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El Retablo Mayor de la
Catedral de Huesca

es obra de madurez del més
notable escultor del Renacimiento
en Aragdn, Damién Forment.
Esculpido entre 1521y 1533, sus
casi 140 me de alabastro y madera
exhiben un prodigicso mundo
iconogréfico que nana detallada-
mente la Pasion de Jess, trabadas
SUS escenas por Una arquitectura de
gran porte que descansa sobre un
banco labrado con profusion de
imégenes y lugares destacados para
Santos aragoneses.

Perfectamente limpio, saneado y
consaliciado, puedk ya contemplar-
se.en su magistral belleza.

W osihes

atrimonio
aragones

Al cumplir 90 afos, la Caja de Ahorros de la Inmaculada promovié la
recuperacion de tres excepcionales monumentos: el retablo mayor de
la Catedral de Huesca, el mural de la clipula sobre la Santa Capilla de!
Pilar y la techumbre mudéjar de la Catedral de Teruel. La CAl agradece
la activa cooperacion de los Cabildos, la Diputacion General de Aragén
y el Ministerio de Educacién y Cultura y da cuenta a los aragoneses de
la feliz evolucién de los proyectos.

La techumbre mudéjar La cupula de la Virgen en
de la Catedral de Teruel la Santa Capilla del Pilar
s la més asomlorosa representacion La Santa Capilla del Pilar, obra

pictérica de la compleja sociedad
estamental y multiétnica de la Edad
Media aragonesa. Atractivo principal
de la Ciudad del Amor, Patrimonio
e la Humanidad, no tiene paranadn
en el antiguo Reino. Omamento,
cublierta y soporte a un tiempo, la
cuidaciosa y dificil restauracion de
su base material, la madera, y de
sus policromas y variadas pinturas,
no siempore bien tratacks en tiempos
pasados, concluird en 1999,

exquisita de Ventura Redriguez, estd
albergada por una cUpula cuyo
interior contiene un enome fresco
mural pintado por Antonio
Gonzélez Velazquez en el siglo
XVIil. Oscurecido y, en muchos
puntos, alterado hasta quedar
invisible, los trabajos de recupera-
cién desanoliados durante afio y
medio fe han devuelto su vigor y
briflante aspecto original.

La impresionante escenografia de
la Santa Capilla lucird todo su esplen-
dor bamoco en el mes de octuore .

Las restauraciones promovidas por la CAl, realizadas por el instituto del Patrimonio
Historico Espafiol del Ministerio de Educacién y Cultura, son coordinadas por el
Departamento de Educacién y Cultura del Gobierno de Aragon.

Obra Social CA'

Caje de Ahorros de la Inmaculada
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EDITORIAL

Acabamos de estrenar algo tan simbdlico y real, tan importante y efectivo, co-
mo es la moneda comun, el euro, en un grupo de paises con mucha historia que ha
estado marcada, sobre todo, por las tensiones y las guerras.

Es una nota de esperanza por lo que significa de estar unidos, a partir de aho-
ra, con ese lazo tan béasico como es el dinero, que puede hacer posible una mayor
relacién entre las gentes sin los condicionantes del cambio y del habito a identificar-
se con su moneda frente a las otras.

Una decision monetaria como ésta puede ser un punto de partida muy impor-
tante para la creacion de riqueza, el mantenimiento de una estabilidad economica en
Europa y en el mundo y el vehiculo de una mayor solidaridad. Pero los aconteci-
mientos econdmicos y sociales no se suceden mecanica e inexorablemente, es ne-
cesario querer y decidir dirigirlos, de un modo sostenido, hacia los objetivos elegidos;
y es0 es una cuestion donde la sensibilidad ética juega un papel muy importante.

La sensibilidad ética necesita de un apoyo y una motivacion muy humana y
muy profunda que le dé razones y esperanzas para convertirse en accion positiva y
esfuerzo mantenido. Puede hacerlo la fe religiosa como dimension mas profunda y
humanizadora del ser humano y sus estructuras o lo hara el interés econdmico de al-
gunos grupos. Los creyentes tenemos un nuevo campo hacia el que dirigir nuestra
preocupacion ilusionada.

Es uno de los nuevos ambitos en los que vivir |a fe en el siglo y milenio que vie-
ne. Nuevas fronteras de la vida y la convivencia que nos van a exigir una traduccion
de esta fe bimilenaria en la persona de JesUs a palabras nuevas y a planteamientos
éticos nuevos.

La ciencia sigue ahi, a nuestro lado, ampliando los limites de sus conocimien-
tos y de sus posibilidades. ¢Se atrevera a dar el paso de la clonacion humana?. Pa-
rece ser que ya lo ha probado y se ha echado atras enseguida destruyendo el nuevo
ser. ;,Qué seréa de la persona, del ser humano, en este proximo siglo?

Esperemos que los creyentes hagamos el esfuerzo de ponernos al nivel de un
mundo que nos exige referencias, orientaciones y esperanzas, pero expresadas con
la vida y con palabras significativas.

La Iglesia, es decir los creyentes, necesita un rostro mas juvenil que el que pre-
senta actualmente un clero envejecido y escaso. ¢Sera este proximo tiempo la gran
oportunidad de darle un nuevo aspecto a esta Comunidad nuestra que siempre ha
necesitado estar de cambios?. Pero si los cambios no se improvisan, habra que em-
pezar a prepararlos para gue no nos cojan las nuevas situaciones sin recursos.







Dietrich Bohnhoffer y Maria von
Wedemeyer: Cuando la teologia

del amor se convierte

en teologia mistica

Rev. Aragon. Teol. 9 (1999) Cristina Inogés Sanz

Introduccion

No es facil condensar el pensamiento sobre el Amor. Tampoco es facil hacerlo
sobre el amor. Se corre el riesgo de caer en un cursi romanticismo o, por miedo a ello,
volverse un racionalista al que no se escapa detalle ni reaccion.

Los humanos somos ante todo paradsjicos asi la literatura universal esta llena
de historias de amor en las que a través de sus personajes, se analiza el sentimien-
to, sus consecuencias, la conducta humana, se narra un suceso histérico, o se hace
presente la revelacion de Dios...

Trovadores, caballeros, poetas, han cantado o manifestado una forma de amor
que ha servido para que otros adoptasen esa misma forma para intentar comunicar
la relacion amor-Amor: Francisco de Asis, escribia poesia amorosa y terminé siendo
el «trovador de Dios»; Ignacio de Loyola, en su deseo de alcanzar el Amor, no duda
en seguir siendo el «caballero de brillante armadura»; quien lea las expresiones amo-
rosas de Juan de la Cruz, no puede dudar que es un romantico empedernido.

La historia de amor de Dietrich y Maria, conocida a través de sus cartas, tras-
ciende este mundo

«..porque el amor es mas fuerte que la muerte,
la pasion mas implacable que el Abismo» (Cant 8,6).

Y asi por toda dulzura / nunca yo me perderé, /
sino por un no sé qué, / que se alcanza por ventura.

«jTengo la sensacién de que mi felicidad es casi completal». Asi escribia Die-
trich Bonhoeffer a su novia Maria von Wedemeyer en una carta fechada el 8 de octu-
bre de 1943 en la prisidn de Tegel en Berlin. Habia sido detenido el 5 de abril de ese
mismo afio. Su cautiverio duraria hasta el 9 de abril de 1945.

Dietrich y Maria, se encontraron en un momento en el que sus vidas estaban
marcadas por acontecimientos que los desbordaban, la Il Guerra Mundial lo impreg-
naba todo. Pero, aun en los peores momentos de la vida, el amor entre un hombre y
una mujer toma forma y se encarna.
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Dietrich Bonhoeffer, tedlogo, pastor de la Iglesia luterana de treinta y siete afios
(su limite de edad segun él, ya que estaba convencido de gue no viviria mas), com-
prometido con la realidad social y politica de su tiempo (tras un periodo de reflexion),
profundamente intelectual, de familia acomodada y de caracter aparentemente intro-
vertido, conoce en junio de 1942 a Maria von Wedemeyer, educada en la mas pro-
funda disciplina alemana, de caracter dulce pero firme, y con una formacion intelec-
tual que no sobrepasaba el bachillerato, ya que sélo contaba dieciocho afnos.

Se ven unas cuantas veces mas a lo largo de ese afio, pero siempre son en-
cuentros donde hay mas gente con ellos, salvo en una ocasion en la que Dietrich in-
vitd a comer a Maria en un restaurante. Fue la primera y Unica vez que estuvieron so-
los en su noviazgo.

{Amor a primera vista? ¢ Un flechazo? jQuién lo sabel Lo que si es seguro es
que su amor se forjo en la mas pura renuncia, en la soledad mas absoluta, en el es-
cenario menos favorable para que crecieran el amor y los amantes. Pese a todos
los factores negativos fue un amor de entrega total, de compafiia e intimidad sin Ii-
mites y con un marco que ellos supieron transformar en el mas sublime de los es-
cenarios. Puede parecer una barbaridad pero la sala de visitas de la prision de Te-
gel se convirtid, para Maria y Dietrich en «el jardin reciproco de frutos exquisitos»
{Cant 4,13).

Lo mismo que los protagonistas en el Cantar, son de pronto pastor y pastora,
principe y princesa, rey reina, pero sobre todo, el amado y la amada, asi son Maria y
Dietrich. Son un todo que no se divide, pero que dependiendo del momento «... unas
veces pienso en el Dietrich-diario, otras en el Dietrich-cartas, y otras en el Dietrich-en-
cuentro. Y eso es espantoso. No quiero ninguna parte de ti, ni un Dietrich ficticio...»
(Maria. Patzig 22-11-43).

«@Grabame como sello en tu corazoén,
como sello en tu brazo» (Cant 8,6).

Aprendieron que la felicidad envuelta en la esperanza no la destruye ni la peor
de las situaciones, «...la felicidad, reside en un lugar tan hondo de uno mismo que to-
do sufrimiento, por intolerable que pueda resultar, no llega jamds a destruirla». (Maria.
Hannover 24-5-43).

«Mi amado es para mi y yo para él» (Cant 2,16).

Es el amor de un «yo» a otro «yo», que a su vez y reciprocamente se convier-
ten en un «tU» y otro «tU». «TU y Yo», el amor sdélo puede existir en una relacion de
oposicion, puesto que es un mutuo «contemplarse» de dos personas que se aman,
estando cada una de ellas frente a la otra, entregando y recibiendo a la vez.

El amor de Maria y Dietrich era humano, muy humano y por eso divino, muy di-
vino.

...mas por ser de amor el lance / di un ciego y oscuro salto /
y fui tan alto tan alto / que le di a la caza alcance
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¢ Qué tenia Maria para enamorar a Dietrich? Maria era el amor y una de las ma-
nifestaciones visibles del Amor para Dietrich «...no sabes lo que significa para mi te-
nerte a ti en esta situacion. Estoy convencido de que soy objeto de una providencia
especial de Dios. Tanto el modo en que nos conocimos como el momento preciso,
poco antes de mi detencion, son para mi unos signos tan evidentes...» (Dietrich. Te-
gel 12-8-43).

Maria era su yo fuera de la celda. Se siente tan unido a ella que lo mismo que
no podemos imaginar a Dante sin Beatriz, no podemos ver ya a Dietrich sin Maria

«Encontré al amor de mi alma,
lo abracé y no lo soltaré» (Cant 3,4).

«Si hablo tanto de mi, es porque tu estas dentro de mi propio yo» (Dietrich. Te-
gel 30-7-43). Su unién es intima, total, definitiva. Son mutuamente apoyo material,
corporal, sentimental, afectivo y espiritual. Su relacion fue creciendo en un juego de
binomios: espera-esperanza, amor-amistad y en un intento de reconciliacion de an-
tagonismos: renuncia y entrega, resistencia y sumision (con permiso de Dietrich) mis-
tico y erdtico.

«jAy, qué cruel es la espera para un corazon que ahora tanto verte y que, al mis-
mo tiempo, debe dar gracias por poder desearte tanto como el miol» (Maria. Seefeld

25-7-43).

«Mi espera y mi esperanza estan fijas en ti. Sé bien adonde voy, aunque el cami-
no aun me resulta incierto. Todo necesita su tiempo para madurar, porque lo que esta-
ba antes en nosotros necesita su tiempo para entrar en armonia con lo nuevo...» (Maria.
Seefeld 2-8-43).

«Cada dia me siento mds abrumado por lo indigno que soy de tanta felicidad...
Pero para eso hace falta fe... No me refiero a una fe que huye del mundo, sino a la que
aguanta en el mundo, a la que ama esta tierra y le permanece fiel, a pesar de todo cu-
mulo de afliccion que nos proporciona. Nuestro matrimonio deber ser un «si» a esta tie-
rra de Dios, y deber fortalecer nuestro compromiso por crear y producir algo en esta tie-
rra. Me temo que el cristiano que no se atreve a tener los dos pies sobre la tierra no tiene
mas que un pie en el cielo... Desde la perspectiva de Dios este compas de espera es un
tiempo incalculablemente precioso. Lo importante es «como» lo aguantamos... por eso,
vamos a esperar juntos que despunte el dia de nuestra alegria consumada...» (Dietrich.
Tegel 7-8-43).

Su amor, es el amor que «todo lo excusa, todo lo cree, todo lo espera, todo lo
aguanta» (I Cor 13,7).

Espera y esperanza, no es un binomio facil de separar a simple vista. El que vi-
ve con esperanza se arriesga a nuevas experiencias, decepciones y sorpresas... La
esperanza, asi aceptada, lo abarca todo: la felicidad y el dolor, el amor y la tristeza, la
vida y la muerte. Maria y Dietrich esperaron y vivieron «en» y «con» esperanza. La fe
les ayudd a separar la esperanza de la espera. No dependia de ellos verse libres del
infierno de la situacion, obtener permisos de visita, vivir su noviazgo con normalidad.
Pero tenian la esperanza; llenar ese tiempo de espera, hacerlo fructifero, dindmico y
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direccional hacia un objetivo comun: hacerse felices el uno al otro, sentirse llenos el
uno del otro.

«No hay ni un momento del dia que no te busque con el pensamiento. Cuando
por la mafiana, a las seis, cruzo el parque para ir al hospital, pienso que tu también es-
taras despierto, y quizas nuestras miradas se pueden encontrar contemplando un mis-
mo cielo» (Maria. Hannover 7-5-43). El para ella y ella para él, son «un cielo».

«;Quién es ésta que surge como el alba,
bella como Ia luna, esplendorosa como el sol...? (Cant 6,10)

«Cuando regreso a mi celda, no me agobia —como tal vez puedas creer— un sen-
timiento de desesperacion por mi falta de libertad, sino que me deja sin aliento que tu me
hayas elegido. Habria habido tantas razones para que te hubieras negado a aceptarme.
Pero frente a todas ellas, tu has dicho «si», y creo entender que cada vez lo repites con
mads convencimiento y decision. Ante esa realidad, no hay rejas que valgan. Y si tu estas
conmigo, ;qué me importa una puerta cerrada?» (Dietrich. Tegel 27-8-43).

Maria sabia que la esperanza lo envolvia todo y que «... uno de los engarios
mads seductores es sofiar con el futuro, buscando alli un objetivo para el que se vive y
por el que vale la pena sufrir. Pero esas piedrecitas que constituyen el fondo, el mar-
co y las matizaciones de nuestra existencia, se quedan atras y lo que queda es un frio
y puro contorno sin contenido. Sdlo viviendo intensamente cada momento se puede
mantener la apertura a un porvenir sequro e inevitable. Sin ello, puedes perder la gra-
titud por el pasado y el entusiasmo por el presente» (Maria. Patzig 5-9-43).Maria des-
cribe la peculiar estructura del existente humano, la apertura al futuro (sin renunciar
al pasado y al presente) y el modo especifico con que el cristiano la vive, la esperan-
za. Como resumen de escatologia no esta mal. En esta relacion Dietrich era el ama-
do tedlogo, pero ¢quién puede decir que Maria no exprimia teologia de la experien-
cia que vivia?

La esperanza para ellos, no fue algo a lo que aferrarse como Unico recurso, si-
no «el mas importante constitutivo de su existencia» como decia Moltmann.

Fe, esperanza y amor, no se sumaban para dar como resultado una seguridad.
En todo caso daban como resultado la fuerza para seguir «...Pero yo se que tu estés
donde estés, no dejas de esperar conmigo; y asi, dia tras dia y hora tras hora. Esa es-
peranza resulta cada vez menos comprensible, desde un punto de vista externo, por-
que cada dia hay que tratar de descubrir de nuevo su significado interior» (Dietrich.
Tegel 20-9-43).

No cesan de proclamarse lo mucho que se necesitan para vivir.

En soledad vivia / y en soledad ha puesto ya su nido / y en soledad
la guia a solas su querido / también en soledad de amor herido

Dietrich, vivia en la prision de Tegel su soledad junto a la soledad de otros pre-
sos. Maria, vivia su soledad junto a la soledad de los miembros de su familia. Dietrich
y Maria vivian cada uno su soledad junto a la soledad del otro, no compartiéndola so-
lamente, sino acompanandola, participando de un mismo sentimiento.
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La soledad de ambos, no era la soledad en compafiia, era la soledad junto a
otras soledades. Era la soledad llena de la presencia del otro «...Frente a mi, estd la
estatuilla de la Virgen que me regalaste,... detras de mi, el estuche con tus fotos; un
poco mas arriba tu corona de Adviento, en un dngulo de la cama, los guantes que
confeccionaste para mi... tengo puesto el reloj de tu padre que tu me diste y abro-
chaste a mi mufieca. Mi queridisima Maria, estoy rodeado de ti por todas partes,
adonde quiera que mire, alli te veo, aunque estés muy lejos. jEs tan dificil estar sepa-
rados, cuando nos une tanto amor!» (Dietrich. Tegel, Nochebuena de 1943).

Se sentian mas intimamente unidos en el instante mismo en que sus sentidos
no percibian mas que separacion. Alimentaban su amer de fe y vivia de esperanza.
Crecia entre los abandonos y privaciones mas mortales.

Su soledad, no fue una opcidn personal sino una imposicion; la vivieron, la pa-
decieron, la soportaron, pero nunca la disfrutaron. No la querian, como no querian na-
da de lo que les tocaba vivir; aqui entra en juego el pensamiento de Dietrich: «resis-
tencia y sumision». Resistencia, rebeldia, no aceptacion de una situacion no elegida
libremente, pero sumision a esa situacion, a esa realidad en la que puede llegarse a
entender el «por qué», aunque sea practicamente imposible comprender el «para
qué»,

... no diré lo que senti / que me quedé no sabiendo /
toda ciencia trascendiendo

Su situacién no era facil de sobrellevar. Se vieron, se enamoraron y los separa-
ron. ¢Era el suyo un amor idealizado? Probablemente al principio. Era mayor la au-
sencia que la presencia y dadas las circunstancias seria muy facil que Maria creara en
su imaginacion al Dietrich que quisiera y no al que verdaderamente eray viceversa. Pe-
ro esta relacion es peculiar hasta en eso. Dietrich y Maria son amantes (intentemos sal-
var las connotaciones que normalmente damos a la palabra «<amantes»), «...nos hemos
habituado a ser de una modestia verdaderamente alarmante y a contentarnos con dis-
frutar como nifios de un eventual encuentro en la prision, mas aun, creer que se esta
en el paraiso por recibir una carta al mes, y esperar a que llegue otra. Y mientras, los
demas amantes pueden escribirse diariamente unas cartas interminables.» (Maria. Pét-
zig 27-8-43). Pese a ser amantes, el modelo de relacion que eligen para desarrollar ese
amor, es el de la amistad que es el mas libre de todos y es el mas similar, a su vez, al
de los amantes, aunque matizando el «eros». Porque el componente erético presente
en todo noviazgo, aqui no se da, pero se desea: « Si por lo menos no pasara mucho
tiempo hasta que pudiera ver a Maria y celebrar la boda! Realmente ella necesita tran-
quilizarse cuanto antes; —y uno tiene unos deseos tan terrenos!» (Dietrich. Tegel 15-5-
43. Carta a sus padres). A Maria, el erotismo se lo manifiesta en la ternura «Déjame que
te dé un abrazo largo, muy largo y con todo mi corazon; déjame que te bese y que te
quiera...» (Dietrich. Tegel 11-3-44). Pero el erotismo para ellos no acaba ahi, ni siquie-
ra empieza; ellos saben que el «eros», hace bueno todo amor en la vida humana. Dio-
nisio Areopagita, el gran tedlogo mistico ya decia que Dios es eros. Todo lo que las
personas hacen para unirse entre si, de forma armoniosa y generosa, para ir hacia Dios
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es la forma en que comparten el eros divino. El amor sacrificado, de entrega, es sen-
cillamente otra cara del eros. Maria y Dietrich lo hicieron y vivieron de esta manera. Pe-
ro también sabian del erotismo que sobrevuela el espacio y el tiempo, del que se vive
en la soledad, del que estd abierto a la trascendencia. Sabian como nosotros, aunque
no lo dijeran, como nosotros, que el erotismo esta muy presente en la Biblia y no ha-
ce falta buscarlo en el Cantar de los Cantares. Lo encontramos en el Génesis cuando
Dios plasma al hombre del barro; en ese acto, Dios también cred el erotismo y desde
entonces cuando el amor entre un hombre y una mujer toma forma y se encarna, Dios
estd ahi, en la ternura de su erotismo.

«..hay momentos —y los habra en el futuro— en los que lo importante, en defi-
nitiva, ser permanecer unidos y siempre el uno para el otro...Estoy convencido de que
no solo yo, sino también tu, hemos llegado al punto de nuestra existencia en el que, por
necesidad, teniamos que encontrarnos...En el fondo, los dos buscamos una tarea por la
que, hasta ahora, cada uno se ha afanado por si mismo ,pero que, de ahora en adelan-
te, deberemos perseguir en comun. Solo asi podremos llegar a desarrollarnos juntos si
Dios nos da tiempo para ello» (Dietrich. Tegel 20-9-43)

Si hubieran imaginado que sus cartas podian ser leidas por el mundo entero,
probablemente no hubieran escrito de esta forma y nos hubieran privado de saber lo
que para ellos significaba el valor espiritual del erotismo: acogida del deseo y ternu-
ra de la entrega; entregarse a la vida de forma apasionada, Dietrich no creia que lo
cristiano se encontrase solamente en la moderacion de las pasiones (cf. Resistencia
y Sumision. Tegel 20-5-1944).

Maria y Dietrich, se situaron uno frente a otro como los amantes metidos en si
mismos; pero también se situaron como los amigos, uno junto a otro, codo a codo,
unidos en una tarea comun .

Necesitaban los encuentros y hubiera sido preferible verse a solas, besarse a
solas, hablar a solas y escribirse las cartas para ellos solos (sin pasar por la censura);
pero frente a lo imposible estaba la realidad. Aceptarla por ambas partes, con sus
mas y sus menos, fue la clave. Desde ahi fueron encajando las piezas, asumiendo lo
que podian o no hacer, reflexionando desde su situaciéon y lo que es mas importante
viviendo su santidad. No habia que esperar tiempos mejores, ni siquiera tiempos
normales, el aqui y el ahora, que marcan la realidad, sefalan el camino de la santi-
dad. Dietrich, aprendié a creer en la aceptacion total de la realidad que él llamaba
«mas acé», porque en esa realidad sélo cabe abandonarse a Dios, vivir por Cristo,
con El'y en El no el sufrimiento de uno mismo, sino el sufrimiento de Dios en el dolor
de cada uno. Los dos, Maria y Dietrich, dejaron de hacer para dejar que Dios hiciera
en ellos y por ellos.

«Dietrich, queridisimo mio: Hoy hace exactamente un arfio que nos prometi-
mos...las cosas son asi, ;me comprendes?» (Maria. Altenburg 13-1-44).

«Cuando la realidad se presenta a mi espiritu con su despliegue de poder, se me
hiela el aliento y no puedo articular palabra. Pienso entonces que las palabras solo pue-
den debilitar, distorsionar o trastornar lo que, sin ellas, es en si'y por si mismo poderoso,
didfano y tranquilo. Comprendes lo que quiero decir ;verdad?» (Dietrich. Tegel 14-1-44).
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«¢ Por qué voy a negar que esta situacion es atroz, y que a veces me pongo tre-
mendamente triste? pero tu no debes pretender quitarme esa tristeza, sino unicamente,
asumir la tuya» (Maria. Patzig 16-2-44).

Ninguno gueria abrumar al otro, pero la crueldad de la realidad que vivian, al-
gunas veces «casi» podia con ellos peroc no lo lograba. Ahi estaba la realidad y ellos
en ella para vivirla.

«..tendremos que aceptarnos y querernos, tal cual somos en realidad, y dejar que
crezca lo que tenga que crecer entre nosotros, y encajar cada uno de los momentos tal
como vienen, sean de privacion o bien de plenitud...» (Dietrich. Tegel 11-3-44).

Se entregaron mutuamente desde un principio, renunciando el uno al otro, tam-
bién, desde un principio. jParadojas de este noviazgo! Precisamente en la renuncia
estaba la entrega. Se lo contaban todo en las cartas, desde los sentimientos més pro-
fundos hasta los asuntos més triviales. Era fundamental que tuvieran una cotidianei-
dad aunque fuera por carta, porque los acontecimientos extraordinarios, cobran sen-
tido a través de los cotidianos «...pues Dios no esta soélo en lo trascendente, sino
también en lo cotidiano» (Dietrich. Tegel 11-3-44).

Si todas las cartas hubieran sido profundas, romanticas y exquisitas declara-
ciones de amor o si sélo hubiesen hecho referencia al tiempo que hacia, lo que co-
mian o los bombardeos que soportaban ;qué sentido hubieran tenido los encuentros
en prision? Necesitaban mezclarlo todo, contarse los desastres ocurridos en el edifi-
cio de la prision o en la casa de los hermanos, comentar lo maravillosos que se ven,
hablar de la vajilla de su futura casa y decirse que se amaran en esta tierra y «jmas
alla!» (Dietrich. Tegel. Nochebuena 1943).

Después de esto cada uno de sus encuentros era una fiesta, su suefio y deseo
mas absoluto, cobraba vida durante sesenta cortos minutos, jpero qué importabal! Alli
estaban Maria y Dietrich, haciendo realidad el Cantar de los Cantares y bien hubieran
podido exclamar en cada encuentro:

«Llévame contigo, jcorramost

concédeme, rey mio, a tus estancias,

para alegrarnos y gozar contigo...

...Levantate, amada mia, preciosa mia, ven» (Cant 1,4.2,10).

«No quiero que vengas aqui en esos momentos con algo extraordinario, maravi-
lloso, importante. Los dos sabemos lo que hacemos de la mafiana a la noche. Lo gue yo
quiero es tenerte a ti, tal como eres en realidad...» (Dietrich. Tegel 11-3-44).

Pero cuando la realidad, les presentaba la posibilidad de una carta sin censu-
ra, el posible amor idealizado aterriza y el hombre enamorado deja al descubierto un
corazdén que habitualmente se ve obligado a manifestarse con discreciéon y comedi-
miento y pasa a mostrarse dolorido y desgarrado porque la duda esta ahi «...; Cémo
podremos interpretar, sin peligro de equivocarnos, los pequefios signos de amor que
nos permiten las circunstancias actuales?» (Dietrich. Tegel 11-3-44). No es extrafio
;quién es capaz de vivir todas las situaciones de la vida con seguridad total? ;Quién
no ha pasado por alguna noche oscura?
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«Abreme, hermana mia, amada mia...

Me he quitado la tunica,

¢,cémo vestirme otra vez?

Ya me he lavado los pies,

$,como volver a mancharlos?» (Cant 5,2-3).

Intuyo que las situaciones limite, llevan a reacciones ilimitadas; de la duda se
pasa a la mas absoluta certeza: «...bendicion significa, presencia de Dios que se per-
cibe como cercana, intima y activa. El depositario de la bendicién se convierte é mis-
mo en bendicion para los demas... Y asi debera ocurrir en nuestro matrimonio» (Die-
trich. Tegel, sin fecha).

Y en tu espirar sabroso / de bien y gloria lleno /
jcuan delicadamente me enamorol

Una de las curiosidades en la relacién de Dietrich y Maria es la capacidad de
Dietrich, para hacer teologia del matrimonio (seria mejor decir teologia del amor hu-
mano).

Dietrich, tuvo la intuicién de no teorizar sobre el amor, sino de reflexionar a par-
tir de su propia experiencia del amor y en aquella época, supo que el amor era mas
que el «si quiero», y se lo cuenta a Maria en unas pocas lineas: «...Nuestro amor, no
es solo privacion y deseo, sino también —jaqui esta la maravillal— un primer atisbo
de la plenitud que nos espera... Nuestra mutua afioranza es inmensa, pero ser aun
mucho mayor cuando mas nos compenetremos el uno con el otro; y atin en la pleni-
tud de nuestra union experimentaremos una indecible afioranza mutua. Porque ;no es
la arioranza y, en definitiva el deseo insaciable del otro la esencia misma del amor?
Pues ¢qué clase de plenitud seria la que nos quitara el deseo? Eso sdlo significaria el
fin del amor... esas ansias de afioranza no tienen que ser siempre un vivo delirio...; Es
que el amor tiene que estar consumiéndose continuamente por el «todavia no»? ...El
amor es una espera y una nostalgia que engendra alegria y certidumbre. Asi, creo yo,
es nuestro amor... Quiero amar y ser amado; y por primera vez puedo ser feliz aman-
do de esa manera y esperar que un dia llegue Ja plenitud de ese amor. Por eso, Ma-
ria, gracias. Te estrecho en mis brazos y te beso en los labios. Y te quiero» (Dietrich.
Tegel 29-5-44).

Huele y sabe esta relacion a Cantar de los Cantares. Es una relacion profunda,
intensa y se parece como el Cantar, a la coreografia del ballet, en el momento en el
que llega el «paso a dos», baila él, desaparece; baila ella y también desaparece; se
unen los dos en algunos momentos, incluso aparecen mas bailarines; en el Cantar se-
ria el coro, con Dietrich y Maria los personajes del resto de la historia... Es el en-
cuentro, la proximidad pero también la partida, el alejamiento.

Es el amor que empieza con el rostro amable del jardin cultivado, pero es el
amor trastornado por las ausencias, privaciones y violencia de la realidad

«...Como manzano entre arboles silvestres,
es mi amado entre los jévenes...
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iLevantate, amada mia, preciosa mia ven!
Paloma mia, que anidas

en las grietas de la roca,

en escarpados escondrijos...» (Cant 2,3.14).
... decidle que adolezco, peno y muero

Maria, como la amada del Cantar, llegé a estar literalmente enferma de amor.
En una situacion de dolor y tensién total, el amor puede llegar a ser una tortura. Pa-
ra Maria, todo lo que no era Dietrich, era abrumador e insoportable.

Maria era muy joven, necesitaba la presencia tanto como Dietrich, pero sopor-
taba peor la ausencia. El intentaba mostrarle que el amor se les escondia, para sur-
gir de nuevo reavivado, puesto que «...;,no te parece maravilloso que, precisamente
ahora que nos encontramos separados no hayamos llegado aun a comprender lo mu-
cho que nos queremos?...Los dos sabiamos que nos pertenecemos el uno al otro; y
ahora mds que nunca, estamos plenamente convencidos de ello...; Podrias tu, seguir
«sin mi»? ¢ Podrias incluso sabiendo que yo no puedo mas «sin ti»?... Te agarraré bien
fuerte para que te convenzas de que nos pertenecemos el uno al otro.» (Dietrich. Te-
gel 2-6-44).

Dietrich Bonhoeffer, fue trasladado desde la prision de Tegel en Berlin, al cala-
bozo de la Central de la Seguridad del Estado, también en Berlin. Alli no se podia es-
cribir cartas, oficialmente; Dietrich logrd pasar algunas, una de ellas a Maria en Navi-
dad: «..;qué es ser feliz y qué ser desdichado? En realidad no depende tanto de las
circunstancias, como de lo que sucede en el propio interior de la persona. Yo me sien-
to inmensamente feliz todos los dias por teneros cerca a ti y a todos vosotros. En eso
radica mi felicidad mas completa» (Dietrich. 19-12-44).

Entradose ha la esposa / en el ameno huerto deseado /
y a su sabor reposa / el cuello reclinado / sobre los dulces brazos
del amado

De Dietrich, bien se podria decir que fue un mistico; probablemente el escena-
rio para su contemplacion mistica no era el mas adecuado, pero si es cierto que vivid
la realidad de su contemplacion desde la dureza mas absoluta de la encarnacion.

Su comunicaciéon mas importante para los demas fue su propia vida, sobre to-
do en la ultima etapa, la mas dificil. Para él, su amor con Maria no era solo una reali-
dad viva del Amor de Dios y una forma de manifestacion de ese amor, sino precisa-
mente, un camino para llegar a El.

El primer tratado conocido de teologia mistica fue escrito hacia finales del si-
glo IV o principios del V por un anénimo monje gue lo firmé como Dionisio Areopagi-
ta y lo hizo en forma de carta a un discipulo. Es curioso como este maravilloso trata-
do de teologia del amor, también esta estructurado en forma epistolar.

Si la teologia mistica es la ciencia que refleja, y que ensefia, la sabiduria secreta
que proviene del Amor, la teologia del amor, es la ciencia que ensefia un conocimiento
de vida que es contemplacion o teologia mistica.
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Podemos leer las cartas de Dietrich y Maria, como lo que son, unas cartas de
amor. Pero podemos leerlas con un enfoque diferente, mistico o contemplativo, co-
mo mas nos guste. Se deben saborear sus paginas, que pueden ser calificadas de
sagradas porque el amor humano es sagrado, y recitar alguna de sus frases abando-
nandonos al amor que hace llegar al Amor.

Dietrich, desde su contemplacién, establecié su equilibrio entre «accién y con-
templacién». Toda «accion», tiene como motor la «contemplacién». Es lo Unico que
permite la transformacion del mundo. Impuisa a mirar hacia la dimension vertical (fi-
liacion) y hacia la horizontal (fraternidad). Porque el mistico aunque disfruta del sabor
de Dios, eso no le hace olvidar o rechazar el sabor humano. Dietrich, conoce el Ca-
mino, la Verdad y la Vida porque Dios se enamora de él y él de Dios. Y sabia que no
tenia que renunciar a Maria por ello. Al contrario, Maria lo afirmaba en su amor misti-
Co y en su mistica el Amor.

Estas cartas entre Dietrich y Maria, nos recuerdan que la contemplacion misti-
ca no es asunto, solamente, de monjes y monjas. L.a mistica de este texto nos debe
Hevar a preguntarnos sobre qué papel juega la contempiacion en la actividad seglar
y, mas concretamente en la vida de pareja.

Si Dietrich Bonhoeffer hubiese podido proseguir su obra teoldgica hoy no nos la-
mentariamos por no tener una teologia mistica de la vida matrimonial. Seguro que él la
hubiera escrito. Y no es una suposicion. Esta trazada en la carta que escribio a su ami-
go Eberhard Bethge el 20 de mayo 1944. Y en la correspondencia con Maria, también.

¢A donde te escondiste / Amado, y me dejaste con gemido?
/ sali tras ti, clamando, y eras ido

Maria escribia en julio de 1943: «... en mi todo es alboroto, lucha, miedo y de-
sesperacion... y, sin embargo, también seguridad conciencia de proteccion, sobre to-
do porque me siento muy cerca de ti mi querido Dietrich...».

Maria siempre se sinti6 cerca de su querido y amadisimo Dietrich, aunque hu-
biera muerto el nueve de abril de 1945. No sabia de él desde hacia meses; sin saber
donde estaba, Maria comenzo a buscarlo de un sitio a otro « ... ya ni siquiera puedo
cuidar a Dietrich» (Maria. Carta a su madre desde Flossenbilirg).

Emprender la busqueda sin saber donde estaba, jextrafia reaccion en plena
ofensiva soviética! (Nos extrafia la reaccién de Maria Magdalena, cuando no en-
cuentra el cuerpo de Jesus y sale a buscarlo y pregunta dénde esta?

El autor anénimo de «La nube del no saber», describe de forma conmovedora
la relacion entre JesUs y Maria Magdalena: «...dulce era el amor entre Nuestro Sefior
y Maria Magdalena jCémo le amaba ella, mucho més que El a ella! Pues quien haya
de saber lo que ocurrié entre El y ella...ver que ella no encontraba consuelo en cosa
alguna por debajo de El, ni separar podia su corazén de El».

«...busqué al amor de mi alma;
lo busqué y no lo encontré.
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Me levanté, recorri la ciudad,

las calles y las plazas,

buscando al amor de mi alma;

lo busqué y no lo encontré» (Cant 3,1-3).

¢ Por qué habia de extrafiarnos la reaccién de una mujer enamorada?

Maria no se enterd de la muerte de su amadisimo Dietrich, hasta unos meses
después. Supo que el amor es un sentimiento tan fuerte que quien lo experimenta,
piensa que no va a ser capaz de soportar esa sobreabundancia de alegria y vida; su-
po también que no existe la muerte angustiosa que acaba con la existencia, sino una
increible explosién de gozo que salta hasta la vida eterna (Jn 4,14).

Maria am6 a Dietrich vivo, muerto y resucitado. Pese a los avatares posteriores
de su vida, lo amé siempre.

El cuerpo de Dietrich fue incinerado en el mismo lugar donde fue ahorcado, el
campo de concentracion de Flossenblirg. Maria descansa en el cementerio de Bos-
ton donde murid 32 afos mas tarde.

«¢,Quién es esa que sube del desierto
reclinada sobre su amado? (Cant 8,5).

No podemos ni debemos imaginar como fue el encuentro definitivo entre Ma-
ria y Dietrich. Sélo nos queda decir como Quevedo:

«.. SuU cuerpo dejaran, no su cuidado;
seran ceniza, mas tendran sentido;
polvo seran, mas polvo enamorado».
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Reivindicando
el perdon

Rev. Aragon. Teol. 9 (1999) Jesus Martinez Madrona

. Como siempre, el inevitable problema del mal

Conforme va acabandose el siglo y la lejania de sus acontecimientos nos ge-
nera una conciencia sintética (una actitud bifronte que mira a un tiempo al pasado y
al porvenir) surge en nosotros una HONDA PREOCUPACION.

Sin querer que mis palabras fomenten una casuistica del mal, como muchos
asi lo hacen desde sus lenguajes periodisticos, este mirar me obliga a comprometer-
me como cristiano, como humano, en defensa del hombre. Una solidaridad entusias-
ta, una fe en lo humano que como ya he expresado aqui, hace empresa comun con
los humanismos ateos.

También el afio pasado me referia a la «debilidad» del hombre. Sigo en este
empefo, tal vez porque la historia, también persiste en el suyo, en su agresién hacia
éste. Y no es porque quiera ser pesimista. El juicio que este estado de cosas merece
no puede ya ser calificado en términos de pesimismo u optimismo, pues hoy, por la
propia condicion-limite de la vida y el destino de muchos seres humanos, se me ha-
cen las palabras de Heidegger, como profecia para nuestra época:

«La decadencia espiritual de |a tierra esta tan avanzada que los pueblos amena-
zan con perder la Ultima fuerza espiritual que puede hacer posible percibir la decaden-
cia (mentada en relaciéon con el destino del ser) y calibrada como tal. Esta sencilla
constatacion nada tiene que ver con el pesimismo cultural, ni tampoco con el optimis-
mo, por supuesto; porque la desertizacion del mundo, la huida de los dioses, la des-
truccion de la tierra, la masificacion de los hombres, la sospecha liena de odio a que es
sometido todo lo creador y libre han alcanzado ya tales dimensiones en la tierra entera,
que categorias tan infantiles como pesimismo y optimismo hace mucho que no resulta
ya sino risibles».’

Pensar las actuaciones concretas del hombre y la actitud moral de éste nos
aboca siempre a un tema ya clasico, a un problema de raiz. Nos obliga a plantearnos
el problema del mal. Si nos asomamos a la historia del pensar humano, a la historia
del mirar de esos hombres y mujeres que eran capaces de desprenderse de lo inme-
diato, de la fenomenologia de los hechos cotidianos, todos ellos se preguntaban por
la causa originaria de aquel desgarramiento, siempre a punto de estallar, de la vio-
lencia humana. Se entretenian, con grandes esfuerzos, en construir antropologias op-
timistas o pesimistas sobre la naturaleza moral del hombre, y no se resignaban a ad-

' HeibeGaer, Martin, Introduccion a la Metafisica. Ed. Nova, 1980, pp 75-76.
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mitir un interrogante sin respuesta, a quedarse aferrados a la presencia inmediata del
dolor que de una forma cercana les hacia temblar en el trozo de su historia. Asi pues,
sus esperanzas consistian en poder descifrar las razones por las que, tan fanatica-
mente, y de forma absorvente, el hombre volvia siempre a insistir en la violencia.

Pero sobre todo, al ir mas alla del andlisis superficial, ellos constataban la com-
plejidad del ser humano, la complejidad del comportamiento que afecta decisiva-
mente a la moral humana. Es famosa la frase de Schopenhauer, «cualquier dia, en
cualquier lugar, en cualquier momento, cualquier hombre puede cometer un crimen o
una injusticia», o la de Kant, el hombre es «un lefio retorcido, del cual es casi impo-
sible sacar nada derecho»

Demasiada ambicion tendria, por mi parte, si pretendiese, pues, razonar por qué
los humanos se comportan tan mal. Por lo tanto, desde el principio querria dejar bien
claro que mi deseo no es hacer una reflexion sobre el mal, a la usanza de las antiguas
teodiceas (para Levinas, imposibles ya de realizar). Soy consciente que la preocupa-
cién por su origen, no es ni original ni reciente, y es un tema tan arduo y abierto, que
en la mayoria de los casos me llevaria a analizar hasta lo mitico (Mircea Eliade).

Y por brevedad, por espacio, por mis propias limitaciones en el pensar, tam-
poco deseo aproximarme ni esclarecer el tema de la complejidad del comportamien-
to humano y como éste puede repercutir en la decisién moral. Modestamente y con
cierta ansiedad, tan sdlo aspiro a descubrir las armas con las que podemos contar los
humanos para, al menos, amortiguar esa «propension» a realizar el mal.

ll. La conveniente necesidad de convertirnos en seres morales

«Propension», expresion escrita entre comillas, pues es originaria de Kant. De
éste también es la urgente necesidad, aunque para algunos sea una mera conve-
niencia, de una ética «originaria». Y asi lo expresa:

...«(Frente a la naturaleza) el hombre no es mas que una pequefiez. Ahora bien,
el que también los dominadores de su propia especie le tomen por tal y le traten como
tal, en parte lastrandolo de un modo animal como mero instrumento de sus propositos,
y en parte enviscandolo uno contra otro en sus disputas para mandarlo al matadero, eso
no es ninguna pequefiez, sino la subversion del fin Gltimo de la creacion».?

Por amor al hombre, por apuesta y fe en el guidn dramatico de su historia, se
nos impone entrar en un proceso de conversion.

11.1. Conversién moral que brota desde la intimidad

Una conversion, de ascendencia cristiana, que mirando al «fin Gltimo de la cre-
acion», al mismo tiempo sepa reconquistar el principio moral que brota en la interio-
ridad de todo ser humano.

2 KanT, |., Las disputas de las facultades,
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E insisto, «desde la intimidad», pues aunque ésta, a veces, esté yacente y dor-
mida (no lo niego), cuando le afectan las grandes catéastrofes y la violencia se le ha-
ce proxima (al menos por un instante), se despierta siempre, reivindicando ese prin-
cipio moral, la regla de oro kantiana: reconocernos como valor en si mismos, como
sujetos y no como objetos, no como medios para un fin instrumental. Un despertar
que incluso logro que el Sartre de La Nausea fuera capaz de salir de su individualis-
mo aburrido, en su arresto de los campos de concentracion.

Reconocernos con una exigencia, no sé si tan racional como la kantiana, pero
que al menos nos obligue siempre, a tratar al otro con bondad y hacer de esta méxi-
ma principio para toda la humanidad. Principio que aungue pueda resultar en muchos
caso extrafio, se sensibiliza cuando los medios de comunicacién nos hacen cercanos
alguna causa «dolorida».

Hoy, consumado el nihilismo que despreciaba toda fundamentacién ética y sa-
turados de la miseria del positivismo, se define la conversién como bisqueda deseo-
sa de esta intimidad casi agustiniana, casi religiosa. Una intimidad que, causandonos
un «apego» generalizado, una adhesion voluntaria y referida a la totalidad de todos los
hombres, en términos del Contrato rousseauniano, logre convencernos y nos incite pa-
ra que nos convirtamos en seres morales, para que tomemos conciencia de la impor-
tancia de la moral, en medio de un mundo postmoderno, pragmatico y utilitarista.

Aungue puede ocurrirnos que, aun incluso sin ser agarrados por el principio del
deber kantiano, pero convencidos tal vez por la mucha rentabilidad que el ser ético
nos aporta, se nos descubra al menos, pragmadticamente, el valor del respeto a la per-
sona humana, pues al detenernos en una seria reflexion en perspectiva histérica, ter-
mina siempre por iluminarnos el siguiente descubrimiento: lo mucho que se nos va en
los desastres de la guerra.

I1.2. La posibilidad moral como posibilidad conveniente

Mas, sea ya por principio del deber o por el interés pragmatico de la subsisten-
cia, no por ello la ética, segun Sadaba, deja de ser una «posibilidad conveniente»®. Una
«posibilidad» utdpica, en una sociedad mundial donde confundidas las conciencias, de-
generada la persona en la masa, termina por no tener muy claros los beneficios que el
ser moral nos puede aportar, supeditado como esta al beneficio de la violencia.

La ética como «posibilidad» en un «mercado mundial» donde la «voluntad mer-
cadea», en lo mas intimo del ser, en lo mas sagrado, con los sentimientos de las per-
sonas, precisamente alli «<donde menos se precisa de los célculos» dificilmente pue-
de salir al paso como garante y vigia de que no se canjeara el amor humano por un
abuso permanente del otro. Heidegger lo dice asi, identificando al moralista con el
poeta, titulando su obra, sPara que ser poeta?*

® SADABA, J., El perddn, la soberania del yo. Ed. Paidos, 1995, p. 27
¢ HeibegGer, Martin, ¢ Por qué el poeta?, del capitulo titulado Wozu Dichter de Holzwege. Trad. de Humber-
to Pifiera Llera, Rev. Cubana de Filosofia, La Habana, num. 6 (1950), p. 57
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; Qué actitud cabe a los cristianos? Precisamente a nosotros nos toca tener
esperanza en esta utopia del ser moral, pues parafraseando a E. Bloch, «donde hay
esperanza, alli hay también religion». Aunque, con realismo, con un cierto poso estoi-
co, «porque nos es conveniente» saber como se puede moderar esta destruccion en
esta «noche oscura de lo humano» (Zubiri), en la larga y oscura noche de la nada
donde fue anunciado que se podia vivir sin Dios, y donde finalmente, por ser tan lar-
go este invierno (Rahner), hasta su nombre ya se nos ha olvidado.

Tarea nuestra es sacar a la luz, nuevamente, esa «palabra interior», y que unas
veces, por estar demasiado escondida, y otras, por no tomarla en serio, no logra ger-
minar como semilla en nuestra Iglesia, generando la onda de vida, anunciando la es-
peranza. Me refiero a la conversion.

lll. La opcién por una ética de contraposicion

La ética no solo custodia mi interior inviolable, mis principios, mis valores, mi
identidad (S. Weil), sino que ademas, crea una voluntad y un actuar que de hecho
puede envolver cualquier situacion existencial adversa. La moral se torna vigilante y
contrapuesta frente a lo que destruye lo que para mi es certidumbre: El ser humano
no puede ser un medio, ni tampoco puede ser agredida su vida ni exiliarle su digni-
dad. El ser humano tiene derecho de hacerse.

Y es la dramatica condicion de la historia humana, de su violencia, como he-
mos dicho, lo que exige que la ética no sea solo creacion de palabras en la intimidad,
sino que como palabras enigmaticas, maximas universales, me despierten frente a la
agresion, antes de que «el yo esté medio muerto, desee acabarse, y dejarse llevar has-
ta el desvanecimiento»®

Antes de optar por la nada, es precisamente las contraposiciones de las Bie-
naventuranzas, las que nos conducen a esta ética de la esperanza: Bienaventurados
los mansos, porque ellos poseeran en herencia la tierra,...Bienaventurados los limpios
de corazén, porque ellos veran a Dios...

lll.1. Frente a la oscuridad del mal, el tono esperanzado de las bienaventuranzas

No soy exégeta ni especialista en hemenéutica, pero en filosofia hace tiempo
que hemos aprendido que el conocimiento verdadero estriba en la interpretacion de
las alegorias, del sentido poético (desde Schopenhauer, Heidegger, Sartre, llegan-
do a Bloch). Y es precisamente, los textos cargados de sentido metafdrico, las es-
peranzadoras bienaventuranzas, los que tienen un sentido profundo: la perla escon-
dida en el interior del texto.

Fue Maiménides quien, desde la inteligibilidad de los textos sagrados, inten-
taba defenderlos. Fue él quien descubrié que el sentido de cada palabra no agota el

s WelL, Simone, La gravedad y la gracia, Edt. Trotta, Madrid 1994. p. 47
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significado profundo que habita en el conjunto de términos dispares y contradicto-
rios, «Bienaventurados los que ahora llorais, porque os reiréis»... «Bienaventurados
los que tenéis hambre ahora, porque seréis saciados».

No es un lenguaje de imagenes contrapuestas empleadas al azar. Hay una in-
version de cada realidad amenazadora en su contrario, pero no en un «anti» que pros-
pera en cuanto ignora lo amargo de la realidad. Es una sintesis verdadera que de lo
negativo hace surgir lo positivo, como negacién de la negacion, donde los contrarios
se complementan, no reconciliandose, sino superandose. Con toda exactitud y ex-
trema precision, la contraposicién en su negacion de la negacion, procura represen-
tar ese «novum mejor» en una progresion histérica hacia un fin «del hombre colma-
do», «su verdadera patria», pero sin pretender ignorar o dejar de nombrar el
sufrimiento de las circunstancias.

Este tipo de contraposicion ejerce esta atraccion por «llevar el crepuscuio ha-
cia adelante» enfrentandose con las falsas utopias que no toman en serio los «dolo-
res de los fatigados». Podemos entender que al otorgar el calificativo de Bienaventu-
rados, de felices, al estilo hegeliano, se intenta justificar, como falsa utopia, haciendo
positivo el primer término del mal de la tierra para la realizacion plena de la historia.

lil.2. Heteronomia vs. autonomia socberana

Bienaventurados, felices, son palabras de un «hombre» con luminosa vision
que se sabe que puede afadir algo imprevisible a la historia, la garantia de que para
el es posible el milagro de la vida que ha hecho sofar, la armonia definitiva de un mi-
lagro total. Es aqui donde empezariamos a hacer teologia, y es donde surge el disentir
con la ética secular, o como dice Sadaba, «Y es que en ética no hablamos de religién
ni de teologia. Mucho menos de una religion positiva que se dice revelada en un or-
den que se situaria por encima de lo natural»® Surge la fe, la confianza en un tercero,
por lo que no se le invitara a la religion en la mesa de didlogo, por catalogarla como
heterbnoma, frente al orgullo de la autonomia o «soberania del yo» de la modernidad.

Pero el cristianismo también ofrece un mensaje moral, que plasma su espiritu
vertical en lo horizontal. Es esta misma atractiva contraposicion, al igual que en las
Bienaventuranzas, aunque menos velada, la que se representa en la oracién francis-
cana: «Donde hay odio, ponga yo amor»...»Donde haya ofensa, ponga yo perdoén».

IV. La desaparicion de uno de los contrarios: el perdén

Pero en la ética de la contraposicion, puede surgir una enfermedad. Y esta es-
triba en la pérdida de uno de sus contrarios. Odio, ofensa, amor,.... conceptos que
han sobrevivido al olvido en la secularidad de las religiones, pues éstas se convirtie-
ron en zonas de seguridad en la transitoriedad de las modas del lenguaje postmo-

® SADABA, Javier, El perddn, la soberania del yo. p. 59
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derno. Perddn ... jconcepto olvidado en el descubrimiento de la autonomia del yo?
¢perdido en el transcurso de la critica a la religion? ¢acaso en el fluir mismo de la his-
toria? Si asi fuese, preguntémonos si al tirarlo por la borda, como lastre indtil, con él
no hemos arrojado los comportamientos que en él se encerraban, y que nos ayuda-
ban a contraponer, a relativizar la fuerza de la violencia.

IV.1. El olvido del perdén

Séadaba afirma que nuestra cultura esta como de espaldas al perdon, al igual
que en el mito de la caverna de Platén, reduciéndolo a una mera sombra. «Nada tie-
ne de extrafo, por tanto, que el perddn se despache como nimiedad o subproducto
que no afecta a la sana investigacion ética», y que se le rodee de «incertidumbre y si-
lencio».”

Segun él, pareciese como si no se escribe, hoy, desde el pensar y la moral
secular, sobre el perdén. Es como si al segundo término de la oracién franciscana se
le hubiese diluido sus fuerzas; y asi, convertido en un término ensordecido, blando,
como si timido de ser oido claramente, terminara por usarse «muy frecuentemente, a
modo de comodin, ...como si sirviera para todo y no valiese para nada»

Me pregunto si el perddn es el recuerdo de la presencia en un ayer histérico,
de una moral influida por el cristianismo. Hoy, tan sélo, un concepto con un presen-
te sin relieve. Frases después de un atentado terrorista. «El nunca olvidaremos» de
tantas guerras. La poca necesidad de este sacramento.

La pérdida de memoria es un sintoma del racionalismo occidental, describe
con gravedad Jirgen Habermas, pues «aferrado a si mismo, se ha transformado
en la muda violencia de una civilizacién capitalista que asimila las culturas ajenas y
relega al olvido las propias tradiciones», (Israel o Atenas...). Tal vez esté en lo cier-
to, y sea el perdon soélo un reflejo de un ayer de pulpitos y confesionarios en el es-
pejo de una actualidad desmemoriada. Maria Zambrano declara que la tradicion
se torna siempre intermitente, y en concreto, la del perdén parece que esté des-
memoriada.

Fue el fendmeno de un nuevo programa de television, «Nunca es tarde», y al
contemplar como entusiasmados a mis padres, me vinieron estas palabras de la ya
mencionada filésofa espafola:

«Mas por debajo de la conciencia, a través de los més raros caminos, el ayer per-
siste, actla, esta en los mas extrafios y modestos lugares (...) y asi también en las hu-
manas vidas; mezclado a borbotones de la sangre naciente»®

Fue, entonces, cuando pensé que el perddn existe, aunque no se escriba so-
bre él con perspectiva intelectual.

" Ibid. p. 18
¢ ZamBRANO, Maria, Los intelectuales en el drama de Espana, Hispamerca, 1977, p. 23.
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V. ¢Es posible recuperar el perdén en la moral?

Descubro que debid de ser una palabra que puesta a la luz, poseia una gran
fuerza transformadora. Maria Moliner la define como «renunciar alguien voluntaria-
mente a castigar», «No guardar resentimiento ni responder con reciprocidad cuando
se recibe un agravio». Entendemos ahora, por qué las religiones y la sabiduria popu-
lar la situaban en el otro extremo de la violencia.

Ella representaba la intima esperanza de poder salvaguardar al hombre y su
universo, o con palabras de Sadaba, era «como invitar a todos los que estan inser-
tos en una sociedad marcada por la violencia, a ser profundamente morales, ... a
mantener viva la esperanza de que los individuos se porten como personas. Dicho de
otra manera, a saber ceder, saber tolerar, saber entender y hasta saber perder».?

Practica ésta, la de perdonar, emparentada con una gran familia (con la mise-
ricordia, la gracia, la clemencia, la comprensién, absolucion, amnistia, condonacion,
disculpa, dispensa, indulto, indulgencia, jubileo, exculpacion,...).

Me pregunto pues si hoy, mas que nunca, en el corazon de la violencia, el perdén
no perturbaria el dormido interior del ser humano, si su practica no despertaria una irre-
frenable atraccion de adeptos. Y al momento, con Adorno, demasiadas voces se han le-
vantado respondiendo: en nuestra memoria histérica se han acumulado tantos resenti-
mientos, demasiados Auschwitz dificiles de olvidar, dificiles de perdonar. Es como si el
delirio del sufrimiento del hombre levantase la negativa contra Dios y contra el perddn.

Para los familiares de las victimas del terrorismo, o de los multiples pueblos
que viven la guerra, hablarles de perdén es una hipocresia, o tal vez, una préactica vir-
tuosa para los que tienen madera de héroes o de santos, o sean soberanos, que en
un acto de condescendencia recuerdan asi, a sus subditos, que en sus manos tienen
sus destinos (Kant)

Y por otro lado, el perddn no soélo es dificil de conciliar con el rencor, sino y so-
bre todo con la justicia. Para S. Weil, es el perddn un paso atras en la historia, pues
se entiende que la amnistia, el indulto, ... el perdon es permitir que otros vuelvan a
hincar las rodillas sometidos por los violentos. La «dulzura del corazon» es «debilidad
de la razén», «debilidad de la justicia». Y en un mundo con tantos desordenes, es pre-
ferible que ésta tenga toda la fuerza, aunque se cierna sobre nosotros el retorno de
los antiguos totalitarismos.

VIl. Una conclusién abierta

Me pregunto como es posible realizar el perddn sin que ello exija olvido, sin
que por ello nos encontremos dos anamnesis contrapuestas. El recuerdo del perdén
exige siempre el olvido del rencor. Y el recuerdo de éste, motiva al olvido del perdén.

° SADABA, Javier, El perdon, la soberania del yo. p. 80
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Dialéctica inevitable que llevada a la conciencia, en el sentido de Benjamin, a estar
en lucha con una fuerza mistica por una reconciliacion siempre retroactiva. El acto de
rememorar, de mantener en el recuerdo, salva de la ruina aquello que no queremos
perder, como por ejemplo, el arte de perdonar, pero, sin embargo, esto mismo, con-
duce al mayor de sus peligros: el recuerdo enquistado como rencor.

Pienso que solo la ética de contraposicion, «donde haya ofensa, ponga yo per-
dén», consigue una dialéctica de contrarios, donde el recordar la violencia se realiza
desde la rememoracién salvadora del perdén. Y nunca desde el olvido, pues el olvi-
do es ilusidn en la ética, contrario a la razon, desestabilizador de la justicia.

Como opinaba Maria Zambrano, un cierto toque de estoicismo es lo que ha-
ce al cristianismo ortodoxo, y es mas, posible salida de solucién al problema del per-
dén, y con éste, al problema del sujeto ético. El hecho de que la oracion franciscana
comience aceptando la violencia y el odio, colocdndolos en primer lugar, como nota
de realismo, entra dentro de la encarnacion cristiana: Amad las cosas en su revesti-
miento de miseria, amad al ser humano, en su entresijo sérdido de violencia. Terrible
seria que como creyentes, como humanos, nos quedasemos en la violencia del pri-
mer término, olvidando la fuerza transfiguradora del perdon, el misterio profundo sal-
vador (transustanciacion) que éste conlleva.

Pienso yo, que en este invierno de la razén, en la noche oscura del nihilismo,
anunciada por Nietzsche y Heidegger, y que ya tan larga se nos hace, seria el mo-
mento en que el Profeta y Maestro anduviese por los caminos de la tierra, donde se
acumulan los mufiones de la violencia, ya «innombrables», como personajes de Bec-
ket. Y cantase lo que los demas lloran, y en el silencio del testimonio, sanase lo que-
brado con el perddn.

Una esperanza en la que confia el tltimo Zubiri, poder ver en «el sombrio cua-
dro de la angustia actual, destellos de desangustizacion». Y que el hombre, «llegado
al limite de la angustia», sintiese «una saludable fatiga». Fatiga y cansancio de que-
mar periodos de historia, de destruir lo que se ha reconstruido, de aniquilar esperan-
zas. Es el sosegado deseo de los gue van a cerrar, definitivamente sus ojos. Mientras
que los que aqui permanecemos, nos sabemos empadronados, conscientemente,
bajo el cerco del «sin perdon».

En la ciudad secular, nos entra tentaciones de correr al «<invernadero» de las an-
tiguas religiones, entrar en los recintos sagrados donde todavia quedan huella de ar-
monia y de paz. Y en ellos buscar para la moral un fundamento, y para las genera-
ciones que estan perdidas, sin puntos de referencia, unas coordenadas para
estructurar el sentido de la existencia. Y ahora que el perdén se ha convertido en pa-
labra furtiva e indeleble, inasible, reencontrarlo en la religion cristiana, pues para ella
es palabra clave del arco que sostiene como atlantes la arquitectura de su mensaje.

Desengafio encontraremos si aqui el perdon es ya casi un concepto fosilizado
de moral teolégica. Donde los laicos lo siguen relacionando con el confesionario y la
absolucion de los clérigos. Bajemos entonces la cabeza, si pues como ancianos, he-
mos mascado tanto la palabra que ya desgastada ha perdido su verdad, y sin llegar
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a entenderla, se nos ha vuelto a anegar, desvanecida, para esconderse de nuevo, en
la tierra, como semilla que espera, algun dia, en el seno de la misma Iglesia, volverse
a revelar.

No sera esta tarea de uno solo. Pertenece a la interminable historia de conver-
sion de la Iglesia. Y el mismo perddn tiene su fuerza, como virtud moral, como pala-
bra revelada, «Vigia del Verbo», «Palabra Eterna», «privilegio de algunas de estas pa-
labras que contienen un futuro no actualizado y cuya superacion completa nos es
todavia imposible de vislumbrar». «<Entonces habra que dejar que de ellas caiga co-
mo camisa de serpiente, cierto sentido que tuvieron un dia, para que aparezca al des-
cubierto el sentido al que apuntaban», nos advierte Maria Zambrano.™

El Espiritu no cesara de suscitar «maestros interiores», en el mismo seno de
Iglesia, quienes quieran hacer recordar, incesantemente, que hay una barrera entre el
silencio de Dios y el ruido del mundo, y que en ese borde de identidad, es posible
despertar en «el aima dormida» las palabras del Evangelio, las palabras de perdo6n del
Cristo de la Cruz.

Mas ¢quién recordaré el perdén en la cultura europea, que agotada en la lucha
con Dios, desconoce a éste, lo olvida, sumergiéndose en un profundo vacio? ¢En que
tierra de cenizas germinara?

Se necesitan en el ambito filosofico, autores que reivindiquen nuevamente la
intimidad como plataforma ética. Y como decia Platon, autores que hablen de la ne-
cesidad de un confidente, del «hambre de ser vistos», y asi, desde mi intimidad, ve-
rificar mi cambio, mi conversion, frente al otro.

Pedagogos que nos ensefien a apalabrar y encarnar la «ética de contraposi-
cién» cristiana, y la confesion como el «dejarnos mirar por la mirada del otro», y en
ltima instancia por el Otro escrito con mayusculas, como la mirada eterna que se
desvela encarnandose en la historia del hombre. Esfuerzo que se ha hecho en el pen-
samiento hebreo con Rosenzeig, Benjamin y Levinas, pero no en el cristiano.

1 ZAMBRANO, Maria, Persona y democracia, San Juan de Puerto Rico, 1958. p. 119.
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El trabajo humano como
manifestacion del Espiritu Santo

Rev. Aragon. Teol. 9 (1999) Carlos Escribano Subias

introduccion

El Espiritu se manifiesta en cada uno para el bien comun. (1Cor 12,7)

Esta frase dirigida por San Pablo a la comunidad cristiana de Corinto me gusta-
ria que sirviese como punto de partida y de llegada, para estas breves consideraciones
sobre el mundo del trabajo, y mas en concreto para sumergirnos en la realidad de la
presencia del Espiritu Santo en esta faceta fundamental de la existencia humana.

Sin pretender hacer una exégesis del texto paulino, trabajo que qgueda para
nuestros expertos escrituristas, si me gustaria hacer una pequena aproximacion al
mismo. San Pablo escribe estas lineas en las que invita a la comunidad de Corinto a
hacer buen uso de los dones recibidos del Espiritu como testimonio de la presencia
del mismo. Quiere hacerles notar que esos dones han sido recibidos para el bien de
toda la comunidad. Dones que han recibido personas concretas y que ponen de ma-
nifiesto la presencia del Espiritu en aquella realidad.

Si uno actualmente mirase a su alrededor en la realidad que le toca vivir, en la
comunidad en la que esta encarnado, podria intuir también la presencia del Espiritu
como don en muchos comportamientos de sus projimos.

A mi me gustaria fijarme en uno en concreto. El Espiritu se manifiesta en la per-
sona que trabaja y que asume su trabajo como un gozoso camino de vida cristiana,
que le hace mas persona, y que repercute en la creacion de un mundo mejor.

El Espiritu se manifestara cuando exista una persona con una vida de trabajo
vivida conscientemente como colaboracion con el Creador, como participacion en la
obra redentora de Cristo y como anticipacion de los nuevos cielos y la nueva tierra.

A desarrollar esta manifestacion del Espiritu en el trabajo del hombre voy a de-
dicar las proximas péaginas.

1. Algunas puntualizaciones filoséficas y terminologicas

Antes de comenzar a profundizar en el tema que nos ocupa me gustaria hacer
algunas puntualizaciones de contenido principalmente filosofico para ayudar a com-
prender el desarrollo posterior.

' La mayoria de las puntualizaciones que se incluyen en este apartado se pueden encontrar perfectamente
desarrolladas y explicadas a lo largo de la carta Enciclica del papa Juan Pablo |l Laborem exercens del 14 de sep-
tiembre de 1981.
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Definicién de trabajo: es toda actividad humana que transforma directa o indi-
rectamente lo externo (el cosmos en general), y por la cual el hombre se trasforma y
se perfecciona a si mismo en cuanto que ser individual y social.?

El trabajo afecta de modo directo a toda la persona, es intrinseco a ella, es un
acto personal, de todo el hombre —cuerpo y espiritu— .

Prioridad de la dimensién subjetiva del trabajo: a la hora de considerar la reali-
dad del trabajo del hombre nos damos cuenta en seguida de que en ella se entre-
cruzan dos dimensiones: el trabajo en sentido objetivo, como sometimiento y utiliza-
cion de la naturaleza y de sus posibilidades; y el trabajo en sentido subjetivo como
desarrollo del hombre en el propio acto de trabajar. Son dos aspectos de una misma
accion humana que no deberian presentarse escindidos. En caso de que asi ocurrie-
se la dimension subjetiva del trabajo prima sobre la objetiva®.

Esta doble apreciacién de la realidad del trabajo es posible por ser esta una ac-
tividad transitiva, que partiendo del sujeto, tiende hacia creaciones objetivas. El hom-
bre es capaz de trascenderse a si mismo dando lugar asi a estas creaciones objeti-
vadas.

Valor del trabajo: en el trabajo y en ios procesos gque este desencadena pode-
mos apreciar diversos valores, pero debe quedar muy clarc que el primer fundamen-
to del valor del trabajo es el hombre mismo, su sujeto. Su valor, pues, se determina
no por el tipo de trabajo que se realiza, sino por el hecho de que quien lo ejecuta es
una persona. De acuerdo con esto no pueden hacerse distinciones éticas depen-
diendo de un tipo de trabajo o de otro, ya que el que lo realiza es un hombre.

El trabajo es un bien para el hombre: en ocasiones, un bien arduo, pero acor-
de, siempre, con su dignidad, que la expresa y aumenta. Mediante el trabajo no sélo
transforma la naturaleza adaptandola a las propias necesidades sino que se realiza a
si mismo como hombre, se hace mas hombre. Trabajar no es so6lo una necesidad, es
un deber que brota de su misma humanidad, cuya subsistencia y desarrollo exigen el
trabajo.

Valor social del trabajo: el trabajo se da histéricamente como un fenémeno so-
cial, es decir, como hombres que trabajan junto a otros hombres y con otros hombres.
El fruto de mi trabajo, no sélo queda en mi como perfeccion personal, o en las cosas,
como perfeccion de la naturaleza, sino que, por medio de ambos efectos, es también
transitivo hacia los demas hombres, les presta un servicio, les beneficia en muchos e
importantes aspectos.

El trabajo desde una perspectiva cristiana: el hombre es un ser creado por Dios
y llamado a la unién con El. Ser que trasciende el tiempo y participa de lo eterno, ser
que en la historia y a través de la historia entronca con la eternidad. De aqui surge el

2 J. CHoza, Sentido objetivo y sentido subjetivo del trabajo, en AAVV., Estudios sobre la enciclica Laborem
exercens, BAC, Mad'rid, 1987, p. 233.
® J.L. ILLanes, Etica y teologla del trabajo, ibid., pp.745-746.
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Evangelio del trabajo: el anuncio alegre de la Palabra de Dios que trasmite al hombre
que es persona y que lo es también y precisamente en su trabajo. El trabajo nace de
su ser persona y esta al servicio de su personalidad.

2. Perspectiva teoldgica

Partiendo de la visién cristiana del trabajo, de la que haciamos alusion en el
apartado anterior, vamos a desarrollar, brevemente, aquellos elementos que funda-
mentan el Evangelio del trabajo y que nos permiten avanzar en nuestro discurso que
pretende encontrar en el trabajo humano la manifestacion del Espiritu para el bien co-
man.

Para ello haremos una aproximacion a la relacion que presumiblemente existe
entre cada una de las personas de la Trinidad con el trabajo humano*. Los dos pri-
meros puntos de este apartado, la relacién con el Padre y con el Hijo, se hacen ne-
cesarios para poder culminar en la relacion con el Espiritu.

El trabajo en relacién con el padre

A.1 El hombre creado a imagen y semejanza de Dios

En el capitulo primero del Génesis se relata la Creacion del hombre. Fue crea-
do a imagen y semejanza de Dios. El trabajo se relaciona con el hombre, imagen de
Dios, por el mandato recibido de su Creador de someter y dominar la tierra.

El trabajo es signo de la imagen de Dios depositada en el hombre. De hecho,
como ya dijimos en la introduccién filosofica, el trabajo humano es una actividad tran-
sitiva, no inmanente, que se dirige a un objeto externo. Sabemos que su fuente y
raiz esta en el sujeto humano, el cual empefa toda su inteligencia y su voluntad en la
realizacion de esa creacion objetivada. Ello denota la presencia de subjetividad o de
espiritu en el seno del mundo, como algo cuasidivino, que se corresponde con la ima-
gen de Dios en el hombre®. Esas realidades transformadas, de alguna forma contie-
nen la huella de la persona que las ha trabajado.

El hombre mediante su trabajo va confirmando su dominio sobre el mundo vi-
sible, colocandose asi en la linea del plan original del Creador. La idea de ese domi-
nio, de acuerdo con el plan de Dios, esta necesaria e indisolublemente unido al he-
cho de que el hombre ha sido creado, hombre y mujer, a imagen de Dios. El trabajo
humano se convierte en expresion del sefiorio, participacion del poder mismo de
Dios, que no solo modifica el mundo visible, sino que es reflejo del imperio sobre la
creacion que posee el propio Creador.

+ Cf. A. GALINDO, Moral socioeconémica, BAC, Madrid, 1996, pp. 302-305.
s Cf. J.Y. Cawvez, La Enserianza social de la Iglesia. La economia. El hombre. La sociedad.. Herder, Barcelo-
na, 1991, pp.322-324.
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El trabajo del hombre se realiza partiendo de un mundo creado, existente , don
de Dios. El trabajo presupone dos elementos: la naturaleza y el esfuerzo de la inteli-
gencia humana por desentrafar sus virtualidades. Por eso aungue el trabajo es una
accion, conlleva cierta pasividad, recepcién , apertura al don que en ultimo termino
viene de Dios. En ese don recibido, regalo de Dios, es donde el hombre deja su im-
pronta, su huella, inyecta su propio espiritu, prolongando en la realidad donada, su
propia creacion a imagen de Dios.

El hombre con su accién prolonga la obra creadora del mismo Dios y prepara
el retorno del don recibido a Dios mismo, ennoblecido por su trabajo.

A.2 El hombre participa en la obra del Creador

El Génesis es considerado por Juan Pablo Il en Laborem exercens®, como el
primer Evangelio del trabajo. Esto es asi no solo por la idea de que el hombre ha si-
do creado a imagen de Dios, sino también a semejanza de El. De aqui debe deducir-
se la participacion del hombre en la obra de la Creacion.

En el Génesis se utiliza un antropomorfismo atribuido a Dios en el que se dice
que Dios trabaja para crear el mundo. De ahi se sigue que el hombre creado a su ima-
gen y semejanza debe imitarle en su trabajo. Si Dios trabaja, el hombre trabaja, por-
gue el hombre lleva consigo — y sélo él -— el elemento singular de la semejanza con
Dios. El trabajo se convierte asi en prolongacién de la obra creadora divina, de acuer-
do con el plan inicial de dominar la tierra.

Pero en este contexto de semejanza del hombre con Dios debe incluirse tam-
bién el descanso. Dios trabaja, pero al terminar su labor, al séptimo dia descanso. El
trabajo humano exige descanso que no consiste sélo en el cese del mero ejercicio de
las fuerzas humanas en la accion exterior, sino que es una dimension del trabajo mis-
mo: el darse y desarrollarse del trabajar debe generar un espacio interior , donde el
hombre se va convirtiendo cada vez mas en si mismo de acuerdo a la voluntad divi-
na , preparando asi el descanso que Dios tiene preparado a sus amigos.

Por tanto el descanso del hombre no es la mera interrupcion semanal de la la-
bor manual o intelectual, sino que debe revelar una actitud contemplativa a imitacion
del Dios Creador. Un Dios que no se limita a ejecutar planes preconcebidos, sino que
desde su sabiduria contempla la exactitud de su ejecucion. Dios que crea, contem-
pla, y en su infinita Bondad , se complace en la fuerza expansiva de comunicacion de
Si a todo lo demas’.

El hombre debe por tanto incluir en su espiritualidad del trabajo estos elemen-
tos de accidn, contemplacién y gozo y llenarse de la realidad asumida por el propio
Dios: creaba, pero a la vez contemplaba lo hecho y se complacia en ello, al ver que
todo era bueno e imagen de su bondad. El hombre debe imbuirse en ese proceso
pues el fruto de su trabajo de alguna forma tiene su propia impronta, que le puede lle-
var a la contemplacion y al gozo.

8 LE n.27.
7 Cf. J. ITurrioz, Espiritualidad del trabajo en Revista de Fomento Social, n°® 146, Abril 1982, p.214.
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A.83 El hombre al trabajar contribuye a la vuelta de todas las cosas a Dios

El hombre al trabajar no sélo imita a Dios creador sino que contribuye a la vuel-
ta (reditus) de todas las cosas a Dios y sirve asf para su gloria. Asi nos encontramos
en la constitucién pastoral Gaudium et Spes del Concilio Vaticano Il lo siguiente: «El
hombre creado a imagen de Dios, recibié el mandato de gobernar el mundo en justi-
ciay santidad, sometiendo asi la tierra y cuanto en ella se contiene, orientando a Dios
la propia persona y todo el Universo, reconociendo a Dios como creador de todo, de
modo que con el sometimiento de todas las cosas al hombre sea admirable el nom-
bre de Dios en el mundo entero»®.

De alguna forma esta intuicion viene reafirmada en el ofertorio de la Misa cuan-
do se ofrecen el pan y el vino fruto de la tierra o de la vid, don de naturaleza, y del
trabajo del hombre, que le hace incluirse existencialmente en los dones presentados
al Padre, y que se le ofrecen a Este ennoblecidos por el trabajo transformador del
hombre para la gloria de Dios.

La conciencia que existe en el hombre de participar en la obra de la Creacion
por medio del trabajo, debiera constituir el moévil mas profundo para que el hombre
inicie sus actividades laborales en los distintos sectores, como forma de alabanza a
Dios y de recapitular todas las.cosas en El.

La realidad expresada en este primer apartado viene muy bien recogida por Pa-
blo VI en su enciclica Populorum Progressio. « Creado a imagen suya, el hombre de-
be cooperar con el Creador en la perfeccién de la creacién y marcar a su vez [a tie-
rra con el caracter espiritual, que él mismo ha recibido. Dios que ha dotado al hombre
de inteligencia, le ha dado también el modo de acabar de alguna manera su obra, ha-
ciendo del trabajador un creador. Aplicandose a una materia que se le resiste, el tra-
bajador le imprime un sello, mientras que el adquiere tenacidad, ingenio y espiritu de
invencion»®.

El trabajo en relacién con el hijo

B.1 Jesus el hombre del trabajo

JesUs proclama la buena noticia del trabajo. Proclama ese Evangelio y también
lo cumple. El mismo era hombre del trabajo. Cristo pertenece al mundo del trabajo,
tiene reconocimiento y respeto por el trabajo humano . Mira con amor el trabajo, sus
diversas manifestaciones, viendo en cada una de ellas un aspecto particular de la se-
mejanza del hombre con Dios®™.

El hecho de que Jesus trabaje no es un elemento de segunda importancia en
la realidad del Verbo encarnado. JesUs manifiesta su voluntad redentora no sélo con

8 GS n°34.
¢ PP n°27.
°Cf. LE n° 26.
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sus palabras, sino también con sus obras. Sus acciones ayudan a entender el senti-
do de sus palabras, y acciones y palabras revelan el misterio escondido en Dios. Pa-
ra nosotros tiene gran importancia la vida oculta de Jesus, donde Jesus nos redime
a través de su trabajo. Cristo no trabaja y a la vez nos redime, sino que nos redime
trabajando.

A lo largo de los cuatro evangelios JesUs hace referencias continuas a distin-
tos oficios que desempefia el hombre y que estan diseminados a lo largo de sus pa-
ginas. Valora esas acciones del hombre, y basandose en ellas expone su doctrina.
Pero lo que realmente impacta del Evangelio , no es tanto la doctrina que sobre el
mismo Se recoge en sus paginas, sino la realidad misma de ese Dios que se hace
hombre y se pone ja trabajar!

Como corolario a esta exposicion evangélica, las cartas del Nuevo Testamen-
to confirman la importancia del trabajo en la vida del hombre como aplicacion de lo
aprendido de Cristo mismo. Baste en este sentido recordar la actitud de S. Pablo de
ganarse el sustento con sus propias manos y la radicalidad de sus sentencias dadas
a la comunidad de Tesaldnica: «Quien no quiera trabajar gue no coma»

B.2 El Misterio Pascual: la cruz y la resurreccion de Cristo

El trabajo, la tarea de dominar el mundo, implica de hecho, después del peca-
do, cansancio y fatiga. También respecto a este aspecto doloroso y penal del traba-
jo —que no destruye su bondad primigenia, pero que marca profundamente su ejer-
cicio — el Evangelio pronuncia una palabra definitiva al anunciar el misterio pascual
de Cristo.

Esta idea novedosa respecto al Antiguo Testamento permite al hombre hacer-
se consciente de participar con su trabajo, no solo en la obra de la creacion, sino tam-
bién en la redencion.

El misterio pascual va cargado con la cruz de Cristo, con su obediencia hasta
la muerte. El sudor y la fatiga del trabajo del hombre, ofrecen la posibilidad de parti-
cipar en el amor a la obra que Cristo vino a realizar. Con sufrimiento y con muerte se
cumplié la obra de la salvacién. Con la fatiga del trabajo en union con Cristo crucifi-
cado por nosotros, el hombre colabora en cierto modo con el Hijo de Dios en la re-
dencién del genero humano. Asi nos lo recuerda Juan Pablo II: «En el trabajo huma-
no, el cristiano descubre una pequefia parte de la cruz de Cristo y la acepta con el
mismo espiritu de redencion con el cual Cristo ha aceptado su cruz por nosotros»".
La cruz de cada dia, clavada en la entrafia del trabajo, a que es llamado el cristiano,
demuestra quién es verdadero discipulo de Jesus.

Pero el misterio pascual envuelve también la Resurreccion de Cristo. En el tra-
bajo, merced a la luz que penetra dentro de nosotros por la Resurreccion de Jesus,
encontramos siempre un tenue resplandor de la vida nueva, del nuevo bien, casi co-

" Cf. LEn® 27.
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mo anuncio de los nuevos cielos y de la tierra nueva, los cuales mediante la fatiga y
el trabajo son participados por el hombre y por el mundo. Si el trabajo esta incrusta-
do en la Cruz de Cristo, quien trabaja esta abrazado a Cristo para la Resurreccion.

Sélo con la fatiga, el hombre puede descubrir ese bien nuevo que comienza
con el mismo trabajo y que se da, ya ahora, en la historia anticipando la plenitud fu-
tura. Cobra asi gran importancia la perspectiva escatologica del trabajo. Esta pers-
pectiva no debe amortiguar, sino mas bien avivar, la preocupacion de perfeccionar es-
ta tierra en la que nos ha tocado vivir.

‘En resumen: el trabajo humano, incluso con la fatiga que lleva anexo, abre
grandes perspectivas en la dindmica humana encaminada a la construccion de un
mundo mejor. EI hombre con su trabajo, puede participar, aqui y ahora, en la cons-
truccion del Reino de Dios, siendo conscientes que el Reino se ha manifestado ya,
pero todavia no.

El trabajo en relacién con el espiritu

Hasta ahora hemos analizado los elementos mas significativos que afectan a la
vision cristiana del trabajo. Pero lo importante, no es tanto tener un pensamiento y
una vision adecuados del trabajo, sino vivir el trabajo en la verdad y en la caridad™.

En definitiva se trata en dar el paso existencial que involucre totalmente al hom-
bre en la realidad del trabajo.

No se trata solo de que el mensaje cristiano diga algo sobre el trabajo, reve-
lando que es una contribucion a la obra de la creacion y de la redencion, sino que la
actividad misma del trabajo y la conciencia del trabajador no sean ajenas a esta di-
mensién. Asi el proceso del trabajo o el proceso de la concienciacion del trabajador,
pueden convertirse en parte integrante de su riqueza espiritual™.

Decir pueden, significa que no me encuentro ante un proceso automatico, si-
no ante un proceso de libertad. Es decir hay unos aspectos que son intrinsecos y
esenciales del trabajo y otros que pueden referirse a él, pero que sélo lo hacen en vir-
tud de una libre eleccién. De una parte el trabajo procede inmediatamente de la per-
sona (es intrinseca y esencialmente un acto personal); asimismo, es para el trabaja-
dor y para la familia el medio ordinario de subsistencia; por el trabajo se une el
hombre a los demas hombres y les hace un servicio. Pero de otra parte, por el traba-
jo puede practicar la verdadera caridad y cooperar al perfeccionamiento de la crea-
cién divina™.

El hecho de que el trabajo humano se fundamente en la naturaleza del hombre,
imagen de Dios creador, y de que con el trabajo se pueda participar en la obra re-

2 Cf. J. GuILLeT, Présence de I’ Ecriture Sainte, en Lhomme au travail, Centuridn , Paris, 1982, p.142.
3 Cf. J.Y. CALvez, o.c.,pp.329-330.
“ Cf. GS 67.
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dentora de Cristo, pueden convertirse en una realidad consciente mediante la inten-
cién del hombre y con la gracia de Dios. Ef trabajo concreto del hombre tiene un sen-
tido o significado concreto a los ojos de Dios. Ese sentido preexiste. El hombre cap-
ta ese sentido y lo aplica a su trabajo. Pero como es una acto de la libertad también
puede no aplicarlo.

Esa conjuncién de intencién en el hombre consciente y libre y gracia de Dios,
convierten al trabajo en una manifestacion de la presencia del Espiritu que habita
entre los hombres.

En su materialidad el trabajo sigue siendo trabajo. Para que se presente como
manifestacion del Espiritu es necesario que exista un flujo nuevo de pensamientos y
sentimientos que se instala en el hombre cuando comienza a vivir su trabajo como
colaboracion con Dios, en la amistad de Cristo, también trabajador, como ofrenda
unida a la ofrenda que de su vida y muerte hizo Cristo al Padre y como anticipacion
del nuevo cielo y de la nueva tierra del fin de los tiempos. Cuando esto ocurre pode-
mos afirmar que el Espiritu se manifiesta para el bien comun.

a. El espiritu se manifiesta

El hombre cuando trabaja no solo trasforma las cosas sino que, a la vez y an-
te todo, realiza su propio ser y, si es cristiano, al trabajar, realiza, despliega ademas
su ser cristiano.

La actividad humana procede del hombre y va destinada al hombre. EI hombre
déndose a si mismo, se perfecciona: aprende mucho, cultiva sus facultades, se supera
y trasciende. Esta superacion de si, es mas importante que la acumulacion de riqueza
externa. De acuerdo con los designios de Dios, la actividad humana ha de conformar-
se al auténtico bien del hombre y buscar la plena realizacion de su vocacion (GS 35).

Si el hombre acepta la realidad de su trabajo como una vocacion, como pre-
sentacién de los binomios llamada de Dios — respuesta del hombre, don de Dios y
aceptacion libre del hombre, se perfecciona profundamente y pone, sin lugar a du-
das, de manifiesto la presencia del Espiritu, convirtiendo asi el trabajo, en definitiva,
en vida misma del Espiritu que habita entre los hombres.

El Espiritu se manifiesta siempre. Pero Dios respeta con absoluta elegancia la
realidad de la criatura. EI hombre creado a imagen y semejanza de Dios ha sido do-
tado de libertad. Y la presencia del Espiritu respeta la libre determinacion del hombre
para manifestarse.(Recordar la escena de la Anunciacion). No se manifiesta de por si,
sino a través de la libertad del hombre que acepta su presencia y su manifestacion a
los demas hombres.

b. Para el bien comun

Esa manifestacion del Espiritu en el hombre, que se hace consciente de su parti-
cipacion en la obra de la creacién del Padre y de la redencién del Hijo, no se agota en el
individuo mismo, sino que al ser este miembro de la sociedad repercute en esta. La ma-
nifestacion del Espiritu es para el bien comun, para el beneficio de todos los hombres.
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Asi nos enfrentamos a la realidad desde una perspectiva nueva. No la contem-
plamos ya como una realidad que me rodea sin mas matices, sino que de esa reali-
dad se hace emerger lo mas noble y trascendente: los otros hombres, creados, co-
mo yo, a imagen y semejanza de Dios, y redimidos, como yo, por la sangre de Cristo.
El trabajo humano se da histéricamente como un fendmeno social, como ya indica-
bamos al principio. Perfecciona al sujeto que lo realiza, humaniza la naturaleza y be-
neficia a los demas hombres. Si en ese trabajo se hace presente el Espiritu, si éste se
manifiesta, tenemos que a través del trabajo de cada cristiano, los demas hombres
tienen la oportunidad de poder acercarse mas al fin Ultimo, que es Dios, por esa pre-
sencia santificante del Espiritu. Tenemos esa realidad de la que hablabamos trans-
formada profundamente.

A modo de conclusion

Cabria replicar a esta exposicion sobre el trabajo, que nada de lo que aqui se
ha dicho tiene que ver con la situacion actual del trabajo. Hoy en dia, no es humano
ni significativo de humanidad. La relacién del hombre con la naturaleza y con los ob-
jetos fabricados se ha hecho cada vez mas indirecta. Trabajar significa, cada vez con
mayor frecuencia, integrarse en una organizacion social extremadamente diversifica-
da, en un lenguaje a través del cual el trabajador no tiene nada que decir.

La intencidn de esta exposicién va mas alla de estas objeciones. Es el anuncio
de la buena noticia, del Evangelio del trabajo que se da cuando toedo trabajo huma-
no, sea el que sea, vivido como colaboracién con Dios creador y como participacion
en la obra redentora de Cristo, es interpretado y entendido como una reinsercion en
Dios mismo.

Asi nos recuerda el concilio Vaticano Il: «Los bienes de la dignidad humana, la
union fraterna y la libertad, en una palabra, todos los frutos excelentes de la natura-
leza y de nuestro esfuerzo, después de haberlos propagado por la tierra en el Espiri-
tu del Sefor y de acuerdo con su mandato, volveremos a encontrarlos limpios de to-
da mancha, iluminados y transfigurados, cuando Cristo entregue al Padre el reino
eterno y universal»'.

Cuando eso ocurra seremos conscientes de que el Espiritu efectivamente se
manifesté entre nosotros para el bien de toda la humanidad. Y lo hizo en aquellos
hombre y mujeres que asumieron su vida de trabajo de forma plenamente conscien-
te como colaboracién con el Dios Creador, como participacion en la obra redentora,
como anticipacion de la nueva tierra.

Al principio el Espiritu de Dios se cernia sobre las aguas.
Hoy podriamos decir que el Espiritu de Dios se cierne sobre el trabajo del hombre.

* GS 39.
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Fundamentacion teolégica

de la dignidad del Hombre, imagen
de Dios, en el Concilio Vaticano i
Rev. Aragon. Teol. 9 (1999) Maximo Galvez Samper

introduccion

La Iglesia del siglo XX, bajo la luz de Dios, Padre misericordioso, proclama por
medio del Concilio Vaticano Il, coémo se ve asi misma en el Mundo con relacion a to-
da la familia humana universal.

Este Concilio aporté muchas novedades para la vida de la Iglesia. Asi: «Es la
persona del hombre la que hay que salvar. Es la sociedad humana la que hay que re-
novar. Es, por consiguiente, el hombre, pero el hombre todo entero, cuerpo y alma,
corazdn y conciencia, inteligencia y voluntad, quien sera el objeto central de las ex-
plicaciones que van a seguir» Gaudium et spes (GS), 3.

La humanidad sigue haciéndose preguntas, «sobre la evolucion presente del
mundo, sobre el puesto y la mision del hombre en el universo, sobre el sentido de sus
esfuerzos individuales y colectivos, sobre el destino Ultimo de las cosas y de la hu-
manidad» (GS,3).

. Qué es el hombre?; Quién es el hombre?; ;Coémo es el hombre?; ;donde se
encuentra el hombre, dentro de este Universo?. Las respuestas que se han dado y se
dan, a estos interrogantes a lo largo de la historia, son para todos los gustos: «Mu-
chas son las opiniones que el hombre se ha dado y se da sobre si mismo. Diversas e
incluso contradictorias. Exaltandose a si mismo como regla absoluta o hundiéndose
hasta la desesperacién. La duda y la ansiedad se siguen en consecuencia» (GS,12
parr. 2°).

La cuestion del hombre no es solo un problema para ir resolviéndo, sino algo
mas: un «misterio a esclarecer».

La Iglesia del Concilio Vaticano II, se pone al servicio de todos los hombres, en
actitud solidaria y de dialogo: «no puede dar prueba mayor de solidaridad, respeto y
amor a toda la familia humana que la de dialogar con ella acerca de todos estos pro-
blemas, aclararselos a la luz del Evangelio y poner a disposicién del género humano
el poder salvador que la Iglesia, conducida por el Espiritu Santo, ha recibido de su
Fundador» (GS,3).

«Bajo la luz de Cristo, imagen de Dios invisible, primogeénito de toda la creacion,
el Concilio habla a todos para esclarecer el misterio del hombre y para cooperar en el
hallazgo de soluciones que respondan a los principales problemas de nuestra época»
(GS,10, final).
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El Concilio para esclarecer el misterio del hombre toma, como punto de parti-
da, la definicion biblica del hombre como imagen de Dios (GS,12 parr. 3°%; y como
punto de llegada, el misterio del Verbo encarnado (GS,22 parr. 1°).

El hombre es una realidad importante: «La razén mas alta de la dignidad hu-
mana consiste en la vocacion del hombre a la unién con Dios. Desde su mismo naci-
miento, el hombre es invitado al didlogo con Dios» (GS,19 parr. 19).

El reconocimiento del hombre como imagen de Dios, comporta toda una serie
de consecuencias practicas dimanentes de su dignidad personal: «el respeto al hom-
bre, de forma que cada uno, sin excepcion de nadie, debe considerar al proéjimo co-
mo otro yo, cuidando en primer lugar de su vida y de los medios necesarios para vi-
virla dignamente ...; urge la obligacién de acercarnos a todos y de servirlos con
eficacia cuando llegue el caso, ya se trate de ese anciano abandonado de todo, o de
ese trabajador extranjero despreciado injustamente ..., o de ese hambriento que re-
crimina nuestra conciencia recordando la palabra del Sefior: Cuantas veces hicisteis
€so0 a uno de estos mis hermanos menores, a mi me lo hicisteis (Mt 25,40).

No sdlo esto. Cuanto atenta contra la vida ...; cuanto viola la integridad de la
persona humana, como por ejemplo, las mutilaciones, las torturas morales o fisicas
..»(G§,27). Todo esto, ofende a la dignidad humana. Ese hombre y ese pueblo es el
que sufre, y en ese pueblo y en ese hombre sufre Dios, porque a imagen de Cristo ha
sido modelado de la tierra el ser humano (Gn 2,7).

La Iglesia distingue bien, lo humano de lo divino, tiene una profunda experien-
cia de su mutua interpenetracion, de sus relaciones dialécticas y de sus paradojas:
«Bien sabe la Iglesia que sélo Dios, al que ella sirve, responde a las aspiraciones mas
profundas del corazén humano, el cual nunca se sacia plenamente con solos los ele-
mentos terrenos» (GS,41).

«TU nos hiciste para Ti, y nuestro corazon esta inquieto hasta que descanse en
Ti» (San Agustin, Confesiones, Libro, I, capitulo, 19).

1. La imagen de Dios en el hombre

En la Constitucion «Gaudium et spes», N° 12, parr. 2° y 13, final, Aparece el
hombre como un ser bipolar y contradictorio: tiene una sublime vocacién y una mi-
seria profunda; se tiene a si mismo como regla absoluta, pero se hunde hasta la de-
sesperacion.

La Revelacion divina, da luz y comprension a estas contradicciones, el hombre
encuentra en la Revelacion su Gltima explicacion, que le permiten conocer con acier-
to su dignidad y la vocacién que le son propias como persona.

En el N° 10, se habla de un hombre dividido en si mismo: «Atraido por muchas
solicitaciones, tiene que elegir y que renunciar ..., no raramente hace lo que no quie-
re y deja de hacer lo que querria llevar a cabo. Por ello siente en si mismo la division,
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que tantas y tan graves discordias provoca en la sociedad». Aqui se hace referencia
a Rom 7,14-25. En estos versiculos, segln la exegesis mas reciente, no se habla del
hombre caido y redimido por Cristo, sino del hombre caido. Es ésta, una dialéctica
consciente, «que explica la division intima del hombre. Toda la vida humana, indivi-
dual o la colectiva, se presenta como una lucha, y por cierto dramatica, entre el bien
y el mal, entre la luz y las tinieblas» (N° 13, parr. 2°).

EI N° 12, parr. 3°, ensefia gue el hombre ha sido creado «a imagen de Dios» (Gn
1,26s). Esta afirmacion en el Antiguo Testamento, no tiene un contenido muy deter-
minado. La doctrina del hombre como imagen de Dios, alcanza su significado pleno,
cuando es transferido a Cristo, nuevo y definitivo

Adan. Es por ello que esta afirmacién «a imagen de Dios» no debe limitarse a
una teologia de la creacion. El Nuevo Testamento insiste menos en el origen y mas en
el futuro del hombre. Aqui nos encontramos, no tanto con un don estatico, sino con
una fuerza motivacional en tension hacia una trascendencia de la persona. Quedarse
en la creacion inicial, es quedarse en una teologia empobrecida. El hombre se define
por su «final», por su «destino de origen» (san lreneo de Lyon). El hombre en el Anti-
guo Testamento, es imagen de Dios como potencia o posibilidad, y lo es en la ma-
nera que se transciende a si mismo. En el Nuevo Testamento, es imagen de Dios por-
gue Dios se ha hecho hombre.

Para san Agustin (De Trinitate XIV, 8,11) [a imagen de Dios es interpretada co-
mo capacidad para Dios, como posibilidad de conocer y amar a Dios.

Podemos decir, con palabras de W. Pannenberg, que como el instinto guia el
comportamiento de los animales, asi guia al hombre la imagen de Dios.

El mundo animal tiene sus instintos, su mundo ganglional de estimulos y res-
puestas, mientras que en el alma de todo ser humano, Dios ha modelado su imagen,
la religion y el sentido humanitario.

El hombre ha sido creado para alcanzar lo divino, pero puede ocurrir el hecho
contradictorio de no llegar ni siquiera a ser humano, como sucede cuando se violan
los Derechos de las Personas.

2. Deformacion de la imagen a causa del pecado

El pecado radical del hombre consiste en rechazar la verdad de Dios. La Cons-
titucion Gaudium et spes (GS,13), usa dos expresiones para presentar la nocién de
pecado:

a) Levantandose contra Dios y pretendiendo alcanzar su propio fin al margen
de Dios.

b) Conocieron a Dios, pero no le glorificaron como a Dios. Oscurecieron su es-
tUpido corazoén y prefirieron servir a la criatura, no al Creador.
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Las dos expresiones citadas pretenden resaltar dos aspectos distintos de la
misma realidad: el pecado es un obstaculo a la relacién del hombre con Dios y cons-
tituye la suprema frustracion del amor del hombre.

El ser humano pretende alcanzar su fin al margen de Dios poniendo en su lu-
gar otros «dioses y diosas» hechos a medida del hombre.

E! Concilio Vaticano Il parece sugerir que no separemos el pecado original (na-
turaleza), del pecado actual de la persona. A esto puede afiadirse que si en ciertas
circunstancias la «transgresion» de las normas éticas no se encuentra acompafiada
de una verdadera y auténtica responsabilidad, permanece también inalterable el he-
cho, junto a la constatacién en la sociedad contemporanea de una disminucion del
sentido del pecado, que también ha olvidado el significado de las normas éticas. De
ahi que Pablo, al describir la figura del hombre al que Cristo ofrece la redencion, lo ve
como «alienado»: alejados de la vida de Dios (Ef 4,18), sin derecho a la ciudadania de
Israel (Ef 2,12), lejos de Dios... por vuestras malas acciones (Col 1,21).

El género humano se percata, desde su propia experiencia cotidiana, que «los
desequilibrios que fatigan al mundo moderno estan conectados con ese otro dese-
quilibrio fundamental que hunde sus raices en el corazén humano» (GS,10, parr. 1°).

Un concepto del que no podemos olvidarnos es la «concupiscencia»: un tér-
mino técnico de la teologia para designar las fuerzas instintivas del hombre, cuyo ori-
gen y estructura profunda, estudia la antropologia moderna sobre la base de nume-
rosas investigaciones.

La teologia rabinica distingue entre un instinto bueno y otro malo, que en el
hombre se combaten mutuamente.

En el Nuevo Testamento, la concupiscencia tiene una importancia capital cara a
la comprension del pecado por Pablo. Como inclinacion al mal, el hombre toma
conciencia de la concupiscencia en la oposicion a los mandamientos (Rom 7,7-23; Cfr
1,24-32). La concupiscencia es el medio por el que el pecado ejerce su poder inevita-
ble sobre el hombre. Pero mientras para Pablo, ese poder pecaminoso surge en la for-
ma de deseo malo en el interior mismo del hombre, para el evangelista Juan, el deseo
malo surge en cierto modo desde fuera, ya que lo despierta el mundo (1Jn 2,16s).

Hay que sefalar la importancia del «inconsciente», como elemento constituti-
vo de la concupiscencia humana.

Para el Concilio de Trento, la concupiscencia viene del pecado, y aunque no es
pecado, si inclina al pecado. Este influjo de la concupiscencia, se encuentra en la
misma linea de las consideraciones y datos de investigacion del Concilio Vaticano |l
(GS, 13y 14).

3. El hombre es uno en cuerpo y alma

El N° 14, nos muestra la «constitucion del hombre» comenzando con una afir-
macioén radical: el hombre es «unidad de cuerpo y alma». El Concilio quiere evitar, con
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esta afirmacion fundamental, toda forma de dualismo griego o pagano. Le importa el
hombre tal como es concebido por la teologia biblica.

El hombre es mucho mas que un agregado de cuerpo y alma, es una unidad
indistinta, sicosomatica, un cuerpo animado. «No debe, por tanto, despreciar la vida
corporal, sino que, por el contrario, debe tener por bueno y honrar a su propio cuer-
po, como criatura de Dios que ha de resucitar en el Ultimo dia. Herido por el pecado,
experimenta, sin embargo, la rebelion del cuerpo. La propia dignidad humana pide,
pues, que glorifique a Dios en su cuerpo y no permita que lo esclavicen las inclina-
ciones depravadas de su corazon».

La persona humana, por su «condicion corporal», es una sintesis del universo
material; y por su «interioridad» supera a este universo.

La importancia de la cristologia para la antropologia cristiana resulta decisiva:
«Y la Palabra se hizo carne» (Jn 1,14). Esta afirmacion fue la clave para integrar el
cuerpo en la vida cotidiana del hombre, recuperando la carnalidad, el mundo y el sen-
tido de la historia. Rechazando todo dualismo desencarnado y espiritualista.

4. Dignidad de la inteligencia, verdad y sabiduria

La inteligencia no se limita a la investigacion del mundo sensible, sino que al-
canza ademas la realidad inteligible, «aunque a consecuencia del pecado esté par-
cialmente oscurecida y debilitada».

«La naturaleza intelectual de la persona humana se perfecciona y debe perfec-
cionarse por medio de la sabidurfa, la cual atrae con suavidad la mente del hombre a la
busqueda y al amor de la verdad y del bien. Imbuido por ella, el hombre se alza por me-
dio de lo visible hacia lo invisible».

El hombre tiene su cima en la sabiduria (Cfr. Sab 9,1-6.9.11): «<Pues aungue uno
sea perfecto entre los hombres, sin la sabiduria que procede de ti, sera tenido en na-
da» (9,6).

«Nuestra época, mas que ninguna otra, tiene necesidad de esta sabiduria para
humanizar los nuevos descubrimientos del ser humano. El destino futuro del mundo co-

rre peligro si no se forman hombres mas instruidos en esta sabiduria. Debe advertirse, a

este respecto, que muchas naciones, econdmicamente pobres, pero ricas en esta sabi-
duria, pueden ofrecer a las demas una extraordinaria aportacion» (GS, 15).

El tema de la persona es de los mas dificiles y de los més eludidos de toda la
historia de la filosofia. Las razones que han motivado estas dificultades son que, en
torno a este concepto, ha acontecido y sigue aconteciendo, alrededor de la persona
humana y de su dignidad, la mas radical transformacion del espiritu humano.

El concepto de persona une la doctrina sobre Dios y la doctrina sobre el hom-
bre. Fruto de la reflexién cristiana, es un elaborado esfuerzo de concebir a Dios.
Cuando los concilios ecuménicos, de los siglos IV y V, pretenden explicar el ser y la
misién historico-salvifica del Hijo y del Espiritu en sus relaciones con el Padre, se im-
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pone el término «persona» frente a los equivalentes griegos de prosopon e hypésta-
sis, controvertidos por entonces, siendo los Papas los que més recurren al término
latino de «persona», sea en la teologia trinitaria, como en la cristologia.

Solo Boecio (480-524) y tras él los pensadores medievales, hicieron del con-
cepto «persona» un término filoséfico, que se aplicd cada vez mas al hombre. Asi, re-
sultd un paso decisivo y a la vez un riesgo, la introduccién de la perspectiva teoldgica
en la teoria de la persona. Desde muy pronto, en la escolastica se habld de personas
divinas, e incluso, el término persona se aplica mas a Dios que al hombre, es decir, el
hombre es «<homo» y sélo secundariamente persona. Es la persona divina de Cristo la
que a la vez que Dios es hombre, y <homo» queda mas bien relegado a la natura.

El concepto de persona, en un sentido clasico, forma parte del depdsito fun-
damental del pensamiento y lenguaje comunes al cristianismo. Sin embargo, en nues-
tra época, se pretende aclarar y profundizar esta tradicion cristiana, frente al plante-
amiento que ha hecho del tema la filosoffa moderna. Por tanto, queda abierto un
didlogo sobre la persona y su dignidad dentro del pensamiento moderno y también,
con el mundo ecuménico e interreligioso.

5. Dignidad de la conciencia moral

El N° 16, reafirma el caracter transcendente y objetivo de la conciencia: «En lo
mas profundo de su conciencia descubre el hombre la existencia de una ley que él
no se dicta a si mismo, pero a la cual debe obedecer y cuya voz resuena, cuando es
necesario, en los oidos de su corazon, advirtiéndole que debe amar y practicar el bien
y que debe evitar el mal: haz esto, evita aquello».

Por ello, esta conciencia no crea una moral, sino que percibe los valores, las
normas generales y objetivas establecidas por Dios: «La conciencia es el nicleo mas
secreto y el sagrario del hombre, en el que éste se siente a solas con Dios, cuya voz
resuena en el recinto mas intimo de aquélla».

La conciencia llama a un principio de vida: «el amor de Dios y del préjimo». «La
fidelidad a esta conciencia une a los cristianos con los demas hombres para buscar
la verdad y resolver con acierto los numerosos problemas morales que se presentan
al individuo y a la sociedad».

«No rara vez, sin embargo, ocurre que yerre la conciencia por ignorancia inven-
cible, sin que ello suponga la pérdida de su dignidad. Cosa que no puede afirmarse
cuando el hombre se despreocupa de buscar la verdad y el bien, y la conciencia se va
progresivamente entenebreciendo por el habito del pecado».

6. Grandeza de la libertad

ElI N° 17 de la Gaudium et spes, intenta ofrecer un punto de partida para el con-
cepto de libertad: La «orientacion del hombre hacia el bien», con el peligro que tiene
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el ensalzar el uso de la libertad individual para hacer cualquier cosa, con tal que de-
leite, aunque sea mala.

La libertad tiene un valor por si misma, sobre todo, cuando se basa en la fe:
«La verdadera libertad es signo eminente de la imagen divina en el hombre. Dios ha
querido dejar al hombre en manos de su propia decisién» (Cft. Eclo 15,14s).

Con estas expresiones, el Concilio quiere dejar claro la estrecha relacion
existente entre las nociones de persona y de libertad. Si el hombre es un sujeto que
quiere ser responsable, esta responsabilidad presupone la libertad, y entonces am-
bos conceptos, persona vy libertad, se implican mutuamente.

La libertad del ser humano se convierte en una actitud primordial: «buscar es-
pontaneamente a su Creador y, adhiriéndose libremente a éste, alcance la plena bie-
naventurada perfeccion».

La dignidad del hombre, como imagen de Dios, requiere «que el hombre actle
segun su conciencia y libre eleccion, es decir, movido e inducido por una conviccion
interna personal y no, bajo la presién de un ciego impulso interior o de mera coaccién
externa», como puede ocurrir con determinados medios de comunicacion social.

«La libertad humana, herida por el pecado, para dar la maxima eficacia a esta or-
denacién hacia el Creador, ha de apoyarse necesariamente en la Gracia de Dios: Jesu-
cristo Bendito».

El ser humano ha sido hecho por Dios con polvo dei suelo, y modelado a su
imagen y semejanza (Cfr. Gn 1,26s. y 2,7). Por tanto, si pensamos y creemos que €l
hombre ha sido hecho a imagen del Creador segun Cristo, entonces, la mujer y el va-
rén se encuentran llamados, en el gjercicio de su libertad responsable, a conformar-
se a su semejanza, bajo la accién animadora del Espiritu Santo, que recuerda y dina-
miza nuestro «destino de origen»: ser hijos de Dios y hermanos de Jesucristo. En
consecuencia, tanto el hombre como la mujer, han de procurar los medios adecua-
dos para hacer posible esta realidad, «con eficacia y esfuerzo crecientes».

7. Cristo, el hombre nuevo

El mejor comentario al N° 22 de la Gaudium et spes, es el N° 22, un texto que
ha de ser leido y releido, y que siempre encierra algo nuevo, que uno no se apercibio
en la lectura anterior.

Los nimeros 18 al 21, que tratan del ateismo y de la actitud de la Iglesia ante
este fenomeno, dan paso al N° 22, en donde se pone con relacion a Cristo todo lo
gue hasta ahora se ha dicho.

La cristologia es el fin y el inicio de la antropologia (Karl Rahner). Cristo es el
nuevo Adan, la imagen escatolégica de Dios. «En realidad, el misterio del hombre so6-
lo se esclarece en el misterio del Verbo encarnado. Porque Adan, el primer hombre,
era figura del que habia de venir, es decir, Cristo nuestro Sefior. Cristo, el nuevo Adan,
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en la misma revelacion del misterio del Padre y de su amor, manifiesta plenamente el
hombre al propio hombre y le descubre la sublimidad de su vocacion. Nada extrano,
pues, que todas las verdades hasta aqui expuestas encuentren en Cristo su fuente y
su corona» (N° 22, parr. 1°).

La humanidad entera ha sido asumida de algun modo por el Hijo. Esta afirma-
cién, se encuentra inspirada en la gran tradicién de la Iglesia, pero el concilio da un pa-
so adelante con relacién al plano ontolégico en el que se movieron los padres de la
Iglesia, al resaltar el plano existencial y cotidiano de la vida humana: «El Hijo de Dios
con su encarnacion se ha unido en cierto modo con todo hombre. Trabajé con manos
de hombre, pensd con inteligencia de hombre, obré con voluntad de hombre, amé con
corazén de hombre. Nacido de la Virgen Maria, se hizo verdaderamente uno de los
nuestros, semejante en todo a nosotros, excepto en el pecado» (N° 22, parr. 2°).

En Cristo «la vida y la muerte se santifican y adquieren nuevo sentido».

«El hombre cristiano, conformado con la imagen del Hijo, ... recibe las primicias
del Espiritu (Rom 8,23), ... Urgen al cristiano la necesidad y el deber de luchar, ... e in-
cluso de padecer la muerte. Pero asociado al misterio pascual, configurado con la
muerte de Cristo, llegara, corroborado por la esperanza, a la resurreccion».

Este es el gran misterio del hombre que la Revelacion cristiana esclarece a los
fieles. Por Cristo y en Cristo se ilumina el enigma del dolor y de la muerte, que fuera
del Evangelio nos envuelve en absoluta oscuridad. Cristo resucité; con su muerte
destruyd la muerte y nos dio la vida, para que hijos en el Hijo, clamemos en el Espi-
ritu: Abbal jPadrel».

8. Cristo y el hombre en otros documentos conciliares

El fenémeno humano puede considerarse bajo diversos aspectos, tanto en la
filosoffa como en la teologia. El Concilio Vaticano Il acoge estas orientaciones con-
temporaneas, con el fin de construir una visioén cristiana del hombre, basada en la Pa-
labra de Dios y en plena correspondencia con la Mision de la Iglesia en medio del
Mundo.

Los textos principales, ademas de los ya expuestos (GS,12-22), podrian ser los
siguientes: GS, 23-39; Lumen gentium (LG), 40; Nostra aetate (NA), 5; Dei Verbum (DV),
2; Ad gentes divinitus (AG), 7. En estos nimeros, podemos ver al hombre creado por
Dios, destinado a ser imagen y semejanza del Creador, pero deformada su imagen a
causa del pecado. En Cristo el hombre es recreado, es la Nueva Creacion que recapi-
tula la primera creacion en Adan. No es Cristo quien se explica por Adan, sino que es
Adan (el hombre viejo), el explicado y trascendido por Cristo (el Hombre Nuevo).

Este Hombre Nuevo aparece bajo las siguientes perspectivas:

a) Es un Hombre inmerso en el mundo: la salvacion es ofrecida por Dios en este
Hombre, Jesucristo, de un modo «historico».
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b) Cristocentrismo de la antropologia: es imposible construir una antropologia in-
tegral, sin tener en cuenta la dimension cristolégica del hombre.

c) Libertad del hombre frente a la llamada de Dios: la historia de salvacion es la
respuesta del hombre a la llamada del Creador, siendo responsable del mundo
y de los hombres ante Cristo.

d) La persona, en su dignidad humana (concepto fundamental de esta vision): es
la que se compromete en un diélogo filial con el Padre y fraterno con los her-
manos.

e) Importancia de la dimensidn social del hombre: la persona y la comunidad se
encuentran en una precedencia reciproca, una no puede darse sin la otra.

9. Conclusidon

El ser humano es equilibrio (dias de sol y de lluvia) y relacion: encuentro de na-
turaleza, cultura y espiritu. Ser hombre es amar y practicar la justicia; es aceptar y
asumir el misterio del ser y la nada, del bien y del mal, de la vida y de la muerte y, so-
bre todo, el gran misterio del Amor: el misterio de Dios, Padre misericordioso, que nos
invita en Cristo, a vivir 1a libertad de los «hijos de Dios», no para nosotros, sino para
los demas a ejemplo de Jesucristo.

«No podemos invocar a Dios, Padre de todos, si nos negamos a conducirnos
fraternalmente con algunos hombres, creados a imagen de Dios. La relacion del hom-
bre para con Dios Padre y la relacion del hombre para con los hombres sus hermanos,
estan de tal forma unidas que, como dice la Escritura, «Quien no ama no ha conocido
a Dios, porque Dios es Amor» (1Jn 4,8). «Nosotros sabemos que hemos pasado de la
muerte a la vida, porque amamos a los hermanos» (1Jn 3,14).

«Asi se elimina el fundamento de toda teoria o practica, que introduce discrimi-
nacién entre los hombres y entre los pueblos en lo que toca a la dignidad humana y a
los derechos que de ella dimanan» (NA, 5, parr. 2°).

El hombre cristiano, esta llamado a vivir y a testimoniar la utopia de la dignidad
humana, imagen de Dios, que se hace presente plenamente mediante la «conversion»
(metanoia), y por ese sentirse amado por Dios, sin limites en Cristo. Es esta imagen
de Dios en la persona humana, la que guia y da al hombre y a la mujer, la enorme ri-
queza del ser cristiano y de sus distintas formas de serlo en medio de la comunidad
y del mundo, mediante la entrega sincera de uno mismo a los demas (GS, 24).

Solo asi, de esta manera, construimos cada dia el reino de Dios y aprendemos
a conocer al Cristo de los «<hombres abrasados».
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:Nueva distribucion de los curas
o reforma estructural y de talante?

Rev. Aragon. Teol. 9 (1999) Colectivo «Clubenitos»

Desde hace meses, el mundillo de los curas de la Dicesis de Zaragoza anda
en conversaciones a propésito de la distribucion del clero. El Consejo del Presbiterio,
con la anuencia del Arzobispo, opté por mayoria, en su sesion celebrada el 30 de abril
de 1998, lanzarlo durante este curso como tema de analisis y eilo ha provocado que
se reflexionara sobre el mismo en las diferentes reuniones sacerdotales y que se ha-
yan ido elaborando propuestas en orden a mejorar la actual organizacion eclesiasti-
ca. También nosotros, como grupo de curas que nos reunimos mensualmente, hemos
dedicado parte de nuestras sesiones a dilucidar sobre el asunto.

El por qué de esta inquietud

Dentro de diez afios el nimero de sacerdotes menores de 75 afios en nues-
tra Didcesis se habra reducido a la mitad, y de ellos cerca de las dos terceras par-
tes habran superado ya los 60 afios. Estas cifras, manejadas por el Consejo Pres-
biteral, no dejan de ser inquietantes para una organizacion eclesiastica que pivota
fundamentalmente en torno al clero. Si éste falla, toda la estructura amenaza con
venirse abajo. Y estadisticamente todo apunta a que el clero, si no se halla en vi-
as de extincion inmediata, si que ha experimentado un profundo envejecimiento y
disminucién numérica y esta a las puertas, en nuestra Didcesis, de una drastica re-
duccion. Ello va a originar una inevitable redistribucion del mismo que si quiere
producir efectos benéficos tendra que ir mucho mas lejos que una politica ecle-
siastica de cubrir huecos. En esta nueva organizacion habra que tener en cuenta
no solo lo que el cura ha venido realizando hasta el momento o lo que le estan pi-
diendo normalmente los actuales «practicantes», los que frecuentan el templo, si-
no lo que demanda una pastoral actualizada gue tenga en cuenta la situacién de
los hombras y mujeres de nuestra sociedad y no solo la de los que se juntan el do-
mingo en misa.

La acumulacion de tareas a la que nos ha conducido y conduce la disminucion
de «efectivos» clericales esta desbordando a muchos sacerdotes, esta potenciando
la figura del cura que tiene que hacer de todo aunque no esté capacitado para mu-
chas cosas, les esta agobiando e incluso enfadando. Es, por tanto, cada vez mas ne-
cesario, clarificar su ministerio y papel. Es indispensabile, ademas, que muchos curas
no tengan que afrontar la Ultima etapa de su vida activa con el desasosiego de pen-
sar que, en lugar de irse progresivamente liberando de tareas, van a tener que asu-
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mir mas y mas cargos debido a la falta de efectivos. Es preciso, por consiguiente,
descansar y relajar a los sacerdotes de mas edad, combinando esto con el facilitar
que gocen de un papel reconocido que les haga sentirse Utiles: reanimar a los sacer-
dotes de edades intermedias para que, en lugar de ir teniendo cada vez mas como
referencia la jubilacion, recobren las ganas de afrontar los nuevos retos de la socie-
dad y sientan que su horizonte creativo no quede aplastado por el inmovilismo orga-
nizativo; animar y acompafiar a los sacerdotes jévenes para que no se encuentren a
la intemperie dentro de un esquema de organizacion pastoral y sacramentalista que
han podido ir recibiendo en sus afios de formacién e irlo heredando de sus predece-
sores al asumir sus tareas parroquiales.

Vivimos en una Iglesia que todavia continda siendo muy clerical, es decir, muy
centrada en la figura y papel del clero. Y eso, a nosotros los sacerdotes que hemos
redactado este escrito, no nos gusta. Por ello, a la hora de pensar en una nueva dis-
tribucion del clero, vemos de todo punto necesario gue antes de proceder a la mis-
ma queden muy claras las opciones globales en que encuadrarla. Frente al esquema
clero-laicos, esquema que potencia la separacion de estamentos, favoreciendo el po-
der de unos frente a la sumisién de la inmensa mayoria, nosotros, que tenemos muy
presente el modelo de Iglesia como Pueblo de Dios, proponemos la opcién por el de
comunidad-ministerios, es decir, por una Iglesia conjunto de creyentes seguidores de
Jesucristo, hijos de un mismo Padre y animados por su Espiritu, que se organiza co-
mo comunidad de personas que estan al servicio unos de otros y del mundo desde
diferentes responsabilidades, incluidas las que competen al obispo, entre ellas la del
servicio a la unidad en torno a Jesucristo.

Optamos porque estas responsabilidades nos lleven a nosotros a animar co-
munidades y no a convertirnos en meros funcionarios que nos dediquemos funda-
mentalmente a sacramentalizar, a decir misas. Optamos por la integracion y no por la
separacion estamental, de ahi que nos inclinemos a proponer la importancia de po-
tenciar equipos no tanto sacerdotales sino interministeriales. Optamos, asimismo, por
descargar al clero de funciones que no son precisamente suyas y por asumir criterios
pastorales que no se centren Unicamente en la demarcacion parroquial sino que ten-
gan en cuenta las caracteristicas de movilidad y de aldea global en el area de la co-
municacion social.

Y antes de proceder a nuevas distribuciones es fundamental reconocer que
el clero es muy diverso, tanto en edades, como en capacidad de movilidad geo-
grafica asi como en cuanto a sus capacidades personales, intelectuales, animado-
ras, etc. Somos personas y no puras fichas intercambiables. Se han cometido erro-
res, en ocasiones bastante dolorosos, a la hora de su distribucién y, por ello, es
preciso reducirlos al maximo, para lo cual el mejor camino es siempre el de reco-
nocerlos. Entre los errores cabe destacar el del mantenimiento, durante afios sin fin,
de las mismas personas en cargos de gran responsabilidad en nuestra Iglesia Dio-
cesana. La sensacion real de inmovilismo unida a la de minusvaloracion del resto
de los sacerdotes, o incluso desconfianza hacia sus capacidades o cualidades per-
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sonales, ha hecho mucho dafio y producido mucha desazon. Desgraciadamente
esto no parece ser tenido en consideracion por quienes en nuestra Didcesis toman
las principales decisiones.

Nuestro deseo no es el de administrar la agonia en el presente sino preparar-
nos para el futuro. Unas estructuras nuevas no se hacen funcionar de hoy para ma-
fiana. Un esfuerzo para seguir en la vieja direccion resuelve pocas cosas y para po-
co tiempo. Rezar por las vocaciones como «unica» actitud es no respetar la
autonomia de las realidades temporales. Hablar con palabras abstractas so capa de
realismo (con estos bueyes hemos de arar, sin decirmos cuéntos son los bueyes en
realidad y qué significa en este caso eso de arar) no es una forma seria de presentar
el problema. Se precisan datos y descripcion y cuantificaciéon de las actividades en
que se piensa. No solo hay que distribuir el escaso y en muchos aspectos envejeci-
do clero, sino contar también y sobre todo con los seglares.

El esquema de trabajo de la comision permanente

La Comisién Permanente del Consejo Presbiteral elaboré un documento de
trabajo en el que empieza por afirmar que «el tema de la distribucion del clero no se
afrontaria en su verdadero sentido si se tratara sélo como un problema exclusivo del
clero». Mas adelante destaca el hecho de la «acaparacion de funciones eclesiales que
en este momento mantenemos los sacerdotes como tareas propias», llegando a la
conclusion de que «en general podemos afirmar que tenemos una Didcesis clericali-
zada». El Documento presenta una serie de aciertos que creemos oportuno poner de
relieve:

No se trata de poner seglares para sustituir a sacerdotes y hacer las mismas
cosas que se hacian, sino de impulsar acciones pastorales con otro significado y al-
cance.

Es urgente reducir el nimero de cargos pastorales posibles y no descargar en
la misma persona una variada gama de nombramientos.

No mantener una estructura pastoral propia de tiempos de abundancia de sa-
cerdotes.

Economizar recursos en la estructura pastoral y discernir unas opciones pas-
torales prioritarias.

Los principios de solidaridad (sentir el respaldo de los demas) y disponibilidad.
Este Ultimo principio lo entiende como sentirse responsable de la totalidad, aunque
mas tarde habla de «disponibilidad para tareas y ambientes dificiles».

No son admisibles diferencias escandalosas en la atencién pastoral a las pa-
rroquias y a otros sectores cuantificada en medios personales y materiales.
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El grupo de parroquias como area de trabajo pastoral mas adecuada que una
sola parroquia.

Buscar las personas que mejor puedan trabajar juntas en una zona y alentar
nuevamente en la Didcesis el espiritu de los equipos pastorales, formados por sacer-
dotes y seglares.

Los planteamientos arciprestales o de zona han de tocar también la estructu-
ra y no limitarse a unos objetivos comunes o a determinadas actividades a realizar
juntos.

Evitar la permanencia excesiva e indeterminada en el cargo pastoral.

Necesidad de una presencia pastoral extraparroquial por la que podamos inci-
dir en ambitos de la vida de las personas que de ningtin modo tienen cabida en nues-
tras parroquias.

En algunos sectores especializados (ensefanza, universidad, delegaciones
diocesanas, medios de comunicacién social) se hace mas evidente la posibilidad de
que los cargos sean ocupados por seglares.

Nuestras propuestas

Tras sefalar los aspectos que consideramos positivos en el documento que ve-
nimos citando, queremos aportar igualmente algunas reflexiones que hemos llevado
a cabo. Lo hacemos a través de esta revista para que el debate no se desarrolle Uni-
camente entre los sacerdotes sino que salga a la luz publica eclesial como cuestion
importante que afecta al futuro de nuestra Didcesis. Desde esta perspectiva apunta-
mos y proponemos lo siguiente:

Si se parte del deseo de llegar a una nueva distribucion del clero, creemos que
la reorganizacion que se lleve a cabo deberia servir para una nueva evangelizacion
desde la vivencia coherente de una Iglesia Pueblo de Dios. Conviene, no obstante,
aclarar el tipo de evangelizacion, ya que se suele abusar de este concepto; aclarar
hacia donde queremos ir como Iglesia en nuestra tarea pastoral de anuncio y viven-
cia del Cristo muerto y resucitado por todos.

La redistribucién del clero tiene que estar ligada a la reestructuracion eclesial.
Centrarnos Unicamente en los sacerdotes nos puede mantener en el centralismo cle-
rical que venimos criticando. Es toda la Iglesia la que se juega su futuro. Es la es-
tructura eclesial la que estéa en el centro del problema; una estructura que debe ser,
también ella, fiel al espiritu evangélico, no existiendo para si misma con pretensiones
de atrapar a sus miembros sino recompuesta para mejor atender a la vida de las per-
sonas.

La Iglesia debe ser lugar de sanacién, no de tension enervante. La queremos
como madre buena y acogedora, cercana a sus hijos, comprensiva, estimulante,
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siempre dispuesta a renovarse, a reorganizarse para mejorar, para facilitar la vida de
todos sus componentes y no para echar encima mas tareas y normas. Si se plantea
la distribucién del clero desde perspectivas organizativas mas frias, o si cunde esta
sensacion a causa de los errores cometidos en el pasado, se llega a asustar a las per-
sonas, a sembrar una preocupacion negativa, especialmente entre los sacerdotes de
mas edad y con menor capacidad de adaptacion.

La reorganizacién o nueva distribucion de los dedicados a la pastoral no es una
tarea facil ni se soluciona con ligeros retogues. En ella se halla implicada toda la co-
munidad cristiana. Ello no obsta para que, entre los que se pueden consultar para
analizar sus aportaciones, figuren incluso técnicos en organizacion, ni convendria de-
jar de lado el obtener una informacion apropiada acerca de como se organizan otras
confesiones religiosas, los misioneros, etc.

Antes de tomar decisiones importantes conviene realizar una serie de analisis
para disponer de datos fidedignos que nos encuadren adecuadamente la cuestion a
resolver. A modo de ejemplo proponemos los siguientes:

__ Andlisis de la situacién actual de los que viven su compromiso activo en el
campo de la pastoral: seglares, sacerdotes, religiosos y religiosas.

— Andlisis prospectivo de la estadistica de todas estas personas.

— Dada la importancia central concedida tradicionaimente a la figura y ac-
tuacion de los sacerdotes, convendria realizar un andlisis de lo que los cu-
ras venimos realizando hasta ahora, con especial atencion a detectar sus
tareas funcionariales, asi como de lo que se le pide al cura por parte de la
gente.

— Andlisis de lo que demandaria una pastoral actualizada.

Aunque de lo dicho hasta ahora se desprende como algo obvio, no queremos
dejar de sefialar que es fundamental la intervencion de los seglares, en pie de igual-
dad con los sacerdotes, en el andlisis de la situacion y en la elaboracién de propues-
tas organizativas.

Habida cuenta de los profundos cambios estructurales y culturales que se han
venido produciendo en nuestra sociedad y que tienen su repercusion en la vida de la
Iglesia y en su funcion evangelizadora, convendria reflexionar ampliamente sobre la
vida y estado de vida de los sacerdotes y posibles candidatos a serlo (que «no po-
drian servir a los hombres si permanecieran ajenos a la viday condiciones de los mis-
mos», Congilio Vaticano II: Decreto sobre el ministerio y vida de los presbiteros, nu-
mero 3), sobre el papel del cura y de su ministerio, asi como el de los restantes
agentes de pastoral (seglares y religiosos).

En linea con lo potenciado en el Documento del Consejo Presbiteral, nosotros
también proponemos los equipos interministeriales integrados por sacerdotes y se-
glares, con amplio reparto de responsabilidades entre ambos y evitando, claro esta,
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cualquier intento de «monaguillismo». Habria que evitar, al mismo tiempo, las inso-
lidaridades y los agravios que puedan producir las comparaciones entre las tareas de
los diferentes equipos.

Si la parroquia ha constituido hasta ahora la plataforma fundamental de evan-
gelizacion, las condiciones de vida actuales, que incluyen una gran movilidad por par-
te de los ciudadanos, estan exigiendo, ya desde hace bastante tiempo, nuevas pla-
taformas de actuacion. Habria que potenciar, por consiguiente, las tareas
«transversales», es decir, el trabajo pastoral con personas funcionalmente semejan-
tes (por su profesion, desplazamientos, horarios, etc.) y no limitarnos en gran medida
a las «geograficas», como en el caso de las parroquias. Siguiendo esta linea, con-
vendria potenciar las Delegaciones Diocesanas que, por su misma naturaleza, tienen
coémo ambito la totalidad de la Diécesis, dedicando personas, tiempo y recursos de
todo tipo a las mismas y favoreciendo su renovacion en métodos, actuaciones y per-
sonas.

Es conocida la gran preocupacién que existe en amplios sectores dirigentes de
nuestra Iglesia a causa de la escasez de vocaciones, tanto para el sacerdocio como
para otros estilos de vida consagrada. Ello contrasta, curiosamente, con el gran de-
sarrollo de las organizaciones no gubernamentales, incluidas las de inspiracién o de-
pendencia eclesial, cuyos efectivos humanos (y, mas en concreto, los juveniles) han
aumentado considerablemente en los Ultimos afios. Creemos, por tanto, imprescindi-
ble proceder a la revisién de la pastoral vocacional, especialmente la de las vocacio-
nes al sacerdocio: no estaria de mas interrogarnos acerca de! sentido de la vocacion
o llamada, la imagen del clero que se difunde a través de las campafias vocaciona-
les, la formacion en el Seminario en cuanto a la preparacion para el desempefio del
ministerio sacerdotal y al papel del clero, la oferta de vida alternativa, las condiciones
gue se exigen, etc.

Por lo que respecta a la pastoral misionera, nosotros creemos que hay que po-
tenciarla sin mas dilaciones, participando en ella los dedicados a la pastoral que re-
Unan las cualidades adecuadas, sean o no sacerdotes. Es preciso favorecer, por un
lado, la acogida a todas aquellas personas que se acercan a nuestras instalaciones,
pero, al mismo tiempo, tenemos que salir de nuestros recintos en que facilmente nos
instalamos y acercarnos solidariamente a la realidad de la gente, sin pretensiones ex-
pansionistas sino como gesto y actitud normal en quienes nos decimos seguidores
del Jesus que vivié en medio de la realidad de sus conciudadanos, no imponiéndose
sino poniéndose al servicio de los mismos.

A nuestra actuacién en el acompafiamiento de pequefios grupos, especial-
mente en el de militantes presentes o futuros, es fundamental afiadir nuestra tarea de
acercamiento a grupos sectoriales, especialmente a los situados en la amplia zona de
marginacion, y también a los grandes colectivos. Convendra dotar de adecuados y
suficientes encargados de pastoral a aquellos centros como el cementerio, los hos-
pitales y la Basilica del Pilar, por citar algunos ejemplos, que son visitados por gran
cantidad de personas o que incluso en ellos discurre una parte importante (por la si-
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tuacién de crisis personal que lleva consigo) de la vida de mucha gente. No conven-
dria descuidar sino todo lo contrario la calidad necesaria de los que celebran y orga-
nizan sacramentos de gran resonancia social y de bastante afluencia, como primeras
comuniones, bodas e incluso las celebraciones de Confirmacién. Y cada vez adquie-
re una importancia mayor la evangelizacion que puede realizarse a través de los me-
dios de comunicacion (prensa, radio, television, internet...). Resulta desazonador
comprobar el apretado corsé en el que se mueven 0 han sido colocados los que in-
tentan desarrollar la evangelizacion desde estos medios y la escasa utilizacion de sus
multiples posibilidades. ;

La distribucion del clero y de los deméas agentes de pastoral conviene que se
haga igualmente teniendo presente el beneficio que puede suponer para todos la
potenciacion de centros «piloto» en el terreno pastoral. Con esta denominacion nos
referimos a centros que ofrezcan servicios especializados de diferentes tipos y que
puedan servir de referencia o modelo para extender un estilo pastoral méas ade-
cuado a la realidad del mundo actual. Asi, por ejemplo, podrian desarrollarse cen-
tros piloto en el campo litdrgico, en el que se avanzaran Nuevos estilos pastorales
y celebrativos con jovenes y nifios, disminuidos, etc., centros culturales con confe-
rencias y debates sobre las grandes y pequefas, pero relevantes, cuestiones del
momento y del futuro, centros piloto en el terreno ecuménico para el didlogo y acer-
camiento confesional y con el mundo del agnosticismo y ateismo, etc. Estos cen-
tros podrian empezar por recoger y analizar las diversas experiencias pastorales
que se realizan por desgracia aisladamente y sin coordinacién ni difusién en dife-
rentes puntos de la Diocesis.

Algunas propuestas mas acerca de los curas

Si hasta ahora nos hemos dedicado a resituar la distribucion del clero dentro
de la mas importante y englobante del conjunto de las personas que llevan adelante
la pastoral de la Diécesis, permitasenos que, para terminar, digamos algo centrado
fundamentalmente en los sacerdotes, dada nuestra condicion de tales y que el moti-
vo que ha provocado esta reflexion ha sido nuestra posible futura redistribucion.

Empezamos por recordar algo obvio pero a veces, en determinadas practicas
hacia nosotros, algo olvidado: nuestra condicion de personas y de ciudadanos sobre
la que se apoya nuestra dedicacion al ministerio sacerdotal. En el terreno econémico
a veces parece COmo si se Nos considerara como una especie de angeles que no tie-
nen necesidades o, por el contrario, se nos llega a acusar incluso de peseteros, tal
vez porque muchos tenemos que ir sumando de aqui y de alla pequefas cantidades
para que todas juntas alcancen al menos unos minimos. Creemos que, para evitar es-
to, habria que asegurar a todo el clero una retribucion digna, la cual en estos mo-
mentos podria situarse en torno a las 150.000 ptas. mensuales, y caminar con paso
decidido hacia la superacién de las marcadas diferencias econémicas actualmente
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existentes entre sus miembros. Es preciso también retribuir dignamente a cuantos
agentes de pastoral ejerzan su dedicacion a la evangelizacion como «liberados» pa-
ra esta tarea. El conjunto del Pueblo de Dios, por su parte, tiene derecho a exigir a
estas personas (sacerdotes o no) el cumplimiento adecuado de las responsabilidades
que les ha encomendado, igual que tiene la obligacion de velar para que cuenten con
los recursos necesarios para el desarrollo de su misién y para que puedan llevar una
vida digna.

Los sacerdotes, al igual que el resto de los ciudadanos, debemos tener de-
recho a la jubilacion a partir de los 65 afios, con todos los beneficios que ella tie-
ne que suponer, incluido el de disponer de suficientes recursos economicos y el
de ser liberado de la obligatoriedad del trabajo profesional. A partir de esa edad
hay que reconocer el caracter voluntario de la colaboracion que cada sacerdote
quiera dedicar a las tareas pastorales y dar gracias por la gran aportacién que con
su trabajo y dedicacion vienen ofreciendo estos sacerdotes al conjunto de la Igle-
sia. En este aspecto puede ser especialmente interesante y beneficioso favorecer
la labor de los curas mayores en la pastoral con la 32 y 42 edad, servicios auxilia-
res y labor de asesoramiento (consejeros, redactores de sus memorias o expe-
riencias pastorales...).

Pensamos que no conviene presionar a los sacerdotes «religiosos» para que
cubran los huecos que dejamos vacantes los seculares. Ellos tienen su propio caris-
ma y hay que favorecerlo teniendo, ademas, en cuenta el enriquecimiento que con
ello afiaden a la Iglesia Diocesana. Su implicacion es, por otra parte, especiaimente
importante en la pastoral de Ensefianza y en la Sanitaria, incluso en la direccion de
practicas como los Ejercicios espirituales y en la potenciacién de las diversos estilos
de espiritualidad.

Finalmente, aunque no en Ultimo lugar por su importancia, ya que la cuestion
de la que hemos partido es la de la distribucién del clero, no estara de mas recordar
con el Concilio Vaticano Il que «si es cierto que los presbiteros se deben a todos, de
modo particular, sin embargo, se les encomiendan los pobres e indigentes con los
que el Sefior mismo se muestra unido y cuya evangelizacion se da como signo de la
obra mesianica» (Decreto sobre el ministerio y vida de los presbiteros, niimero 6). Fa-
vorecer la evangelizacion de los empobrecidos deberia ser, por tanto, el principal cri-
terio a tener en cuenta en la nueva distribucion de las personas dedicadas especial-
mente a la de pastoral y, especialmente, de los sacerdotes.

Observacion final

No gueremos terminar este breve articulo sin manifestar nuestro temor de que
una vez mas se nos haya pedido un esfuerzo de reflexion y de presentacion de pro-
puestas a los sacerdotes ante una cuestién importante y que luego, dada la magni-
tud del problema que sale a relucir en cuanto se profundiza en el mismo, todo se que-
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de en el olvido o en agua de borrajas. A punto de entrar en el mitico 2.000, deseari-
amos ser tomados en serio y no como a una pandilla de colegiales a los que hay que
entretener cada cierto tiempo con tareas para hacer en casa o entre ellos. Es im-
prescindible tomar las decisiones oportunas que requiere esta situacion, teniendo
muy en cuenta las sugerencias que desde la base se estan realizando.

No estamos ante cuestion baladi, ni tampoco ante un problema de curas o de
mera distribucion de tareas. Todos los temas indicados anteriormente son sintomas
de una Iglesia necesitada de repensarse muy en serio a si misma y de profundizar
acerca de su papel en la sociedad de nuestro tiempo, acerca de la indispensable co-
rresponsabilidad entre sus miembros traducida en una nueva organizacioén, una nue-
va mentalidad, un nuevo talante pastoral. Que no se nos pida como curas, repetimos,
«administrar la agonia», porque creemos en el Cristo vivo y no agonizante. Y si no se
nos sabe pedir mas que eso, mejor serd que los responsables asuman evangélica-
mente sus limitaciones y dejen paso a otros que puedan abrir nuevos horizontes de-
jandose llevar por el soplo del Espiritu que nos impulsa a ir siempre mas lejos en la
construccion del Reino de Dios.
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Itinerario de vida cristiana
seglin Teresa de Jesus
Rev. Aragon. Teol. 9 (1999) Antonio Mas Arrondo

Presentan estas paginas un esbozo de lo que sera (D.m.) un trabajo mas am-
plio acerca del programa de vida cristiana elaborado por Teresa de Jesus al final de
su vida. Limitada por su condicién femenina y no habiendo gozado (ni sufrido) for-
macién académica alguna, no pudo ver realizado en vida el deseo de publicar sus
escritos para que su experiencia ayudara a otros. Arrinconado muy pronto su pen-
samiento, no pudieron hacer lo mismo con sus obras —aunque algunos lo intenta-
ron—, publicadas por Fray Luis de Ledn (1588). Encumbrada por meéritos propios a la
santidad, el barroco la trasladé al reino de la fantasia, convirtiendo anécdotas en
categorias, haciendo de la virtud meta inalcanzable. El terreno quedo libre para la ha-
giografia. Ella, que quiso ser santa de las gentes y guia de pecadores, se convirtié
en elixir de privilegiados, truncando en buena medida su maxima aspiracion: allegar
almas a Dios.

Pocos son los afios transcurridos desde que Pablo VI la declarara Doctora
(1970), es decir, modelo de vida y también de doctrina para toda la Iglesia. Apenas
hoy comenzamos a darnos cuenta de aquella historica decision que tanto bien hara
a la Iglesia del futuro. Desea este articulo unirse a los trabajos de quienes pretenden
devolver al Pueblo de Dios lo que la historia les hurté. jEstamos frente a una santa de
la religiosidad popular! Pasen y vean o, por mejor decir, pasen y vivan.

Seguiremos como matriz el libro de madurez llamado Castillo Interior, escrito
en 1577. La idea central que recorren sus paginas trata de presentar un itinerario de
vida cristiana, tomando el simbolo del castillo como nucleo que engloba todo: cada
persona es un castillo habitado por Dios. Siete son las moradas que nos llevan has-
ta la habitacién principal donde habita el rey. Al escribirlo deprisa, apenas insistié en
las primeras cuatro moradas, aspectos sobre los que habia reflexionado y escrito
abundantemente con anterioridad, deteniéndose en las tres Gltimas, maxima novedad
y genialidad de la obra. De las cuatro primeras nos legé en el Castillo el armazén que
deberemos completar con lo ya explicado en otros dos de sus libros, Vida y Camino
de Perfeccion.

Sugerencias para entender el itinerario

Con frases cortas haremos algunas indicaciones para entender el itinerario de
vida teresiano: Las moradas son siete, pero hagamos cuenta que son muchas mas.
Se pueden experimentar al mismo tiempo varios aspectos de diversas moradas, por
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ejemplo: se puede estar en el conocimiento propio de la primera morada y vivir ex-
periencias de oracion propias de las quintas. No es bueno quedarse siempre en la
misma morada, hay que pasear por ellas.

Desea que, si Dios quiere, lleguemos a las séptimas moradas. En las moradas
se puede avanzar o retroceder, aunque en las Ultimas haya un poco mas de seguri-
dad. Se pasa de una morada a otra cuando toda la persona vive todas las caracte-
risticas de esa morada y después de un tiempo pasa del todo a la siguiente. Son acu-
mulativas, la oracién vocal, la meditacion en los misterios de Cristo, la Humanidad del
Sefior, el conocimiento propio fuente de la humildad y otros, no se olvidan ni se de-
jan nunca, incluso en las posteriores. No son una escalera, al pasar a la siguiente no
olvidamos la anterior. Habra facetas para conservar siempre, la oracion de medita-
cion, el conocimiento de Jesucristo tal y como nos lo relatan los evangelios. Este ca-
mino espiritual no es adecuado para quienes busquen Unicamente recetas espiritua-
les. Mas bien esta indicado para aquelios que conservando su libertad vy
desarrollando la creatividad, busquen sus caminos entre las muchas posibilidades
que ofrece cada paso. El secreto esta en poner los ojos en las octavas moradas del
cielo, — reino que pretendemos alcanzar—, el centro de uno mismo y de Cristo.

La Humanidad de Cristo da la impronta exacta a esta propuesta espiritual que
nos hace Teresa de JesUs. Pasar de una morada a otra es obra del amor de Dios mi-
sericordioso y la libertad del hombre cooperando con El. Movernos con alegria v li-
bertad entre las moradas visitandolas todas. El itinerario de vida reproduce el llama-
miento que Cristo hizo a los discipulos para que le siguieran, desde que los llamo al
principio hasta el encuentro con el resucitado pasando por la cruz. La explicacion de
cada morada contiene: la correspondencia con el seguimiento de Cristo por parte de
los discipulos; la experiencia de Teresa; la forma de oracion adecuada a ese paso; la
transformacion personal o crecimiento de las virtudes y la accion.

Primera morada: Somos un castillo habitado por Dios

A poco que dé rienda suelta a su imaginacion, el lector podra concebir en su
interior la imagen de un castillo. Lo configuran murallas, almenas y el foso que lo ro-
dea. Muros adentro siete grandes moradas diferentes, cada una con multitud de ha-
bitaciones le conduciran hasta la morada principal en la que vive el rey. Suéfielo de
tal belleza que lo pueda comparar con un diamante lleno de luz y hermosura. El mis-
mo rey en persona ha cursado orden de invitarle a visitar la habitacion principal ya
que dice querer ser su amigo, aunque puede declinar la invitacion quedandose a la
intemperie. El rey de este castillo tiene por norma invitar, nunca obligar a nada.

Nadie debe darle mayores indicaciones acerca de cémo imaginar el conjunto
para que asi pueda libremente configurar los detalles en su imaginacién proyectando
todos sus deseos. Si he de advertirle que no lo suefie lleno de escaleras en lo alto de
un monte; podria transmitirle le falsa idea de no merecer la pena dada la complejidad
del ascenso. Por el contrario, el rey ha encargado a alguien que le lleve de la mano
hasta la morada principal y el mismo rey garantiza que saldra a buscarle. Dice estar
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dispuesto a abrir nuevas estancias y a modificar 1o necesario para que Vd. se en-
cuentre a gusto.

E| castillo somos cada uno de nosotros y el rey es Dios. Somos un castillo ha-
bitado y estamos invitados a entrar en él. Aqui radica la dignidad de cada persona,
por haber sido creada y criada cada dia por el amor misericordioso de Dios que quie-
re comunicarse personalmente. Queda invitado a entrar en el castillo, sabiendo que
el rey del castillo le ha llamado personalmente a conocerle y vivir con él. Habiéndo-
nos creado a su imagen y semejanza en Cristo, seria lastima no responder a su invi-
tacion. Nos negarfamos a nosotros mismos la posibilidad de conocernos. Al aden-
trarnos en la vivencia religiosa tenemos una idea previa de Dios. No importa la que
sea, el rey ird descubriendo quién es conforme avancemos en el proceso. Jesus de
Nazaret llamé a los discipulos uno a uno. A nosotros se nos llama en principio a to-
dos por haber sido creados a su imagen.

Desde muy pronto Teresa nifia tuvo una especial sensibilidad religiosa, jugan-
do a construir ermitas y escapando de casa a tierra de moros dispuesta con su her-
mano a perder la cabeza por Dios. En su casa abundaban las imagenes religiosas, a
las que seria tan aficionada mas una buena biblioteca del padre junto a la gran aficion
de la madre por las novelas de caballeria (novela rosa de la época) que, junto a las vi-
das de santos, se leian frecuentemente. Habito esta morada en los primeros afnos de
su vida. Se sintié muy pecadora por no haber sido fiel al lamamiento que le hizo Dios
y jamas abandond ni la oracién vocal ni el conocimiento de si misma, propios de es-
ta morada.

El tipo de oracién de la primera morada es la vocal, sobre todo el Padrenues-
tro, por ser la que nos ensefid Jesus. Esta y otras oraciones vocales han de ser di-
chas con el corazén y los labios para que asi se conviertan en principio y llegada de
la plegaria cristiana. Incluye la litdrgica, en especial la Eucaristia, el Ave Maria y
otras, siendo el primer camino para adentrarnos en la meditaciéon. Si nos acostum-
bramos a hacerla bien llevamos camino seguro de avanzar a la morada siguiente. To-
do aquello que sugiera el misterio de Dios y nos acerque a El debe ser tenido en
cuenta: la contemplacion de la naturaleza, la lectura de buenos libros, la oracion an-
te imagenes, etc.

El proceso pide desde el principio una decision firme de adentrarse en el mis-
terio de Dios, en lenguaje teresiano determinada determinacion. De estos comienzos
decididos depende en gran manera el no sucumbir a la primera de cambio.

Junto a la decisién el conocimiento propio. Dedicar tiempo a pensar en noso-
tros, en nuestra vida pasada y actual. Sera bueno avisar desde ahora que nunca po-
dremos dejar de intentar conocernos, incluso en las moradas posteriores, porque so6-
lo aquel que se conoce verdaderamente, sin falsedades ni mascaras, sabe la realidad
de si mismo. Trataremos por todos los medios posibles de ser veraces con nosotros
mismos, sin ocultarnos nada, sin tapujos, porque Unicamente la verdad nos hara li-
bres. Este conocimiento personal, en consecuencia, no nos cierra al mundo de la psi-
cologia; al contrario la respeta y admite. Pero también la coloca en su justo lugar, sa-




62 ITINERARIO DE VIDA CRISTIANA SEGUN TERESA DE JESUS

biendo de antemano que nunca podremos conocernos del todo si no nos conocemos
en Dios, en quien hemos sido creados. Proponemos aceptar la psicologia en todo
aquello que pueda ayudarnos para saber de nosotros mismos, sin caer en el psico-
logismo.

En cuanto a la accién, la persona debera renunciar a todos aquellos compor-
tamientos que le alejen totalmente de Dios (pecado mortal) seguin lo que ensefa la
doctrina de la Iglesia en cuya comunidén queremos progresar. Nada mas y nada me-
nos, recordando al viajero que el itinerario espiritual de Teresa esta pensado para pe-
cadores. Por lo demas nada debe cambiar. Unicamente llenarlo del sentido religioso
que pretendemos llevar. Bueno sera empezar a utilizar con frecuencia los remedios y
auxilios que ofrece la Iglesia, en particular el sacramento de la Reconciliacion.

Imaginemos también, para terminar, que somos un jardin, un huerto de bellas
flores donde Dios’viene a pasear cada dia para su propic goce y satisfaccion. Bien
estara que se halle dispuesto y preparado para recibir tan insigne visita, cortadas las
hierbas malas, regadas las flores, preparada la belleza de tan rica variedad. En los co-
mienzos de esta apasionante aventura nos costara bastante aderezarlo; habra que re-
garlo con cierto esfuerzo a fin que el jardin haga las delicias del visitante. Incluso pue-
de ocurrir que lo hayamos tenido tan descuidado que dé pena verlo. No importa.
Gradualmente el jardin se ira preparando para recibir la visita de Dios de modo que
pueda pasearse por él y deleitarse como en casa propia. Poco a poco el duefio to-
mar4 tanto carifio al huerto de su amor que El mismo se encargara de regarlo y lle-
narlo de belleza. Cuando comprenda nuestra disposiciéon y alegria por recibirlo. Si asi
los hacemos ya hemos decidido en la vida no vivir en la periferia del castillo.

Textos biblicos: Juan 14,2: muchas moradas; Proverbios 8,21: Dios se deleita
con los hombres; Génesis 1,26-27: creados a imagen y semejanza; Juan 5,2-8. Tex-
tos teresianos: Moradas primeras; Camino de Perfeccion cc. 24-25

Segunda morada: Seremos perseverantes en el conocimiento
de Jesucristo

En la primera, Dios nos llama a todos por haber sido creados a su imagen en
su Hijo Jesucristo. En la segunda, el llamamiento a la historia de amistad se realiza
de modo particular e intransferible. Reproducimos en nuestras vidas la misma llama-
da que en su dia se hizo a los apéstoles cuando Jesus los llamé uno a uno para que
le siguieran. Al decirles venid y veréis dénde vivo y lo que hago, el Sefior les convo-
caba a conocerle seriamente. El conocimiento amoroso de Cristo sera el asunto cen-
tral de la segunda morada.

Teresa empezé a vivirla relativamente pronto. Pasé de una imagen de Dios te-
mor, a un Dios mas cercano, al descubrir a Jesucristo en la primera adolescencia. Es
la morada que durante mas tiempo habitd y la que jamas olvidé. Fueron afios de in-
certidumbres, dudas, momentos de piedad y de abandono de la oracion, afos de en-
fermedades graves que le ilevaron a un colapso que casi acaba con ella en la sepul-
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tura. El progresivo conocimiento amoroso del Sefior le iba afianzando, no sin recaidas
y dificultades. Alguna vez, el Sefior la visitaba mas de cerca llenandola de consuelo.
Desconocemos con exactitud las fechas de su proceso en estos primeros pasos.

El gran descubrimiento de la segunda morada tiene como protagonista a Cris-
to, camino, verdad y vida, imagen de Dios que nos lleva de la mano a la trascenden-
cia. Para eso hay que conocerle y amarle, pero no de cualquier manera sino desde
su Humanidad, como los apdstoles, quienes descubrieron en El primeramente un
hombre normal y corriente. Por eso para Teresa de Jesus no hay mas solucién que
meditar durante afios (salvo gracia especial de Dios), e ir conociendo las palabras y
gestos de Jesus a través de la Palabra de Dios, en especial los evangelios, porque
donde Jestis habla, come, mira, anda, se sienta o se levanta, esta hablando, co-
miendo, mirando y andando el mismisimo Dios. Mas adn, Teresa cay6 en la trampa,
como muchos cristianos de hoy, de obviar a Jesucristo como hombre, creian que
bastaba con el misterio de Dios o dejar la mente en blanco. Gracias al cielo cayo en
la cuenta de que sin Jesus que nos lleva de la mano no hay acercamiento posible a
Dios.

Por meditacion entendemos discurrir con el entendimiento los misterios de la
vida, muerte y resurreccion del Sefior. Al contrario que otros espiritualés de su tiem-
po, el programa de vida sefiala el tema de meditacion para cada dia de la semana.
Creo que seremos fieles a su pensamiento si meditamos un cuarto de hora al dia la
Palabra de Dios que la Iglesia propone para cada dia de la semana. Asi lo intuyd el
siglo pasado el gran teresianista san Enrique de Osso6. Meditar significa representar-
nos en la imaginacion, o apoyados en una imagen que despierte nuestro fervor que
estamos con Jesucristo para, a continuacion, leer detenidamente el texto del evan-
gelio hasta llegar a integrar en nosotros los gestos, las palabras y actitudes del Sefor
haciéndolas vida propia.

Ya desde el principio seré bueno que no pasemos los quince minutos en hacer
obrar el entendimiento, sino que después de unos minutos de meditacion, dejemos
las palabras y nos empleemos en amar, sobre todo advirtiendo que nos mira, mire
que le mira. Sin esfuerzo iremos aprendiendo a contemplar ademas de meditar. Una
frase teresiana lo resume todo: Pues tornando a lo que decia de pensar a Cristo a la
columna, es bueno discurrir un rato y pensar las penas que alli tuvo y por qué las tu-
vo y quién es el que las tuvo y el amor con que las pasé. Mas que no se canse siem-
pre en andar a buscar esto, sino que se esté alli con El, acallado el entendimiento. Si
pudiere, ocuparle en que mire que le mira, y le acomparie y hable y pida y se humille
y regale con El, y acuerde que no merecia estar alli. (Vida 13.22)

En cada morada vamos adquiriendo y consolidando algunas de las virtudes
que caracterizaron la vida del Sefior. En la segunda mucho habra que crecer en la vir-
tud de la perseverancia. Son tantas las cosas gue nos distraen, haciéndonos perder
la costumbre de orar quince minutos al dia, que bien pronto podemos abandonar el
camino emprendido y volver a los arrabales del castillo. En caso de distraccion recu-
rramos a la lectura de un libro, de la naturaleza o de una imagen. Todo con tal de no
cejar en los quince minutos de oracion diarios. La perseverancia encontrara de nue-
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vo su fundamento en el Hijo, que pasé por la vida haciendo el bien cargado de tra-
bajos y dolores (Exclamacion 3).

Ademas de la perseverancia, o fidelidad, el que comienza a ser siervo del amor
ha de aprender a vivir como su Sefior una vida austera. La virtud de la pobreza dara
alas a la libertad alejando las tentaciones del mundo que presentan el honor y la re-
putacion personal consolidada en la rigueza, como méaxima aspiracion de la vida. En
lenguaje teresiano desasimiento. Progresiva desvinculacion de todo lo que pueda se-
pararnos de Dios, incluida la ideologia de la sociedad capitalista que tiende a mezclar
la fe cristiana con los valores del capital: riquezas, honores, vivir con mas de lo nece-
sario, compaginar status social con el pesebre y la cruz, todo casamiento de contra-
rios. Al fin, legitimaciones diversas, mediocridades supremas, a veces bendecidas con
incienso. Si al menos perseveramos en seguir a Cristo hombre, configurandonos con
El, iremos descubriendo el engafio del demonio disfrazado en angel de luz.

Y, por Ultimo, nada de extraordinario en cuanto a la vida que llevaremos. Haga
lo mismo cargando de sentido lo que ya hacia. Si dispone de tiempo suficiente cola-
bore como voluntario en alguna de las multiples actividades que la sociedad requie-
re y también la Iglesia necesita.

Busque a otros siervos del amor que quieran seguir un camino espiritual como
el suyo al objeto de ayudarse mutuamente. Ninguna estructura es requerida, basta
con conversaciones informales donde los seguidores de Cristo, desde su experien-
cia, se ayuden a crecer en el amor a Cristo. Desde muy pronto intuyé Teresa la nece-
sidad de tener maestros de ciencia y experiencia que le asesoraran, lo que no fue
obstéaculo para que se reuniera un grupo de cinco personas, que al presente nos ama-
mos en Cristo, varios de ellos seglares, hombres y mujeres, a quienes acudia con fre-
cuencia. Hagamos lo mismo y de modo informal busquemos con quien hacernos es-
paldas.

Textos biblicos: Jn 14, 6 y 9; 15,5; Lc 15.16. Textos teresianos: Moradas se-
gundas; Vida cc. 11-13; 8,5; Camino 2; cc. 8 y ss.; 22.

Terceras moradas: Decidimos con la ayuda de dios seguir a Jesucristo
con perfeccion

El relato del joven rico se presenta como paradigma de la tercera morada (Lc
18, 18-30). Entiende Teresa que los apodstoles, tras haber conocido y amado a Jesus,
hubieron de tomar la decisidén de renunciar a todo para seguirle. Esto es lo que pre-
tende reproducir la tercera morada. Interpreta el evangelio en el sentido de que hubo
un tiempo entre la primera llamada del Sefior, el posterior conocimiento y amor a su
persona, y la decision de algunos a dejar todo.

La decision de seguir a Jesucristo acaecio en la vida de Teresa cuando tomo
la determinacion de hacerse religiosa. Hubo de volver a esta morada cuando recono-
ci6 la equivocacion de haber dejado la vida de oracion. Nunca abandoné la tercera
morada en el crecimiento de la virtud de la humildad.
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Nada cambia en cuanto a Dios. Aqui seguimos conociendo a Jesucristo a través
de su Humanidad. Lo hacemos con el esfuerzo y perseverancia que aprendimos en las
segundas. El que quiere seguir a Cristo ha de hacerlo en todas sus facetas. Por ello en
las terceras dedicaremos bastante tiempo de oracion a meditar la pasion y cruz del Se-
fior. También el pasaje del joven rico. Los siervos del amor han de aprender por expe-
riencia como el discipulado arrastra el seguimiento de Cristo en cruz. Es posible que en
algin momento de la meditacion lleguemos a experimentar la presencia de Dios.

Llegados a esta morada nos consideramos buenas personas, incluso buenos
cristianos. Asi nos vemos y asi nos pueden ver los demas. Cristianos practicantes,
que van a misa los domingos, cumplen las ensefianzas de la Iglesia, aprovechan bien
el tiempo, hacen obras de caridad, ayudan a sus préjimos en lo que pueden, etc. Des-
pués de haber perseverado, tras haber pasado las pruebas de las segundas mora-
das, nos parece que no haya nada que cambiar. Ha llegado el momento de decidir
seguir adelante buceando en el interior del castillo, o quedar satisfechos donde esta-
mos. Si asi lo decidimos no hay miedo de llegar a las moradas donde habita el rey. Si
por el contrario continuamos, toparemos con la exigencia del evangelio de seguir a
Cristo con perfeccion, como pide sin éxito el mismo Sefior al joven del evangelio. Ten-
go para mi que quienes han llegado a las terceras moradas estan satisfechos en ge-
neral con su vida, aunque advierten gue no han entregado todo. Algo se reservan pa-
ra si. Las terceras moradas pretenden desenmascarar los falsos ropajes con que nos
vamos vistiendo para disimular. Contentos por haber llegado a ser buenos cumpilido-
res de las normas, obviamos lo mas elemental: seguir a Jesucristo como es y no co-
mo quisiéramos que fuera, un Dios a nuestra medida.

La transformacién personal consiste en la adquisicion de la virtud de la humil-
dad, fundamental en el pensamiento teresiano. Entiende por humildad el andar en
verdad, es decir, el andar en el Dios de Jesucristo. Dicha virtud se fundamenta en el
conocimiento propio iniciado en las primeras moradas. Sélo es humilde el que se co-
noce sin trampas. Habra que escudrifiar el interior para que las lagartijas no oculten
las falsas intenciones que ocultan nuestros actos. Ha llegado el momento de descu-
brir las motivaciones profundas, no vaya a ser que el honor, la riqueza o el poder en-
mascaren las decisiones de la vida. Y el que se conoce bien, sabe de sus miserias y
limitaciones. Ademas, la humildad, fundada en el conocimiento personal de la inten-
cionalidad, pondra la persona en disposicion de comenzar a abandonarse en la vo-
luntad de Dios. Tal como somos, sin engafios, la humildad hara que podamos deci-
dir seguir a Jesucristo, cada uno segtn su estado.

En cuanto a la accion exterior la persona ha de considerar su estado de vida,
o vocacion. En lo demas seguimos lo mismo que en las anteriores.

Textos biblicos: Mt 19,21; Mt 19,27; Mt 6,10; Lc 18, 18-30; 22,42; Salmo 111;
118. Textos teresianos: Moradas terceras.

Cuarta morada: Jesucristo nos ensancha el corazén

Llegados a este punto quiere el Sefior llevar el alma donde halle reposo tras ha-
ber tomado la decision de seguirle. Jesus llevo a un grupo de discipulos al Tabor, uni-
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co lugar donde el Sefior gozo (Relacion 36). Estando alli se cumplio el dicho del sal-
mista: se les ensanchd el corazén (Salmo 118,32). La cuarta morada introduce en la
experiencia del Tabor al tiempo que prepara la persona para la conversion total de las
quintas moradas.

En la experiencia de Teresa sucedié que durante la meditacion, casi sin darse
cuenta, le surgia un sentimiento de ternura hacia Dios, muy profundo. Lo experimen-
taba como un don gratuito de Dios; sin embargo podia percibir que ella colaboraba
bastante para que esto sucediera. El ver lo poco que era, la ingratitud que habia te-
nido con Dios, quien tantas veces le habia llamado a dar el tercer paso sin ella deci-
dirse, el saberse amada por El sin medida pensando en los sufrimientos que habia te-
nido que soportar..., todo junto, a veces, provocaba desde el interior unas lagrimas
de alegria, un consuelo y agradecimiento tan grandes que quedaba embelesada.

Estamos en las moradas que haran de gozne entre las ascéticas y las misticas.
Las moradas ascéticas, las tres anteriores, se caracterizan porque en ellas la perso-
na ha de colaborar bastante con la gracia de Dios que quiere comunicarse al alma.
Debe hacerio mediante el esfuerzo de la meditacion, el crecimiento de las virtudes y
las pequefias acciones y compromisos que vaya adquiriendo. En las tres hemos
aprendido a conocer y amar al Dios de Jesucristo. Ahora, casi imperceptiblemente,
comienzan a vivirse experiencias, llamadas «sobrenaturales» en el lenguaje teresiano,
es decir, aquellas que es imposible conseguir sélo con nuestro esfuerzo. Se abre un
nuevo paisaje para las moradas que nos restan, menos trabajoso, donde Dios se co-
munica con fuerza, tomando &l mismo las riendas de la relacion, concediendo mu-
chos dones que repercuten al instante en la transformacion de nosotros mismos.

Empezaremos a ver recompensando el esfuerzo de las tres moradas anteriores
y estaremos en condiciones de prepararnos a vivir el paso decisivo de las quintas mo-
radas. Comenzaremos a vivir regalos de Dios que nunca antes hubiéramos podido
sofiar. Comprobaremos que valia la pena desear la aventura hacia el centro de uno
mismo.

Seguimos en la cuarta morada en la oracion de meditacion de los misterios de
la vida de Cristo. En el momento mas inesperado sucederan dos cosas novedosas:
los llamados contentos, y los gustos. Los contentos tienen relacion con la alegria que
nos producen muchas cosas de la vida como encontrar un viejo amigo, superar un
trance dificil, hacer un buen negocio, etc. Precisan de nuestro esfuerzo por la medi-
tacion. Los habitantes del castillo, memoria, entendimiento y voluntad, que suelen
distraerse por los arrabales, escuchan el silbo del pastor que les llama desde la ha-
bitacion principal de las séptimas moradas, el centro del alma, donde habita lo mas
profundo del ser humano y Dios. Las potencias se recogen, de ahi que se denomine
a esta experiencia como oracion de recogimiento. Produce paz y suavidad en [o muy
interior, algo mas hondo que el corazon, pudiendo llegar a decir que alguien nos ha
ensanchado el alma. Esta sensacion de satisfaccion no debe buscarse nunca. So-
breviene cuando Dios quiere, la mayor parte de las veces estando el aima totalmen-
te descuidada.
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Un paso adelante seran los llamados gustos (oracion de quietud) al toparnos
de repente con una alegria inesperada. Serd la misma experiencia anterior, pero con
mayor conciencia de que Dios quiere comunicarse secretamente con la persona y le
da el regalo de llevarla al monte a disfrutar de su intimidad. El amor comienza a en-
cenderse cuando la voluntad queda prendada de unirse con su Sefior. Al estar la vo-
luntad decidida en las terceras moradas, en las cuartas se le hace el don de comen-
zar a encenderla en amor. Acabamos de entrar en la oracion de contemplacion.

Los efectos transformadores que produce esta oracién van todos a costa del
mismo Sefior. Son los siguientes: Desaparece el miedo al infierno, a una imagen de-
formada de Dios que nos hace temerle, a perder la salud, a los trabajos que puedan
venirnos, a hacer penitencia o sacrificios en beneficio de otros. Se descubre la reali-
dad de lo gue ofrece la ideologia del mundo, comenzando a considerarlos basura,
mas en concreto se pierde la codicia por los bienes temporales. Aumenta el conoci-
miento de uno mismo, crecen todas las virtudes sin advertirlo, la fe se hace mucho
mas viva y se comienza a estar dispuesto a hacer algo por Dios. Incluso repercute en
el propio cuerpo viendo mejorada su salud sin saber como.

La accion exterior sigue el curso iniciado en las anteriores moradas: busqueda
de otros que sigan este camino para ayudarse mutuamente desde la experiencia. Re-
currir a la ayuda de personas que vayan mas adelantados en el camino del amor que
puedan ayudarnos a avanzar. Continuar en la vocacion a la que Dios nos haya llama-
do. Procurar no retroceder porgue las virtudes aun no estan demasiado desarrolladas
y las espectativas del mundo tienen demasiados atractivos. Proseguir la colaboracion
como voluntarios alli donde ya estemos. Afiadamos a lo dicho algo propio de la cuar-
ta morada, regla de oro para la accién: «no esta la cosa en pensar mucho, sino en
amar mucho; y asi lo que mas os despertare a amar, eso haced» (Moradas 4.1.7).

Lecturas biblicas: La transfiguracion se convierte en el paradigma biblico de
esta morada: Lc 9,28-36 y par.; ensanchar el corazén en Salmo 118. Lecturas tere-
sianas: Cuartas moradas del Castillo Interior. Primera codificacion de la doctrina en
Vida 14-15. La oracidn de recogimiento en Camino de Perfeccion cc. 26-29. La ora-
cién de quietud en Camino cc. 30-31; concretamente la experiencia del Tabor en Ca-
mino 31,3; Relacion 36; Vida 15,1.

Quinta morada: entregamos totalmente la voluntad a la cruz de Cristo

En el Tabor los discipulos recibieron abundantes muestras de amor sin aperci-
birse apenas de la manifestacion del Padre al Hijo. La confesion de fe y la experien-
cia de la transfiguracion no bastaron; poco mas tarde traicionaron y abandonaron al
Sefior. Las quintas moradas reproducen en la vida del cristiano la vivencia de la cruz
al abandonar del todo Cristo su voluntad en las manos del Padre. Por eso en las cuar-
tas no se ha alcanzado la madurez suficiente en el camino de configuracion con Cris-
to. Hay que entregar la voluntad completamente.
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Teresa es consciente, sabe que en su vida sigue habiendo altibajos. Todo em-
pezd en el convento de la Encarnacion, mucho antes, tras arduos anos de lucha in-
terior. Insatisfecha con ella misma y gravemente desgarrada por dos fuerzas contra-
rias, Dios y el mundo: Por una parte me llamaba Dios; por otra, yo seguia al mundo.
Débanme gran contento todas las cosas de Dios; tenianme atada las del mundo. Pa-
rece que queria concertar estos dos contrarios (Vida 7,17). Llegado el momento deci-
sivo decide, ayudada por la gracia, entregarse del todo a Dios. Ante una imagen de
un Cristo muy llagado, recordando la conversion de Maria Magdalena y de san Agus-
tin, se convierte del todo: Pues ya andaba mi alma cansada y, aunque queria, no la
dejaban descansar las ruines costumbres que tenia. Acaeciome que, entrando un dia
en el oratorio, vi una imagen que habian traido alli a guardar, que se habia buscado
para cierta fiesta que se hacia en casa. Era de Cristo muy llagado y tan devota que,
en mirdndola, toda me turbd de verle tal, porque representaba bien lo que paso por
nosotros. Fue tanto lo que senti de lo mal que habia agradecido aquellas llagas, que
el corazén me parece se me partia, y arrojéme cabe El con grandisimo derramamien-
to de ldgrimas, suplicandole me fortaleciese ya de una vez para no ofenderle. (Vida
9,1). Desde entonces —cuaresma de 1554—, y durante unos afos, su Sefior Jesu-
cristo le ensefiara una vida nueva, la ira modelando y esculpiendo a su imagen. El en-
cuentro con Cristo no la dejara indiferente, de ahi su autenticidad: cambia a la per-
sona y la vincula a la cruz de su Sefior. jAlgo hay que hacer para ayudar al
Crucificado! Seguird como modelos a Pablo, Maria Magdalena y Agustin.

Habia llegado la crisis de la mitad de la vida, hara balance, debera alcanzar el
fondo del alma, llegar al encuentro con Dios y consigo mismo en el hondoén, por el ac-
to de abandonarse totalmente, y desde la entrega, dejar obrar a Dios. La misma vida
nos va vaciando a base de desengarios, pero en un momento dado se requiere la en-
trega total de la voluntad para ser revestidos de nuevo. Desde el desorden de la cri-
sis si uno se abandona en el honddn, se renacera a una nueva existencia y a un nue-
vo orden. Tal y como le sucedié a ella, lo primero es vivir la vida, en una actitud
verdadera de busqueda honrada. Tener la determinada determinacion —dira ella—,
de un Ideal y la firme decisién de la voluntad de que no quede nada por nuestra par-
te para conseguirlo. Esa misma vida encierra contradicciones, luces y sombras, que
no deben ocultarse, sino que deben ser vividos intensamente. Llegados a la crisis de
los cuarenta afos (salvo gracia especial), de no querer caer en la mediocridad para
siempre, la persona debe hacer balance; releer su historia pasada integrando todo,
es decir, aceptando lo sucedido. Porque sélo se integra positivamente lo que se
acepta, actitud bien diferente de las falsas salidas: proyectar en otros nuestros males
y defectos, o resignarnos con lo que paso. En definitiva, con lo bueno y con lo malo,
la crisis se desencadena cuando las contradicciones son enormes y la primera via de
salida consiste en la aceptacion de nuestra historia. A continuacion Teresa, como cre-
yente, recurre a Cristo y se abandona del todo en el Todo, mientras que, paraddjica-
mente, se sumerge, sin ningin miedo, en lo profundo de su ser, buscando las moti-
vaciones ultimas. Didlogo sublime y secreto del que nos llegan afortunadamente
bastantes ecos. Silencios y palabras que se intercambia durante afios con Cristo. El
amor renacido y entregado el uno en el otro hace el resto.
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A esta morada llegan muchos mas cristianos de los que creemos, aunque a al-
gunas habitaciones sdélo llegan algunos. La falta de disposicién, la desorientacion o
el no haber hecho crecer las virtudes suficientemente pueden impedirlo. Y no por cul-
pa de Dios que esta deseando darse del todo.

Le sucede a la persona como al gusano de seda que teje la crisélida para en-
cerrarse en ella y morir, renaciendo como una mariposa blanca. La persona se encie-
rra en Cristo para morir a si misma y renacer a Dios. Sobre todo muere el yo viejo
acostumbrado a hacer su voluntad por encima de todo y de todos.

El Tabor nos ha conducido a los Ultimos momentos de la vida del Sefior, la in-
timidad de la eucaristia y la cruz. Los discipulos le traicionaron al querer hacer su pro-
pia voluntad. Por eso ha de rehacer ese camino procurando no equivocarse en mo-
mento tan vital. Hay que seguir a Cristo en la cruz hasta cumplir la voluntad del Padre.
Al ser la voluntad la potencia privilegiada (el mejor de los habitantes del castillo) por-
que de ella nace el amor, Teresa dird que en esta morada Dios conduce al alma a la
bodega del Cantar para ordenar en ella la caridad, es decir, para ensefarle a amar.
Comparar la unién de Cristo con la persona con el matrimonio puede aclararnos. La
entrega de la voluntad se parece a dos personas que han quedado enamoradas al
verse durante un breve espacio de tiempo. Como en un flechazo flevan camino de ser
novios formales, aunque tampoco hay ninguna seguridad. Judas es el mejor ejemplo
de ello.

Con la muerte simbdlica del yo dejamos espacio para que Cristo lo habite has-
ta decir con san Pablo ya no soy yo es Cristo quien vive en mi. A este conjunto de vi-
vencias le llamamos oracion de unidon porque ya el alma sabe, aunque sea por muy
breve espacio de tiempo, lo que supone estar unida a Cristo. El mismo comienza a
tomar las riendas de nuestra vida. El proceso no se vive en un instante, hay que te-
ner paciencia porque puede durar afios. Incluso consumado aun quedaran algunos
«gusanos» dificiles de erradicar: la propia estima, amor propio y juzgar al prdjimo.
Paciencia hermanos.

La transformacién personal goza de cambios notables aumentando las conse-
cuencias de las cuartas moradas: cumplir los mandamientos lo mejor que podamos,
procurar un mejor conocimiento de nosotros mismos, servir a Dios y al préjimo todo

lo que podamos.

La accion sigue en la linea de las moradas anteriores. Unicamente se introdu-
ce una novedad fundamental: unos deseos grandes de hacer algo por Cristo que ven-
drén muy bien si estan acrecentados para ser creativos en las sextas moradas. Y pa-
ra que se vea que la experiencia mistica no tiene nada de extrafio (como tantas veces
se nos ha sugerido), recuerda Teresa que en las quintas moradas todo se resume a
los dos primeros mandamientos: amar bien a Dios y al préjimo (cf. Moradas 5,3,7)

Textos biblicos: Predominan tres modelos biblicos: el Cantar, Pablo y la cruz
del Sefior. Cantar de los Cantares cc.2-3, en particular 2,4 y 3,2; Gal 2,20; Colosenses
3,3-4; Jn 17,22; Mt 5,48 y 13,44. Textos teresianos de lectura: Quintas moradas; Vi-
da cc.8-9;Vida 7,17; Vida cc. 18-21;Vida cc. 23 y ss.
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Sexta morada: El deseo de amor insatisfecho

De las quintas a las séptimas se reproduce en la vida del creyente la muer-
te y la resurreccion de Cristo. En las quintas participamos de su muerte, en las
séptimas de la resurreccién. Entre las dos Teresa coloca las sextas, un momento
intermedio que incluye algunas vivencias de Cristo antes de su muerte y aquellas
que vivieron los discipulos entre la muerte y la resurreccion del Sefior. Son las mo-
radas del deseo de amar. Amor insatisfecho al no encontrar la mariposilla reposo
seguro. El encuentro con Cristo envia a la Trinidad. Algo ya se habia barruntado en
las quintas. Desde ahora todo se contemplard en el paradigma trinitario. Hay que
advertir que no todas las experiencias de las sextas han de ser vividas por todos
los creyentes, siendo gran inconveniencia mezclarlas con experiencias paranor-
males (no esenciales a la experiencia religiosa, p.e. las levitaciones). Es verdad
que algunas sélo las viviran los privilegiados de Dios que suelen ser mas de los
que creemos.

Tras ese primer encuentro personal serio de las quintas que coincide con la en-
trega de la voluntad, Teresa comienza a vivir un fuerte deseo de encontrarse del todo
con el Sefior. Ha llegado el momento de escucharle, hablas (locuciones), verle (visio-
nes imaginarias e intelectuales), pasar por el trago de la ausencia de Dios, etc. Toma
conciencia por experiencia de ser Dios uno y trino, busca momentos de soledad pa-
ra la oracién, vive fenémenos paranormales (p.e. levitaciones) que desapareceran en
las séptimas y a las que no da ninguna importancia. Estd enamorada y comprometi-
da con el Amado. El amor encendido como una centella busca reposo para la mari-
posa blanca en el desposorio espiritual. Fue por entonces cuando cae en la tentacion
de abandonar la Humanidad de Cristo para rezar a la Divinidad. Tentacion en la que
siguen cayendo hoy muchos influidos por las religiones orientales. Craso error. La
carmelita reaccioné con fuerza al darse cuenta de su equivocacion, escribiendo un
alegato insuperable a favor de la Humanidad de Jesucristo como Unico camino hacia
el Dios cristiano (Vida 22 y Moradas 6.7).

Un dia, estando un grupo de religiosas reunidas en el monasterio de la Encar-
nacion, surgié la idea de crear un monasterio mas pequefio. Teresa aceptd la pro-
puesta y fundaron en 1562 el monasterio de san José, primero de una larga serie. Ya
estaba preparada para dar nuevas respuestas a las necesidades de la Iglesia. El de-
seo de ayudar al Sefior que se habia fraguado desde la segunda morada, crecido de-
cididamente con la entrega de la voluntad en las quintas, ve ahora el cauce de reali-
zacion y las condiciones personales para llevarlo a cabo. En dos lugares tiene Teresa
depositada la mirada cuando se decide a fundar: el descubrimiento de las Indias y la
separacion de los protestantes, ensefidndonos que no puede haber recreacion de la
Iglesia sin contar con las grandes encrucijadas de la historia.

Probablemente pocas personas llegaran a vivir con la intensidad de Teresa las
sextas moradas. Que nadie se asuste. Si los discipulos las vivieron y Teresa es doc-
tora de la religiosidad popular (ninguno tenia estudios, tampoco ella), bien podemos
dar la posibilidad a muchos de devolverles lo que les pertenece. La mentalidad ba-
rroca la encumbr6 tanto y tan mal que dejé de ser modelo de vida convirtiéndola en
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objeto de admiracion. Se quiere indicar con ello la genialidad teresiana, sin menos-
cabo para tantos creyentes de poder vivir experiencias similares.

La oracion en las sextas cobra una fuerza inusitada, cargada de vivencias mul-
tiples (once capitulos va a dedicarle). Diremos algunas. Al entregar la voluntad se en-
cendié el amor, muriendo el yo viejo; por un instante le parecié atisbar la imagen del
Sefior. Buscara con ahinco revivir ese encuentro (Moradas 6.1) topandose de bruces
con la incomprensién de los demas, acusandole de querer hacerse la santa. Tampo-
co le satisface que hablen bien de ella, porque sabe bien que todo le ha sido dado,
vendran enfermedades, sera incomprendida por los confesores... Un cimulo de difi-
cultades que le afectan profundamente. Dejardn de hacerlo en las séptimas donde la
algarabia exterior nunca impedira la paz interior.

Mientras todo esto sucede la persona siente que Dios la llama desde el centro
del alma como un silbo o una cometa que pasa de presto (Moradas 6.2). Le parece que
Dios esta con ella y envia una centella de fuego que la toca. Pero no puede disfrutar-
lo, tan répido como viene se escapa. Deseo de amor insatisfecho, pena sabrosa, pe-
na deleitosa, dira ella. El Amado le lanza llamadas, sabe de su presencia sin poder go-
zarlo plenamente. ;,Quién, habiendo estado enamorado de otra persona no ha pasado
por experiencias similares? Traslademos lo humano a lo divino. Estamos en la mistica.

. Coémo no comprender que el Amado y la Amada puedan hablarse? Seréa el ob-
jeto del capitulo 3. La cosa empezd mucho antes, para ella y para cualquier cristiano.
Facil sera de entender. Escuchamos un texto de la Palabra de Dios en la liturgia o a
solas. Lo hemos oido mil veces. De repente, un dia, una frase nos impacta sin saber
por qué. La memorizamos. En el coche o en cualquier otro lugar vuelve unay otra vez
a la mente. Pongamos, por ejemplo, que hemos leido o escuchado: «No tengas mie-
do». La repetimos mil veces porque nos surge. Estoy seguro que me la dicen a mi. Es
el primer paso para una locucion. Un buen dia, por sorpresa, incluso cuando ya la he-
mos olvidado, la frase sobreviene desde el interior sin que hayamos hecho nada. Es-
tamos ante una locucion, hablas, les llamara Teresa. En su caso, la mayoria tienen que
ver con la Palabra de Dios o con asuntos practicos: Yo soy no hayas miedo; ya eres
mia y yo soy tuyo; no trabajes ti de tenerme a Mi encerrado en ti, sino de encerrarte
ti en Mi- come hija y pasa como pudieres, pésame de lo que padeces, mas esto te
conviene ahora; ya sabes el desposorio que hay entre ti y Mi, y habiendo esto, lo que
yo tengo es tuyo, y asi te doy todos los trabajos y dolores que pasé, y con esto pue-
des pedir a mi Padre como cosa propia... Puede haber patologias, cierto, pero jde-
bemos suprimir la corriente eléctrica porque dé garrampas?

Veamos brevemente otras dos cuestiones: las visiones intelectuales (Moradas
6.8) y las visiones imaginarias (Moradas 6.9). Estamos en una habitacion con otra per-
sona cuando alguien apaga la luz de la habitacion. No se ve absolutamente nada, la
otra persona sigue en silencio. Sabemos que estéa sin verla. Esto es una vision inte-
lectual. Tener la certeza de estar habitados, en compania del Sefior, sin ver nada.
Incluso esa persona que no veo puede trasmitirme en silencio su presencia o hacer-
me entender algo de ella sin palabras, o con ellas. Ninguna de estas cosas son ne-
cesarias para vivir el bautismo, pero puede suceder si Dios lo quiere.
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Las visiones imaginarias tienen su origen en la oracion desde la iconografia. Ya
indicamos en la primera morada que Teresa rezaba apoyada en imagenes diversas.
Si una imagen, la de Cristo, la miramos muchas veces, al final se graba en la imagi-
nacion. Cerramos los ojos y la vemos grabada en la mente. Nos pasa con las perso-
nas que tratamos habitualmente, mucho mas con las que queremos. Podriamos des-
cribir su figura solo con verla en la mente. De improviso, esa imagen fija de Cristo
(imagen muerta dira Teresa) esculpida a lo largo de los afios cobra vida, le ensefia las
manos, otro dia el rostro, al final hace que yo le viese del todo. Duda si sera verdad,
no encuentra quien la entienda. Comienzan las visiones imaginarias, viendo en su in-
terior la imagen de Cristo vivo que le habla (puede seguirse el proceso en Vida 28-29).
Naturalmente es una gracia de Dios pero ¢no habria algin modo de ayudar a la gen-
te que tiene devocion a las imagenes religiosas para que, si Dios quiere, pudieran ac-
ceder a esta experiencia tan subida? Insisto, estamos ante una doctora de la religio-
sidad popular de consecuencias imprevisibles.

Las experiencias mencionadas, y otras que no podemos glosar, transforman a
la persona por dentro sin apenas esfuerzo por su parte. El Dios de Jesucristo le va
mostrando el camino del amor que, evidentemente, no puede quedar sin consecuen-
cias practicas. Descubre mas su miseria, crece la humildad, comienza a aprovechar
de verdad al préjimo, desea compartir con otros lo que Dios hace con ella, le entran
ganas inmensas de hacer algo. Ya es capaz de crear monasterios, los ojos puestos
en el Amado y en la situacion de la Iglesia y la sociedad.

Textos biblicos: Ex 3,2; He 9,3; Jn 4,7-13; Cantar de los Cantares, 3,2-3. Tex-
tos teresianos: Moradas sextas;Vida cc. 18-22; 24 y ss.; 36-40; leer también las Re-
laciones.

Séptima morada: resucitados en Cristo, esclavos del amor.

Los primeros caminantes del itinerario descubrieron la tumba vacia y creyeron
que Cristo vivia y volveria. La fuerte experiencia del encuentro cambié sus vidas. Per-
dieron el miedo, recibieron una paz que no puede dar el mundo, el fuego de amor en-
cendido (Espiritu Santo) los lanzd a la mision, se hicieron esclavos de los hombres,
cooperadores de Cristo. Empezaban a ser santos. Recomenzaban la aventura. Se
equivocaban también. Maria, la Virgen, acompafiaba el proceso. Estaban en las sép-
timas moradas.

No conozco otro caso en la Iglesia de alguien que, como Teresa, nos haya lega-
do la cima de la experiencia espiritual de cuatro formas diferentes y complementarias:
el relato autobiogréafico del matrimonio espiritual (Relacion 35); su codificacion doctrinal
(séptimas moradas); expresion poética del acontecimiento (Poesia 8); y dos retratos del
Cristo recién resucitado visto en el interior y que ordena pintar (Toledo y Burgos).

En 1571 irrumpen las visiones de la Trinidad con fuerza desconocida hasta el
momento. Lo que tenia adquirido por fe lo comprueba por experiencia. Desde ahora
a Cristo se le contemplara en el paradigma trinitario. Distingue las personas divinas,
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El Padre y el Hijo le hablan, adquiere un conocimiento nuevo del Espiritu Santo. Man-
da pintar las tres figuras por separado para rezar desde ellas: El Espiritu en forma de
mancebo rodeado de llamas (todas perdidas). También manda pintar la Virgen que ve
en su interior muy parecida a la de un cuadro que le habia regalado una condesa,
punto de apoyo para la oracién a Maria (monasterio de san José). Por fin, compren-
de a Juan evangelista: las tres Personas vendrian a morar en el aima. Recibe la co-
munién de manos de san Juan de la Cruz y escucha que ya es esposa de Cristo
(1572; tenia 57 afos). Ya esta casada, consumado el matrimonio, el Esposo la ha lle-
vado a vivir a su casa que es su propia alma.

Lejos de permanecer inactiva (falsa imagen de la mistica teresiana) esta volcada
en la accion. El encuentro con el resucitado pide obras, obras, obras, como los apés-
toles, como las primeras mujeres testigos de la tumba vacia, como los martires. Escri-
be cientos de cartas (la mayor parte perdidas), las paginas mas sublimes del Castillo,
muchas anotaciones intimas (Relaciones), escribe el libro de las Fundaciones, para dis-
frutar de una santa en accion, manual del cooperador de Cristo donde se conjugan ma-
gistrales doctrinas con compras de casas, desencuentros con personas, cosas mate-
riales y misticas juntas. Funda monasterios de manera incansable, vislumbra la
posibilidad de evangelizar en Africa y América. Marta y Maria caminan juntas, se aca-
baron los dualismos. Toda su vida es accién y oracion.Ella es accién, la misma, oracion.

Se da en ella la paradoja de malvivir de joven y vivir al maximo de mayor. Lle-
na de achaques en su juventud, el encuentro con el Amado la transforma. Algunos
males perseveran, pero es tan fuerte el amor que no puede estar quieta. Y todo ello
con una paz que nace del centro, morada del rey a quien esta unido en continuan-
za. Fuera del castillo puede haber guerras, la paz desde el centro no se la quita na-
die. Se ve como una Maria Magdalena, una pobre miserable salvada por el Amado.
Esta viviendo su bautismo a tope y quisiera allegar muchas almas a esta historia de
amor y libertad (sefiorio, le llamard). Vive de modo permanente en presencia de las
tres Personas y la Humanidad, escribird poco antes de morir (lo hace en 1581 mu-
riendo en 1582; cf. Relacion 6). Al final de su vida la Humanidad de Cristo, configu-
racion con el Esposo.

Leamos, sin miedo, las séptimas moradas y deseemos vivirlas para ser Utiles a
la Iglesia y la sociedad. Presentaremos una breve guia de lectura. El capitulo primero
explica cémo antes de la consumacion del matrimonio, quiere Jesucristo presentar a
la familia (perdén por la expresion), es decir la Trinidad. Lo hace en el otro cielo, el
centro del alma. La mete en su morada para que descubra por experiencia que las
tres Personas son una sustancia y un poder y un saber y un solo Dios viendo cum-
plido el evangelio: vendria El y el Padre y el Espiritu Santo a morar con el alma que le
ama y guarda sus mandamientos (Jn 14,23). Dios uno y trino dan vida al alma desde
la habitacion principal.

El matrimonio con Cristo se consuma en el capitulo segundo: A otras personas
sera por otra forma; a ésta de quien hablamos se le represento el Sefior, acabando de
comulgar, con forma de gran resplandor y hermosura y majestad, como despues de
resucitado, y le dijo que ya era tiempo de que sus cosas tomase ella por suyas, y él
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tendria cuidado de las suyas, y otras palabras que son mas para sentir que para de-
cir. (Moradas 7.2.1). Ya no se pueden separar, ya hay mas seguridad (no toda) de que
nada ni nadie dividira lo unido, prenda del cielo o consumacién total. Se vive lo que
dijo Jesus al despedirse: «gue sean uno como nosotros somos uno: yo en ellos y tu
en mi» (Jn 17,28). Maxima unidad en la diferencia, yo en ti y tG en mi, culmen tere-
siano. Nuestras cosas son del Sefior, El se preocupa de todo; las nuestras son las su-
yas. Es decir, hacer realidad la salvacién que El aporté por la cruz y resurreccion. To-
tal despreocupacion de mis asuntos, el Esposo se encarga de ellos, total
preocupacion por su Unico asunto: allegar almas a Dios. De ahi nace la paz inmensa
como la que did a los apdstoles al resucitar. Resuena el eco del Cantar tan querido a
Teresa: mi Amada para mi, yo para mi Amado.

El capitulo tercero explicaréa los efectos que el matrimonio produce: la maripo-
silla blanca ha encontrado reposo y trastocado la persona: vive en el olvido de si al
pasar del narcisismo a la proexistencia; un deseo de padecer grande sin que nada la
inquiete, le da igual que hablen mal; enorme deseo de servir a Jesucristo; ningln mie-
do a la muerte; desasimiento grande de todo; memoria y ternura continua del Sefior;
casi nunca hay sequedad; todo pasa en silencio, sin ruido, un gozo sereno; desapa-
recen los fendmenos paranormales y algunos arrobamientos y vuelos de espiritu que
tenia en publico.

Todo el itinerario tiene una finalidad: la accién para ayudar al crucificado. Po-
ned los ojos en el crucificado para imitarle en el mucho padecer (capitulo cuarto de
las séptimas): Poned los ojos en el Crucificado y hardaseos todo poco. Si Su Majestad
nos mostré el amor con tan espantables obras y tormentos, ;como queréis con-
tentarle con solo palabras? ;Sabéis qué es ser espirituales de veras? Hacerse escla-
vos de Dios, a quien, sefialados con su hierro que es el de la cruz, porque ya ellos le
han dado su libertad, los pueda vender por esclavos de todo el mundo, como él lo fue;
que no les hace ningun agravio ni pequefia merced. Y si a esto no se determinan, no
hayan miedo que aprovechen mucho, porque todo este edificio —como he dicho—
es su cimiento humildad; y si no hay ésta muy de veras, aun por vuestro bien no que-
rra el Serior subirle muy alto, porque no dé todo en el suelo. (Moradas 7.4.8). Ha que-
dado hecha eucaristia, ofrenda permanente.

Ahora se entiende la primera morada: Estamos creados a imagen de Cristo
muerto y resucitado. Somos un icono de Dios, un bello retrato sacado al vivo en Cris-
to. Si nos dejamos encontrar por El, nos conocemos del todo al vernos retratados. Lo
explica la mejor poesia de la santa, Unica en que Cristo se dirige a ella. Para apren-
der de memoria, se convierte en la mejor oracidn contra la depresion:

Alma, buscarte has en Mi

Alma, buscarte has en M,
y a Mi buscarme has en ti.

De tal suerte pudo amor,
alma, en mi te retratar,
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que ningun sabio pintor
supiera con tal primor
tal imagen estampar.

Fuiste por amor criada
hermosa, bella, y asi

en mis entrafias pintada,
si te perdieres, mi amada,
Alma, buscarte has en Mi.

Que yo sé que te hallaras
en mi pecho retratada,

y tan al vivo sacada,

que si te ves te holgaras,

viéndote tan bien pintada.

Y si acaso no supieres
dénde me hallaras a Mi,
No andes de aqui para alli,
sino, si hallarme quisieres,
a Mi buscarme has en ti.

Porque tu eres mi aposento,
eres mi casa y morada,

y asi llamo en cualquier tiempo,
si hallo en tu pensamiento
estar la puerta cerrada.

Fuera de ti no hay buscarme,
porgue para hallarme a Mi,
bastara solo llamarme,

que a ti iré sin tardarme

y a Mi buscarme has en ti.

Octavas moradas: de la navidad resucitada

Quien aqui llegare memorice los siete pasos, pasee con holgura por las siete
moradas, visite habitaciones no descritas, advierta que puede avanzar y retroceder y
sepa que solo pasara de una morada a otra cuando todos los aspectos de cada paso
se hayan convertido en experiencia reiteradamente vivida. Crea quien aqui llegare de
la mano de Jesucristo, no haber hecho otra cosa que prepararse para vivir con pleni-
tud el bautismo. Siendo el sacramento primero de la iniciacién cristiana, contiene en
germen lo esencial de la vida cristiana, dado por pura iniciativa amorosa de Dios, aun-
que con demasiada frecuencia el agua no traspase la epidermis, dejando el cristianis-
mo al cultivo de idedlogos y huérfano de siervos del amor, para recelo de increyentes.

Nos queda la vida para configurarnos con Cristo. A-Dios.
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La pastora rural:
una asignatura pendiente

Rev. Aragon. Teol. 9 (1999) Jesus Jaime Navarro

La apertura de la sociedad rural hacia el exterior ha llevado a creer a algunos
que nos encontrabamos ante la disolucion de la sociedad rural y su integracion en las
formas de vida urbana. Si nos fijamos en las apariencias externas relativas al trabajo,
la diversion, el equipamiento de la vivienda, el vestido, las compras, etc, no se pue-
de negar que se esta produciendo una cierta homogeneizacion con lo urbano favore-
cida por la radio, la television y los grandes almacenes. Cuando se observa los jove-
nes de los pueblos en su forma de vestir, en sus gustos musicales, en sus movidas
de fin de semana..., apenas se encuentran diferencias con los jovenes de los barrios
de las grandes ciudades, fuera de su adscripcion a alguno de los modelos juveniles:
rockers, pijos, heavys, punkies, ... La presencia de los medios de comunicacion en
todos los hogares y en todos los lugares, hace que los valores y pautas de compor-
tamiento se generalicen en todos los ambientes.

Pero a nada que se profundice y se vaya mas alla de las apariencias, se ob-
servara que en el mundo rural hay un entramado de préctica, relaciones, ideas y sim-
bolos que no son comparables con los de los habitantes urbanos’.

Desgraciadamente parece prevalecer la opinion de aquellos que no ven dife-
rencias entre lo rural y lo urbano, entre el pueblo y la ciudad. Esto tiene serias con-
secuencias.

En el seno de la Iglesia —que refleja lo que ocurre en la sociedad— prevalece
esta forma de pensar a juzgar por su practica pastoral: la iglesia carece de una pra-
xis pastoral propiamente rural. Asi lo confirma la Il Semana de Teologia de Catalufia
sobe «Ciutat i ruralia: teologia i pastoral» (celebrada en septiembre de 1998) cuando
afirma que «la pastoral rural es una asignatura pendiente» y que a menudo se planea
la pastoral rural en la ciudad®.

Es facil constatar cémo se trasladan formas de hacer de la ciudad a lo rural sin
tener en cuenta su especificidad. En los organigramas pastorales de nuestras dioce-

t Guar PEREZ, José, «La crisis del mundo rural aragonés: dificultades y esperanzas», en Revista Aragonesa
de Teologia, n° 2 (1995), pp. 91-100.

«Problematica del mundo rural: los agentes del cambio en el mundo rural», en Rev. Aragonesa de Teologia,
n® 3 (1996), pp. 79-86.
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sis y vicarias se habla de areas, de grupos, de coordinacion entre unos y otros «pen-
sando» que esto es igualmente valido para una parroquia de ocho mil, de cinco mil,
de mil, de quinientos o0 menos de doscientos habitantes.

Se trasvasan los modelos organizativos de una diécesis, de una vicaria, de una
Delegacion Diocesana a cada parroquia, aungue esta tenga menos de quinientos ha-
bitantes. Asi cada parroquia tendra que tener un equipo de liturgia, de Caritas, de ca-
tequesis, de pastoral de la salud, de pastoral juvenil, de animacién misionera, de ani-
macion vocacional, etc. A su vez estos equipos tendran que abarcar el equipo de
lectores, el equipo de animacion musical, el equipo de animacion litdrgica..., el equi-
po de atencion primaria, el equipo de animacién comunitaria rural, el equipo de aten-
cién a inmigrantes, el equipo de sensibilizacion, el director, el coordinador de zona...
Quiza puede parecer exagerado pero no lo es cuando se reciben las convocatorias
para tal reunion especifica.

Esta situacion esta creando en los agentes pastorales una sensacion de ma-
lestar porque no se llega a todo; deja mal sabor porgue si no se va o se participa en
tal accidon siempre hay alguien que recuerda que no ha ido nadie de esa parroquia o
del Arciprestazgo.

También crea agobio porque «siempre somos los mismos los que tenemos
que ir a todo», «los que estamos en todo».Y tiene el peligro de implicar a un gran nu-
mero de personas en mantener unos «tinglados», en estar ocupados siempre fuera y
no tener tiempo para estar y acompanar a las personas.

Tenemos que estar atentos a la observacién y denuncia de Medard Kehl cuan-
do al sefialar los déficits de la vida eclesial afirma que la mayoria de los agentes pas-
torales estan en el mantenimiento de las estructuras, «tinglados», que no llenan (co-
ordinadoras de coordinadoras para coordinar no se sabe qué, podriamos decir
nosotros):

«La proclamacion eclesial normal, es a menudo para ellos (los cristianos
de las generaciones jovenes y medias) demasiado superficial, demasiado acti-
vista, demasiado poco enraizada en los estratos profundos del alma. En la vida
parroquial habitual no se sacia apenas su hambre de autoexperiencia y autoen-
cuentro, de meditacion y mistica. Casi todas las energias de nuestros colabo-
radores fijos en las parroquias se emplean en la estructuracion parroquial y en
la catequesis, muy valiosas ambas, no quedando a menudo tiempo y energias
suficientes para la pastoral personal. Se queda corto el didlogo propiamente
pastoral, en el cual podamos tratar con calma los miedos y las ansias de cada
uno. Nuestra liturgia les resulta a muchos en exceso ritualizada y formalizada,
y no es raro que se celebre contra reloj, no quedando tiempo para que sutja
una atmdsfera tranquila, meditativa e incluso solemne»®.

2 en «Catalunya Cristiana», 17 de septiembre 1998, p. 7.
® MEeDARD KEHL, (A donde va la Iglesia? Un diagndstico para nuestro tiempo, Sal Terrae, Santander 1997, p. 50.
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En este mismo sentido JJ Fauconnet denuncia la tentacion de muchos sacer-
dotes de sentirse indtiles, que «tratan de ser sacerdotes para todos y de insertarse en
la pastoral diocesana: tratan de contribuir a ella con muchas realizaciones, pero es ra-
ro que ello les aporte muchas satisfacciones personales y algun reconocimiento, ya
que son empujados a promover cosas que dejan indiferentes a la mayor parte de los
parroquianos»*.

En ocasiones parece que caminamos paralelamente: los agentes de pastoral
preocupados, muy preocupados, en unas cuestiones muy nuestras y la gente con
otras preocupaciones totalmente distintas, como si fuesen dos mundos, dos realida-
des que no tuviesen nada que ver. Y ni en la catequesis, ni en la liturgia se produce
ese encuentro, esa iluminacién, esa profundizacidén que reclama el corazon de las
personas.

Todo esto nos esta pidiendo en la Iglesia una seria reflexion sobre lo que esta-
mos haciendo y hacia dénde nos conduce. Reflexion «iniciada» en los Congresos
«Evangelizacién y hombre de hoy» (1985), «Parroquia Evangelizadora» (1988), y en los
diversos Sinodos Diocesanos. Pero seguimos constatando una distancia entre la te-
orfa y la practica. Las afirmaciones sobre la necesidad de la evangelizacion son cla-
ras y rotundas, pero la organizacion de la iglesia, sus estructuras y acciones siguen
perpetuando una pastoral de mantenimiento.

El compromiso colectivo de la evangelizacién, que reclamaba el Congreso de
Evangelizacion, requiere «una revision profunda de actitudes y estructuras eclesiales»*.

La compleja situacion que esta viviendo el mundo rural esta reclamando una
Pastoral Rural Misionera. Es necesario que todos los agentes pastorales del mundo
rural (vicarios, sacerdotes, laicos, religiosos, movimientos...) ayudemos, colaboremos
a fraguar una seria Pastoral Rural Misionera que ayude a los diversos agentes pasto-
rales que trabajan en el mundo rural a ir abriendo procesos evangelizadores en los
distintos ambientes rurales. Forjar, fraguar una Pastoral, no de gabinete sino en la vi-
da. Para ello hay que reflexionar, elaborar, hacer, revisar.

Este ha sido un objetivo del Movimiento Rural Cristiano en los afios 91-93 en
los que organizé varios cursillos de Pastoral Rural Misionera con la intencion de «ayu-
dar a Fraguar una Pastoral Rural Misionera con unas opciones, unos objetivos mar-
cados, una pedagogia evangelizadora... que inicie procesos, cree materiales de tra-
bajo, viabilice nuevos espacios evangelizadores, haga militantes... de forma que vaya
configurando un laicado adulto comprometido desde la fe en las diversas realidades
de los pueblos del mundo rural»®. Y sigue siendo una de sus aportaciones a la Iglesia
en este momento.

« FAUCONNET, J.J., en Prétes Diocésaines, 1348, de abril de 1997.

s Congreso «Evangelizacién y hombre de hoy». Documento final. Edit. de la Conferencia Episcopal Espanio-
la, Madrid, 1986, p.543.

¢ «Pastoral Rural Misionera», publicacion del Movimiento Rural Cristiano, 1992.
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Con el fin de contribuir a esa reflexion, que debemos hacer entre todos, quie-
ro sefialar unas actitudes que son fundamentales si queremos trabajar en esta linea
de Pastoral Rural.

1. Optar por el mundo rural

Una de las primeras caracteristicas de esta Pastoral Rural Misionera es que sus
agentes pastorales amen a su pueblo, se inserten en su pueblo, opten por su pueblo.
Dificilmente se puede trabajar en un proyecto pastoral si no se cree en él, si no se
guiere, si no se ama a las gentes a las que se dirige. Es muy dificil iniciar una pasto-
ral rural seria si no se da una clara opcién por lo rural.

Desgraciadamente esto no se da en muchos agentes pastorales. Algunos van
al pueblo de paso (por unos meses, por un afio...): «Como no voy a estar el proximo
curso...». Otros siguen teniendo sus modelos de referencia, sus comunidades, sus
grupos, en la ciudad, porque «en el pueblo no se puede hacer nada», «se aburren y
necesitan ir a la ciudad» (en ocasiones esto es una bonita excusa para no estar en
ninguno de los dos sitios ni aqui, ni alli, aungue siempre intentando dar la impresion
de vivir muy ocupados). Los antiguos padres espirituales alertaban contra la acedia,
aquella «dolencia» que lleva a creer que en otro lugar se estara mejor.

Por el mero hecho de encontrarse en el mundo rural, o por haber nacido alli, o por-
que asi han venido las cosas, no implica gue haya una opcion. La atencion a este mun-
do rural pide algo mas que una simple presencia en él, pues hay presencias que, en re-
alidad, son lejania, indiferencia, resignacion, mal menor, y hasta amargura y hostilidad.

El agente de pastoral tiene que encarnarse, entrafiarse en su pueblo hasta que
sienta, sufra y goce con lo que siente, sufre y goza el pueblo. Es la actitud, el cami-
no que sefialaba el Concilio Vaticano Il cuando afirmaba: «los gozos y las esperanzas,
las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los po-
bres y de cuantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los
discipulos de Cristo» (G.S. 1).

Es la ley central de la revelacion cristiana representada en la economia de la
encarnaciéon. Dios entra en la historia y la asume, se hace carne en un pueblo con-
creto, en un lugar y en una época concreta, «pasando como uno de tantos».

Optar es preferir, es asumir todo el mundo rural, amarlo, conocerlo cada vez
mas, para amarlo y servirlo cada vez mejor. Optar por el mundo rural significa optar
por ser y vivir en el pueblo, como un ciudadano mas, como casado con este pueblo
y esta tierra, con lo que conlleva de amor y presencia activa.

Esta opcion es la que va creando conciencia de pueblo, va creando lazos de
solidaridad con las personas con las gue se convive hasta correr la misma suerte (Ex.
32,11-14; 31-32).

” Congreso «Evangelizacion y hombre de hoy», 1985.
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En esta linea se situaba el Congreso de Evangelizacion cuando en sus conclu-
siones afirmaba:

18 «Al contemplar al hombre rural: trabajador sufrido, amante de la tierra, con-
templativo de su vida y su trabajo, acogedor y hospitalario, desconfiado y aba-
tido muchas veces, de rica sabiduria popular y sencillos conocimientos, de
una religiosidad fuerte popular, devocional y costumbrista, en una incertidum-
bre humana y econémica cada vez mayor, tenemos la suerte de ofrecer y com-
partir con este pueblo el Evangelio de Jesus y renovamos y alentamos esta
opcidn por el mundo rural. Opcidn que necesita ser sostenida y alentada por
el obispo y animadores de cada didcesis.

22 Esta opcién apostdlica nos pide a todos los evangelizadores del mundo rural
saber vivir con el pueblo y caminar con él, en una encarnacion gozosa, vivida
desde el Serior, de entrega generosa y gratuita, en pobreza y sencillez de vi-
da. Encarnacion que necesita alimentarse en una honda experiencia de con-
templacion» (Congreso Evangelizacion, 1985).

La opcién sigue al ver, al conocer: «he visto la opresion de mi pueblo y he de-
cidido bajar a liberarlo» (Ex. 3,7ss ); «he visto al mundo rural y he decidido ir, estar,
compartir sus luchas, sus esperanzas». La opcion es consecuencia del amor; el que
ama, opta. La pastoral del mundo rural —como todas las pastorales— brota del amor
al pueblo al que han contemplado.

2. Aprender a mirar al pueblo

Una de las dificultades con las que se encuentra el evangelizador que opta por
el pueblo es el empezar a hacer sin haber averiguado la tierra que se pisa. Es decir,
se encuentra con que hay que poner en marcha la catequesis, la liturgia... («la pasto-
ral de funciones»). Y ocupados en seguida por las «funciones», ya no hay tiempo ma-
terial ni tiempo psicoldgico para ir averiguando la historia, la verdadera aima de ese
pueblo y el «bocado proporcionado» que para su alimento necesita.

Para no caer en este peligro de empezar a hacer sin haber averiguado la tierra
gue se pisa es preciso aprender a mirar, «saber mirar a un pueblo», «descubtir sus re-
acciones, interpretarlas desde la historia... hacer memoria de su historia... aprender a
diferenciar niveles de conciencia, progresos en la fe de los diferentes grupos que exi-
gen luego una respuesta diferenciada... Aprender a recoger, retener y guardar en el
corazéon»®,

«Constatamos que a muchos de nuestros planteamientos pastorales les
falta base de conocimiento objetivo de la realidad social y de las motivaciones
de los hombres para quienes decimos trabajar. Por ello tenemos que empezar
por conocer mejor al hombre de hoy, destinatario de la evangelizacion. Cono-

® FERNANDEZ ALiA, Felipe, «Cursillo de pastoral rural misionera», Movimiento Rural Cristiano, 1992. p. 10.
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cerle compartiendo su vida, sus esperanzas y miedos, pero conocerle también
a través de estudios socioldgicos y psicoldgicos, asi como a través de las in-
terpretaciones mas lucidas de la sociedad y de la cultura actual»*.

Para desarrollar una seria Pastoral Rural Misionera es preciso conocer el me-
dio donde vivimos. Necesitamos estudiarle, analizarle. Y el analisis tiene que ser se-
rio, lucido y actualizado. Un andlisis socio-cultural-politico-econémico-religioso.

Este conocimiento, mirada, anélisis, es lo que va a estar determinando nuestro
ser y nuestro hacer (por eso es muy importante una mirada certera, profunda). Es im-
portante que tomemos esto Ultimo en serio: pensamos, proyectamos y actuamos
desde el analisis que tenemos.

La pastoral rural exige ver la realidad, no darla por conocida. Para ver, hay que
acercarse, pasar tiempo cerca, oir, impregnarse v, tal vez, mancharse, reflexionar vy,
sobre todo, amar.

Hay que saber pasar de la corteza o lo anecdético y entrar en el corazon del
pueblo, en la cultura propia que vive y de la que vive. Esto conlleva tiempo, no se con-
sigue en dos dias. Por eso es necesaria una cierta permanencia en los pueblos.

Al analizar uno no se situa fuera, sino que se ve implicado en esa realidad, des-
cubre sus propias contradicciones, y desde esa implicacion trata de ver las causas y
consecuencias. No es un mirar superficial, ni de curioso, sino de persona que mira
profundamente: no se queda en echar las culpas a la gente, que si es egoista, incul-
ta, pasota,... sino que ve que detras de esas cosas vistas hay unos tinglados de eco-
nomia, de politica, de educacion (las estructuras sociales), que tienen una influencia
tremenda en los hechos analizados.

Este proceso de andlisis va desvelando lo que es (andlisis), lo que debe ser se-
gun nuestras convicciones (objetivos), y desde aqui surge la pregunta: $,qué podemos
hacer?

Podemos constatar que en los Ultimos afios hemos avanzado mucho en la pro-
gramacién pastoral. En todas las areas, en todos los movimientos, en todas las pa-
rroquias y vicarias se programa. Pero cabe hacernos la pregunta ¢ esas programacio-
nes responden a los planteamientos de un andlisis previo o son simplemente
acomodaciones de directrices que vienen de fuera? ;Las acciones que se proponen
surgen como respuesta a un problema detectado o propuesta para conseguir un ob-
jetivo, o mas bien llegan y se imponen desde fuera?

Los agentes de pastoral rural tenemos que aprender a mirar cComo Jesus que
descubre la necesidad de las personas (Mc 8,1-8), que va mas alla de las necesida-
des que aparecen a primera vista (Mc 2,1-12). Para ello debemos iniciarnos en el ana-
lisis de la realidad y, como dice Jon Sobrino, «despertar de un suerio para con ojos
nuevos ver la verdad de la realidad; para con ojos nuevos ver la verdad de los seres

® Congreso «Evangelizacion y hombre de hoy», 1985, conclusion 2% de las cuatro ponencias del congreso).
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humanos; para con ojos nuevos ver la verdad de Dios. Y es la contemplacion de la re-
alidad la que provoca la reaccion de la misericordia»'°.

3. Aprender a mirar como Jesls

La presencia de Jesus entre los hombres y mujeres tiene que ser modelo de
nuestra presencia. Jesus esta realmente presente entre la gente, siempre cercano a
las personas. Se interesa por la vida de los hombres y mujeres. Mira, escucha, atien-
de, abre su corazon. Su presencia es real, afectiva y efectiva. No se desentiende. Su
mirada no es superficial, sino penetrante, llega a la interioridad de la mente y del co-
razén. Le interesa la persona entera, el hombre y la mujer.

No sélo esta presente, interesado y atento, sino que también actia. Asume to-
das las legitimas aspiraciones de la gente. Cuando ve en ellas algtn desvio las puri-
fica y las ensancha; cuando observa algun error, lo rectifica. Asi, con frecuencia dice:
«NO sea asi entre vosotros», «pero yo os digo» (Mt 5-7).

A partir de estas legitimas aspiraciones, JesuUs va abriendo nuevos horizontes,
mas amplios. Habla de vida, y va llevando hasta desear la vida eterna; habla de go-
Z0o, pero invita al gozo pleno.

Los movimientos de Accién Catdlica llamamos a esto Lectura Creyente de la
Realidad. Es decir, ahondamos la mirada del anélisis para contemplar el misterio de
Dios presente en las personas, en la vida de nuestros pueblos, en los acontecimien-
tos de la vida.

Es el momento de profundizar en nuestro andlisis o mirada al pueblo para leer
qué hay de Dios (como afirmacion o negacién) en todo eso que estamos descu-
briendo. Es momento de acoger, contemplar, escuchar... al Sefior que esté ahi pre-
sente, que nos llama a ir mas alla, que nos invita a valorar y ver desde los ojos o con
los ojos de Dios.

La contemplacion de la realidad, lectura creyente, implica:

a) Escuchar y auscultar a un pueblo para percibir su alma y su corazén, es decir,
su conciencia personal y colectiva. Esto supone: estar atentos y vigilantes an-
te todas las expresiones de ese pueblo; informarse lo mas acabadamente po-
sible para conocerlo.

b) Comprender la realidad, los acontecimientos, tal cual elios son, con la maxima
objetividad posible, sin falsificarlos. Esto exige: analizar la realidad paciente-
mente en sus diversos componentes, sin presumir conocerla previamente, con
la humildad de quien sabe que siempre se pueden alcanzar niveles mas pro-
fundos de comprension; penetrar el significado que esa realidad tiene para ese
pueblo en esa situacion.

® Jon SoBRINO, Principio misericordia, Sal Terrae, Santander 1992, pp 11-28.
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c) Interpretar esa misma realidad desde la luz de la fe, es decir, comprenderla:
desde el amor y la misericordia de Dios, con el amor de Cristo, con laluz y la
fuerza del Espiritu.

d) Juzgar y valorar la realidad de ese pueblo, no desde la actitud de un juez, sino
de Cristo, para discernir qué es o tiende a ser conforme al Espiritu de Dios el es-
piritu del mal. Discernimiento que implica: conciencia de que no existe realidad
alguna completamente mala o buena sino que es ambivalente; conciencia de
que nosotros mismos llevamos los signos de esa ambivalencia y somos partici-
pes de la debilidad humana y necesitados de perdon. Al mismo tiempo lmphca
lucidez y fortaleza para manifestar lo que es de Dios o lo que esta contra El; pa-
ra llamar a la conversion; para obedecer a Dios que habla en la historia™.

También esto tenemos que cultivarlo los agentes de pastoral. Cuando se culti-
va esta clave de la lectura creyente de la realidad se va creciendo en una espirituali-
dad propia del pastor: la caridad pastoral (dimension que tendriamos que profundizar
mucho mas, no sélo los movimientos, sino todos los agentes pastorales —que no so-
mos ni monjes, ni religiosos—).

4. Disenar el proyecto pastoral

Desde la opcion por ser y vivir lo rural, desde la mirada al pueblo (analisis), des-
de la contemplacion del pueblo (lectura creyente), que se realiza en equipo, en grupo
(no individualmente), hay que pasar al momento importante de diseriar el proyecto
pastoral.

El proyecto pastoral debe ser hecho en comun, no sélo formulado en comun.
Debe ser pensado en comun, en este pueblo y en esta tierra, en estas comunidades,
en esta parroquia. Esto significa que hay que contar con las posibilidades reales en
fidelidad al Sefior y a los hombres. ,

Mediante el proyecto pastoral la parroquia, el movimiento, el arciprestazgo, in-
dividua las urgencias, las posibilidades, las prioridades y las lineas de accion con las
que ella trata de anunciar el Evangelio en cada situacion de la vida.

El proyecto de cada parroquia (o del arciprestazgo) debe interpretar las nece-
sidades de la parroquia, prever las cualidades y numero de las personas necesarias,
elegir metas posibles, privilegiar los objetivos urgentes, disponerse a la revision anual
del camino analizado, mantener la memoria de los pasos dados. Es un punto de re-
ferencia objetivo para todos, sacerdotes y laicos, y para todos los grupos existentes
en la parroquia.

Debe tener presente la historia del pueblo y de la parroquia, sus condiciones,
su contexto socio-cultural y espiritual. El punto de partida debe ser el analisis de la

" AA.VV. De masa a pueblo de Dios, PPC, Madrid 1982, pp 213-225.
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realidad. No se trata de hacer un andlisis sofisticado —un gran estudio sociologico—
sino de llegar a un conocimiento mas profundo del ambiente socio-cultural en el que
se inserta la comunidad parroquial, valorando la incidencia de los cambios sociales
en el comportamiento y en la vida de las personas que viven en el pueblo.

Formulado el proyecto pastoral hay que pasar a la programacicn por objetivos.

La programacion por objetivos es un proceso educativo que lleva un grupo,
una parroquia para repensar sus metas, desde la situacion en que vive el pueblo al
que sirve, para determinar las acciones que le comprometen en su hacer.

Para saber qué pretendemos conseguir aqui y ahora es necesario tener en
cuenta: a) lo mas necesario (teniendo en cuenta nuestra fidelidad al proyecto del Se-
fior y al pueblo); b) lo mas olvidado; c) lo oportuno y lo posible.

Teniendo en cuenta esto ya podemos formular un objetivo. Y pasar a determi-
nar los responsables de las acciones (quién), la metodologia que vamos a seguir, los
materiales a emplear (con qué), el calendario y el espacio (cuando y dénde).

La vida y la revision hacen que el objetivo se vaya reformando (capitulos im-
portantes en todo este proceso son el seguimiento y la revision).

¢ Por qué todo esto?

Porgue debemos huir de un doble peligro: a) el riesgo de la rutina, que condu-
ce a repetir gestos y palabras; b) el peligro de un activismo frenético que desembo-
ca a menudo en la arbitrariedad y en la improvisacion.

Porque la accion pastoral no es solo cosa del corazon, es también cosa de la
cabeza, y esto requiere método, inteligencia; no basta actuar ocasionalmente lan-
zando una idea y olvidando después todo. No hace falta discurrir mucho para obser-
var que nuestra praxis pastoral tiene mucho de esto Ultimo: se funciona al toque de
la Ultima idea, de la Gltima ocurrencia. Trabajar pastoralmente exige paciencia, méto-
do, perseverancia. El proyecto y los objetivos escritos resultan utilisimos para verifi-
car sucesivamente las realizaciones y las distancias de la meta.

Conclusion

Si es verdad que «la pastoral rural es una asignatura pendiente» y que a me-
nudo se planea la pastoral rural en la ciudad, cosa que creo, es necesario que todos
los agentes pastorales del mundo rural ayudemos a fraguar una seria Pastoral Rural
Misionera. Por fidelidad al Sefior y a la compleja situacion que esta viviendo el mun-
do rural, la iglesia rural debe afrontar el reto de elaborar una Pastoral misionera que
se concrete en la liturgia, catequesis, oracion, Caritas, grupos...La nueva evangeliza-
cién, de la que tanto se habla, reclama una presencia, un actuar nuevo en el mundo
rural. Nos queda mucho por hacer.
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FIGURAS DEL CRISTIANISMO EN ARAGON

El «Catecismo» de Alda

Rev. Aragon. Teol. 9 (1999) José Estaran Molinero

En Marzo de 1894 el Boletin de la diocesis de Huesca' insertaba este anuncio
en su seccién de bibliografia: «Catecismo Catdlico sobre la llamada Cuestion Social
por el Excmo S. D. Vicente Alda y Sancho, obispo de Huesca». Después del anuncio,
el Boletin relaciona todo el indice, con detalle. Se trata, sin duda, de una obra de re-
levancia, que rebasa los limites diocesanos oscenses. En realidad, su repercusion es
nacional, considerandose esta obra como una aportacion al doctrinario del movi-
miento catolico-social de este pais. El «catecismo» es recomendado por el Congreso
Catélico Nacional de Tarragona (1894) y es, junto con la obra del P. Vicent?, uno de
los primeros comentarios que con cierto peso se dan en Espafa sobre la «<Rerum No-
varum»°.

Don Vicente Alda, doctor en Teologia y Derecho Canénico, habia nacido el 23
de Marzo de 1839 en Calmarza (Zaragoza), diécesis de Tarazona. Fue rector del Se-
minario de su diécesis y penitenciario en Siglienza con el obispo Benavides, quien al
venir a Zaragoza trajo consigo a don Vicente. Arcediano en 1885, en 1886 fue con-
sagrado obispo de Derbe, en realidad obispo auxiliar de la diocesis cesaraugustana.
En 1888 fue preconizado obispo de Huesca donde permanecio hasta 1896, ano en
que toma posesion de su nueva sede, la de Zaragoza. En febrero de 1901 moriria,
siendo enterrado en el pantedn del Pilar.

Podemos afirmar que, junto con el también canonigo por entonces don Maria-
no Supervia, fue uno de los pilares en los que se sustentaron las preocupaciones so-
ciales de los catdlicos aragoneses en los finales del s. XIX. En aquellos afios ochen-
ta ya se habia distinguido don Vicente por este talante social. El es el promotor en
1885 de las Escuelas Catdlicas de Obreros que mas adelante se transformaran en la
Sociedad Protectora de Jovenes Obreros y Comerciantes, nucleo del catolicismo so-
cial zaragozano.

' «Boletin Eclesiastico de Huesca», 8 de Marzo 1894, pags. 107 y 108

2 A, VICENT. Socialismo y Anarquismo. La enciclica «De conditione opificum», Valencia 1883.

: Dicho «catecismo» era una obra apetecida por los estudiosos del tema, pero dificil de encontrar. Obliga-
¢idn mia era hacer lo posible para encontrarla. Pues bien, el «catecismo» se encuentra editado: V. Alda: Catecis-
mo Catdlico sobre la llamada cuestion social, Huesca, imprenta de Costanera, 1894. Mas adelante, en 1895, se
publicara una nueva edicion «esmerada y econémica», con el titulo Pequerio catecismo sobre la cuestion social
conforme a la Rerum Novarum. Ejemplares de esta edicion se encuentran en la Biblioteca del Seminario Metro-
politano de Zaragoza.
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Ya obispo de Huesca (1888), mantenia esta tendencia cuando en sus visitas
pastorales recomendaba a los fieles y vecinos rurales la aplicacion estudiosa a la ac-
tividad agricola o cuando pronunciaba sus anuales conferencias en el Circulo Catdli-
co de Obreros oscense. Todo ello le valio por una parte la consideracion de unos al
ser nombrado senador por la provincia eclesiastica en varias ocasiones, y por otra, el
ser motivo de desprecios y desacatos por gentes que no lo aceptaban®.

Su catecismo se enmarca dentro del campo intencional divulgativo, ya por el
fondo, puesto que es un «wresumen de las conferencias que dimos en el Circulo Cato-
lico de Obreros de esta ciudad», como se indica en el Prélogo, ya por la forma, bus-
cando una estructura dialogante a través de preguntas y respuestas. Siguiendo con
el Prélogo, el prelado explicita sus intenciones: «Nuestras aspiraciones se limitan a
que las personas que no cuentan con libros ni tiempo para dedicarse a estudios ex-
tensos y profundos, adquieran las nociones mas indispensables sobre la llamada
Cuestion social u obrera, logren defenderse de los perniciosos errores, que se di-
funden por todas partes, y contribuyan en la medida de sus fuerzas a librar a los pue-
blos de los gravisimos males que les amenazan».

A pesar de todo, el libro (150 paginas) es una obra documentada y clara. Alda
aporta citas textuales de Gournay, del estadistico Delahaye, de Perin, Ribot, Malthus,
de los socialistas utopicos Saint Simon, Fourier y Blanc, de Marx, Engels, Proudhon,
Lasalle, Dietzgen, Kropotkin, Reclus, Puffendorf, del Padre Liberatore y de la «Rerum
Novarum». La claridad es escolastica: definiciones, divisiones, conceptos y descrip-
ciones... todas expresan el poso de su formacion. Sabe lo que tiene que decir, a quién
y coémo hay que decirlo. Siguiendo esa estructura dialogante o, si se quiere dialécti-
ca, la obra toca practicamente todos los temas de la «cuestién social».

No es la obra de un pastoralista con buenas intenciones; sino la de un tedrico
fundamentado en la cuestién social, siempre, por supuesto, situado en posiciona-
mientos catélicos. Un sencillo repaso al Indice (ver Anexo) puede dar idea de la for-
macion social de nuestro autor y de su puesta al dia sobre cuestiones sociales en
aquelios tiempos de 1894.

Nuestra tarea sera la de mostrar y comentar los parrafos mas significativos del
catecismo que sintetizan su postura y que muestran al mismo tiempo una cierta no-
vedad por ser un obispo quien los pronuncia en un afio como es 1894.

Define la «cuestién social» como «el antagonismo o guerra creciente que hoy
existe entre los pobres y los ricos, los obreros y los patronos. Se llama cuestion so-
cial porque afecta profundamente a la organizacién de la sociedad».

La definicién por mas de ser sencilla y escueta no deja de ser clara y acertada.
Hace un precisa distincion entre «pobres-ricos» y «obreros-patronos». En aquellos

* «Boletin Eclesiastico de Huesca», 7 de Febrero 1891. Cuando volvia a Huesca después de haber asistido
al sepelio de un familiar fue duramente insultado y ultrajado «por gentes de aviesas pasiones... enviadas segura-
mente por los sectarios».Toda la poblacién de Huesca reaccioné condenando el hecho (»El Pilar», 7 de Febrero
de 1891).
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tiempos, en Esparia todavia no estaba bien delimitado el campo entre pobres y obre-
ros, y ricos y patronos. No habia una clara conciencia de clase todavia, como puede
comprobarse con la escasa organizacién politica y sindical del mundo obrero. En Za-
ragoza concretamente habia tan sélo dos sociedades de resistencia, la de canteros y
tipdgrafos, en los finales del s. XIX.

A partir de dicha definicion, el prelado organiza su esquema de exposicion. Ex-
pone primero la situacion del obrero, resultado de las doctrinas y practicas liberales.
Pasa luego a analizar, siempre con la cadencia de preguntas y respuestas, «algunos
medios que no resuelven la cuestion social» (cap. lll), tales como los partidos politi-
cos, la «fuerza armada», las ideas malthusianas... En el capitulo IV habla del socialis-
mo y anarquismo. Después de tratar de la propiedad (cap. V), dedica lo restante de
su obra a mostrar como «la Iglesia resuelve la cuestion social», exponiendo en varios
capitulos el posicionamiento eclesial ante cuestiones como el salario, horario laboral,
legislacion obrera, «meetings», huelgas, asociaciones...etc.

Sobre la situacion obrera, transcribe textualmente un parrafo del primer capi-
tulo de la Enciclica, donde se indica que la situacion del obrero es extremadamente
calamitosa, ya que al desaparecer los gremios el trabajador se encuentra desampa-
rado y a merced de la «inhumanidad de sus amos» 0 «de la desenfrenada codicia de
sus competidores» (pag 9). El liberalismo lo define como «sistema que, atribuyendo un
valor excesivo al interés privado, niega toda intervencion del Estado en la vida social».

A la pregunta «;Puede admitirse este sistema?», (se refiere al liberalismo eco-
némico), responde: «No; porque es injusto..., porque es falso..., porque es anarquico...
y porque envilece los oficios y es causa de la decadencia de la industria, dejando a
merced de la especulacion la vida y el salario del obrero, y obligando al patrono a bus-
car ante todo el mas bajo precio y a sacrificar la calidad de los productos» (pag. 13).

Da un repaso, a continuacioén, a algunas ineficaces soluciones. Ante la pregun-
ta «Pueden los partidos politicos dar la solucion apetecida?», la respuesta es: «No;
porque ni los une el interés social comun, ni en las Cortes representan en realidad a
todas las clases»(pag. 24). Y confirma este aserto indicando con Périn: «En veinte vo-
tantes hay diez hombres del campo, cuatro obreros, tres artesanos y tres hombres
ilustrados, pudientes y ricos», poniendo al descubierto la minoria obrera y la ausen-
cia de intelectuales, «la parte inteligente de la nacién que no tendria un solo repre-
sentante para defender los intereses de los electores». Tenia razén el obispo; era di-
ficil un cambio en estas condiciones®.

A propdsito del intervencionismo, indica: «...es necesario que el Estado inter-
venga siempre que sin su accion publica y legislativa, el socorro no se habria acorda-
do ni la injusticia serfa corregida...»(pag. 27).

s Afios mas tarde, en 1900, el obrero Isidoro Achon, de la Agrupacion Socialista zaragozana hacia un lla-
mada urgente a la clase «intelectual»: «... abogados, arquitectos, médicos, literatos, periodistas, obreros de la in-
teligencia, en fin, jvenid con nosotros!. No credis que recelamos de vosotros porque no vestis de blusa ni llevéis
callos en las manos... (»El Clamor Zaragozano», 3 de Mayo de 1900).
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Sobre la fuerza armada comenta que, si en Europa se pueden reclutar «veintiun
millones de soldados, también hay en ella veintitrés millones de obreros...» (pag. 27).

A las teorias de Malthus opone las de Carey por las que «la densidad crecien-
te de poblacidon equivale a una facilidad creciente de produccion» (pag. 30).

El capitulo IV esta dedicado al socialismo tocando también el tema del anar-
quismo. Sobre el socialismo, después de haber dado breves resefias sobre los «uté-
picos» y los «marcistas y colectivistas», expone los «males» que se derivarian de su
radical puesta en préactica, de los que entresaco algunos: «Daria lugar a injusticias por
parte de los funcionarios, duerios de fijar las condiciones de vida del trabajador»;
«Siendo elegidos por sufragio, los vencedores, desde luego, favorecerian a sus parti-
darios»; «Nadie querria las ocupaciones repugnantes y peligrosas»; «Duerio el Estado
de todas las fuerzas, de toda la propiedad y de todos los medios de produccion, ;en
qué vendria a parar la libertad politica? ;cémo se sostendria una ensefianza diferen-
te de la suya?»; «<No habiendo intereses particulares que retuviesen al individuo en un
pars, todos querrian vivir en las ciudades, en tierras feraces, en climas templados, etc»

(pag. 40).

Del anarquismo, denuncia su tactica: «.../a liga debe, por todos los medios po-
sibles, aumentar la desgracia y los sufrimientos para acabar con la paciencia del pue-
blo y acelerar la emancipacion de las muchedumbres» (pag. 44).

Bajo el titulo «La Iglesia resuelve la cuestion social», a partir del capitulo VI va
exponiendo la alternativa eclesial, tocando aspectos puntuales. En relacion con el te-
ma de la retribuciéon del trabajo, el obispo concibe que el mejor medio es «uniendo a
un salario fijo, una prima por la cantidad y una gratificacion por la calidad. Asf saldri-
an beneficiados el patrono y el obrero» (pag. 67). Siguiendo con el tema, introduce un
matiz nuevo, la «revision salarial», cuando dice: «...para determinar la igualdad de jus-
ticia entre el salario y el trabajo manual, hay que mirar, no solamente a la estimacion
comun respecto a la cualidad y cantidad del trabajo, sino también a la duracion, del
mismo modo que a los precios de las cosas... (pag.72). Da un paso mayor cuando in-
troduce el tema del «salario familiar», contemplandolo bajo el punto de vista moral.
Lo hace asi:»;Pecara el patron que da el salario suficiente para la sustentacion de/
obrero, pero insuficiente para el mantenimiento de la familia, ya se componga ésta de
mujer y numerosa prole, ya no sea tan numerosa?». La respuesta a tal pregunta es do-
ble: «<No pecara contra la justicia; porque el trabajo es personal del obrero...», pero
ciertamente, si pecara «contra la caridad y la honestidad» (pag.73)°.

Especialmente duro es el obispo cuando toca el tema de la riqueza y del lujo.
«Su vida (la de los ricos) es una continua predicacion contra la sociedad. ¢ Cuédntos se

¢ Hay que indicar que el obispo se compromete con esta respuesta en un tema que la «Rerum Novarum» lo
habia tratado de forma ambigua. Por otra parte, esta respuesta ya es un paso en un época en la que no existia
ninguna ley laboral. El obispo Alda debié de tener presente la respuesta que el cardenal Goossens recibi6 del car-
denal Zigliara cuando, en nombre del Congreso Catdlico de Malinas (1891), le planteo la misma cuestion. La re-
puesta de Zigliara fue: «No pecara contra la justicia, pero si contra la caridad». Ver C. van Gestel: La doctrina so-
cial de la Iglesia, Madrid 1964, pag. 277.
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preocupan de la mision social de la riqueza?. El olvido de la ley biblica del trabajo, la
frivolidad impertinente de la juventud de nuestros salones, la ociosidad ridiculamente
atareada de nuestros sportmen y de nuestros clubmen; el fausto provocador de nues-
tras fiestas mundanas; la ostentacion escandalosa y ofensiva de la orgia elegante y del
vicio alimentado con seguras rentas... El lujo lo entiende como «el uso de objetos no
necesarios ni convenientes y de alto precio, hecho por una persona privada para 0s-
tentacion y deleite». Por supuesto, lo considera ilicito (pag. 96).

Sobre las huelgas, olvidandose del rechazo fulminante de las mismas, y ante la
pregunta «;Son malas las huelgas?», responde: «Si son motivadas por injusticia del
patrono, no alteran el orden publico, ni violan el derecho ajeno, no son malas; tiene
derecho a ellas el trabajador y no puede impedirlas el poder publico» (pag. 113).

Habla de la prensa, «meetings», horarios; reivindica con rotundidad los dias
festivos semanales, una legislacién laboral sobre, todo Ia referente al trabajo de las
mujeres y de los nifios; proclama el derecho de asociacion, aprovechando el mo-
mento para criticar al Gobierno por el distinto tratamiento que han merecido por su
parte algunas asociaciones religiosas; habla de la beneficencia y... hasta de tributos.
Precisamente, al hilo de este tema, indica: «En la imposicion de los tributos conviene
gravar lo superfluo de los ricos y guardar compasion para el pobre, distinguiendo en-
tre los articulos de lujo y los de necesidad». Sigue con el tema con una declaracion
muy interesante: «Uno de los mayores tributos que pesan sobre los pueblos es el que
se destina al sostenimiento de los grandes ejércitos. Cuanto sea necesario para Sos-
tener el honor y la independencia de la patria, hdgase; pero pongan los gobiernos su
accion y su influencia para que impere la justicia y cese ese homicidio organizado, que
deshonra a la humanidad. De este modo, los fondos destinados a fines y previsiones
de guerra podran aplicarse al aumento de la riqueza» (pag 129).

El capitulo XlI lo dedica a las asociaciones catolicas. Destaca claramente su in-
clinacién por el fomento de las Cajas de Ahorro, Sociedades de Socorros Mutuos y
Circulos Catélicos de Obreros. Especial énfasis pone en la creacion de Cooperativas
tanto de produccién, de crédito como de consumo (pag. 143). Pero donde toma op-
cion decidida es por lo que él llama «corporacion cristiana». La citada corporacion no
es otra cosa mas que el gremio, «asociacion entre patronos y obreros de la misma o
analoga profesion»(pag. 145), cuya desaparicion es una de las causas de la «cuestion
social». Su restauracion dara «multiples beneficios» y sera camino de solucion.

Esta es la obra de Alda. Por encima de opiniones sobre temas concretos, se
puede afirmar que don Vicente es persona que ha estudiado la «cuestion social» y las
interpretaciones que sobre ella se vierten desde distintos prismas. Alda, ademas de
conocerla, ha tomado conciencia de la presencia de dicha cuestion en la trama de la
sociedad en que vive. A este respecto, es muy significativo lo que hemos constata-
do: Alda nunca confunde a un pobre con un obrero, ni a un rico con un patrono. Aun-
que tengan una correspondencia, no son lo mismo, y esto es determinante para to-
mar conciencia de la «cuestion social». Véanse el capitulo dedicado a los «Deberes
de los ricos» (cap. X) y a los «Deberes de los patronos» (cap. VIll); «Deberes de los po-
bres» (cap. Xl) y «Deberes de los obreros» (cap. VlI).
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Todo lo expuesto en este catecismo queda recogido en el capitulo Xl y dltimo,
«Recopilacién», y dentro del mismo, después de declarar que «fa explotacion del
hombre por el hombre es una de las mas grandes iniquidades,» en el punto 7°, don-
de manifiesta que la gran solucién no es la «lucha de clases», sino «la armonia» entre
ellas: «Gobernantes y gobernados, ricos y pobres, obreros y patronos, siendo todos
hijos de un mismo Padre, que esta en los cielos, jamas pueden olvidar que tienen la
obligacion de auxiliarse unos a otros como hermanos» (pag. 151).

Esta es la sintesis de un documento excepcional, el «catecismo social» de don
Vicente Alda, uno de las primeros comentarios a la Enciclica «<Rerum Novarum» (1891)
con repercusion nacional y publicado en Huesca en 1894.

ANEXO

Por considerarlo de interés, he aqui el indice General del Catecismo Catdlico
sobre la llamada Cuestion Social:

PRrOLOGO

CAPITULO |
Qué es la Cuestion Social y sus causas

Cdémo se entiende.- Su antigliedad.- Sus causas.- La pobreza no es causa.

CAPITULO Il
Causas del malestar de los obreros

Cuales son.- Apostasia de los Estados.- Los gremios.- El individualismo.- La li-
bertad del trabajo.- La libre concurrencia.- Libertad de las maquinas.- La usu-
ra.- El monopolio.

CAPITULO 1l
Examen de algunos medios que no resuelven la Cuestion Social

La libertad.- Los partidos politicos.- La tasa legal.- La fuerza armada.- La teo-
ria de Malthus.

CAPITULO IV
El socialismo

Qué es.- Socialistas de Estado.- Antigliedad del socialismo.- Autores del so-
cialismo contemporaneo.- Forma actual del socialismo.- Sus fines.- Absurdi-
dad del socialismo.- El anarquismo y sus errores.
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CAPITULO V
La propiedad

En qué consiste.- No proviene de un contrato.- Ni de las leyes.- Doctrina de los
escolasticos.- Pruebas del derecho de propiedad individual.- Acto externo de-
terminativo de la apropiacién de la tierra.- Objeciones.- La propiedad por he-
rencia.

CAPITULO VI
La Iglesia resuelve la Cuestion Social

Donde se halla el remedio.- Doctrina sobre nuestra vida y destino.- Sus venta-
jas.- Remedios aplicados por la Iglesia.

CAPITULO VI
Deberes de los obreros

Quién es obrero.- Sus deberes.- El trabajo.- Teoria del derecho al trabajo.-
Reglamentacion del trabajo.- Modos de retribuirlo.- El salario debido al obre-
ro.- Como es justo.- Reglas para su cantidad.- Qué exigen la caridad y ho-
nestidad natural.- Cuando puede darse menor salario.- Teoria del salario de
Lasalle.

CAPITULO VIiI
Deberes de los patronos

Quiénes se llaman patronos.- Sus obligaciones.- Modo de cumplirlas.- Teoria
de Carlos Marx sobre el capital.

CAPITULO IX
Deberes de los pobres

Origen de la pobreza.- Se distingue de la miseria.- No es deshonrosa.- Debe-
res del pobre.- Defensa de los establecimientos benéficos.

CAPITULO X
Deberes de los ricos

Qué son las riquezas.- Abusos de algunos ricos.- Doctrina de la Iglesia so-
bre el uso de las riquezas.- Bienes necesarios y bienes superfluos.- Clases
de necesidad en los pobres.- Reglas sobre la obligacion de dar limosna.- El
lujo.
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CAPITULO XI
Deberes del Estado

Sus atribuciones con relacion a la familia.- Deberes generales de los gobier-
nos.- La instruccion popular.- La ensefianza de las corporaciones religiosas.-
Deberes sobre la prensa.- Proteccion a la propiedad particular.- Las huelgas y
cémo han de evitarse.- Los clubs y grandes reuniones de obreros.- Los bienes
del alma.- Descanso del dia festivo y sus ventajas.- Intervencion en orden al
trabajo y sefalamiento de horas.- Abusos de algunos patronos.- El trabajo de
los nifios y de las mujeres.- Conveniencia de aumentar los propietarios.- Los
tributos.- Debe protegerse la industria interior.

CAPITULO XII
Asociaciones Catdlicas

Qué son.- Sus clases.- Derecho de asociacion.- Conducta de los gobiernos
con las asociaciones religiosas y obras pias.- Utilidad de las comunidades re-
ligiosas.- Es laudable promover las asociaciones catodlicas.- Cémo han de es-
tablecerse.- Asociaciones religiosas en las fabricas.- Asociaciones econémi-
cas.- Asociaciones cooperativas.- Cajas de Ahorros, de seguros y de socorros
mutuos.- Circulos Catolicos de Obreros.- Corporacion cristiana.- Debe promo-
verse por todos.

CAPITULO XliI
Recapitulacion

Deberes de los gobiernos.- De los subditos.- De los ricos.- De los pobres.- De
los patronos.- De los obreros.- Obligaciones comunes a todos.- La caridad.
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COMENTARIO DE LIBROS

Catequesis misionera

Rev. Aragon. Teol. 9 (1999) Luis Antonio Gracia Lagarda

Secretariados de Catequesis del Sur, EL PRIMER ANUNCIO EN LA CATE-
QUESIS, Huelva, 1998.

Tanto los documentos oficiales como los tedricos de la pedagogia de la fe, dis-
tinguen, en un orden logico, tres etapas del proceso evangelizador: la accion misio-
nera (primer anuncio) que pretende la conversion radical a Jesucristo y su evangelio;
la catequesis que es el periodo de iniciacion en el entender, celebrar y vivir en la co-
munidad eclesial la adhesion personal a ese evangelio y que tiende a la confesion de
fe y al bautismo vy, finalmente, la accién pastoral encaminada al crecimiento del cre-
yente.

Pero en la realidad practica de los paises de antigua tradicién cristiana, como
el nuestro, en que todavia la mayoria de la poblacién ha recibido en la nifiez el sa-
cramento del bautismo y luego, por lo menos, ha asistido a una catequesis infantil, es
muy dificil hacer esta distincion en el itinerario real de la fe. Por eso con mas fre-
cuencia se habla de «actividades con acento». Y entre ellas se insiste cada vez mas
en el acento misionero que ha de tener la catequesis, sobre todo en su forma mas
fundamental que es la de adultos, ya que la situacién sociorreligiosa del presente
obliga a recuperar, dandole el lugar primordial que le corresponde, el primer anuncio
que suscita la conversion y adhesion global a Jesucristo y sin la que ni la catequesis
ni la pastoral tienen una eficacia real.

Un buen equipo de expertos, al mismo tiempo avezados en la praxis, de las
diécesis del Sur, que ya en 1992, en un ejemplar trabajo titulado La Catequesis Mi-
sionera en Andalucia, definieron unos criterios basicos para una catequesis de inspi-
racion catecumenal con adultos, después de varios afios de profunda reflexion, nos
ofrecen ahora una buena monografia sobre su realizacion practica. Y aungque han he-
cho el encomiable esfuerzo de orientarse hacia su propia realidad social, religiosa y
cultural que describen y analizan con detenimiento y concrecion, nos presentan a to-
dos unas pistas muy Utiles sobre las preguntas y busquedas del hombre de hoy, el
contenido del kerygma cristiano, el itinerario basico de la situacion de increencia a la
invitacion a la fe, las claves metodoldgicas para este proceso, el perfil del agente de
la catequesis con acento misionero y una propuesta de temas para la precatequesis
de adultos como proceso de descubrimiento de la identidad, misiéon y mensaje de Je-
sucristo.
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Aungue subyace una estricta y actualizada reflexion teologica, biblica y peda-
gbgica sustentada en los documentos eclesiales mas actuales y en las corrientes mo-
dernas pero equilibradas de las ciencias religiosas, el haber partido del analisis socio-
religioso de la realidad, da a este trabajo un sabor practico y practicable de gran
calado, que puede abrir muchas sugerentes perspectivas para la accion. Pero al mis-
mo tiempo supone una ayuda consistente para la reflexion que siempre debe ser la
motivadora de las acciones y de la metodologia evangelizadoras.

La lectura, atenta y estudiosa, de este trabajo, ademas de iluminarnos para la
préactica, deberia, sin duda, estimularnos a emprender concreciones semejantes pa-
ra nuestro propio ambito pastoral. Sélamente el estudio y la reflexion, iran dando
vigor a nuestro propio trabajo. Sin analisis concienzudos de situaciones no pensadas,
sino reales, —como pueden ser las de Andalucia y Murcia para el libro, y de Aragon
para nosotros— seguiremos contando sélo con grandes inquietudes y manejando los
consabidos topicos, pero sin la base para una buena, e incluso eficaz, accion en pro
de la evangelizacion en este mundo descristianizado pero hambriento del sentido
profundo de la vida que da el mensaje de Jesus de Nazaret.

Como todo estudio de indole practica necesita, para ser util, un complemento
propio en que lo descrito se acerque a la mas genuina y concreta realidad del agen-
te de pastoral que desea servirse de él. Este trabajo es siempre inexcusable.
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