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"El Retablo Mayor de la
Catedral de Huesca

es cbors de madurez del més
notable escultor del Renacimiento
en Aragdn, Damién Forment.
Esculpido entre 1521y 1533, sus
casi 140 me de alabastro y madkera
exhiben un prodigiosoe mundo
jconogréfico que narra detallada-
mente la Pasion de Jests, trabadas
SUs escenas por una arquitectura de
gran pofte Gue descansa sobre un
tanco labrado con profusién de
imégenes y lugares destacados para
Santos aragoneses.

Perfectamente limpio, saneado y
conslidiadio, puedke ya contemplar-
seien su magistral belleza.

W WL cah ey

patrlmonlo
aragones

Al cumplir 90 afos, la Caja de Ahorros de la Inmaculada promovié la
recuperacion de tres excepcionales monumentos: el retablo mayor de
la Catedral de Huesca, el mural de la cipula sobre la Santa Capilla del
Pilar y la techumbre mudéjar de la Catedral de Teruel. La CAl agradece
la activa cooperacion de los Cabildos, la Diputacion General de Aragén
y el Ministerio de Educacién y Cultura y da cuenta a los aragoneses de
la feliz evolucidn de los proyectos.

La techumbre mudéjar La cipula de la Virgen en
de la Catedral de Teruel la Santa Capilla del Pilar
es la més asombrosa representacion La Santa Capilia del Pilar, obra
pictérica de la compleja sociedad exquisita de Ventura Rodriguez, estd
estamental y multiétnica de la Edad albergada por una cipula cuyo

Media aragonesa. Atractivo principal
de la Ciudad del Amar, Patrimonic
de la Humanidiad, no tiene parangdn
en el antiguo Reino. Omamento,
cublierta y soporte a un tiempo, fa
cuidadosa y dificii restauracion de
su base material, la maders, y de
sus policromas y variadas pinturas,
no siempre bien tratackas en tiempos
pasados, concluird en 1999.

interior contiene un enome fresco
mural pintado por Antonio
Gonzélez Velazquez en el siglo
XVHi. Oscurecido y, en muchos
puntos, alterado hasta quedar
invisible, ios trabajos de recupera-
cién desanoliados durante afio y
medio le han devuelto su vigory
briflante aspecto original.

La impresionante escenografia de
la Santa Capilla lucird todo su esplen-
dor barroco en ef mes de octubre .

Las restauraciones promovidas por la CAl, realizadas por el Instituto del Patrimonio
Histdrico Espaiiol del Ministerio de Educacién y Cultura, son coordinadas por el
Departamento de Educacién y Cultura del Gobierno de Aragon.

Obra Social Cl\l

Caja de Ahorros de la Inmaculada
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EDITORIAL

La presentacion de este nimero de nuestra revista quiere ser un homenaje al
gran maestro y amigo Luis Alonso Schékel que nos dejo definitivamente el dia 10 de
Julio tras dar unos pasos breves y discretos, como queria él, por el tinel de la enfer-
medad que le conduciria al encuentro de Dios cuya Palabra le fasciné hasta el punto
de dedicarle toda una vida de investigacion, ensefianza y divulgacion.

Maestro, en el mas noble sentido, deja huella de su saber, pero sobre todo de
su entusiasmo biblico, en toda la geografia mundial, porque de todos los lugares tuvo
discipulos que contindan su tarea y a todas partes llegd en su incesante peregrinar pa-
ra despertar el interés, transmitir su saber y aprender con la sencillez y curiosidad con
que buscaba siempre el conocer un poco mejor al ser humano que en cualquier cul-
tura expresa su preocupacion por el Misterio de la vida, del mundo y de Dios.

Maestro de los biblistas espafioles a quienes ha conducido hasta colocarlos en
la cima de los estudios biblicos mundiales y a quienes coordind en escuela perma-
nente de didlogo, debate, investigacion y publicacion. Por eso, maestro de los biblis-
tas aragoneses con guienes mantuvo una relacién especial de amistad, trabajo y has-
ta de ocio.

Maestro de todos, le encantaba venir a Aragén a dar sus charlas cuaresmales
en Zaragoza o impartir los cursos de verano en Jaca y, asi, hacer un gran numero de
amigos con quienes compartia el aula, la comida o las excursiones a muchos de
nuestros pueblos.

Amigo de nuestras gentes y nuestra tierra, no podia pasar sin dedicar unos
dias a extasiarse en el Pirineo, con los mas allegados, ante la imponente belleza de
nuestras cumbres o el rumor de los rios, el silencio de las praderas, el espectacu-
lo del agua en Pineta, el sonido de la musica en la austeridad de Santa Cruz de la
Serds o corriendo tras un nific a quien gueria como a su nieto aragonés.

Cuando, al final, la enfermedad trastoco sus neuronas, hablaba de Candanchu
como una palabra que no formaba parte de la lengua acédica, pero que a nosotros
nos evocaba tantos dias de convivencia alegre y relajada en la estacion.

Religioso profundo, investigador incansable, maestro querido, amigo entrafa-
ble y colaborador siempre dispuesto como dej6 patente en nuestra revista, en el libro
«Antologia de poesia biblica hebrea» y en la reciente serie «Personajes biblicos del
Antiguo Testamento». Sus obras son muchas. Su obra inmensa. Su debilidad: Dios,
la literatura y la musica.

Descansa de tus tareas, Luis. Entre todos las seguiremos.







Dietrich Bohnhoffer:
Testigo y profeta de nuestro siglo

Rev. Aragon. Teol. 8 (1998) Laurentino Novoa Pascual CP.

D. Bohnhoeffer es sin duda una de las grandes personalidades cristianas de
este siglo XX que esta a punto de terminar; su vida, su obray su testimonio son un
mensaje vivo de humanidad y de sentido cristiano para nuestro tiempo y para las ge-
neraciones futuras.

D. Bohnhoeffer: su personalidad y su obra

Contexto histérico

En la hermenéutica histérica vy literaria se ensefia que «todo texto debe leerse
e interpretarse en su contexto»; asi mismo podemos decir que la vida 'y la obra de una
persona también debemos leerla e interpretarla desde el contexto histérico, social,
cultural y religioso. La vida y la obra de Bohnhoeffer hay que situarla en la historia
atormentada de Alemania en la primera mitad del siglo XX.

A nivel sociopolitico este siglo se inaugura para Alemania con el segundo im-
perio aleman bajo Guillermo Il tras la victoria en la guerra con Francia (1870-71) y ba-
jo el liderazgo prusiano, que siempre genero una tension entre el norte (Prusia) y el
sur (Baviera-Austria). La primera guerra mundial (1914-18) tuvo para Alemania la
amarga consecuencia de la derrota y la devolucion de gran parte de Renania a Fran-
cia con el tratado de Versailles. Los afios 20 fueron afios en ios que Alemania debid
soportar las consecuencias duras de la postguerra. A finales de los anos 20 la crisis
econémica mundial, la inflacién y el paro masivo en el pais, hicieron insoportable la
situacion en Alemania. En este contexto de profunda crisis social y politica, hay que
entender el éxito del Nacionalsocialismo, partido creado en 1920, que fue agrupando
a todos los grupos descontentos con la Republica de Weimar. En 1921 A. Hitler fue
elegido presidente del partido y ya al afio siguiente hizo llamarse «Flhrer»; en 1932
gand las elecciones con un 37,4% y en 1933 Hitler fue nombrado Canciller de la Re-
publica. Pronto se va haciendo con el poder absoluto: a través de J. Gobbels como
ministro de Propaganda y de H. Himmler ministro del Interior y creador de la Gesta-
po, consolidé el estado fascista y totalitario del nazismo con el racismo y el antise-
mitismo como signos mas notables de discriminacion y totalitarismo. En 1939, con la
invasion de Polonia, Hitler enciende la mecha de la segunda guerra mundial; con la
guerra comenzaron los Campos de Concentracion y exterminio, de los cuales llego a
haber 14 campos importantes y 300 estaciones secundarias; en ellos murieron mas
de 4 millones y medio de judios y casi un total de 7 millones de personas: Auschwitz-
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Birkenau, Dachau, Buchenwald o Mauthausen seran nombres vinculados al horror y
la barbarie para siempre en la historia de la humanidad.

A nivel religioso, la situacion que vivié Bohnhoeffer fue la de una Alemania di-
vidida desde el tiempo de la Reforma en los dos grandes grupos (protestantes y ca-
tdlicos), pero mas acentuada aun esta division en los diversos grupos luteranos, que
se unificaron después de la segunda guerra mundial en 1948, bajo la denominacion
de «lglesia Evangélica Alemana». Desde el punto de vista teoldgico, los protestantes
alemanes de principio de siglo viven también profundamente divididos por las dife-
rentes corrientes teologicas del siglo XiX: las diversas corrientes histérico-criticas, la
Teologia Liberal, la Teologia Dialéctica, las tendencias pietistas ¢ fundamentalistas,
son sin duda un signo suficientemente elocuente de la situacion de division, y en cier-
to modo desconcierto, que le tocé vivir a Bohnhoeffer.

Trayectoria de un testigo

Dietrich Bohnhoeffer nace el 4 de febrero de 1906 en Breslau, una ciudad jun-
to al rio Oder en la Baja Silesia, que pertenece desde el final de la segunda guerra
mundial a Polonia. Su padre era un prestigioso médico, profesor de psicologia y neu-
rologia; su madre pertenecia a la alta burguesia. Bohnhoeffer recibié una formacion
selecta y universal, que, unida a su personalidad, ha hecho que se le considerase co-
mo un «aristdcrata del espiritu»'. Tuvo ocho hermanos, ninguno de los cuales se de-
dico a la teologia o al servicio de la Iglesia, a pesar de que su familia era de profun-
da raigambre cristiana. En 1912, cuando tiene 6 afios, la familia se traslada a Berlin,
donde su padre obtiene la catedra de psiquiatria en la Universidad. A D. Bohnhoeffer
se le considera con unas dotes excepcionales para la vida intelectual, asi como con
una gran sensibilidad para el bien y la belleza. En su vida sabra compaginar muy bien
«las exigencias crucificantes del Evangelio con el valor positivo de las criaturas y la
intervencion activa en la vida del mundo»?. Nunca fue su cristianismo un «evangelis-
mo etéreo», sino que amaba la vida en todas sus dimensiones y apreciaba el amor
ardiente del Cantar de los Cantares, del que decia; «Es estupendo que esté en la Bi-
blia, frente a todos ésos para los que el cristianismo significa sélo la temperancia de
las pasiones»®.

A los 16 afios decidid hacerse pastor, no sin sorpresa y sin una cierta oposi-
cion familiar, que deseaban para él otra carrera mas brillante. En 1923 con 17 afios
comienza sus estudios de filosofia y teologia en Tubinga, donde tuvo de profesor al
conocido tedlogo y exégeta A. Schlatter (1852-1938). En 1924 pasa a la universidad
de Berlin, donde tuvo de profesor, entre otros, al gran historiador Adolf von Harnack
(1851-1930), que le considerd como un discipulo predilecto e intenté que se espe-
cializase en historia, pero él sintié profundamente la vocacién de tedlogo y se quiso

' R. MaRLE, DiETRICH BOHNHCEFFEY, Testigo de Jesucristo entre sus hermanos, Bilbao 1968, 14
2 R. MaARLE, Ibd., 22.
* Widerstand und Ergebung, Munchen 1955, 192.
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«egnteramente entregado al intento de ‘hablar de Dios’»*. En 1927 termina su tesis
doctoral a sus 21 afios con el sorprendente tema de la «Comunidn de los Santos»; su
tesis fue dirigida por el conocido tedlogo de la época Reinhold Seeberg (1859-1935).

Al afio siguiente interrumpe su vida académica y pasé un afio (1928-1929) en
Barcelona en tareas pastorales como vicario en la parroquia alemana luterana. Re-
gresa en 1929 a Berlin, donde continta trabajando especialmente en pastoral juve-
nil y obrera en el barrio berlinés de Wedding y en la Escuela Politécnica; al mismo
tiempo prosigue su vida académica, ejerciendo como profesor asistente y prepa-
rando su tesis de Habilitacion para la ensefanza superior, que presenté en 1930
con un tema de teologia fundamental: «Acto y Ser: Filosofia transcendental y on-
tologia en la teologia sistematica». Ese mismo afio viaja a los EE. UU. Donde am-
plia sus estudios en el «Union Thelogical Semminary» de Nueva York y se abre al
trabajo ecuménico, algo gue caracterizo toda su vida. Regresa de nuevo a Berlin,
donde comienza su ensefianza universitaria en 1931.

Ante la division de los protestantes alemanes a raiz de su posicion ante el Na-
cionalsocialismo, se adhiere a la «lglesia confesante», juntamente con K. Barth
(1886-1968), que se convierte en el alma de este movimiento eclesial contra los plan-
teamientos totalitarios, racistas y anticristianos del nazismo. En 1933 viaja a Londres
por motivos de su trabajo ecuménico, donde permanece hasta la primavera de 1935,
a pesar de que K. Barth le pidiese en carta del 20 de noviembre de 1933 que regre-
sase: «Alemania te necesita; eres aleman y la mansion de tu iglesia esta a punto de
arder»®. En Londres toma contacto con Gandhi y estuvo fuertemente tentado de
trasladarse a trabajar a la India. Pero al fin regresa a Alemania y asume la direccion
del Seminario Pastoral, creado por la «lglesia confesante» en Finkenwalde, hasta
que fue suprimido por Himmler en octubre de 1937; este periodo fue de un fervor
excepcional, con una experiencia profunda de comunidad, de oracion personal y co-
munitaria, de vida fraterna; alli podemos decir que fue un verdadero padre espiritual
para todos los jovenes que se preparaban para las tareas pastorales.

A partir de 1936 comienza a sufrir en sus propias carnes las consecuencias
de la represion del nazismo: primero se le retira la licencia para ensefar, luego le
prohiben hablar en publico y publicar, finalmente se le prohibe residir en el ambito
de Berlin.

En 1938 entra en contacto con grupos del movimiento de oposicién a Hitler. En
junio de 1939 acepta la invitacion que se le hace desde EE. UU. para una serie de
conferencias; desde alli se le invita a quedarse para dedicarse a tareas académicas,
teniendo en cuenta la situacion que vivia su pais; pero él renuncia a su propia segu-
ridad y regresa al cabo de un mes a Alemania: «Debo atravesar este dificil periodo de
nuestra historia nacional con el pueblo cristiano de Alemania. No tendria derecho a
participar en la reconstruccion de la vida cristiana de Alemania después de la guerra,

* R. MARLE, op. cit., 24.
® Gesammelte Schriften, Michen 1958-1961, II, 135.
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si no participo en las pruebas de este periodo junto a mis conciudadanos... Los cris-
tianos de Alemania van a encontrarse con una terrible alternativa: o bien querer la de-
rrota de su pais para que pueda vivir la civilizacion cristiana; o bien querer la victoria
de ese pais y con ella la destruccién de nuestra civilizacion». Desde noviembre de
1940 a febrero de 1941 pasé una temporada refugiado en la Abadia benedictina de
Ettal cerca de Garmisch en Baviera, conviviendo con los monjes.

Cada vez se va comprometiendo mas en el movimiento de resistencia activa
contra Hitler, pues «sélo quien grita a favor de los judios tiene derecho a cantar gre-
goriano»’. Sale varias veces al extranjero en ese tiempo. El 5 de abril de 1943 es de-
tenido por la Gestapo y conducido a la prisién de Tegel en Berlin, donde pasa los
ocho primeros meses de cautividad; alli sigue manteniendo una intensa vida intelec-
tual y espiritual, que le da gran paz y serenidad interior: «Uno aprende poco a poco
a distanciarse de las amenazas de la vida...; incluso integra esas amenazas cotidia-
nas en el todo de la vida»®. El 20 de julio de 1944 tuvo lugar el atentado frustrado con-
tra Hitler; en septiembre de ese mismo afo se descubren papeles comprometedores
para el grupo de Bohnhoeffer. El 8 de septiembre es trasladado de Tegel a la prision
de maxima seguridad de la Gestapo en la Prinz-Albert-Strasse de Berlin y, a partir de
entonces, se le prohibe cualquier contacto con el exterior. En febrero de 1945 es tras-
ladado al campo de concentracién de Buchenwald, cerca de Weimar. El martes de
pascua es trasladado al campo de concentracion de Flossenblrg, cerca de la fronte-
ra checa y el 9 de abril de 1945, a los 39 afios de edad, fue ahorcado en el campo de
concentracién juntamente con otros prisioneros. El 29 de ese mismo mes se suicida-
ba Hitler y el 7 de mayo de 1945 tiene lugar la capitulacion de Alemania, que marca
el final de la guerra.

Rasgos de su personalidad

A Bohnhoeffer se le puede calificar como un hombre de acentuada perso-
nalidad, con una marcada sensibilidad espiritual, revestido de una grandeza de es-
piritu y con una mentalidad abierta y universal. Por otra parte, esta personalidad re-
fleja también un temperamento lleno de contrastes: «Es un hombre que manifiesta,
en la libertad de la fe, toda la plenitud de la vida cristiana. En una vida muy corta
se le ha dado ser un hombre de una pieza, ungido por Cristo... En él los contrarios
concuerdan: el intelectual es piadoso y el hombre piadoso usa la inteligencia. El sa-
bio en Sgda. Escritura es un audaz en la accion y el activo sigue siendo un extra-
ordinario escriturista. El pacifista se hace conspirador y el conspirador un pacifista.
El aleman se convierte en un hombre supranacional y el hombre supranacional si-
gue siendo muy aleman. El hombre que lo organiza todo es timido y delicado, y es-
te timido transforma su alrededor»®,

¢ Ibd, I, 320.

" Die miindige Welt, Minchen 1955-1966, 1, 23.
¢ Widerstand und Ergebung (WE), 209.

¢ Die miindige Welt, I, 103.
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No cabe duda que en él aparecen frecuentes facetas aparentemente contra-
dictorias: a veces puede parecer un tanto puritano y a veces un revolucionario; total-
mente distinto en su tiempo de director del Seminario de Finkenwalde y en la dltima
época, vivida en la prisién, cuando propone «un cristianismo no religioso»'®, unas ve-
ces nos puede parecer muy eclesial y otras radicalmente secular.

El 9 de julio de 1944 escribe un poema en la carcel de Tegel, tratando de res-
ponder a la cuestion sobre su identidad; a la cuestion «Quién soy», responde prime-
ro como le ven los otros: «<hombre seguro, sonriente, irradiando paz en medio de los
terribles bombardeos»; y después, como se ve él a si mismo: «intranquilo, nostalgico,
temblando de colera ante las arbitrariedades y por cualquier contrariedad, sediento
de palabras bondadosas y proximidad humana, cansado y vacio para rezar o pen-
sar»".

Un testimonio sobre él del compariero de prision Payne Best, un oficial del Ser-
vicio de Inteligencia Britanico, confirma esta impresion que tenian los demas de su
personalidad: «Bohnhoeffer era todo humildad y dulzura; siempre parecia irradiar una
atmosfera de felicidad, de alegria, a propésito de los pequefios acontecimientos de
la vida, asi como una profunda gratitud por el simple hecho de estar vivo... Fue uno
de los rarisimos hombres que he encontrado, para quienes Dios era una realidad, y
realidad siempre cercana»™. Desde la prision es capaz de sentir todo el peso del su-
frimiento de la sociedad, pero también el gozo que le producia «el canto de un tordo
blanco, que canta de maravilla por las mafianas y por las tardes en el pequefio patio
de la prision»'.

Un rasgo muy marcado de su personalidad es sin duda también la tenacidad
en la accion y en el sufrimiento, que le hace ante todo un hombre de esperanza: «S6-
lo esta perdido aquel combate en el que se admite la derrota»™.

Obras principales

La obra teoldgica de Bohnhoeffer podemos decir que es una obra inacabada,
ya que fue truncada en sus mismos origenes. También hay que reconocer que, du-
rante su vida, no tuvo especial resonancia. Fue mas bien después de su muerte mar-
tirial y gracias en gran medida a su amigo, Eberhard Bethge, a quien dirige la mayo-
ria de las cartas desde la prision y que dio a conocer la mayor parte de sus escritos,
cuando su obra ha llegado a valorarse y a influir de forma importante, hasta el punto
que se le ha llegado a comparar con los grandes pensadores modernos de la teolo-
gia protestante: «Semejante a K. Barth en la concepcion de la revelacion, en su ética

1 Cf. J. J. ALEMANY, DIETRICH BOHNHOEFFER: «Responsabilidad cristiana en un mundo adulto», en: Sal Terrae,
Sept. (1997), 676.

" WE, 243.

2 Citado en: R. MARLE, op cit., 57

* WE, 26.

“ Citado en: R. Marlé, op. cit., 56.
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y su antropologia; semejante a Bultmann en lo que respecta a la desmitificacion e in-
terpretacion existencial del mensaje cristiano; semejante a Tillich en la eliminacién de
lo sobrenatural en el concepto de Dios»™. En la actualidad podemos decir que sus
obras estan traducidas a la mayoria de los idiomas y le acreditan como uno de los
pensadores cristianos mas relevantes del siglo XX.

Sus obras mas destacadas son por orden cronolégico: «Communio Sancto-
rum: investigacion dogmatica sobre la sociologia de la Iglesia» (1927);su tesis docto-
ral, en la que aborda el tema de la eclesiologia, uno de los temas mas olvidados de
la tradicion protestante. «Akt und Sein» (1930), en la que plantea la fundamentacion
filosdfica de la teologia sistematica. «Seguimiento» (1937) y «Vida en comunidad»
(1938), dos obras que escribid en su época de director del Seminario de Finkenwal-
de, y en las que sobre todo plantea dos temas esenciales de espiritualidad cristiana
como camino de vida. «Etica» (1949), una obra que comenzé a escribir en 1940 y de-
jo sin terminar; su amigo Bethge la publicd en 1949. «Resistencia y Sumision» (1951),
la obra mas conocida y la que le ha dado mayor popularidad; en ella se recogen car-
tas y pequefios escritos redactados en el tiempo de su prisidn desde 1943 hasta su
muerte; en esta obra se plantean las cuestiones mas radicales de la teologia de Bohn-
hoeffer y que inspiraron en parte a la llamada «teologia de la muerte de Dios», que tu-
vO gran repercusion en los afios 60 en el ambito anglosajon y dentro del pensamien-
to protestante; el titulo esta tomado de una de sus cartas y la obra fue recopilada y
publicada por E. Bethge. Finalmente tenemos «Otros escritos» (1958-1961), en los
que se recogieron algunas conferencias y escritos de su época de docencia, que no
se habian publicado.

Pensamiento de Bohnhoeffer

La teologia de Bohnhoeffer es a un tiempo «solida y profética, fuente de nue-
vas y audaces hipotesis»®. Por eso mismo, constituyd un ideal y un reto para la ge-
neracion de tedlogos de la postguerra. Puede caracterizarse como «una teologia he-
cha desde abajo, desde la perspectiva de los marginados, los ‘sospechosos’, los
pobres, los oprimidos; en una palabra, desde la perspectiva de los que sufren», co-
mo él mismo escribid a su amigo Bethge'.

Como entiende él la teologia?

En 1933, cuando se encontraba ensefiando teologia en la Universidad, justa-
mente el afio que Hitler llega al poder y Bohnhoeffer intuye los graves problemas que
se cernian sobre la Iglesia y la sociedad, se pregunta en un escrito, dirigido a los j6-
venes estudiantes, «;,Qué debe hacer un estudiante de teologia?»" y alli expone
esencialmente como entiende él |a tarea teoldgica.

* R. Grunow, Dietrich BOHNHOEFFER, en: Tendencias de la teologia en el siglo XX, Madrid 1970, 677.
*T. R. PeTeRSs, «Teologia desde la prisién politica», en: Concilium 135 (1978) 255.
" Cf. T. R. PETERS, ibd. 257.
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Ante todo, la teologia es una tarea vocacional: «Solo se debe estudiar teologia,
cuando se crea honradamente que no se debe estudiar otra cosa... Toda floracion de
vocaciones es ambigua». La teologia tiene una identidad propia y quien se dedica a
ella por vocacién, debe sentirse identificado con ella: «El estudiante de teologia no
debe avergonzarse de su tarea teoldgica, no tratar de disimularla con mil cosas aje-
nas». Quien estudia teologia debe dejarse enganchar por la causa de la teologia, «que
no es otra que la disposicién para reflexionar sobre la Palabra y la voluntad de Dios,
para aprenderla y llevarla a la practica».

El teblogo debe estar abierto a las demas disciplinas y debe saber integrar en
su estudio todos los desvelos humanos (cuestiones filosdficas, éticas, pedagogicas,
sociales y politicas), «pero debe saber que el motor de su pensamientc como teodlo-
go no puede ser otro mas que la pasion de Jesucristo, el Sefior crucificado».

Por otra parte, entiende también la teologia como una tarea y un servicio ecle-
sial: «El tedlogo ha de saberse en servicio de la verdadera Iglesia de Cristo; es de-
sesperanzador que prefiera ser tenido por hombre de mundo que por tedlogo; con
ello no ganaré a los otros, sino que se ganara su desprecio y expondré la teologia a
la risa fundada del mundo».

La teologia ha de capacitar para el discernimiento critico, como verdadero «in-
tellectus fidei», pero también para ser verdaderos testigos de la fe: «Debe capacitar-
se, mediante su estudio, para hacer un discernimiento de espiritus en la Iglesia;
aprender cudl es la verdadera ensefianza del Evangelio y qué son solo ensefanzas
humanas; que aprenda a no llamar blanco a lo negro, sino a la verdad, verdad vy al
error, error; que sepa dar testimonio con objetividad, con modestia, con prudencia y
en el amor, pero con valentia y decisién». No cabe duda que una teologia hecha des-
de estas perspectivas es una teologia de la opcion y del testimonio; una teologia que
necesariamente debe ir unida a la vida y al compromiso.

Cristo, punto de convergencia de su pensamiento

Podemos decir sin duda que «el gran tema unitario de Bohnhoeffer es la reali-
dad de Jesucristo en este mundo»™. Jesucristo es la revelacion de Dios, la Palabra
que ilumina, pero El da contenido también a toda la teologia.

En 1933 imparte en Berlin un curso de Cristologia, que tituld «Quién es Jesu-
cristo» y del que sélo nos han llegado las notas tomadas por los alumnos. Jesucris-
to no es en primer lugar una realidad impersonal (un «algo»), que se convierte en ob-
jeto de nuestras formulaciones de fe o de nuestra doctrina cristiana, sino que es
alguien que nos interpela y nos salva, que sigue vivo en su lglesia y que quiere en-
contrarse con cada persona humana en su realidad concreta. Cristo es la Palabra que
nos revela el misterio de Dios, pero es también sacramento de encuentro de Dios con

' Cf, Selecciones de Teologia 50 (1974) 111-112.
18 Cf. HARLE/WAGNER, Theologenlesikon, Miinchen 1987, 41.
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el hombre, comunidad de amor con el Padre y con nosotros: «No sélo es el jefe de la
comunidad, sino que él es la comunidad misma»®.

De hecho, su concepcion de la lglesia sélo podemos entenderla en relacion
esencial a Cristo. La Iglesia es en realidad «Jesucristo existente como comunidad»,
como repite en varios lugares de «Sanctorum Communio»: «La Iglesia es Cristo mis-
mo presente»; por eso «ser en Cristo» y vivir en Cristo debe significar necesariamen-
te «ser en la Iglesia y vivir en comunién con la Iglesia».

Otro aspecto importante que desarrolié fue el del «seguimiento de Jesus». En-
tiende que la llamada de JesUs a seguirle es «una llamada liberadora y soberana-
mente exigente». Por eso el primer capitulo de su obra «Nachfolge» plantea una cues-
tion presente a lo largo de toda la obra, «el precio de la gracia», oponiéndose
radicalmente a lo que él llama la «gracia barata»: «Poniéndose en seguimiento de Je-
sUs se liberan los hombres del yugo de sus propias leyes, para ponerse bajo el yugo
suave de Jesucristo; Jesls nunca quiere destruir la vida sino conservarla, fortificarla,
sanarla... La gracia barata es la gracia como doctrina, como principio, como sistema;
es renegar de la Palabra viva de Dios, de la encarnacién de la Palabra de Dios... La
gracia barata es justificacion del pecado y no del pecador; es la predicacion del per-
don sin penitencia, es el bautismo sin disciplina eclesidstica, es la cena sin confesion
de los pecados, es la absolucion sin confesion personal... La gracia barata es la gra-
cia sin caminar en el seguimiento de JesuUs, la gracia sin la cruz, la gracia sin Cristo
Jesus, vivo, encarnado»?'. Bohnhoeffer entiende que la gracia es cara, valiosa y com-
prometedora, porque llama al seguimiento dinamico de Cristo y exige entregar la pro-
pia vida como lo hizo El; es en definitiva una gracia cara «porque le ha costado cara
a Dios, ya que le ha costado la vida de su Hijo»*.

La Iglesia, Cuerpo de Cristo y comunidad de amor

En primer lugar habria que sefialar que es llamativa la importancia que Bohn-
hoeffer da a la Iglesia en su reflexién teoldgica, al menos en la primera etapa de su
pensamiento; y es llamativo sobre todo por romper con la tradicion protestante, en
la que tan poca relevancia se ha dado al tema de la Iglesia, a partir de la trilogia que
establecieron los reformadores del siglo XVI: «sola fides», «sola scriptura», «solus
Christus».

Para él la Iglesia es una realidad de la revelacién, una realidad «que esta fun-
dada por lo tanto en el corazén de Dios»®. La Iglesia esta sin duda integrada en las
estructuras humanas de la sociedad, por eso hay que aspirar a que la «realidad so-
ciologica» y la «realidad teolégica» de la Iglesia coincidan y lleguen a formar una her-
mosa armonia. Desde ahi podemos entender también su opcioén decidida por la «Igle-

% Citado en: R. MARLE, op. cit., 109.

2 Nachfolge, Minchen 1958, 2.

21pd., 2-3.

2 Sanctorum Communio, Miinchen 1954, 87.
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sia confesante», que se convierte sin duda para él, en aquellos tiempos de crisis, en
su «verdadero hogar espiritual y teoldgico»*.

En contra de una concepcion puramente espiritual de la tradicion protestante,
Bohnhoeffer ve en la glesia la realidad concreta y visible en la que Cristo se hace pre-
sente y actuante; no creemos en una Iglesia invisible sino en la lglesia concreta y vi-
sible, ya que «Dios ha hecho de la Iglesia empirica su comunidad... La Iglesia es el
verdadero cuerpo de Cristo sobre la tierra; es comunidad ordenada y articulada, que
Dios ha fundado sobre la tierra... La Iglesia esencialmente es reunién en torno a la Pa-
labra y al sacramento; es ademas toda la plenitud de dones y ministerios»®. Y estos
deben ser en la Iglesia un reflejo del amor de Cristo: «El ministro supone una identifi-
cacion con Cristo»®.

Por otra parte, la teologia es también un saber y un servicio eclesial: «La teo-
logia es una funcion de la Iglesia; pues la Iglesia no existe sin la predicacion y la pre-
dicacion sin la memoria; luego la teologia es la memoria de la Iglesia»".

La experiencia de la Iglesia se concretiza en la comunidad fraterna, que es la
célula de la Iglesia universal, donde se vive la correccion fraterna 'y la reconciliacion.
Y esta experiencia de Iglesia tiene su base en la gente sencilla; escribia en una carta
de 1940: «Es un hecho que no son los hombres cultos, sino la gente sencilla quienes
son el soporte de la Iglesia»®*; y en «Vida en comunidad» insiste en la misma idea: «La
comunidad no tiene necesidad de hombres brillantes, sino de fieles siervos de Jesus
y de los hermanos»®.

En la Ultima etapa de su vida acentta la necesidad de que la Iglesia viva ante
todo en actitud de ofrenda y servicio radical, como vivié Cristo, el <hombre para los
demas»: «La Iglesia no es la Iglesia de JesUs si no esta alli para los demés. Para em-
pezar tiene que donar todos los bienes a los indigentes. Los pérrocos tienen que vi-
vir exclusivamente de lo que les dé la comunidad, y en alguna ocasion dedicarse a
un oficio profano. Ella tiene que decirles a los hombres de todas las profesiones lo
que es la vida con Cristo, lo que significa “estar alli para los demas”»®.

El mundo, lugar de la experiencia de Dios y del compromiso

Bohnhoeffer no representa un cristianismo desencarnado o etéreo; al contrario
se destaca por una valoracion cristiana del mundo y despliega una teologia de signo
encarnatorio, de presencia e insercion en el mundo, a partir de una fundamentacién
cristolégica: «No puede tener a Dios por Padre, quien no tenga a la tierra como ma-
dre», decia en una conferencia en 1928, glosando el pensamiento de S. Cipriano.

2 Cf. J. J. ALEMANY, art. cit., 680.

= Gesammelte Schriften, ll, 327.

% «Carta a E. Bethge en 1941», en: Gesammelte Schriften I, 212-213.
2 Akt und Sein, Munchen 1956, 108.

@ Gesammelte Schriften, I, 40.

# Citado en R. MARLE, 75.

2 WE, 261.
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Unos aflos mas tarde, en una conferencia de 1932, denuncia el peligro que corre la
Iglesia de replegarse sobre si misma y permanecer anclada siempre en el falso dile-
ma: o enemigos de la tierra o enemigos de Dios: «Sblo puede creer en el reino de Dios
el que camine y el que, al mismo tiempo, ame la tierra y a Dios... Somos habitantes
de un trasmundo, desde que hemos descubierto el mal método de ser religiosos e in-
cluso ‘cristianos’, a costa de la tierra... Cristo no nos lleva a la huida religiosa del mun-
do, sino gque nos vuelve a la tierra como fiel hijo suyo: haceos débiles en el mundo y
dejad que Dios sea el Sefor»*'.

El mundo es el lugar donde esta llamado a realizarse el reino de Dios y donde
debemos encontrarnos con el Dios de la vida: «No cree en el reino de Dios el que hu-
ye del mundo para escapar de sus tormentos, pero tampoco cree en él el que pien-
sa que tiene que edificarlo él mismo como si fuese un reino del mundo. El gue se eva-
de de la tierra, no encuentra a Dios, sino que encuentra su propio mundo, no
encuentra nunca el mundo de Dios, sino que Unicamente se encuentra a si mismo»®.
«Alli donde esta Dios, alli esta su reino»; por eso, la venida del reino al mundo, no es
de modo distinto a como viene Dios, es decir: en la ruptura de la ley de muerte, en la
resurreccion, en el milagro, y al mismo tiempo, en la afirmacion de la tierra. Saber re-
conocer la autonomia del mundo y una sana secularidad, sera la verdadera actitud de
la Iglesia: «La lglesia no esta ahi para disputarle al mundo un pedazo de sus domi-
nios, sino para afirmar precisamente ante el mundo que él tiene que seguir siendo
mundo amado y reconciliado con Dios»®,

Creer y hablar de Dios en un «mundo adulto»

La dltima etapa de su vida, vivida en la prisién desde el silencio de Dios, radi-
caliza mas algunos puntos de vista ya latentes en su pensamiento anterior. ;Cémo
creer y hablar de Dios en un mundo adulto? ;Qué significa el silencio de Dios en una
sociedad rota por el sufrimiento y la opresién? ;Como seguir conservando la espe-
ranza bajo los bombardeos y en los campos de concentracion?

Bohnhoeffer es consciente de que la semilla de la llustracion ha dado sus fru-
tos en la historia moderna y el mundo es hoy un mundo mayor de edad: «El hombre
ha aprendido a salir al paso en todas las cuestiones importantes sin recurrir a la ‘hi-
potesis’ de trabajo ‘Dios’»*. En un mundo asi, hay que aprender a vivir «etsi Deus non
daretur» (como si Dios no existiera), pues «no hay derecho a imaginar a Dios como un
tapa-agujeros de nuestro imperfecto conocimiento... En lo que conocemos es donde
tenemos que hallar a Dios y no en lo que no conocemos; donde Dios quiere ser cap-
tado por nosotros es en las cuestiones resueltas, no en las no resueltas»®.

 Gesammelte Schriften, 11, 271.
#|bd., 273.

* Ethik, Minchen 1958, 66.

¥ WE, 215.

*bd., 210-211.
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El deseo y la preocupacion de Bohnhoeffer es la de un cristianismo sano y
adulto, que deje de estar a la defensiva y de poner a Dios s6lo en ios huecos de nues-
tra indigencia y nuestros sufrimientos: «Quiero obrar de tal modo que no se introduz-
ca a Dios como engafio en no sé qué ultimos y escondidos rincones, sino simple-
mente se reconozca la mayoria de edad del mundo y del hombre... Me gustaria hablar
de Dios no en los limites, sino en el centro, no en las debilidades, sino en la fuerza;
por lo tanto, no en la muerte ni en la culpa, sino en la vida y en el bien que estan en
el hombre. En los limites me parece mejor callar y dejar eso, cuya solucién efectiva-
mente no tenemos, sin solucion»*.

Para Bohnhoeffer el fin de la minoria de edad se identifica también con el fin de
la religion y la religiosidad, en el sentido de que «religion» significaria colocar a Dios
en «otro mundo», mas alla (metafisica) o mas aca (interioridad), y esto es siempre una
evasién. Por eso aboga él en la etapa Ultima de su vida por una interpretacion no re-
ligiosa del mensaje cristiano, no en la linea de K. Barth, que rechaza el término «reli-
gidén» como idolatria de la razoén, sino en el sentido de que la religion significa una
evasion de la realidad y, por lo mismo, una irracionalidad: «Dios nos hace saber que
tenemos que vivir como hombres que saben salir del paso sin él... El Dios que esta
con nosotros es el Dios que nos abandona; el Dios que nos deja vivir en el mundo sin
la hipotesis de trabajo ‘Dios’, es el Dios ante el que tenemos que estar continuamen-
te. Ante Dios y con Dios vivir sin Dios... Dios se deja echar fuera del mundo hacia la
cruz; Dios es débil e impotente en el mundo, y es precisa y Unicamente asi como es-
ta cerca de nosotros y nos ayuda»®.

Esta es la diferencia decisiva con relacion a las religiones: en medio de la an-
gustia y el sufrimiento, la religiosidad del hombre le remite al poder de Dios en el mun-
do («Deus ex machina»); en cambio la Biblia le remite al hombre a la impotencia y al
sufrimiento de Dios: «solo el Dios que sufre puede ayudarnos»®,

Ei compromiso radical por el mundo es una manera de creer en las ultimas
realidades de nuestra fe sin deformar su sentido: «No se puede captar el sentido
‘Ultimo’ de la obra de Dios, si no se sabe guardarles su puesto a las realidades ‘pe-
nlltimas’... Sélo cuando se conoce la imposibilidad de pronunciar el nombre de
Dios, es cuando se puede comenzar a pronunciar el de Jesucristo; s6lo si se ama
la vida y la tierra hasta el punto de que con ellas parece gue todo se pierde y se
acaba, es cuando se puede creer en la resurreccidén de los muertos y en un mun-
do nuevo... No se puede ni se debe pronunciar la tltima palabra antes que la pe-
ndltima. Vivimos en las realidades penuitimas y creemos en las realidades ulti-
mas»®,

*|bd., 236, 182.

“lbd., 241-242.

®T. R. PETERS, art. cit., 256

* 8. WENL, La gravedad y la gracia, Madrid 1994, 99.
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Lecciones que nos deja

La vida, la obra y el pensamiento de Bohnhoeffer hay que situarlo en el con-
texto sociopolitico y religioso de la Alemania de la primera mitad del siglo que esta-
mos a punto de terminar. Pero hay un mensaje que seguira siempre vivo por encima
de todas las objeciones 0 matizaciones que podamos hacer a su teologia, y por en-
cima de las vivencias o experiencias cristianas de las que podamos partir cada uno.
Este mensaje siempre vivo, que enriquece de forma importante el pensamiento y el
testimonio cristiano, es el que queremos resaltar en esta Ultima parte de nuestra ex-
posicion.

El testimonio profético y martirial: La vida y la obra de Bohnhoeffer fue ante to-
do un testimonio vivo de su fe en Jesucristo; asi lo resume la lapida conmemorativa
que queda como memoria en el antiguo campo de concentracion de Flossenblrg,
donde fue ejecutado: «Dietrich Bohnhoeffer, testigo de Jesucristo entre sus herma-
nos». Su testimonio es profético porque supo interpretar la voluntad de Dios, ser por-
tavoz del Evangelio y mantener viva la esperanza para su pueblo en tiempos dificiles;
pero es también martirial porque su compromiso cristiano y su fidelidad inquebranta-
ble le llevaron a sufrir persecucion, carcel y muerte cruenta por la causa de Dios y del
hombre. Si toda auténtica vida cristiana conlleva en si misma un compromiso profé-
tico y martirial, podemos decir que él lo vivié hasta las ultimas consecuencias, de-
jandonos un ejemplo de fidelidad y coherencia a todos los cristianos, por encima de
cualquier ambigliedad o diferencia confesional. Este testimonio es en primer lugar un
testimonio de humanidad, de opcién decidida y defensa de todo lo auténticamente
humano, amenazado por la barbarie, la injusticia y la opresién, pues «la gloria de Dios
es que el hombre viva» (San Ireneo). Pero es también un testimonio a favor de la cau-
sa de Dios y del Evangelio en un mundo secularizado, en una sociedad rota y desin-
tegrada. La vida y obra de Bohnhoeffer estan llenas de la vida y la fuerza del Espiri-
tu, que hace posible el testimonio del Evangelio del Sefior siempre, hasta los ultimos
confines del orbe (cf. Hech 1,8).

La radicalidad evangélica: Esta radicalidad va siendo en la vida de Bohnhoeffer
un reto progresivo, que se manifiesta en una opcion sin condiciones por la causa del
Evangelio y en un seguimiento radical de Cristo. En la historia cristiana la radicalidad
evangélica, se relaciona ante todo con la experiencia del martirio, con la opcidn por
la vida consagrada, o con un compromiso total de vida en la obra de la evangeliza-
cion, la causa de los pobres, la defensa de la verdad y de la justicia etc.. En la tra-
yectoria de Bohnhoeffer hay momentos y experiencias que van marcando esta radi-
calidad, como p. e. su opcion para ser pastor, superando la oposicién familiar, que
tenian puestas en él otras expectativas profesionales de mas prestigio humano y re-
levancia social, teniendo en cuenta sus cualidades humanas e intelectuales; otro mo-
mento que revela esta radicalidad evangélica es su opcion por la «lglesia confesan-
te» en la profunda crisis y division que sufrio la Iglesia protestante con respecto a su
actitud ante el nacionalsocialismo; su opcidn por la «lglesia confesante» llevaba con-
sigo la persecucion, el sufrimiento, la cruz y el riesgo de perder la vida, como ocurrié
no sélo con él sino también con otros muchos cristianos; fue a partir de esta opcion
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cuando Bohnhoeffer comenzé a intensificar en su vida la oracion, la lectura y medi-
tacion de la Escritura, la confrontacion de su vida con el Evangelio. Otro momento
culminante es cuando, una vez que habia comenzado la guerra y habiendo tenido la
oportunidad de una vida tranquila, aceptando la invitacion a quedarse en EE. UU., de-
cide regresar a Alemania junto a sus hermanos en la fe y a sus compatriotas, sabien-
do que le esperaba el sufrimiento y la persecucion. La experiencia de fraternidad
evangélica y la vida en comdn durante los dos afios y medio en el Seminario de Fin-
kenwalde, es también un signo mas de esta radicalidad. Este mensaje de radicalidad
es importante no tanto porque su pensamiento haya podido ser una fuente de inspi-
racion para la llamada «teologia radical» y la «teologia de la muerte de Dios», sino por-
gue es una llamada y una invitaciéon permanente a salir de nuestra mediocridad cris-
tiana, nuestros conformismos, nuestras apatias y desilusiones.

La unidad y coherencia de vida: Uno de los rasgos mas sobresalientes de su
personalidad es la unidad y armonia que se dan en él entre teologia y vida, entre
lo que ensefa y lo que vive, siguiendo las huellas del Maestro, que provocaba la ad-
miracién de la gente porque ensefiaba con autoridad (Mc 1,27). De hecho en su vi-
da vemos armonizada una intensa vida académica con la practica pastoral y la de-
dicacion a las personas. Nada mas terminar sus brillantes estudios teoldgicos,
dedica un afio completo al trabajo pastoral; durante la preparacion de la habilita-
cién para la ensefianza superior, compagina el estudio con la dedicacion a los jo-
venes en la Escuela Politécnica de Berlin y su labor pastoral en el barrio obrero de
Wedding. En los Ultimos afios, vividos en la cércel o en los campos de concentra-
cidn, sigue compaginando una intensa vida espiritual a través del estudio y la co-
rrespondencia especialmente con su amigo E. Bethge, con la convivencia con sus
compafieros de prision y el interés tanto por los problemas cercanos como por los
grandes problemas de la sociedad. Bohnhoeffer no se limitaba a transmitir una her-
mosa doctrina ni a ser un buen profesor, sino que encarnaba lo que ensefiaba y era
capaz de transmitir vida y esperanza, como nos consta en los testimonios que han
quedado sobre él, que nos hablan de esta admirable coherencia de teologia y vi-
da, teoria y practica, de palabras y gestos. Esta armonia aparece muy marcada-
mente en su libro «Vida en comunidad», que ha nacido justamente de la experien-
cia de vida fraterna vivida en el Seminario con los jovenes, que se preparaban para
el trabajo pastoral.

¢ El primado de la praxis: Una de las grandes lecciones de Bohnhoeffer pa-
ra un cristianismo a veces excesivamente tedrico, de hermosas doctrinas
pero a veces demasiado abstractas, es su opcion por el primado de la
praxis. Esto aparece reflejado teoldgicamente en dos de sus obras: «Se-
guimiento» y Etica»: «<En un mundo que es totalmente anti-cristiano..., los
cristianos no tienen mas salida que la fuga del mundo o la carcel». En-
tiende la ética cristiana como «un mandamiento concreto de Dios de paz,
fraternidad y solidaridad mas alla de vinculaciones humanas (raza, clase,
nacion...). Dios me sale al encuentro en el otro y me califica como perso-
na éticamente responsable». De tal manera considera importante el pri-
mado de la praxis que entiende la vida cristiana y la vida de la Iglesia co-
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mo un «ser para los demas». Pero lo importante es que él supo vivir en es-
ta dinamica y en este compromiso por las «realidades pentltimas» en su
oposicién religiosa y politica al nazismo, en su compromiso politico «co-
mo supremo acto de responsabilidad», en su solidaridad doliente con el
mundo que quiere vivir sin Dios y del que Dios es expulsado y privado de
poder. Su ejemplo sera siempre una llamada a transformar la teoria en ac-
cion, a salir de un cristianismo puramente contemplativo para hacer efec-
tiva nuestra solidaridad y nuestra presencia en el mundo del dolor, de la
marginacion y la pobreza.

La experiencia de Dios desde la secularidad: La afirmacion responsable que
hace Bohnhoeffer de su fe cristiana en un mundo adulto y secularizado, es-
pecialmente en la Ultima etapa de su vida, creo que es un mensaje particu-
larmente significativo para nosotros, que tenemos que aprender a vivir y tes-
timoniar la fe en ambientes progresivamente secularizados y alejados de
antiguas tradiciones religiosas y cristianas. Bohnhoeffer rechaza un cristia-
nismo caracterizado por los rasgos «religiosos» de lo metafisico, lo abstrac-
to, lo puramente institucional, un cristianismo que tiene palabras y conside-
raciones piadosas para todo, que coloca a Dios en los huecos de nuestra
debilidad, nuestra indigencia y nuestra ignorancia; prefiere buscar el rostro y
la presencia de Dios en solidaridad con el hombre secularizado, en la debili-
dad y el silencio de lo divino, en una busqueda constante y desde una res-
ponsabilidad adulta por todo lo auténticamente humano. Lo mismo que a S.
Weil, a Bohnhoeffer no le convence «un cristianismo que hable en exceso de
las cosas santas»y que olvide el sentido y el valor de nuestra realidad pro-
fana y secular. «<Hay que proteger los misterios cristianos de la profana-
cién»*, hay que aprender a guardar silencio ante el misterio del dolor y ante
el ocultamiento de Dios en nuestro mundo: «Nuestro ser cristiano consistira
hoy en dos cosas: la oracion y la practica del bien entre los hombres... La
obra de los cristianos sera silenciosa y oculta»*'. Bohnhoeffer postula en de-
finitiva «un cristianismo capaz de dar vida en un mundo no reducido a la im-
potencia para que el elemento religioso triunfe sobre él, sino reconocido en
su mayoria de edad y en su propia autonomia»*. Este mensaje de cristianis-
mo adulto y de experiencia de Dios desde el corazén de la secularidad, es
particularmente importante en nuestro mundo, en el que seguimos viviendo
a veces un cristianismo infantil e inmaduro, sostenidos por los clichés de va-
gos sentimientos religiosos y por la inercia de la costumbre; un mundo en el
que la experiencia de Dios sigue estando ubicada ante todo en la debilidad
e indigencia y no en la afirmacién gozosa de lo humano. En la lecciéon que
nos deja Bohnhoeffer aprenderemos a purificar nuestra experiencia cristiana
de Dios de un lenguaje y una préactica inadecuadamente piadoso e intimista.

“WE, 185.
“bd., 297.
2 J. J. ALEMANY, art. cit., 684.




