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EDITORIAL

Vivimos tiempos de sobresaltos. Los hay para todos los gustos: cientificos,
técnicos, politicos, eclesiales, geoldgicos, econémicos,...

No es sensacion de milenarismo angustioso ni interés en despertar los miedos
que pudieran abrir nuevos horizontes a la religiosidad. La religiosidad tiene mas que
ver con la confianza y la esperanza.

Pero la inusitada rapidez de la ciencia en querer aplicar sus logros a cualquier
ambito sin dar tiempo a una reflexién serena ha hecho estremecerse a la opinion pu-
blica con la pretensién de alguno por extender la clonacién a los seres humanos sin
mas criterio que las ventajas eugenésicas y econémicas y sobre la base de una con-
cepcién de libertad desregulada juridicamente e incondicionada moralmente.

Las sacudidas econémicas de los mercados financieros asiaticos, estandartes
de una préactica econdmica también desregulada y poco sensible a las necesidades
humanas de quienes, con su trabajo, soportaban el sistema industrial de estos pai-
ses que han aumentado mucho su PIB sin un aumento paralelo en bienestar social,
plantea, también, la pregunta sobre el sentido de libertad.

La protesta de los parados franceses expresando su inconformismo ante la
perspectiva de seguir asi durante mucho tiempo o el resto de sus vidas, mientras mu-
chos de sus contemporaneos viven instalados en el estrés y sus sociedades parecen
aceptar fatalmente el alto nivel de desempleo, anuncia la necesidad de abordar, des-
de otra Optica, el sentido de trabajo, el compartirlo y hacer participe de los beneficios
econdmicos a quien ve frustrada su vocacion profesional.

La inquietud, en nuestra cultura, por el hecho de un pluralismo variado que pre-
coniza la tolerancia como derecho de todos a ser aceptados en la convivencia pero
sin acompafiar esa aceptacion con criterios de valoracion, parece poner a todas las
opciones de vida y a todas las opiniones sobre el mismo nivel sin mas argumento que
su capacidad para presentarse ante la opinion publica y ganar grados de simpatia.
También esto cuestiona la concepcion de la libertad y su relacién con criterios y orien-
taciones a promover.

Una cierta sensacion de cambio que engloba incluso al contexto fisico se da:
el fenémeno del Nifio con sus repercusiones, el cambio climético, el deterioro del me-
dio ambiente. ¢Nos detenemos los creyentes a pensar en esta sensacion de cambio
para contribuir a que se encauce por rumbos humanizadores?

El horror, la crueldad y el sadismo de la muerte en la guerra argelina actual nos
sobrecoge. La frecuencia de los malos tratos a las mujeres dentro de la institucion fa-
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miliar es sorprendente, los problemas concretos que la convivencia cotidiana nos po-
ne delante piden un esfuerzo para elevar la sensibilidad humana.

Con el fin del milenio estamos convocados a celebrar los dos mil afos de es-
ta apasionante historia nuestra en la que, con tropiezos, logros y tensiones, hemos
ido aprendiendo a caminar y a descubrir la presencia de Dios entre nosotros.

Pero la historia sigue, las preocupaciones cambian, la confianza y la esperan-
za permanecen y hay que traducirlas a la nueva situacion en un constante estar des-
piertos y atentos a lo que pasa a nuestro alrededor.

Nuestra Comunidad sigue perpleja el desarrollo del litigio con la Didcesis de
Lérida por el patrimonio artistico de la Franja, cuya propiedad esté reconocida pero
sobre la que se quiere hacer prevalecer el concepto museistico de la UNESCO. Cuan-
do el concepto de justicia se emparia con discusiones bizantinas para no ceder en
las posiciones, hay elementos secundarios que se convierten en principales y noso-
tros, como Comunidad creyente, disminuimos en testimonio y credibilidad.




La razén
de nuestra esperanza

Rev. Aragon. Teol. 7 (1998) Laurentino Novoa Pascual CP.

Sobre la respuesta cristiana en el umbral del siglo XXI

«La razén no puede florecer sin la esperanza y la esperanza no puede hablar sin razon».
Este pensamiento de Ernst Bloch, el fildsofo de la esperanza, puede servirnos de poértico para una
reflexion teoldgica sobre la razén de nuestra esperanza cristiana y sobre la necesidad de seguir
dando razén de esta esperanza a los hombres de hoy, siguiendo la pauta que nos propone la pri-
mera carta de Pedro: «Dad culto a Dios en vuestros corazones, siempre dispuestos a dar res-
puesta a todo el que os pida razén de vuestra esperanza; pero hacedlo con dulzura y respeto»
(1Pe 3, 15-16).

La invitacién parece que se hace al cristiano en particular y a la comunidad concreta, que
se encuentran siempre ubicados histérica, social y culturalmente. Pero es una invitacion también
a la Iglesia del Sefior, que «peregrina entre las persecuciones del mundo y los consuelos de
Dios»".

Como se deduce del planteamiento de Bloch, una razén sin esperanza no sélo quedaria
encerrada en los estrechos mérgenes de sus propios horizontes, sino que parece abocada tam-
bién a una triste esterilidad; pero una esperanza sin razon puede facilmente llevarnos a una vana
autocomplacencia, a un optimismo fatuo, a una experiencia superficial y carente de fundamento.

Pero, jcudl es nuestra esperanza como personas y comunidades creyentes de este final
del siglo XX? ;Son nuestras razones suficientes para seguir esperando? ;Nos sentimos capaces
de dar razon de nuestra esperanza en nuestro concreto contexto historico, social y cultural?
;Cudles son las esperanzas de nuestra sociedad y de nuestro pueblo? ;Esta siendo la Iglesia una
comunidad de esperanza para las personas que buscan y luchan, para los que sufren y mueren,
para los desilusionados y deprimidos?... Son preguntas necesarias y urgentes en el peregrinar de
la fe porque no se puede caminar sin esperanza, pero tampoco sin los motivos que hagan razo-
nable nuestra esperanza. Una vida sin esperanza deja de tener sentido, pero la esperanza debe
tener también su propia razén de ser, pues «de malas razones nos libre Dios»*.

En el umbral de un nuevo siglo

Nos encontramos en las puertas del afio 2000. La fecha es sin duda significativa y rele-
vante en el computo de la historia, puesto que medimos las cosas y los acontecimientos con las
categorfas del tiempo y del espacio. Los grandes medios de comunicacién y las instancias so-
ciales se encargaran de resaltar suficientemente el evento, hasta llegar a crear en la conciencia
individual y social un sentimiento mégico o convencernos de estar viviendo unos momentos
transcendentes como testigos de excepcion de algo importante.

' San Agustin, De civitate Dei, XVIll, 51.
% Santa Teresa, Camino de Perfeccion, XIX, 1.
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No faltara tampoco en torno a esta fecha la presencia de mentes exaltadas y espiritus apo-
calipticos que se encarguen de remover y transmitir los mensajes cabalisticos de los viejos movi-
mientos milenaristas de la historia. Nada méas contrario a la sobriedad y sensatez de la fe biblica
que los planteamientos sensacionalistas en la lectura e interpretacion de la historia y del tiempo;
la Biblia nos presenta desde sus primeras paginas una concepcion anti-mitica de la realidad, de
la presencia del hombre en el mundo y de la actuacién de Dios en la historia; a partir de esta vi-
sion personalista, aparece una fe que no pone su esperanza en acontecimientos espectaculares
o fechas jubilares, que pueden dar un vuelco a las cosas en orden a establecer el reino de Dios,
sino en la transformacion paciente de la realidad por medio del compromiso del hombre con la
historia.

Por eso, la celebracion cristiana de estas fechas jubilares no deberia estar orientada a
hacer que los sentimientos afloren a la superficie, ni a alimentar vanas esperanzas, ni a caer en
la permanente tentacion triunfalista de confundir el reino de Dios con las expectativas pura-
mente terrenas, o de querer poner a Cristo una corona distinta de la corona de espinas. Al con-
trario, deberia colaborar a celebrar y acrecentar la esperanza desde la perspectiva biblica, se-
gun la cual las fechas jubilares (Cf. Lev 25 y Dt 15) tenian la finalidad de renovar la alianza con
Dios, de recordar el compromiso de Dios con la historia del hombre, de proclamar la soberania
de un Dios creador y providente, de dar el descanso a la tierra respetando el proceso del orden
creado, de recobrar la libertad y la dignidad perdida, de practicar la justicia y el derecho en la
relacidn con el projimo restableciendo el orden divino de las cosas y de las relaciones, de per-
donar las deudas, abrir las manos y el corazén a los pobres, limpiar las mentes de pensamien-
tos perversos; en definitiva, «proclamar en la tierra liberacion para todos sus habitantes» (Lev
25, 11).

Las fechas jubilares, que el cristiano celebra desde la certeza de la presencia santificado-
ra de Dios en el tiempo y en la historia, a partir sobre todo del misterio de la encarnacion, es un
tiempo adecuado para tomar conciencia de la realidad, para evaluar nuestros proyectos, para so-
pesar nuestras opciones, para someter a una sana autocritica el testimonio de nuestra fe, la ra-
z0n de nuestra esperanza y el compromiso de nuestro amor. Pero, sobre todo, el tiempo jubilar
es tiempo de esperanza y alegria —«jubilo»— (Cf. Tertio Millennio Adveniente, 16), que son dos
experiencias necesariamente unidas e interrelacionadas; no hay esperanza triste ni alegria verda-
dera que no sea generadora de esperanza; es tiempo de jubilo porque recordamos que Dios con-
duce nuestra historia hacia un fin de liberacion, porque desde Cristo todo el tiempo es tiempo pro-
picio de gracia, y la historia personal, abierta a la gracia, es también historia de salvacion, porque
esa alianza de Dios con el hombre, que recordamos en cada momento jubilar de la historia, es
una alianza desigual a favor de la humanidad. Tiempo de esperanza, porque los hitos de nuestra
historia son memoria viva de las promesas de Dios, que fundamentan y garantizan nuestra espe-
ranza; pero al mismo tiempo, nos ayudan a relativizar nuestros logros humanos y nos ensefian a
mantenernos siempre abiertos al futuro: «Un pueblo vive de su memoria; en ella se vuelve a las
raices y se recobra la identidad; el pasado puede convertirnos en sus prisioneros, pero también
puede ser semillero de posibilidades de futuro»®. Todo verdadero «recuerdo» cristiano es genera-
dor de esperanza y de fe en el futuro; no debe ser «expresion de resignacion o tradicionalismo,
sino forma de esperanza escatoldgica, elaborada teniendo en cuenta el entorno histérico y so-
cial»*.

® R. AGUIRRE, Raices biblicas de la fe cristiana, Madrid 1997, 155.
*J.B. MeTz, La fe en la historia y en la sociedad, Madrid 1979, 192.
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Entre la utopia y la desesperanza

El siglo que esta a punto de terminar ha sido caracterizado por algin autor como «un in-
menso cementerio de esperanzas»®. Este triste diagndstico puede ser exagerado o ambiguo sim-
plemente por ser demasiado general e indiferenciado; pero si puede resultar acertado el consta-
tar que el hombre de nuestro siglo se ha movido entre la utopia y la desesperanza.

La utopia de nuestra sociedad moderna ha sido alimentada no sélo por las ideologias politi-
cas, sino también por planteamientos filos6ficos, que van desde el positivismo de A. Comte pasan-
do por el marxismo en sus diversas variantes hasta el vitalismo nietzscheriano con todos sus se-
guidores.

A. Comte (1798-1857) alimenté la utopia «cientifica» haciéndonos creer, por medio de su
conocida «ley de los tres estadios», que podemos dar por superados los planteamientos mitico-
teoldgicos y las interpretaciones filosofico-metafisicas de la historia y de la realidad, para poder
sofiar en un mundo utdpico en el que todos los problemas y cuestiones van a ser solucionados
por la ciencia. Pero resulta que, a pesar de los innegables progresos, que han podido contribuir
a humanizar nuestra existencia, el hombre no ha sido capaz de generar mas esperanza ni encon-
trar respuesta satisfactoria a sus preguntas y problemas esenciales.

L. Feuerbach (1804-1872), inspirador del pensamiento marxista, suplanté a Dios por el
hombre, promoviendo un «<humanismo endiosado» al hacernos creer que Dios no es otra cosa que
el género humano, alimentando a partir de aqui la idea de la «utopia socialista»; pero la realidad
es que, a pesar del progreso social que se ha dado en buena parte de la sociedad, los mas sig-
nificativos esfuerzos por hacer realidad esta utopia en los paises del Este europeo y de la antigua
Unién Soviética, han terminado en el mas rotundo fracaso, simbolizado en la caida del muro de
Berlin.

F. Nietzsche (1844-1900) se rebeld contra lo que él llamd «cultura semita y plebeya» y con-
tra una sociedad de tradicion cristiana, promotora segun él de una «moral de esclavos», y procla-
mé solemnemente que «todos los dioses han muerto para que viva el superhombre»; pero este
utdpico «superhombre» de una ética puramente vitalista, cuyo Unico referente es la autoafirmacion
humana a través de la «voluntad de poder», ha producido también amargos frutos en nuestro si-
glo, siendo el més cruel e inhumano el nazismo.

Con todo ello, lo que parecia comenzar con una lectura esperanzada de la historia (Com-
te y Feuerbach) y la proclamacioén de un humanismo vibrante (Nietzsche), termina desembocan-
do en la cultura del nihilismo y el pesimismo de las corrientes «postmodernas» con sus tesis so-
bre la «debilidad del ser», el «oscurecimiento de la verdad», la «desrealizacién del mundo», la
«disolucién de la historia» y la «superfluidad de los valores éticos». El resultado final no es cierta-
mente una cultura humanista de fe en el futuro o apertura a nuevos horizontes, sino la «quiebra
de la esperanza»*, que ha llevado a una «difusa desorientacion» y a una cultura descreida y de-
sesperanzada. «Jamas ha habido en las sociedades ricas de este mundo tanta desorientacion, re-
sighacién y cinismo, tanto auto-aborrecimiento»’. Ante una sociedad que pretende conseguir co-
tas de desarrollo cada vez mayores —lo cual parece absolutamente legitimo—, deberiamos sin
embargo preguntarnos, como hacia ya hace afios el tedlogo J.B. Metz: «Desarrollo, progreso, pro-
ceso..., pero ;de quién? Desarrollo, progreso, proceso..., pero ¢hacia donde? El problema de fu-
turo de nuestra civilizacion tecnologica no es primordialmente el problema de la técnica, sino el

5 Cf. J.A. PacoLa, Es bueno creer, Madrid 1996, 77.
® Cf. J.L. Ruiz bE LA Pera, Crisis y apologia de la fe, Santander, 1995, 56-64.
7 J. MOLTMANN, La justicia crea futuro, Santander, 1992, 12.
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del uso de la técnica; no es primordialmente el problema de la técnica, sino el de los fines y el de
la fijacion de las prioridades»®.

Ciertamente «ser hombre es tener una utopia»® y, por lo mismo, es legitimo y positivo la
fe en las utopias, pero esto no quiere decir que todas las utopias sean generadoras de espe-
ranza, ni se debe confundir nunca utopia y esperanza. Por eso, Toméas Moro (1478-1535), termi-
na su obra «Utopia», escrita unos afios después del descubrimiento de América —aconteci-
miento que hizo sofiar a muchos un futuro nuevo—, con estas palabras: «Confieso sinceramente
que entre los habitantes de Utopia hay muchas cosas que desearia ver implantadas en nues-
tras ciudades. Lo deseo, pero no lo espero»™. El gran humanista cristiano T. Moro, sabia muy
bien que no vivimos en el mejor de los mundos posibles, que es absolutamente legitimo sofiar
en un mundo distinto y que es posible acrecentar la felicidad en este mundo; pero, es también
consciente de que la «repUblica» ideal no existe en este mundo, e. d., es una «utopia», un lugar
inexistente, y, sobre todo, de que la vida cristiana es esperanza de lo que se cree y no deseo
de lo imaginario.

La esperanza inspira las utopias y también es capaz de transformar la realidad presente,
pero no se agota en suefios de paraisos terrenales ni en logros humanos, por muy dignos y loa-
bles que sean; la esperanza fundamenta la realidad presente, pero no se agota en ella, sino que
hace posible que el presente tenga sentido en la medida en que est4 abierto al futuro.

«El anhelo por lo completamente diferente»

Podemos decir que el hombre de este final de siglo se encuentra bastante desamparado a
un nivel filosofico y ético para poder abrirse a un futuro de esperanza, pues la ciencia ha perdido
su cariz transcendente de sabiduria y la filosofia ya no se entiende generalmente como una cien-
cia para aprender a vivir, a pensar y orientarnos, o, como decia Montaigne, «filosofar es aprender
a morir», sino que ha quedado reducida en muchos casos a una toma de conciencia de nuestra
desorientacion, como viene a decir G. Vattimo: «La filosofia no puede ni debe ensefiar a donde nos
dirigimos, sino a vivir en la condicion de quien no se dirige a ninguna parte»'". Si no nos dirigimos
a ninguna parte, no parece que pueda haber mucho espacio para la utopia y mucho menos para
la esperanza. Pero la cuestion que también debera plantearse la filosofia es si la persona humana,
a pesar de la «jungla ideolbgica» que le rodea y de los muchos problemas gue parecen cernirse en
el horizonte, puede conformarse o resignarse a no ir a ninguna parte y a vivir en una permanente
desorientacion.

También hay que reconocer que este hombre de final de siglo tampoco parece confiar mu-
cho en la oferta de las creencias religiosas, o al menos en el proyecto de vida que le presentan las
religiones institucionalizadas, y eso, a pesar de que se siga confesando en un gran porcentaje cre-
yente e incluso cristiano-catdlico. La respuesta al porqué de esta especie de desconfianza puede
tener muchos aspectos y matices, pero no podemos olvidar el largo enfrentamiento de la Iglesia y
la sociedad, o de los postulados doctrinales cristianos con el pensamiento vy la cultura moderna, o
de la préactica cristiana con los movimientos sociales emancipatorios de la historia moderna; tam-
poco se puede dejar de recordar el profundo proceso de secularizacién, ain no asimilado, que se
inicio en los siglos XVIl y XVIit y que alin no puede darse por concluido; esa sana y justa «autono-

& J. B. Metz, op. cit., 112.

® E. BLocH, Philosophische Grundfragen, |, Frankfurt a. M., 1961, 36.
“T. Moro, Utopia, Ed. Planeta, Barcelona, 1984, 126.

" Cit. En: J.A. PaGoLA, op. cit., 78.
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mia de la realidad terrena» (Cf. GS, 36), aceptada por primera vez por el magisterio de la Iglesia en
el Vaticano I, quiza no ha llegado a entenderse o aceptarse por parte de muchos creyentes y de mu-
chas instancias eclesiales.

También es cierto que para muchas personas la religion y el cristianismo sigue siendo un cu-
mulo de leyes y normas morales, que le crean una mala conciencia, le amenazan con unas penas
que no llega a entender ni aceptar, que en definitiva contribuyen a recortarle los horizontes méas que
a abrirle a la esperanza. Para otros muchos ser creyente o cristiano es una adhesion a una «fe doc-
trinal», recopilada en un monton de formulaciones dogmaticas, que resultan incomprensibles y to-
talmente alejadas de la vida y la lucha de cada dia; muchos entienden la vida cristiana y la vida re-
ligiosa como fe «en algo» mas que fe «en alguien», una fe doctrinal que lleva a la pasividad o el
desconcierto intelectual, frente a una fe existencial, que presupone el encuentro transformante de la
persona con Dios.

Y, sin embargo, en el hombre de este fin de siglo, a pesar del desamparo ideoldgico en que
se encuentra y de la falta de confianza que le inspiren las religiones institucionalizadas, permane-
ce vivo lo que M. Horkheimer hace ya algunos decenios formulé como «el anhelo por lo comple-
tamente diferente», que quiza no siempre aflora de forma explicita, pero que sigue siendo la raiz
de la esperanza. Este anhelo aparece en medio de las preguntas mas radicales que nos hacemos
ante la vida y la muerte, el sufrimiento y la enfermedad, la convivencia y las relaciones humanas.
Vivir significa preguntarnos por lo esencial, dejar abierta la puerta a la esperanza: «¢Qué somos?
¢De dénde venimos? ;Addnde vamos? ;Qué esperamos? ;Qué nos espera?», con estas pre-
guntas radicales iniciaba E. Bloch su obra maestra El principio esperanza. Y M. Kant comienza su
Critica de la razén pura con tres preguntas que reflejan ese anhelo profundo de la humanidad:
«,Qué puedo saber? ;Qué debo hacer? ;,Qué me cabe esperar?». Puede haber situaciones de la
vida o de la persona en los que parezca imposible descubrir a Dios o acercarnos a El, pero siem-
pre es posible, como expresé M. Heidegger al final de su vida, «despertar nuestra disponibilidad
y nuestra espera»".

A través de sus anhelos y de las preguntas mas radicales de la vida, el hombre actual tam-
bién intuye que no debe resignarse a vivir encerrado en sus propios horizontes, ni renunciar a
abrirse a un futuro de esperanza.

Interpelaciéon a nuestra esperanza cristiana

La persona humana, en medio de los problemas y las angustias de la vida, sigue siendo «el
ser que se supera infinitamente a si mismo» (Pascal). Y la persona humana con sus anhelos y sus du-
das, con sus valores y sus pasiones, con sus logros y sus desmesuras, sigue interpelando a la espe-
ranza cristiana e interpelando a una Iglesia, que esté llamada «a llevar consigo la esperanza del mun-
do, aunque se viera reducida a un pequefio rebafio»*. Una fe que confiesa y celebra la salvacion
universal, debe estar siempre dispuesta a dar razon de su esperanza a todos los hombres y de todos
los tiempos.

La esperanza cristiana es interpelada hoy desde los problemas més radicales que siguen
afectando a la humanidad, que ponen en tela de juicio la armonia de una creacion sostenida por
el amor providente de Dios y parecen ser el contrapunto radical del reino de Dios anunciado por
JesUs de Nazareth. Son los problemas del hambre y la pobreza de més de dos terceras partes de

2 R. FISICHELLA, Introduccion a la teologia fundamental, Estella, 1993, 42.
' H. De Luac, Didlogo sobre el Vaticano i, Madrid, 1985, 112.
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la humanidad, que viven en la mas flagrante miseria en un mundo en el que se sigue gastando in-
finitamente mas en armamento e investigacion para la destruccién que en medios para erradicar
la pobreza y salvaguardar la dignidad humana. Es la injusticia institucionalizada, en la que los pue-
blos mas ricos y poderosos buscan vivir mejor y mas seguros a costa de los mas pobres, o en la
que se justifica un equilibrio desigual siempre a favor de los fuertes y en detrimento de los débi-
les. Es la situacion de marginacion en la que viven millones de personas, gran parte de ellos jo-
venes, cuyas vidas estan destruidas por las drogas, el alcohol, la prostitucién, o simplemente por
el fracaso de sus vidas. Es también la cruel destruccién de la naturaleza y el deterioro progresivo
del medio ambiente por las emisiones incontroladas de diéxido de carbono (CO,) y otros gases
contaminantes, por el egoismo mas brutal y Ia falta de respeto a la creacién, que cuestionan no
s6lo el sentido del progreso humano, sino la misma supervivencia de la vida en el planeta tierra.

La esperanza que brota de la fe en Cristo también es interpelada desde los retos que plan-
tea la ciencia, la investigacion y el progreso en sus aspectos mas positivos, especialmente en el
campo de la biologia y la medicina, con todos sus riesgos y posibilidades; pensemos p.e. en la
transmision de la vida, en la clonacion de los seres vivos, en los procesos trasgénicos, en el trans-
plante de 6rganos, en la posibilidad de vida en otros planetas, etc. ¢Deben seguir enfrentados
ciencia y fe cristiana, como han estado durante siglos? ¢ No deberian entenderse como dos am-
bitos distintos de vida y experiencia orientados a un mismo fin, para el bien y la salvacion de la
persona? ¢Por qué no pueden ser perfectamente compaginables y complementarios el «huma-
nismo cientifico» y el <humanismo cristiano»?

La esperanza cristiana es interpelada légicamente por los problemas mas concretos y cerca-
nos, que se viven en el ambito méas familiar y a veces més real de la propia region. Si pensamos en
Aragon, desde donde hacemos nuestra reflexion, no podemos dejar de mencionar el envejecimiento
alarmante de nuestra poblacién con el indice més bajo de natalidad de Europa; o el abandono, mar-
ginacion y falta de proyectos de futuro para muchas zonas rurales, bien sea en aras de los grandes
planes macroeconémicos de la comunidad europea, bien por falta de verdaderos proyectos socio-
politicos y econémicos a nivel de la misma comunidad aragonesa; o la indeterminacion de la propia
identidad, que hace que muchas veces se ponga mas vehemencia en defender los intereses de par-
tido en orden a mantener cotas de poder, que en un verdadero proyecto comun en orden a salva-
guardar y promocionar la propia identidad desde la apertura y universalidad que siempre ha tenido...
¢ Qué esperanza de futuro puede haber en una sociedad sin nifios y jovenes por la permanente re-
gresién de la natalidad? ¢Como hablar de esperanza en pueblos y aldeas despoblados, en un cam-
po abandonado o desfavorecido? ;Cémo afrontar con decision e ilusién el futuro cuando se pierde
la identidad, que dan las propias raices y la auténtica tradicion? Si «solamente podemos aspirar a de-
jar a las generaciones futuras dos legados: raices y alas», como dijo Hodding Carter, ;,como podre-
mos dejar unos legados de los que carecemos? ;Qué tiene que aportar la comunidad creyente en
este momento histérico?

Pero la esperanza cristiana es interpelada sobre todo desde los mas hondos y radicales
problemas que nos afectan en nuestra individualidad personal, como por ejemplo el sufrimiento en
sus mas diferentes aspectos: el sufrimiento fisico, psiquico, moral y social; el sufrimiento com-
prensible y razonable, o el sufrimiento incomprensible e injustificable; el sufrimiento de los inocen-
tes, que cuestiona todos los esquemas mentales de la teodicea y muchos de la teologia, y que ha
provocado la rebelion espiritual de autores como Dostoievski o A. Camus: «Rechazo categérica-
mente la idea de la armonia universal; no vale ni la mas pequefia lagrima de uno solo de los nifios»,
escribia el autor de Los hermanos Karamazov; y A. Camus expresaba este mismo pensamiento en
La Peste: «rechazaré hasta la muerte amar una creacion en la que los nifios son torturados». Co-
mo formas diversas de sufrimiento podemos sefialar las enfermedades incurables (cancer, SIDA,
Alzheimer, procesos degenerativos irreversibles), las depresiones y el cansancio existencial de mu-
chas personas, que no llegan a aguantar la sobrecarga y la presion psicologica originadas por el
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ritmo de vida o los problemas de nuestra sociedad. A esto habria que afadir otros muchos pro-
blemas de orden ético y moral, del ambito familiar y social, que nos hablan de rupturas, frustracio-
nes, fracasos, tensiones generacionales, desajustes éticos, etc... ;Qué luz de esperanza puede
aportar la fe cristiana a los grandes problemas de la humanidad? ,;Como ilumina las luchas y es-
peranzas humanas por hacer un mundo mejor y més habitable? ¢Qué aporta la fe a la experiencia
radical del sufrimiento? ¢Es posible seguir creyendo que en cada sufrimiento puede haber una se-
milla de esperanza?

Cristianismo, religion de la esperanza

La esperanza es una semilla oculta en lo mas hondo del corazén del hombre, que esta ila-
mada a germinar y dar frutos de felicidad. «La esperanza es el tnico bien comun a todos; los que
todo lo han perdido la poseen aln» (Tales de Mileto). Por eso mismo, la esperanza tiene profun-
das raices antropolégicas y aflora siempre de nuevo cuando todo parece hundirse bajo nuestros
pies.

E. Bloch tiene sin duda el mérito de haber incorporado la esperanza al &mbito de la filoso-
fia y haber puesto de manifiesto que la esperanza es en definitiva el tema fundamental de toda re-
flexion sobre el hombre, que aparece como el ser siempre abierto a lo que todavia no es. G. Mar-
cel, otro de los grandes pensadores de la esperanza, puso de manifiesto en su obra Homo Viator,
concebida como introduccién a una metafisica de la esperanza, que la auténtica expresion de la
esperanza no es «yo espero que» sino la afirmacién absoluta «yo espero», que define al hombre
como ser metafisicamente abierto al futuro; por eso, «la esperanza es para el alma lo que la res-
piracidn para el ser vivo»™.

Esperanza es en este sentido camino abierto a la vida y la salvacion, la luz que siempre
brilla desde la mas profunda oscuridad de la realidad o de la experiencia. La falta total de espe-
ranza se identifica en consecuencia con la puerta cerrada del infierno; en este sentido debemos
creer que el infierno no son los otros, como venia a decir J. P. Sartre en Puerta cerrada, sino la fal-
ta total de esperanza; asi podemos entender que Dante invite en su Divina Comedia a dejar fue-
ra toda esperanza a los que entran («Lasciate ogni speranza, o voi che entrate»). Podemos decir
por tanto que «el hombre no so6lo tiene esperanza, sino que vive en la medida en que esta abier-
to a la esperanza o es movido por ella», pues «vivir sin esperanza no es Vivir*.

De la Biblia podemos decir que es el libro de la esperanza, en primer lugar porque es el li-
bro «inspirado», e. d., henchido de presencia y aliento de vida; pero ademas, la revelacién del pro-
yecto de Dios tiene la forma de promesa en el AT y de «prolepsis» o anticipacion del futuro en el
NT, pues la resurreccion de Cristo es ciertamente cumplimiento de las promesas, pero al mismo
tiempo la promesa de un futuro nuevo: Cristo es el «acontecimiento escatologico» porque lleva en
si mismo la tendencia hacia el futuro absoluto que es Dios.

J. Moltmann, con su obra pionera Teologia de la esperanza (1964), puso de manifiesto que
la reflexion sobre la esperanza no es un enfoque mas dentro de los muchos posibles, sino que
constituye una perspectiva fundamental y esencial para comprender toda la Historia de la Salva-
cién y la Palabra de Dios: «En su integridad, y no sélo en su apéndice, el cristianismo es escato-
logia; es esperanza, mirada y orientacién hacia adelante, y por ello mismo, apertura 'y transfor-
macion del presente»'®. Por eso podemos decir que el Dios que se nos ha manifestado y en quien

1 Cf. L. Bra, «Gabriel Marce! y Ernst Bloch: dos filésofos de la esperanza», en: Concilium 59 (1970), 380-388.
s . A, PacoLa, op. cit., 75.
1 J. MOLTMANN, Teologia de la esperanza, Salamanca, 1977, 20.
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creemos es «el Dios de la esperanza» (Rom 15, 13), que se encuentra siempre ante nosotros y ha-
cia el cual caminamos: «El Dios que confesamos es el fundamento de nuestra esperanza, no el
tapaagujeros de nuestros desengafos, y este Dios esta hondamente grabado en la historia de es-
peranzas y sufrimientos de la humanidad»".

El sujeto de la esperanza cristiana es la Iglesia, que debe entenderse como pueblo pere-
grino, como «comunidad de éxodo», abierta siempre a un futuro nuevo, hacia el cual marchamos
en esperanza. En la existencia cristiana «la fe ocupa el primer puesto, pero el primado pertenece
a la esperanza, pues sin ella la fe decae, se vuelve tibia y muere»*.

Por todo esto, podemos ciertamente decir que el cristianismo es la religién de la esperan-
za, que tiene la mision de hacer germinar el «estupor absoluto» (P. Tillich) ante el hecho sorpren-
dente de que Dios penetra en la historia para hacerla caminar hacia un fin de libertad y salvacion.
En la fe cristiana debe el hombre encontrar siempre una luz y una confirmacion del sentido de sus
anhelos, porque «en Cristo el cielo ha bajado a la tierra y ha echado raices» (Hegel) .

Dar razén de nuestra esperanza

Precisamente porque el cristianismo es la religion de la esperanza, y porque el hombre
busca continuamente respuestas a todas sus preguntas, luz para todas sus oscuridades y senti-
do a todos sus sufrimientos, el cristiano debe estar dispuesto a dar también hoy razon de su es-
peranza.

La esperanza, como contenido esencial del don de la salvacion, es algo que el cristiano y
la Iglesia han recibido para darlo y compartirlo. «Lo que habéis recibido gratis, dadlo gratis» (Mt
10, 8), dando testimonio de que Cristo es realmente salvador universal, Buena Noticia para todos
y «patrimonio comun» de la humanidad. También el hombre de nuestro tiempo, de esta cultura
«narcisista», amenazada por «los tres monstruos de nuestra civilizacion actual: el dinero, la ma-
quinizacion y el dlgebra»'®, nos esta interpelando y exigiendo razén de nuestra fe.

Pero, /como dar razén de nuestra esperanza en el mundo de hoy? ;Como acreditar
una fe que genere ilusién y ganas de vivir? ;Como justificar un amor que transmita vida? El
autor de la carta de Pedro invita a dar razén de la esperanza «con dulzura y respeto» (1Pe 3,
15-16). {Cuéntas veces se han olvidado estos dos adjetivos en la historia cristiana! Precisa-
mente porque se ha olvidado este matiz fundamental, ha dejado de ser muchas veces el anun-
cio y el testimonio cristiano una Buena Noticia y un mensaje de esperanza; porgue no se ha
tenido en cuenta esta hermosa e interesante dialéctica, han prosperado en la teologiay en la
historia las actitudes prepotentes y condenatorias... Durante siglos —quiza desde el llamado
«giro constantiniano» del siglo IV—, se ha desarrollado una mentalidad apologética, de defen-
sa y ataque a los enemigos interiores o exteriores, de condena y menosprecio de los disiden-
tes y los que piensan de forma distinta, de imposicién de la verdad y los principios morales,
de falta de comprensién y capacidad de escucha. Asi podemos entender también que muchas
veces la teologia y la pastoral hayan liegado a ser un ciimulo de respuestas a cuestiones ine-
xistentes o problemas imaginarios, o una concatenacion de argumentos bien tramados que a
nadie han convencido, porque se mueven siempre en el mundo abstracto de las ideas y no en
el de la vida real.

" J. B. MeTz, «Nuestra esperanza: fuerza del Evangelio para configurar el futuro», en: Concilium 110 (1975), 543.
® G. PiaNA, «Esperanza», en: Nuevo Diccionario de Espiritualidad, Madrid, 1983, 451.
' 8. WElL, La gravedad y la gracia, Madrid, 1994, 185.
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— «Dar razdn de algo» presupone antes que nada tenerlo y haberlo hecho vida propia, pues
en definitiva, se trata de dar a luz lo que llevamos dentro, decir lo que realmente sabemos,
dar lo que tenemos, testimoniar lo que da sentido a nuestra vida. Esto significa sencilla-
mente que no podemos dar razén de la esperanza si no somos personas de esperanza, Si
no sentimos en lo mas hondo de nuestra existencia la luz de las promesas de Dios, que
dan sentido a todo lo que vivimos y sufrimos, si no transmitimos la serena certeza de una
fe inquebrantable en el futuro. Una comunidad cristiana sélo puede dar razon de su espe-
ranza, si esta realmente animada por el Espiritu, pues «donde hay esperanza, esta el Es-
piritu, y donde esta el Espiritu hay esperanza»®; lo podra hacer si se comprende como ser-
vidora y testigo del Sefior, Dios de la esperanza, instrumento y medio para transmitir vida
y salvacion; podra ser mensaje de esperanza si en ella se vive y se celebra la esperanza,
si hay fraternidad y perddn, si prevalece la misericordia sobre el juicio, si se privilegia a los
pobres y a los hermanos mas pequefios, si se vive la compasion y la solidaridad con los
sufrientes y marginados, si es lugar de acogida y lugar de paz para los que buscan y los
necesitados.

— Dar razdn de la esperanza «con dulzura», significa ser capaces de transmitir un mensaje
positivo y gozoso, que pueda contrarrestar y aliviar la amargura en la que viven inmersas
muchas personas a nuestro alrededor por los problemas y penalidades de la vida; es ayu-
dar a descubrir el rostro amable y el lado bueno de la realidad, que puede llegar a ser un
peso abrumador para muchos coetaneos nuestros; es saber presentar el mensaje cristia-
no como don gratuito y oferta de salvacion en un mundo en el que nada se regala y todo
cuesta mucho; es saber conectar la esperanza cristiana con muchas esperanzas huma-
nas, que pueden ser consideradas como preparacion y realizacion del proyecto salvador
de Dios: «L.a esperanza cristiana puede fecundar de nuevo la esperanza secular, mostran-
do cdmo los grandes valores en que la humanidad ha invertido las mejores energias (la
verdad, la bondad, la justicia, la paz, el amor) no son vanas utopias, ni alienaciones, sino rea-
lizaciones parciales del gran proyecto que Dios tiene preparado para la humanidad»”. La
«dulzura» que debe acompanar a la razdn de nuestra esperanza, no puede hacer olvidar
sin embargo que no se trata de una esperanza facil o superficial, sino de una «esperanza
crucificada» (Moltmann) porque brota del misterio salvador de la cruz del Sefior y llega a
lo més profundo del dolor humano. Esta «dulzura» en el testimonio de la fe y la esperanza
cristiana es la razén por la que los cristianos de la comunidad primitiva de Jerusalén «go-
zaban de la simpatia de todo el pueblo y muchos se agregaban al grupo de los creyentes»
(Cf. Hech 2, 47 y 4, 33). ;Somos capaces de transmitir hoy el mensaje positivo de nuestra
esperanza? ;Por qué ha de relacionarse la vida cristiana con la prohibicion, el castigo o la
condena, y no con la libertad, el amor y la misericordia?

— Dar razdn de la esperanza «con respeto», significa acercarse a los demas no con animo de
imponer o dictaminar, sino con el deseo de escuchar y comprender sus razones; no cComo
poseedores exclusivos sino como testigos y servidores de la verdad y la esperanza, que
el Espiritu puede hacer germinar y crecer también fuera de la Iglesia, ya que «el Espiritu
actla en el corazén del hombre, no sélo despertando el anhelo del siglo futuro, sino alen-
tando, purificando y robusteciendo los propositos generosos con los que la familia huma-
na intenta hacer mas llevadera su propia vida» (GS, 38). El cristiano que intenta testimo-
niar su esperanza a los demas, debe ser consciente de que en todos los hombres y en

® P ENGELHARDT, «Esperanza», en: Diccionario de Conceptos Teoldgicos, |, Barcelona, 1989, 334.
# E. ScHILLEBEECKX, «La secularizacion y el futuro del hombre en la tierra», en: Dios, futuro del hombre, Salamanca,
1970, 183.
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todas las religiones hay también un bien y una verdad, que hay que saber respetar, pues-
to que son en definitiva «un destello de aquella Verdad que ilumina a todos los hombres»
(Nae, 2). La falta de respeto a los otros en sus ideas, sus planteamientos o sus actitudes,
quita fuerza y razén a la esperanza del cristiano. El respeto a los demas implica capacidad
para compartir los problemas, las preguntas y los sufrimientos de los hombres que nos ro-
dean, ser capaces de acercarnos a los demas con verdadera actitud de dialogo. La mis-
ma teologia hoy «no puede ser erudicién de gabinete, sino que Unicamente puede cons-
truirse en didlogo con nuestros semejantes acerca de la problemética de la que todos
hemos de ocuparnos con riesgo mortal».

¢Hemos asimilado en la Iglesia esta nueva pedagogia del didlogo, del respeto y la cola-
boracién con todos, que propuso como pauta el Vaticano 11? ;Hemos llegado a entender que el
didlogo no es tnicamente una actividad de orden noético e intercomunicativo, sino que es ante
todo una actitud existencial, que comienza por aceptar al otro como un bien para mi? ¢No cae-
mos frecuentemente en la «impaciencia» y en la intolerancia por no acercarnos a los demas «con
respeto»?

El talante de nuestra respuesta cristiana

Si el cristianismo es la religion de la esperanza y el cristiano debe estar dispuesto a dar
siempre razon de su esperanza, esta claro que nuestro testimonio cristiano, como personas y
comunidades, como pequefios grupos o como lglesia, debe ir orientado a ayudar al hombre y
a la sociedad a recuperar la esperanza, o a hacerla germinar, a no dejar que se apague el «pa-
bilo vacilante» de la fe en el futuro, ya que «cuando en una sociedad muere la esperanza, la vi-
da de la persona se deteriora»?. El reto que tenemos planteado en este final de siglo es sin du-
da ser personas y comunidades de esperanza en un mundo angustiado y confuso, dar una
verdadera respuesta de fe y esperanza a una humanidad necesitada desde nuestra propia ex-
periencia, pues «si dentro de nosotros hay esperanza, podemos ser fuente de esperanza para
otros»*

Hay que dar una respuesta adecuada, que sea capaz de dar razén de nuestra esperanza,
de acreditar nuestra fe y hacer significativa la fuerza de nuestro amor. Pero hay que reconocer que
han cambiado mucho las cosas en la sociedad y en la Iglesia y, por lo tanto, es légico entender
que cambien también en la teologia y en la pastoral. J.B. Metz, haciendo un balance de lo que ha
sido la apologética como respuesta cristiana, sefialaba ya en los afios postconciliares, que ha ha-
bido un cambio notable en los destinatarios, en la forma y en el método, pero sobre todo en el es-
tilo o talante propio que debe caracterizar la respuesta cristiana en una sociedad y una lglesia
cambiantes®.

¢, Como debe ser la respuesta que esperan los hombres y mujeres de nuestra sociedad?
¢, Como hacer creible la experiencia de nuestra fe y el gozo de nuestra esperanza? ¢ Como hacer
que nuestra presencia en la sociedad actual sea un auténtico mensaje de luz 'y esperanza? Nos
parece importante subrayar algunos principios, a partir de las reflexiones precedentes y de las
pautas indicadas por J. B. Metz:

2 ). A. PaGOLA, op. cit., 81.
# J.A. Pacola, ibd., 107.
2 Cf, J.B. MeTz, «Apologética», en: Sacramentum Mundi, |, Barcelona, 1972, 370.
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1. Compartir los problemas y preguntas del hombre de nuestro tiempo

La fe y la esperanza son dones que recibimos para compartirlos; la Iglesia no es para si
misma, sino para los demas; la teologia no es un ejercicio intelectual para la auto-complacencia,
sino un servicio a la inteligencia de la fe y a la razon de la esperanza; es decir, no s6lo un «inte-
llectus fidei» sino también un «intellectus spei». Los cristianos somos ciertamente ese «tertium ge-
nus» (Tertuliano) que ha superado la vision particularista y la division entre los judios y los genti-
les, pero no para salir de este mundo real, sino para fundirnos en la sociedad y ser en ella como
«el alma del mundo» (Carta a Diogneto); los discipulos de Cristo somos ciudadanos del mundo y
debemos aprender a compartir «los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los
hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y los que sufren» (GS, 1). Nuestra respuesta
solo podré ser creible, si somos capaces de darla desde dentro, desde la comunién y la compa-
sion, si al mismo tiempo que escuchamos la Palabra, escuchamos también las preocupaciones e
interrogantes de los hombres. Entonces podremos hacer ver que nuestra respuesta no es «apren-
dida» de memoria, ni es fruto de la rutina, sino dada desde la experiencia de la vida real.

2. Debe ir acompafnada de un testimonio consecuente

No hay verdadera respuesta cristiana sélo desde la teoria, desde el ambito del conoci-
miento y el saber intelectual; desde el ambito sélo de las ideas, todo puede llegar a ser discutible
y complejo, pues como escribia C. Carretto en «Cartas del desierto» dirigiéndose a los jovenes,
«en el mundo en que vivimos todo es problema, menos una cosa, el amor; s6lo el amor no es un
problema para quien lo vive». Por eso, toda confesion de boca debe ir acompafiada de una con-
fesion de vida, toda teoria o conocimiento tiene que acreditarse con la practica y el compromiso.
Pablo VI solia repetir que al mundo de hoy le sobran maestros y le faltan testigos; quiza sea asi
porque estamos saturados de hermosas teorias, pero necesitados de vida nueva; aunque tam-
bién porque los hombres de nuestro tiempo el lenguaje que mejor entienden es el del amor y la
respuesta que mas les ilumina es la del testimonio de vida. «La revelacion afirma que ‘Dios es
amor’; asi pues, la expresion de este lenguaje seré ante todo la del amor; si se prescindiese de
esta tipica expresividad, no serfa el lenguaje de Dios»*. Ser testigos de la esperanza, supone Vi-
vir la esperanza que brota de la experiencia de amor inquebrantable de un Dios encarnado en la
realidad humana hasta las Gltimas consecuencias, de un Dios «que hace suyo nuestro dolor y no
nos deja solos en la noche oscura del sufrimiento».

3. Superar el enfoque puramente ideologico de la fe

La fe cristiana lleva consigo ideas, contenidos y actitudes, pero no es una ideologia, ni pue-
de quedarse en lo puramente «doctrinal», ni debe aparentar un saber que no siempre tiene. Las
«ideologias», al hacer una interpretacion generalmente unitaria y «unilateral» de la realidad, caen en
el totalitarismo y la intolerancia, por eso tienden a imponerse a la libertad. El mensaje cristiano, por
el contrario, es don y oferta que Dios nos hace para gue o acojamos libre y amorosamente, para
que nos abramos a un encuentro personal y liberador con Dios. Donde no hay libertad no puede ha-
ber capacidad de amar, ni consecuentemente puede haber vida cristiana, puesto que ésta significa
creer en un Dios-Amor; precisamente porque Dios nos ama, nos hace libres y capaces de amar: «no
hay estimulo méas grande que haber sido amado previamente» (S. Agustin). Justamente por eso, el
cristianismo no podra nunca acreditarse como pura idea, sino como préctica de amor orientado

» R. FISICHELLA, op. cit., 101.
% B, FORTE, Breve introduccion a la fe, Madrid, 1994, 22.
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siempre a la esperanza, que se apoya en las promesas de Dios. La respuesta teol6gica y pastoral
sobre la esperanza cristiana no podra tener nunca la estructura rigida ni la seguridad inquebranta-
ble de las ideologfas, puesto que participa de la vulnerabilidad de toda experiencia y encuentro hu-
mano con Dios. Tampoco debera aparentar un saber o una respuesta de la que no dispone, so pe-
na de caer en la presuncion o en una vana altaneria; por eso, hay que desear «que la teologia diga
palabras reales o calle cuando (alin) no las tiene»?. El cristiano dispuesto al testimonio y a la res-
puesta sobre la fe, debe saber también que «no hay nada més fecundo que la ignorancia conscien-
te de si misma» (Ortega y Gasset).

4, Solidaridad critica con lo humano

La respuesta sobre la esperanza debe incluir una solidaridad con todo lo auténticamente
humano: con los anhelos y esperanzas, con los valores y proyectos orientados a dignificar la vida
humana, con el sufrimiento y el dolor. El cristiano que da razén de su esperanza «sabe que en to-
da esperanza humana, en la que parece solo terrena y alin banal, esta misteriosamente escondida
la espera en el Dios que viene a celebrar con el hombre una fiesta sin fin en un domingo sin oca-
so»?. Nada més lejos de la verdad pensar que el cristianismo sea inhumano o anti-humano; si «Dios
es bueno con todos y carifioso con todas sus criaturas» (Cf. Sal 102 y 144); si Dios se ha encar-
nado en nuestra historia y en nuestra realidad humana para redimirla y santificarla, nada de lo au-
ténticamente humano es ajeno a la esperanza cristiana. S. Ambrosio, comentando el texto del
Evangelio en el que se afirma que «sdlo Dios es bueno» (Cf. Mc 10,18 y par.), comenta: «No hay
nadie bueno, sino sélo Dios, y, por tanto, todo lo bueno es divino y todo lo divino es bueno»*; po-
driamos glosar el pensamiento de S. Ambrosio diciendo también que todo lo cristiano es humano
y todo lo auténticamente humano es cristiano. Desvincular ambas realidades es quitar a la expe-
riencia religiosa y cristiana su verdadera raiz, pero también despojar a la experiencia humana de su
sentido: «La religién no cae del cielo; nace como una planta siempre nueva de la tierra humanisi-
ma de nuestra experiencia mas profunda... y por eso mismo la Iglesia sélo tiene derecho a evan-
gelizar con sus valores religiosos expresos si ella misma se deja evangelizar por los valores reales
-y por lo tanto divinos— que tantas veces vienen de fuera de la religién»™. Toda respuesta cristia-
na tiene que estar orientada a alentar y promover todos los valores y esperanzas humanas; no se
trata de una respuesta meramente humanitaria, pero ante la amenaza anti-humana, debe defender
una salvacién universal, es decir, de todo lo humano y de todos los hombres; debe hacerse en de-
finitiva desde la solidaridad fraterna con los hermanos més pequefios: «Dios entra en la viday en la
historia del hombre, Gnicamente para ayudar»*'.

5. Desarrollar las implicaciones sociales de la fe

La respuesta cristiana sobre la esperanza no puede quedarse tampoco en el ambito de la
conciencia individual, sino que debe tener una dimension social y comunitaria: «Dios creo al hom-
bre no para vivir aisladamente, sino para formar sociedad..., ha querido también santificar y sal-
var a los hombres no aisladamente, sin conexién alguna de unos con otros, sino constituyendo

2 A, Torres QUEIRUGA, Recuperar la creacion, Santander, 1997, 23.

2 A CenciNi, «Te he llamado por tu nombre», 14. Ponencia en el Congreso internacional de Jovenes Religiosos, Roma,
29 sept.-4 oct. 1997.

» Cf, Oficio de Lecturas, sabado de la 2% semana de cuaresma.

3 A, Torres QUEIRUGA, op. cit., 54 y 160.

# A. TorRRES QUEIRUGA, ibd., 229.
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un pueblo que le confesara de verdad y le sirviera santamente» (GS, 32; LG, 9). La gran tentacion
del cristiano puede ser replegarse en su propia individualidad personal, renunciando al contenido
y proyeccion social de su fe y su esperanza; pero la tentacion mas frecuente de nuestra sociedad
secularizada y de los estados de derecho modernos es también querer replegar la experiencia re-
ligiosa al &mbito exclusivo de la conciencia individual y recluir la accion de los grupos religiosos
al ambito de la sacristia. La esperanza cristiana no es tnicamente un mensaje para la persona, si-
no también para la sociedad; de lo contrario, estariamos renunciando a la universalidad de la sal-
vacién y al contenido esencial del Evangelio, que es la proclamacion del reino de Dios. Una fe que
no incluya un compromiso positivo en la construccion de una sociedad mas justa y pacifica, mas
compasiva y solidaria, mas integradora y acogedora de los débiles y necesitados, seria una fe va-
cfa y alienadora. Una respuesta que prescindiese de la esperanza y el compromiso por una so-
ciedad orientada hacia el reino, dejaria de ser evangglica. El cristiano que da razon de su espe-
ranza sabe que «el pobre es el lugar de encuentro con Dios en la historia; por eso, ante el pobre
cada persona se lo juega todo...; creer en el Dios de JesUs conlieva creer que la justicia, la fra-
ternidad y la humanizacion seran la Ultima realidad de la historia»®.

6. Toda respuesta ha de adquirir la forma del dialogo

Esto no tiene que significar una renuncia a la proclamacién del Evangelio ni una acomo-
dacién o nivelacion del mensaje cristiano, sino simplemente ser testigos de un Dios que ha enri-
quecido al hombre con el don de la libertad y ha entrado en un dialogo de amistad con la huma-
nidad a través de la revelacion divina. Por eso mismo, el anuncio, el testimonio o la respuesta
cristiana nunca podra hacerse adecuadamente desde la imposicion sino desde el dialogo. Pero
esta exigencia esencial de la respuesta cristiana siempre supone un reto muy especial en nuestra
sociedad pluralista, donde el cristiano debe aprender a convivir en una actitud positiva y testimo-
nial con los que no piensan ni creen como él, y donde hay que aprender a valorar mas los ele-
mentos que nos unen que los que nos separan, como propuso Juan XXl para la Iglesia del Vati-
cano Il. Para entrar en esa pedagogia cristiana del dialogo, hay que comenzar por aceptar la
estructura «dialégica» de nuestra existencia humana, por aceptar a los demés en cualquier situa-
cién como un valor y un don para nosotros. Pero el didlogo implica también saber escuchar: «que
cada uno sea diligente para escuchar y tardo para hablar» (Sant 1, 19); y Pablo VI en la enciclica
«Ecclesiam suam» sobre el didlogo, decia que «antes de hablar deberfamos oir la voz y el cora-
z6n del hombre..., pues el clima del didlogo es la amistad y el servicio». Por eso, podemos decir
que en muchas situaciones «el didlogo es el nuevo nombre de la caridad»® y pertenece, sin du-
da, a la esencia del testimonio y la presencia cristiana en el mundo de hoy.

% R. AGUIRRE, op. cit., 21y 39.
» Juan PaBLo Il, Exhortacion Apostodlica, Vita Consecrata, n® 74.
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«Le hablaré al corazén».
Lectura de Oseas
para el hombre de hoy

Rev. Aragon. Teol. 7 (1998) Pedro Ignacio Fraile Yécora

El afio pasado aparecia en una publicacion teologica espafiola la recensién de un articulo
sugestivo'. Los «afios setenta», época utopica y sofiadora, cantabamos el «<hombres nuevos crea-
dores de la historia». Medellin afirmaba «América Latina es una realidad prometedora y cuajada de
esperanzas». Los «afios setenta» tuvieron su profeta, Amds. Es el profeta que expresa la fe en la vo-
luntad y capacidad de cambiar el mundo y acabar con las injusticias.

Después de «los ochenta», la década de «los noventa» supone el ocaso de la utopia y del
compromiso temporal. Se pasa de la euforia al desencanto, del compromiso a la intimidad, de la so-
brevaloracién del futuro a la aceptacién del presente. Es el paso «de Prometeo a Narciso». Eviden-
temente no todo es negativo, sino que la recuperacion del sujeto, de la persona y su ansia de feli-
cidad estan ahi como reto. El profeta que el mundo occidental actualmente necesita es Oseas, el
profeta de la pasién amorosa de Dios sin renunciar, obviamente, a la denuncia de injusticias y lucha
por un mundo de hermanos que representa Amoés. La nueva evangelizacion, plantea el articulo, s6-
lo se podra llevar a cabo desde un nuevo «conocimiento» de Dios, del Dios amor-afecto-perdon. Se
trata de una manera nueva de relacionarse con Dios que Oseas expresa con la frase «me llamaras
esposo mio, ya no me llamaras idolo mio» (Os 2,18). Dios, en esta nueva relacion que se abre, «ha-
bla al corazon».

No podemos dejar de lado el éxito de un libro que hace una lectura nueva de la parabola co-
nocida como «del hijo prédigo». Las veinte ediciones que ha conseguido en tres afios, con lo poco
que se lee en nuestro pais, ¢ es pura coincidencia? El regreso del hijo prodigo® de Henri Nouwen mas
que un relato apasionante o una narracion brillante ha significado para muchas personas un en-
cuentro con un rostro distinto de Dios, con el Dios de la misericordia. La conocida parabola del «hi-
jo prodigo» ha sido todo un redescubrimiento para los que tenemos que vivir a finales del segundo
milenio.

Oseas tiene fuerza en si mismo, en su mensaje, en su sorprendente novedad; es el primer
profeta que utiliza este término, hésed (ternura-afecto-misericordia), para hablarnos de como es
Dios y consiguientemente como entabla su relacion apasionada con el ser humano. El abre un cam-
po fecundo en la fe yahvista que poco a poco el pueblo creyente ira trabajando hasta que nos dé
como fruto maduro la hermosa parabola del buen samaritano.

1. De Amoés a Oseas

Amés y Oseas, dos profetas, dos mensajes, dos formas de situar la palabra de Dios en el
mundo. Los dos son contemporéaneos y pertenecen a un mismo estado: ambos sufrieron en el Rei-

' M. Diaz MaTEOS «Les hablaré al corazén» (Os 2,16), en Selecciones de Teologia 140 (1996) 272-278.
2 H. NouweN, £l regreso del hijo prodigo. Meditaciones ante un cuadro de Rembrandt, Madrid 1994. La vigésima edicion
es de julio de 1997,
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no del Norte (Israel) el turbulento s. VIII, con sus opulencias en la capital, Samaria, con el desprecio
por el israelita pobre y débil que se debe vender para sobrevivir, con la prepotencia que hace fren-
te a la misma Asiria, y con el fin tragico del Reino en el afio 722. Israel ha olvidado que el duefio de
la tierra es Yahvéh y que se fija en el pobre y en el abatido; ha olvidado que ha establecido una alian-
za con Dios para ser un pueblo libre; ha echado en olvido que Dios es celoso y no soporta com-
partir su exclusividad con idolos de barro que deforman su rostro y oprimen al pobre.

1.1. Amos, heraldo de la justicia

Amos® es el profeta de la «justicia social», el hombre audaz que pone el dedo en la llaga de
las injusticias mas clamorosas y llama a las cosas por su nombre.

«gscuchad esto, los que aplastais al pobre

y tratéis de eliminar a la gente humilde {(...)

El Serior lo ha jurado, por el honor de Jacob:

nunca olvidaré lo que han hecho

¢ COmo no va a temblar la tierra por todo esto?» (Am 8, 4.7)

Amos se enfrenta tanto a la autoridad civil como a la religiosa. Amasias, sacerdote-funciona-
rio del santuario real de Betel, monta en célera porque Amos denuncia el bienestar de unos pocos
fruto de la explotacion de los mismos israelitas y anuncia la préxima destruccion del reino de Jero-
boam. La osadia alcanza limites provocativos al proclamar su denuncia en Betel, santuario real*.

«Amasias dijo a Amos:

vete, vidente, mdrchate a Judd;

ganate la vida profetizando allf

pero no sigas profetizando en Betel

porque es el santuario real y el templo del Reino» (Am 7,12-13)

Amés no soporta el doble juego de abusar del pobre y querer tener contento a Dios. Abo-
rrece estos cultos tumultuosos y coloristas pero pervertidos en la misma raiz, porque Yahvéh, el
Dios de la Alianza, no soporta las manos manchadas de sangre.

«Qdio, desprecio vuestras fiestas,

Me disgustan vuestras solemnidades.

Me presentdis holocaustos y ofrendas pero yo no los acepto,

Ni me complazco en mirar vuestros sacrificios de novillos cebados..

Apartad de mi el ruido de vuestros cénticos,

No quiero oir mds el son de vuestras arpas.

Haced que el derecho fluya como el agua

Y la justicia como rio inagotable» (Am 5, 21-24)

Amés es actual y sugestivo porque su mensaje, desgraciadamente, no pierde vigencia. Bas-
ta realizar el ejercicio que nos propone J.L. Sicre®: cambiemos el nombre de célebres santuarios is-
raelitas ajenos a nosotros por otros nombres cercanos y actuales; hagamos la transposicion de las
préacticas falsamente religiosas, populistas y vacias por otras que tiene lugar hoy, y demos nombres
vigentes a las idolatrias de siempre: culto al dinero, ambicidn de poder a costa de los débiles de es-
te mundo, pretensién de manipular la divinidad.

En definitiva se trata de una religiosidad recargada de ritos complicados y falsamente tran-
quilizadores pero ajena al verdadero conocimiento de Dios y a una ética que comprometa al oran-
te. Esta importante dimension profética de la denuncia social y del rechazo de Dios a todo falso cul-

3 Amos predico en torno a los afios 760-750 a.C., coincidiendo con el reinado de Jerobodm [l (786-746 a.C.).

‘ Betel es un santuario fundado por el rey Jerobodm | al sur del Reino de Israel al dividirse los dos Reinos (993), para
que la poblacion israelita no peregrine a Jerusalén. Aunque era un santuario yahvista muy pronto sintié los envites de la pre-
sion religiosa cananea.

* Cf. J.L. SicrE, Introduccion al Antiguo Testamento, pp. 193-197, Estella, 1992.
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to esta representada por Amds, si bien se entronca con la tradicion profética de Israel; Elias denun-
cia al rey Ajab por el asesinato de un pobre, Nabot, para apropiarse de su vifia.

«Has asesinado y encima expropias» (1 Re 21,18).

1.2. Oseas, el profeta del amor de Dios

Oseas?, sin abandonar la denuncia de los atropellos e injusticias, hunde sus raices en otra
dimensién profética ya desarrollada por Elias y los grandes profetas del Norte: la alianza entendida
como pacto de fidelidad de Dios con su pequefio pueblo. La experiencia de Dios que les libero de
la opresion, que les condujo por el desierto y que establecio una Alianza constituye el ndcleo mas
intimo e irrenunciable del ser de Israel.

El pecado del pueblo aparece, consiguientemente, como la obcecacion del que no quiere re-
conocer al Dios que le ha salvado, que le ha regalado la tierra y se va detras de los baales que le
incitan a una nueva esclavitud, mucho mas sutil, que destruye los vinculos de Dios con el hombre.

Oseas denuncia el pecado del pueblo que seducido por las ciudades estado cananeas y
deslumbrado por el lujo de las fenicias olvida a Yahvéh y agradece su bienestar al poder de los
Baales. Asi el pueblo liberado de la opresion, que se ha comprometido a vivir para siempre en una
dinamica de libertad, que vefa en la tierra un regalo de Dios, acepta ahora la invitacion a gozar de la
riqueza injusta y olvida que Yahvéh es un Dios celoso. La confesion de fe israelita en el Dios unico,

«Escucha Israel, el Sefior es nuestro Dios, el Serior es uno» (Dt 6,4)

cede su lugar a la idolatria en el corazén del pueblo.

2. «No mi pueblo»

2.1. Una lectura simbdlica

El lector que desee adentrarse en la lectura de los profetas debe afrontar inexcusablemente
su clave simbolica, so pena de no llegar al corazén de su mensaje. El lenguaje simbdlico en los pro-
fetas de Israel aporta imagenes novedosas y atrevidas, a la vez que sugestivas para comunicar la
Unica y dificil experiencia del pueblo con su Dios.

La primera sorpresa que nos depara este librito (sélo catorce desiguales capitulos) es la
adopcion del simbolismo matrimonial para expresar la relacion de Yahvéh con Israel. Oseas nos pre-
senta en imagen matrimonial a Yahvéh como marido e Israel como su esposa.

La segunda sorpresa viene de la mano del simbolismo anterior. La esposa no es fiel a su mari-
do; una vez es llamada «prostituta», en otro lugar «adultera». Obviamente no es lo mismo; solo tienen
en comun la infidelidad al varon con quien se habian desposado. No podemos entrar en los dificiles pro-
blemas que se han planteado desde los tiempos antiguos acerca del doble mandato que Dios le hace
a Oseas: «cdsate con una prostituta» (1,2), «anda otra vez y ama a una mujer ... addltera» (3,1) ¢Debe-
mos considerarlo como un «acto simbolico» que Oseas llevo a cabo para denunciar el pecado del pue-
blo y por tanto hecho real o sélo es una alegoria que nunca se cumplié? ;Son dos mujeres o la misma?

Hoy la mayoria de autores creen que Oseas parte de una infeliz experiencia personal para ex-
presar con sorprendentes y arriesgadas imagenes la dificil relacion de Dios con su pueblo. Oseas
destaca por su capacidad para elevar a reflexion teoldgica sobre la alianza su experiencia matrimo-

s Historicamente lo debemos situar después de la muerte de Jeroboam Il. Vivié los turbulentos afos de la sucesion de
éste y las campaias expansionistas de Asiria con Tiglatpileser Ill. Denuncia los continuos asesinatos que tienen lugar en el rei-
no del Norte en la busqueda del poder y a Judas porque, aprovechandose de las invasiones asirias ha ensanchado su fronte-
ra norte (5,10).
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nial fracasada. A nadie se le oculta la fuerza expresiva del simbolo para expresar la gravedad y la to-
talidad del pecado del pueblo. El gesto se trasciende para denunciar la culpa obstinada de Israel.

Un tercer elemento simbdlico aparece en los nombres de los hijos nacidos de su relacion.
Son «mensajes de carne» que proclaman alli por donde van la admonicién Gltima de Dios.

«Jezrael» sera el nombre del primero. Su nombre traerd continuamente a la memoria el valle
donde tuvieron lugar las matanzas llevadas a cabo por Jeht (2 Re 9-10). Jezrael evoca tragedia que
servird de aviso para todo el pueblo.

El segundo hijo, una nifia, recibira el nombre de «No-compadecida» anunciando que Yahvéh
no dara mas oportunidades a su esposa-israel, que la Ultima gota ya ha colmado el vaso.

«No-mi pueblo» sera el nombre que se impondra al tercer hijo. La gravedad ha llegado a su ma-
xima expresion. El nombre quiere indicar que Dios se arrepiente de toda la historia anterior y se niega a
si mismo. Yahvéh gue ha prometido «vosotros seréis mi pueblo y yo seré vuestro Dios» (Ex 6,7), que lo
ha establecido como «pueblo de su propiedad» (Dt 7,6) ahora grita a sus 0idos «no (sois) mi pueblo».

Dos «actos simbolicos» (matrimonio y nombres) que trascienden la vida del profeta y la con-
vierten en mensaje escrito de Dios para los que quieran ofr.

Por fin en el capitulo once aparecera la relacion de Yahvé con su pueblo no en clave matri-
monial sino filial. Yahvéh es el padre que se vuelca sobre Israel, el hijo desobediente.

La relacion amorosa de Yahvéh con Israel se vera truncada una y otra vez por un pecado re-
petido de infidelidad, unas veces por idolatria, seducido por los dioses cananeos; otras veces por
la seduccion de las alianzas politicas que olvidaran que Yahvéh es el Unico rey de Israel.

2.2, El pecado de la idolatria

Israel se define a si mismo como «pueblo de la alianza»: «TG seras mi pueblo y yo seré tu
Dios». Estas palabras, quiza demasiado usuales para nosotros, pueden no dejarnos acceder al cen-
tro vital donde palpita el ser que constituye y da vida al pueblo. Israel no se puede entender sin re-
ferencia a Yahvéh. Es un Yo y un TU necesarios. Israel, si vanidosamente se mira a si mismo cre-
yendo que no necesita a Yahvéh se autodestruye. La alianza bilateral lo constituye y lo consagra.
Son dos en relacion, en comunion, nunca uno solo.

El pecado de idolatria es un pecado de infidelidad. Es ruptura consciente de la alianza, es
buscar la vida en idolos de piedra dando la espalda al Dios vivo. La gravedad de este pecado esta
en que abandonan al Dios que da la vida y que da la libertad para ir detras de los idolos que les con-
ducen a la muerte y a la esclavitud. De pueblo libre pasa de nuevo a pueblo esclavo.

Oseas denuncia al pueblo de Israel que abandona a Yahvéh, su Dios, para servir a los Baa-
les, dioses del pantedn cananeo. Es un pecado antiguo al que Elias tuvo que hacer frente con dra-
matismo, dando muerte a 450 profetas de Baal (1 Re 18, 20-40)

Los israelitas, provenientes de una cultura ganadera semindémada, al sedentarizarse y nece-
sitar asegurar las cosechas se echan en los brazos de las divinidades cananeas. Baal fecunda la tie-
rra con su liuvia y es el duefo y sefior de las cosechas. Se ven en la obligacion de suplicar su favor
con sacrificios y holocaustos en los altozanos y buscan asegurar el éxito de la cosecha con ritos de
fecundidad, incluso —segun algunos autores— llegando a practicas de prostitucion sagrada. Yah-
véh truena declarando publicamente el pecado de su esposa-israel.

«ella no reconocia que era yo
quien le daba el trigo, el mosto y el aceite» (Os 2,10)

2.3. El pecado de la monarquia

Una primera lectura rapida de la Biblia nos puede llevar a la falsa idea de que la institucion
monarquica estaba establecida en Israel como un elemento compacto, sin fisuras, aceptado por el
pueblo, si bien no podemos obviar los problemas propios que la llevaron a la division.
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Una segunda lectura mas detenida nos descubre que no todo Israel acepto de buen grado
la institucion monarquica y que en cada uno de los dos reinos salidos de la secesion tenian una con-
cepcién distinta. Mientras que en el Norte-Israel predominaba su caracter electivo-carismatico, en
el Sur-Juda tomd carta de ciudadania su caracter dinastico.

Oseas, en linea con los profetas del Norte, no veia en la institucién monarquica un motivo de
gloria para lsrael sino, todo lo contrario, era un motivo de pecado. Los hechos histéricos nos son
conocidos. Israel vivia bajo la influencia de los vecinos del Norte (Fenicia y Siria) a la vez que con-
vivian con una importante poblacion de origen cananeo no asimilada a la poblacion israelita. Cono-
cemos a la reina Jezabel y a su hija Atalia, ambas esposas de reyes israelitas. Estos cumplian an-
tes los deseos de sus conyuges que los preceptos religiosos marcados por la Alianza y recordados
una y otra vez por los profetas.

Por otra parte la institucion monarquica era leida en algunos circulos proféticos como re-
chazo de Dios mismo. Israel no quiere vivir en la dindmica de la Alianza con Yahvéh y prefiere bus-
car las alianzas con los pueblos vecinos.

«A Samuel le desagradd que pidiesen un rey para que los gobernara y se puso a invocar a Yahvéh. Yah-

véh le dijo: haz caso al pueblo en todo lo que te diga porque no te rechazan a ti; es a mi'a quien re-

chazan, no me quieren como rey. Asi se han portado conmigo desde el dia en que los saqué de Egipto

hasta hoy; me han abandonado para dar culto a dioses extranjeros» (1 Sam 8,6-8)

3. Movimientos en las entranas de Dios

Al leer la Sagrada Escritura descubrimos que Dios tiene pasiones, monta en colera, se irrita,
otras veces se abaja y se compadece. En el interior de Dios hay movimientos, y ante el pecador Dios
no se queda impasible.

3.1. Yahvéh es el esposo enamorado de Israel (Os 2)

La trama se desarrolla en un complejo cuadro en forma de poema. Sus protagonistas son
Yahvéh-esposo traicionado, Israel-esposa infiel, y los dioses cananeos-amantes. Yahvéh-esposo
desgrana ante el lector los sentimientos que va recorriendo su corazén y la amargura del marido trai-
cionado.

«Acusad a vuestra madre, acusadla (...)

que quite de su rostro los signos de prostitucion (...)
si no, la dejaré desnuda {(...)

la convertiré en tierra reseca

y le haré morir de sed (...)» (2,4-5)

La colera ha cegado sus entrafias y sentencia: «<No me compadeceré mds de sus hijos por-
que son hijos de prostitucion». (2,6) Yahvéh-esposo traicionado no tiene otra alternativa que tomar
una decisidn, no puede permanecer impasible. ,Qué soluciones puede adoptar?

La primera es recurrir a la astucia, ponerle una serie de obstaculos para gue no pueda irse
con sus amantes y termine volviendo a él:

«Voy a cerrar con espinos su senda

y a ponerle delante una valla

para que no encuentre su camino.

Perseguird a sus amantes pero no los alcanzard;
los buscara pero no los encontrard;

entonces dird

“Voy a volver a mi primer marido

pues entonces me iba mejor que ahora” (w. 2, 8-9)
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Es una solucién ingenua, pues sélo busca evitar el encuentro con sus amantes, pero no to-
ca el corazén de la esposa, ésta no se convierte. Su mujer ha dicho, «me voy con mis amantes»
(v. 7). Ante sus ojos aparece la posibilidad del castigo. El mismo la llevara ante los tribunales para
humillarla y arrebatarle todos los dones que les atribuia:

La desnudaré ante sus amantes {...)

Haré cesar todo su alborozo {...)

Arrasaré su vifia y su higuera,

de los que decia:

«Son mi paga, me las han dado mis amantes {...)
La castigaré por haber festejado a los baales {...)
olviddndose de mi (vv. 12-15)

Tampoco esta segunda «solucion» del castigo responde a su corazén. Humillard y castigara
a su esposa, pero, jconseguira recuperarla con vida? Se abre la puerta del perddn. Un perdén ab-
soluto que olvida el pasado y restaura los pasos de un nuevo amor:

Reencuentro y nueva seduccion
«voy a seducirla,
me la llevaré al desierto
y le hablaré al corazén» (2, 16)
La cubre de regalos
«le devolveré sus vifias» (2, 17)
Vuelta gozosa al primer amor
«me respondera como en los dias de su juventud» (2,17)
Comienza una nueva intimidad
«me llamards mi marido (“ish)
y no me llamards mi duerio (Baal)» (2,18)
Nuevos desposorios
«te desposaré conmigo para siempre
te desposaré en justicia y en derecho
en amor y en ternura» (2, 21)
Nueva relacion familiar
«me compadeceré de «No compadecida»
diré a «no-mi pueblo»: «ti-mi pueblo»
y él dird «Tt mi Dios»» (2,25)

3.2. Yahvéh es el padre, e Israel el hijo de sus entranas (Os 11)

Si leemos despacio el poema del capitulo once encontraremos una nueva presentacién del
mismo misterio del Dios-amor. En esta ocasion los protagonistas son presentados en una relacion
filial: Yahvéh es el padre, Israel es el hijo y los dioses cananeos son los amigotes que apartan al hi-
jo del padre.

Dios como buen padre «ama», «llama», «ensefia a andar», «abraza», «lo lieva en brazos»

«Cuando Israel era nifio yo lo amé
y de Egipto llamé a mi hijo (...)
yo enserié a andar a Efraim,”

y lo llevé en mis brazos {...)
fui como quien alza un nifio

7 Efraim es Israel. A veces se denomina asi porque el Reino del Norte (Israel) estaba asentado en la montaha de Efraim.
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hasta sus mejillas
y se inclina hasta é/
para darle de comer» (11,1-4)

El hijo da la espalda al carifio del padre y se va tras los idolos que le esclavizan

«cuanto mas los llamaba
mds se apartaban de mi.
Ofrecian sus sacrificios a los baales
Y quemaban ofrendas a los idolos» (11,2)
El castigo debe ser inminente y total
«la espada irrumpird en sus ciudades
destruira sus defensas y los devorarad
a causa de sus maquinaciones» (11,6)
Sin embargo aparece de nuevo quién es Yahvéh. A Dios se le conmueven las entrafias y de
su corazon solo puede brotar el perddn que acoge.
«;,cOmo podré dejarte Efraim,
entregarte a ti Israel?
El corazén me da un vuelco,
todas mis entrafias se estremecen
No cederé al ardor de mi colera, no destruiré a Efraim,
que soy Dios y no hombre, el Santo en medio de ti
¥ no enemigo devastador» (11, 8-9)

4, Dios es misericordia y fidelidad

Hemos llegado al corazén de Oseas y a su novedad: los movimientos que tienen lugar en las
entrafias de Yahvéh son justicia (sedeq), derecho (mispat) amor (hesed) y misericordia (rahamim)
(Os 2,21). La unica solucion del pecador es «conocer a Dios».

4.1. ;Conocemos a Dios?

A muchos cristianos este Dios les resulta chocante porque inconscientemente asocian al
Dios de! Antiguo Testamento con el castigo y la ira, mientras que ven en el Dios del Nuevo Testa-
mento al Dios de la misericordia anunciado por Jesucristo. Esta concepcion no solo es falsa sino
ademas nunca aceptada por |a Iglesia.

Tampoco es dificil encontrarnos en amplios sectores del pueblo creyente con la «opinién co-
mun» de que Dios que por ser Santo y Justo aborrece el pecado, viéndose forzado a castigar al pe-
cador. La sorpresa para muchos es mayor cuando descubren que esta concepcion de Dios amor
tiene su inicio en un profeta ocho siglos anterior al mensaje cristiano.

Dios sigue siendo el «gran desconocido» a pesar de que generacion tras generacion habla-
mos de El. En definitiva, nos dice Oseas, lo que tenemos que hacer es «conocer a Dios» y descu-
briremos codmo nuestra vida entra en una nueva dimension. Oseas aparece en el borroso paisaje de
un Dios lejano y castigador como un aire fresco y renovador que nos propone un nuevo conoci-
miento (daat) de Dios que inaugurara una nueva relacion con El.

Un nuevo conocimiento-relacion que no sélo nos llevara a destruir los idolos sino que no
permitira que hagamos de él un idolo. A Dios lo convertimos en idolo cuando hacemos de El un ser
opresor por el miedo o la fuerza, cuando no «habla al corazén» sino que lo encoge.

Un nuevo conocimiento-relacion que nos llevara a verlo no ya como «duerio (baal) mio sino co-

mo «esposo (“ish) mio». La relacion no serd de sumision o despotismo sino de amor porque los espo-
sos pueden hablar «de corazon a corazén» y entre ellos brota el amor, la ternura, el afecto, el perdon.
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4.2. «<sAmor fiel»

Siempre es dificil traducir, mucho mas cuando se quiere trasponer a otra lengua la densidad
y la riqueza de una palabra. Traducir «<hesed» por bondad es insuficiente. Buscando en las distintas
traducciones nos hemos encontrado con «amor», «ternura», «afecto». Tanto la Vulgata como la im-
portante versién de la LXX la traducen como «misericordia» (eleos).

Segun Alonso Schokel hesed presenta dos significados fundamentales: misericordia que
subraya el aspecto gratuito de benevolencia y lealtad, que resalta el compromiso. Propone como
posibles traducciones carifio, afecto, benevolencia, compasion, conmiseracion, siendo sus palabras
sinénimas misericordia, amor, favor, bondad, lealtad y fidelidad.®

«Hesed» aparece frecuentemente en los textos biblicos junto con la palabra «fidelidad»
{emet). El sentido originario de «emet» es firmeza, estabilidad. Indica la credibilidad y veracidad de
una persona en cuya palabra puede uno apoyarse. Dios es fiel para cumplir la promesa que ha bro-
tado de su palabra dada. Los dos calificativos mas sefieros que el Antiguo Testamento aplica a Dios
son «rico en amor» y «lleno de fidelidad». Amor y fidelidad, dos palabras que forman una endiadis y
gue podemos traducir por «<amor fiel».®

Un texto muy importante que nos ayudara a comprender mejor quién es Dios lo encontra-
mos en Ex 34, 6-7.

«Yahvéh pasc ante Moisés proclamando: Yahvéh, Yahvéh, Dios compasivo y clemente, pacien-
te y misericordioso y fiel, que conserva la misericordia hasta la milésima generacion, que perdona cul-
pas, delitos y pecados, aunque no deja impune y castiga la culpa de los padres en los hijos, nietos y
bisnietos.»

Debemos afiadir que la parte final de este texto no contradice las afirmaciones anteriores ya
que lo que presenta con vivacidad es un contraste: mientras que la misericordia se extiende a mil
generaciones, el castigo a cuatro. El texto subraya la inmensa capacidad de amar de Dios frente a
la escasa capacidad de castigar.

5. La ternura entranable como anuncio de Buena Noticia

La imagen paterna de Dios pasara a través de Jeremias (31,20) y llegaré al Nuevo Testa-
mento donde encuentra su parabola mas perfecta en la parabola del hijo prédigo (Lc 15,11-32).

Es importante notar que este poema no habla de la conversion del hijo, al igual que el capi-
tulo segundo que hemos visto anteriormente no habla de la conversion de la esposa. El acento re-
cae totalmente en el amor gratuito de Dios.

El mensaje del profeta Oseas tiene algo de desconcertante. Nuestra I6gica religiosa sigue la
l6gica del pecado —conversion— perdén. La novedad de Oseas, que lo convierte en precursor del
Nuevo Testamento es que invierte el orden y que el perdén antecede a la conversion. jYahvéh per-
dona antes de que el pueblo se haya convertido!

Esta idea no deberia resultar extrafia a la fe cristiana ya que san Pablo nos recuerda que

«la prueba de que Dios nos ama es que Cristo muri6 por nosotros cuando todavia éramos pe-

cadores» (Rm 5,8)

Lo mismo dice san Juan en su carta:

«En esto consiste el amor, no en que nosotros hayamos amado a Dios sino en que El nos amo
primero y nos envio a su Hijo como propiciacicn por nuestros pecados» (1 Jn 4,10)

8 Cf. «Hesed» en L. ALONSO ScHOKEL, Diccionario biblico hebreo espafiol, Madrid, 1994, 267-268.
¢ Cf. J.M. Rovira BELLOSO, Revelacion de Dios, salvacion del hombre, Salamanca, 1982, 127.
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¢, Qué supone para nuestra vida cristiana, para la pastoral de la Iglesia? ;Acaso podemos de-
ducir que la conversidn no sea necesaria? En absoluto. La conversion, siguiendo la I6gica de Dios
tal como nos la presenta Oseas y posteriormente la parabola del «hijo prodigo» no es una condicion
previa al perdén, sino una respuesta del corazon del ser humano al amor de Dios: «le hablaré al co-
razén».

«La nueva evangelizacién ha de ser menos doctrinal y moralizante y debe tomar mas en serio
las heridas del corazén. Se necesita una conversion a la «<hesed», o sea, al amor gratuito y al gozo de
sentirse amado y valorado.»"

La misién de la iglesia no es perpetuar su «status» sino anunciar la <buena noticia». A tan-
tas personas, jovenes y adultos, se les hace «cuesta arriba» la presencia de un Dios inaccesible, im-
penetrable y a la vez severo.
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El Espiritu Santo
en la Sagrada Escritura (l)

Rev. Aragon. Teol. 7 (1998) Julian Ruiz Martorell

En la carta apostdlica «Tertio Millenio Adveniente», Juan Pablo i afirma que el segundo afio
de la fase preparatoria (1998) «se dedicara de modo particular al Espiritu Santo y a su presencia san-
tificadora dentro de la comunidad de los discipulos de Cristo» (TMA 44). El Espiritu Santo es el mis-
terio absoluto del Dios uno y trino «la Persona-amor», «el don increado», «fuente eterna de toda da-
diva que proviene de Dios» (TMA 44). La Iglesia no puede prepararse al cumplimiento del bimilenario
si no es por el Espiritu Santo: «Lo que en la plenitud de los tiempos se realizé por obra del Espiritu
Santo, solamente por obra suya puede ahora surgir de la memoria de la Iglesia» (TMA 44; cf. Domi-
num et vivificantem, 51).

Entre los objetivos primarios de la preparacion del Jubileo se incluye «el reconocimiento de
la presencia y de la accidn del Espiritu, que actua en la Iglesia tanto sacramentalmente por la con-
firmacion, como a través de los diversos carismas, tareas y ministerios que El ha suscitado para su
bien» (TMA 45).

Con estas paginas pretendemos recoger algunos de los textos més importantes de la Sa-
grada Escritura en los que aparecen los antecedentes y la manifestacion del Espiritu Santo. En la
primera entrega del articulo destacamos simplemente algunos aspectos del Antiguo Testamento.
Quedara para un segundo momento todo lo relativo al Nuevo Testamento.

Introduccion'

La palabra hebrea «r(aj», se puede traducir como «espiritu», «soplo», «viento», «aliento»... De
modo semejante sucede con el término griego «pneuma». «Rlaj» es un elemento invisible e indis-
pensable para la vida. Es una realidad impalpable, pero que a veces se impone con la fuerza de la
tempestad; una realidad de la cual depende el hombre y que éste jamas puede dirigir a su antojo. Ya
en la primera pagina del Génesis se afirma: «La tierra era algo cadtico y vacio, y tinieblas cubrian la
superficie del abismo, mientras el espiritu de Dios aleteaba sobre la superficie de las aguas» (Gn 1,2).

En lenguaje poético, la Biblia describe el soplo que sale de las narices de Yahveh (Ex 15,8:
«al soplo de tu ira se apifiaron las aguas, se irguieron las olas como un dique, los abismos cuajaron
en el corazén del mar»; Sal 18,16: «El fondo del mar quedd a la vista, los cimientos del orbe apare-
cieron, ante tu imprecacion, oh Yahveh, al resollar el aliento de tus narices», etc.). Viento, soplo, es-
piritu, fuerza vital que sdlo puede provenir del Dios de la vida.

El espiritu aparece como fuerza vital. La respiracion es la sefial de la vida. Se considera el
aliento como el principio de la vida: la «raj» es el soplo vital (Gn 7,15.22: «Entraron con Noé en el
arca sendas parejas de toda carne en que hay aliento de vida. Todo cuanto respira halito vital, todo
cuanto existe en tierra firme»; Sal 104,29s: «Escondes tu rostro y se anonadan, les retiras su soplo,
y expiran y a su polvo retornan. Envias tu soplo y son creados, y renuevas la faz de la tierra»).

' Cf. P. van ImscHooT - F. Prop Homme, «Espiritu», en Diccionario Enciclopédico de la Biblia, Herder, Barcelona, 1993,
547-549.
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Por eso se pone en paralelismo con «nefesh» (soplo o alma: Is 26,9: «Con toda mi alma te an-
helo en la noche y con todo mi espiritu por la mafiana te busco»; Job 7,11: «Por eso no he de conte-
ner mi boca, hablaré en la angustia de mi espiritu, me quejaré en la amargura de mi alma»; Job 12,10:
«E] —Dios— que tiene en su mano el alma de todo ser viviente y el soplo de toda carne de hombre»).

El aliento de vida es fuerza vital: lo que no tiene «raj» carece de vida y de fuerza (Jer 10,14:
«se averglenza del idolo todo platero, pues sus estatuas son una mentira y no hay espiritu en ellas»;
Hab 2,19: «</Ay de quien dice al madero: Despierta’, Levdntate’, a la piedra muda! jEsta, si, cubier-
to de oro y plata, pero ni un soplo en su interior!»).

La vida comienza con el soplo de vida (Ecl 11,5: «Como no sabes cémo viene el espiritu a
los huesos en el vientre de la mujer encinta, asf tampoco sabes la obra de Dios que todo lo hace»),
el cual es el aliento mismo de Dios. Cuando Yahveh insufld en el hombre el aliento de vida, éste se
convirtié en ser viviente (Gen 2,7: «Entonces Yahveh Dios formé al hombre con el polvo del suelo, e
insuflé en sus narices aliento de vida, y resultd el hombre un ser viviente»). Por eso, Yahveh es el
Dios del aliento de vida y el hombre vive mientras el aliento de vida («rlaj») esta en sus narices (Job
34,14s: «Si él retirara a sf su soplo, si recogiera hacia si su espiritu, a una expiraria toda carne, el
hombre al polvo volveria»; Sal 104,29s). Después de la muerte, el cuerpo vuelve al polvo de donde
vino y el aliento de vida vuelve a Dios que lo insuflo (Ecl 12,7: «vuelva el polvo a la tierra, a lo que
era, y el espiritu vuelva a Dios que es quien lo dio»).

1. Antiguo Testamento?

La revelacion biblica nos muestra que es la accion del Espiritu Santo la que nos capacita para
la experiencia de Dios. En el AT observamos que esta experiencia, en relacion con la Palabra, abre el
corazén del pueblo creyente para discemir la presencia reveladora de Dios en la historia, en la cual se
realiza la comunién de alianza entre Dios y su pueblo. Es una apertura que tiende hacia un futuro en-
cuentro experiencial, que sera el fundamento de la nueva alianza. En ella, Dios mismo, como Espiritu,
entrard en el corazon del hombre, capacitandole para acoger, en la obediencia de la fe, el ingreso per-
sonal definitivo, en la historia, de su Palabra, que se realiza en Jesucristo, a través del cual llega a su
plenitud la revelacién. El Espiritu, lugar por excelencia de la experiencia cristiana, es el que realiza la
revelacion de la palabra de Dios, el que abre las vias del corazén para su acogida, en la fe, y el que
desarrolia y madura, en el amor, la perfecta sintonia de vida en la penetracién de la Sabiduria divina.

En el AT, el Espiritu de Dios raramente se llama Espiritu Santo (Is 63,10: «<Mas ellos se rebe-
laron y contristaron a su Espiritu santo»; Sal 51(50),13: «<no me arrojes lejos de tu rostro, no me qui-
tes tu santo espiritu»). La traduccién griega de los LXX lo nombra asi repetidamente; este nombre
es muy frecuente en el NT. El Espiritu de Dios se llama «santo» lo mismo que su brazo, su nombre
y su palabra, porque Dios es santo por naturaleza, de forma que «espiritu santo» significa de hecho
«espiritu divino».

1. El Espiritu de Yahveh como aliento (soplo)

Para comprender bien la doctrina biblica sobre el Espiritu de Dios hay que partir del sentido
primitivo de «r(iaj» (soplo, viento, espiritu). El soplo —considerado como la fuerza vital— vy el viento
eran para los israelitas fuerzas poderosas, misteriosas, terribles. El AT habla del brazo de Yahveh,
de su mano, de su rostro, de su boca, también de su aliento (Job 33,4: «E/ soplo de Dios me hizo,

2 Cf. P. van ImscHooT - F. Prop'HomME, «Espiritu de Dios», en Diccionario Enciclopédico de la Biblia, Herder, Barcelona,
1993, 549-553.
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me anima el aliento de Dios»), de su fuerza vital y de su espiritu, todos ellos tan activos como el mis-
mo Yahveh. Se atribuyen al aliento o espiritu de Yahveh los fendmenos misteriosos, extraordinarios,
muestras de una fuerza particular, en el hombre y en la naturaleza.

En la época del nomadismo la imagen del «soplo» acentuaba su manifestacién de fuerza, de
silbido en el desierto, de viento impetuoso que durante el éxodo de Israel separé las aguas del Mar
Rojo: «Moisés extendio su marno sobre el mar, y Yahveh hizo soplar durante toda la noche un fuerte
viento del este que seco el mar, y se dividieron las aguas» (Ex 14,21).

En la época del profetismo aparece mas bien como una brisa ligera, apenas perceptible,
«signo del Sefior que pasa», como en el episodio de Elias en la cueva del Horeb. Dios no esta ni en
el huracan, ni en el temblor de tierra, ni en el fuego:

1 Re 19,9-12: «Alli entrd en la cueva y pasé en ella la noche. Le fue dirigida la palabra de Yah-
veh que le dijo: ;Qué haces aqui Elias?" El dijo: ‘Ardo en celo por Yahveh, Dios de los ejércitos, por-
que los hijos de Israel te han abandonado, han derribado tus altares y han pasado a espada a tus
profetas; quedo yo solo y buscan mi vida para quitdrmela’. Le dijo: ‘Sal y ponte en el monte ante Yah-
veh'. Y he aqui que Yahveh pasaba. Hubo un huracéan tan violento que hendia las montanas y que-
brantaba las rocas ante Yahveh; pero no estaba Yahveh en el huracan. Después del huracan, un tem-
blor de tierra; pero no estaba Yahveh en el temblor. Después del temblor, fuego, pero no estaba
Yahveh en el fuego. Después del fuego, el susurro de una brisa suave». Al oirlo Elias, cubri6 su
rostro con el manto ante el Sefior que pasaba.

Pero Dios no se confunde con la «r{iaj». Desde el principio, en Israel se observa un doble sig-
nificado césmico e histérico: la historia es el lugar por excelencia de la «r(aj» en que Dios y el hom-
bre se encuentran con inmediatez.

2. La vida como lugar de experiencia de Dios en el Espiritu

Israel entra en sintonia con Dios a partir de su relacién con el «soplo vital». Aqui «rlaj» tiene
varios significados: desde el «biolégico» (soplo respiratorio; Gn 6,17: «Por mi parte, voy a traer el di-
luvio, las aguas sobre la tierra, para exterminar toda carne que tiene hélito de vida bajo el cielo»), pa-
sando por el «del sentimiento» (emociones, sentimientos, admiracion), hasta el «psicolégico» (s
19,3: «Se trastornara el espiritu de Egipto en su interior, y sus planes anularé»; Ez 20,32: <Y no se rea-
lizard jamas lo que se 0s pasa por la imaginacién —espiritu—»).

El hombre aparece como aquel que vive por el «soplo de vida» propio de Dios. El «soplo de
vida» es un don en el cual vive el hombre, una fuerza misteriosa perteneciente a Dios. Numerosos
pasajes describen la accién de la «rlaj» de Dios como una fuerza que estd sobre el hombre (Num
24,2: «Y al alzar los ojos, vio Balaam a Israel acampado por tribus. Y le invadio el espiritu de Dios»,
Jue 3,10: «E/ espiritu de Yahveh vino sobre é] —Otniel—, que fue juez en Israel»; Jue 11,29; 1 Sam
16,14; Is 59,21: «Cuanto a mi, esta es la alianza con ellos, dice Yahveh. Mi espiritu que ha venido so-
bre ti y mis palabras que he puesto en tus labios no caeran de tu boca ni de la boca de tu descen-
dencia (...), desde ahora y para siempre»; Is 61,1); que se impone sobre el hombre (Jue 14,6.19: «E/
espiritu de Yahveh le invadio, y Sansén sin tener nada en la mano despedazo al leén como se des-
pedaza un cabrito. Luego el espiritu de Yahveh le invadid, bajé a Ascalon y maté alli a treinta hom-
bres...»; Jue 15,14: «Cuando (Sanson) llegaba a Leji y los filisteos corrian a su encuentro, con gritos
de triunfo, el espiritu de Yahveh vino sobre él...»; 1 Sam 10,6.10 —Palabras que Samuel dirige a
Sall—: «Te invadird entonces el espiritu de Yahveh, entraras en trance con ellos y quedards cam-
biado en otro hombre. Desde alli fueron a Guibed, y he aqui que venia junto a él un grupo de profe-
tas; le invadic el espiritu de Dios y se puso en trance en medio de ellos»); cae sobre él (Ez 11,1: «El
espiritu me elevd y me condujo al pértico oriental de la Casa de Yahveh (...) El espiritu de Yahveh me
invadié y me dijo...»); reposa sobre é/ (Num 11,25: «Bajo Yahveh en la Nube y le habld (a Moisés).
Luego tomd del espiritu que habia en él y se lo dio a los setenta ancianos. Y en cuanto reposo so-
bre ellos el espiritu, se pusieron a profetizar, pero ya no volvieron a hacerlo més»). En definitiva, se
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destaca que la «r(aj» no esta a disposicion de los hombres, sino que expresa el misterio de lo divi-
no, la imprevisibilidad de su actuar, su trascendencia. La expresién de Os 9,7 «<hombre del Espiritu»
quiere decir que el hombre no dispone del Espiritu, sino que el Espiritu dispone del hombre.

3. Experiencia del Espiritu y experiencia de Dios

El AT habla abiertamente del «Espiritu de Dios»: 16 veces como «Espiritu de Dios», 26 como
«Espiritu del Sefior» y 12 veces como «mi Espititu». En el AT aparece claramente la idea del Espiri-
tu como lugar de inmediatez entre Dios y el mundo.

Se podria afirmar que el «Espiritu del Sefior» es la presencia divina: Sal 139,7: «; Addnde iré
lejos de tu espiritu (aliento), addnde escaparé de tu mirada?». En la fuerza vital y creadora se hace
presente Dios mismo. Se trata de una presencia como fuerza vital, que crea un espacio para la vi-
da personal.

En la historia, Dios-Espiritu se manifiesta no solamente como fuerza creadora vivificante, si-
no como fuerza unificante de Israel como «su pueblo». Esta funcion del Espiritu se manifiesta en las
gestas extraordinarias de los guias carismaticos (libro de los Jueces), en la inspiracion de los pro-
fetas, en la consagracion de los reyes de Israel. Esta donacién de Dios tiende al didlogo, a la co-
municacion, a la amistad. En la edificacién de Israel como pueblo la obra del Espiritu funda la his-
toria como historia salvifica de alianza. Esta presencia del Espiritu como presencia de Dios en la
historia se expresa con el lenguaje de la «shekinah», el acontecimiento de la presencia de Dios.

La revelacién de Dios en el Espiritu es esencialmente una realidad dindmica y personal. Es
principio de vida y de accién, en todos los dmbitos: fisico, bioldgico, psicolégico, carismatico, mo-
ral y religioso.

En la primera revelacién biblica, la «r{laj» muestra el inescrutable rostro de Dios en sus pro-
piedades esenciales de fuerza invencible (en la experiencia del soplo que arrastra), de misterio in-
cognoscible (en la inefabilidad del soplo), de potencia vivificante (en la relacion entre «soplo» y «vi-
da») y de potencia no controlable por parte del hombre (el soplo como espiritu de libertad).

Pero la experiencia de Dios, en la revelacion del Espiritu, manifiesta su presencia histérica
en medio de su pueblo, pues en él vive, sufre, goza, muestra simultaneamente su trascendencia y
su inmanencia.

4. La experiencia de Dios-Espiritu en los profetas

En la perspectiva profética, la experiencia de Dios como Espiritu se define por su relacién
con la Palabra, que el Espiritu inspira y acompafa. Los profetas se consideran <hombres de la Pa-
labra»: han escuchado la Palabra de Dios (Am 3,8: «Ruge el ledn, ¢quién no temera? Habla el Se-
Aor Yahveh, ;jquién no va a profetizar?»; Is 5,9; 22,14; Jer 1,4.11.13: «Entonces me fue dirigida la pa-
labra de Yahveh...»; Jer 2,1). Sin embargo, Miqueas declara: «Yo, en cambio, estoy lleno de fuerza,
por el espiritu de Yahveh, y de juicio y bravura». Elias ya advirtio la presencia de Dios no en el tu-
multo de los profetas cortesanos, sino en la «brisa ligera» (1 Re 19,12). La palabra muestra de qué
Esplritu estan animados los profetas.

No existe tensidn entre el Espiritu y la Palabra. El mismo Elias que, tras el murmullo ligero
oy6 una voz («le fue dirigida una voz»: 1 Re 19,13), experimentando la superioridad de la Palabra so-
bre las agitaciones tumultuosas, es el hombre del Espiritu: la «r(iaj» lo transporta (1 Re 18,12: «el es-
piritu de Yahveh te llevard no se dénde») y se conceden dos tercios de su espiritu a Eliseo (2 Re
2,9.15: «Dijjo Elias a Eliseo: Pideme lo que quieras que haga por ti antes de ser arrebatado de tu la-
do'. Dijo Eliseo: Que tenga dos partes de tu espiritu. Habiéndole visto la comunidad de los profetas
que estaban enfrente, dijeron: El espiritu de Elias reposa sobre Eliseo’»).

La conexidn entre inspiracion profética y experiencia del Espiritu de Dios se encuentra en
Is 30,1ss: «jAy de los hijos rebeldes —oraculo de Yahveh— para ejecutar planes, que no son mios,
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y para hacer libaciones de alianza, mas no segun mi espiritu, amontonando pecado sobre pecado».
El profetismo es inseparable del Espiritu de Dios.

En Num 11,17.29 Moisés expresa el deseo de que todos en Israel fuesen profetas y recibie-
sen del Sefior su Espiritu: «Yo bajaré a hablar contigo; tomaré parte del espiritu que hay en ti y lo
pondré en ellos, para que lleven contigo la carga del pueblo y no la tengas que llevar tii solo». Cuan-
do le dicen a Moisés que Eldad y Medad profetizan en el campamento, siendo que habian queda-
do fuera cuando Yahveh repartio el espiritu a los ancianos, responde: «Quién me diera que todo el
pueblo de Yahveh profetizara porque Yahveh les daba su espiritu» (Num 11,29).

En el tiempo del exilio, con Ezequiel se desarrolla claramente la relacion entre mision profé-
tica y Espiritu: el Espiritu irrumpe en su vocacion (Ez 3,12.14.24: «Entonces el espiritu me arrebato
y of detras de mi el ruido de un gran tumulto. Y el espiritu me levantd y arrebatd, yo iba con el cora-
z6n lleno de amargura y de ardor, mientras la mano de Yahveh pesaba fuertemente sobre mi. En-
tonces, el espiritu entré en mi'y me hizo tenerme en pie, y me hablo»; cf. Ez 8,3; 11,1.5.24; 37,1,
43,5). Lo que el espiritu le comunica es la potencia de la Palabra. El espiritu de Dios pone al profe-
ta en actitud de escucha y le revela el mensaje, pronuncia la palabra que debera transmitir y que se
expresa interiormente, pues el Espiritu no solamente cae sobre €, sino que entra «en él»: «El espi-
ritu entré en mi como se me habia dicho y me hizo tenerme en pie; y of a alguien que me hablaba»
(Ez2,2).

Existe una intima relacién entre Espiritu, Palabra y Vida, que se refleja en la vision del capi-
tulo 37 de Ezequiel: «La mano de Yahveh fue sobre mi'y, por su espiritu, Yahveh me saco en medio
de la vega, que estaba llena de huesos. Me hizo pasar por entre ellos en todas las direcciones. Los
huesos eran muy numerosos por el suelo de la vega, y estaban completamente secos. Me dijo: Hi-
jo de hombre, ¢podran revivir esos huesos?' Yo dije: ‘Sefior, Yahveh, ti lo sabes’. Entonces me di-
jo: Profetiza sobre estos huesos. Les dirds: Huesos secos, escuchad la palabra de Yahveh. Asi dice
el Sefior a estos huesos: He aqui que yo voy a hacer entrar el espiritu en vosotros y viviréis. Os cu-
briré de nervios, haré crecer sobre vosotros la carne, os cubriré de piel, os daré un espiritu y viviréis;
y sabréis que yo soy Yahveh'. Yo profeticé como se me habfa ordenado, y mientras yo profetizaba
se produjo un ruido. Hubo un estremecimiento, y los huesos se juntaron unos con otros. Miré y vi
que estaban recubiertos de nervios, la carne salia y la piel se extendia por encima, pero no habia es-
piritu en ellos. El me dijo: Profetiza al espiritu, profetiza, hijo de hombre. Dirds al espiritu: Asi dice el
sefior Yahveh: Ven, espiritu, de los cuatro vientos, y sopla sobre estos muertos para que vivan'. Yo
profeticé como se me habia ordenado, y el espiritu entrd en ellos; revivieron y se incorporaron sobre
SUS pies: era un enorme, inmenso ejército».

Muchos textos del AT mencionan la accion del espiritu en la inspiracion profética:

Is 48,16: «Acercaos a mi'y escuchad esto: desde el principio no he hablado en oculto, des-
de que sucedié estoy yo alli. Y ahora el Sefior Yahveh me envia con su espiritu'».

Zac 7, 12: «Su corazon hicieron de diamante para no oir la Ley y las palabras que el Serior
de los Ejércitos habia dirigido por su espiritu, por ministerio de los antiguos profetas».

Neh 9,30: «Tuviste paciencia con ellos durante muchos afios; les advertiste por tu Espiritu,
por boca de tus profetas; pero ellos no escucharon».

En la Antigua Alianza, la uncion era un simbolo externo del don del Espiritu. El Mesias es el
dnico gran Ungido por Dios mismo. Es el Ungido en el sentido de que posee la plenitud del Espiri-
tu de Dios. El mismo sera también el mediador al conceder este Espiritu a todo el pueblo. El ungi-
do es también enviado con el Espiritu del Sefior:

Is 61,1-3: «El Espititu del Sefior Yahveh estd sobre mi, por cuanto que me ha ungido Yahveh.
A anunciar la buena nueva a los pobres me ha enviado, a vendar los corazones rotos; a pregonar a
los cautivos la liberacion, y a los reclusos la libertad; a pregonar ario de gracia de Yahveh, dia de ven-
ganza de nuestro Dios; para consolar a todos los que lloran, para darles diadema en vez de ceniza,
aceite de gozo en vez de vestido de luto, alabanza en vez de espiritu abatido».
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5. El Espiritu esperado; la esperada efusion del Espiritu sobre el pueblo

Joel repite el gran deseo de Moisés («jOjala que todo el pueblo de Yahveh fuera profeta y
pusiera Yahveh su espiritu en ellos!»: Num 11,29), con un anuncio segurisimo: «Sucederd después
de esto que yo derramaré mi Espiritu sobre toda carne. Vuestros hijos e hijas profetizarén, vuestros
ancianos sofiaran suefios, y vuestros jévenes veran visiones. Hasta en los siervos y las siervas de-
rramaré mi Espiritu en aquellos dias» (JI 3,1-3).

Los profetas anuncian también el papel del Espiritu en la renovacién de la vida de los cre-
yentes y el acontecimiento de una nueva alianza en una nueva creacion.

La accion de los precedentes mediadores se orientaba a hacer un pueblo vivo y fiel, en co-
munion con Dios, fuente de vida. Esta es la obra tipica del Espiritu. Los profetas anuncian el dia en
que Dios, por el poder de su Espiritu, realizara todo esto: verdadera resurreccién (Ez 37), renovacion
en profundidad, recreacién (Ez 36,26-27) para una alianza nueva y definitiva. El Espiritu de Dios que
instaurara la justicia y equidad sera enviado de arriba (Is 32,15: <Al final seré derramado desde arri-
ba sobre nosotros espiritu»; Is 44,3: «Derramaré agua sobre el sediento suelo, raudales sobre la tie-
rra seca. Derramaré mi espiritu sobre tu linaje, mi bendicion sobre cuanto de ti nazca»). La nueva co-
munidad purificada y recreada por el Espiritu de Dios vivira seglin los mandamientos del Sefior,
conforme al espiritu nuevo.

Ez 39,29: «No les ocultaré mds mi rostro, pues derramaré mi Espiritu sobre la casa de Israel,
ordculo de Yahveh».

Jer 32,38-40: «serdn mi pueblo y yo seré su Dios; y les daré otro corazon y otro camino, de
suerte que me teman todos los dias para bien de ellos y de sus hijos después de ellos. Les pactaré
alianza eterna —que no revocaré de ellos— de hacerles bien, y pondré mi temor en sus corazones,
de modo que no se aparten de junto a mi».

Los hombres, mediante el don de la nueva alianza (Jer 31,31-33), interpretada como obra del
Espiritu (Ez 36,26-27) conoceran interiormente a Dios. El Espiritu divino es una fuerza inalienable que
expresa la actuacion personal de Dios en la historia promoviendo la personalizacion de los hombres.

Jer 31,31-33: «He aqui que viene dias —ordculo de Yahveh— en que yo pactaré con la casa
de Israel (y con la casa de Judd) una nueva alianza; no como la alianza que pacté con sus paares,
cuando les tomé de la mano para sacarles de Egipto; que ellos rompieron mi alianza, y yo hice es-
carmiento de ellos —ordculo de Yahveh—. Sino que esta serd mi alianza que yo pacte con la casa
de Israel, después de aquellos dias —ordculo de Yahveh—: pondré mi Ley en su interior y sobre sus
corazones la escribiré, y yo seré su Dios y ellos seran mi pueblo».

Ez 36,25-27: «Os rociaré con agua pura y quedaréis purificados; de todas vuestras manchas y
de todos vuestros idolos os purificaré. Y os daré un corazén nuevo, infundiré en vosotros un espiritu
nuevo, quitaré de vuestra came el corazén de piedra y os daré un corazon de came. Infundiré mi espi-
ritu en vosotros y haré que os conduzcais seguin mis preceptos y observéis y practiquéis mis normas».

Is 59,21: «Cuanto a mi, esta es la alianza con ellos, dice Yahveh. Mi espiritu que ha venido
sobre ti y mis palabras que he puesto en tus labios no caerdn de tu boca ni de la boca de tu des-
cendencia ni de la boca de la descendencia de tu descendencia, dice Yahveh, desde ahora y para
siemprel» .

La ley divina estara escrita en el corazén del ser humano, renovado y recreado por obra del
Espiritu divino. Bajo este influjo, los hombres, en lugar de estar despersonalizados y dominados por
fuerzas exteriores, seran capaces de dar lo mejor de si mismos. El Espiritu despierta al méximo la
personalidad para realizar la unidad de un designio salvifico: Ez 37,23: «Y las naciones sabran que
yo soy Yahveh —oraculo del Sefior Yahveh— cuando yo, por medio de vosotros manifieste mi san-
tidad a la vista de elfos».

Is 63,19 ora por el advenimiento de ese pueblo de «hijos» fieles y dociles al Espiritu de Dios:
«jAhl, si rasgaras los cielos y bajaras...»
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El Salmo 51(50) pide para su tiempo la realizacion de la regeneracion interior: «Oh Dios, crea
en mi un corazon puro, renuévame por dentro con espiritu firme; no me arrojes lejos de tu rostro, no
me quite tu santo espiritu. Devuélveme la alegria de tu salvacion, afianzame con espiritu generoso»
(Sal 51(50),12-14).

En este texto el AT alcanza su apogeo: el Espiritu de Dios se concibe como una fuerza que
hace al hombre apto para cumplir la voluntad divina.

6. Espiritu y Mesias

La profunda renovacion espiritual anunciada para la era escatologica coincidira con la era
mesinica, con el acontecimiento del Espiritu de Yahveh sobre el tronco de Jesé: «Saldrd un vasta-
go del tronco de Jesé, y un retofio de sus raices brotard. Reposara sobre él el espiritu de Yahveh:
espiritu de sabiduria e inteligencia, espiritu de consejo y fortaleza, espiritu de ciencia y temor de Yah-
veh (Y le inspirara en el temor de Yahveh)»: Is 11,1-3.

Este texto constituye como un puente entre el antiguo concepto biblico de «espiritu», en-
tendido ante todo como «aliento carismatico, y el «Espiritu» como persona y como don, don para
la persona. El Mesias de la estirpe de David («del tronco de Jesé») es precisamente aquella perso-
na sobre la que «se posara» el Espiritu del Sefor.

Hay muchos textos donde el Espiritu se atribuye al Mesias. En el primer canto del Siervo se
observa este caracter pneumatico-mesianico: «He aqui' mi siervo a quien yo sostengo, mi elegido en
quien se complace mi alma. He puesto mi espiritu sobre él: dictard ley a las naciones. No vociferara
ni alzard el tono, y no haré oir en la calle su voz. Cafia quebrada no partird, y no apagaré el pabilo
vacilante. Lealmente hard justicia; no desmayara ni se quebrard hasta implantar el derecho y su ins-
truccion atenderén las islas» (Is 42,1-4).

Seglin el libro de Isaias, el Ungido y el Enviado junto con el Espiritu del Sefior, es también el
Siervo elegido del Sefior, sobre el que se posa el Espiritu de Dios. Esto mismo se expresa en Is 61,1-3:
«El Espiritu del Sefior Yahveh esté sobre mi, por cuanto que me ha ungido Yahveh. A anunciar la bue-
na nueva a los pobres me ha enviado, a vendar los corazones rotos, a pregonar a los cautivos la li-
beracion, y a los reclusos la libertad; a pregonar afo de gracia de Yahveh». También en Is 59,21:
«Cuanto a mi, esta es Ja alianza con ellos, dice Yahveh. Mi espiritu que ha venido sobre ti y mis pa-
labras que he puesto en tus labios no caerdn de tu boca ni de la boca de tu descendencia ni de la
boca de la descendencia de tu descendencia, dice Yahveh, desde ahora y para siemprel> .

7. Espiritu y Sabiduria

En el libro de la Sabiduria el «santo espiritu que nos educa», que forma una sola cosa con la
sabiduria, se concibe como una fuerza divina, que forma al hombre en la verdadera sabiduria y pie-
dad y prosecucion del bien.

Sab 1,5-7: «Pues el espiritu santo que nos educa huye de la doblez, se aleja de los pensa-
mientos necios y se ve rechazado al sobrevenir la iniquidad. La Sabiduria es un espiritu que ama al
hombre, pero no dejaré sin castigo los labios del blasfemo; que Dios es testigo de sus rifiones, ob-
servador veraz de su corazén y oye cuanto dice su lengua. Porque el espiritu del Sefior liena el mun-
do y él, que todo lo mantiene unido, sabe cuanto se habla».

Sab 7,22-24: «Pues hay en ella un espiritu inteligente, santo, unico, multiple, sutil, agil, pers-
picaz, inmaculado, claro, impasible, amante del bien, agudo, incoercible, bienhechor, amigo del
hombre, firme, sereno, seguro, que todo lo puede, todo lo observa, penetra todos los espiritus, los
inteligentes, los puros, los mas sutiles. Porque a todo movimiento supera en movilidad la Sabiduria,
todo lo atraviesa y penetra en virtud de su pureza».
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En este libro Espiritu y Sabiduria se aproximan hasta identificarse: «Y, ;quién hubiera cono-
cido tu voluntad, si ti no le hubieses dado la Sabiduria y no le hubieses enviado de lo alto tu Espi-
ritu santo?» (Sab 9,17).

El Espiritu penetra toda criatura (Sab 7,24: «Porque a todo movimiento supera en movilidad
la Sabiduria, todo lo atraviesa y penetra en virtud de su pureza»), es un Espiritu «amigo del hombre»
(Sab 1,6: «La Sabiduria es un espiritu que ama al hombre»; Sab 7,23: «amigo del hombre»), que pe-
netra sus pensamientos y lo méas intimo de la conciencia: «Dios es testigo de sus rifiones, observa-
dor veraz de su corazdn». Esta intima presencia en el corazon, hace a los hombres amigos de Dios,
los instruye, moldea y les comunica los dones del Sefior. Este es el acento experiencial que emer-
ge de la relacion Espiritu-Sabiduria y pone de relieve la relacién complementaria con la Palabra, la
cual, como se dice en los libros sapienciales, instruye y manifiesta los designios de Dios: «El que
esta atento a la palabra encontrard la dicha, el que confia en Yahveh serd feliz. El corazén del sabio
esta atento a su boca, y aumenta el saber de sus labios» (Prov 16,20.23).

Por consiguiente, Dios realiza sus proyectos por la Palabra y el Espiritu: Dios crea, funda las
cosas en su ser (Sal 33,6: «/a palabra del Sefior hizo el cielo; el aliento de su boca sus ejércitos»; Sal
147,18 «El envia su mensaje a la tierra y su palabra corre veloz») y las vivifica con la accion de su
Espiritu (Sal 104,29-30: «escondes tu rostro y se espantan; les retiras el aliento (espiritu), y expiran y
vuelven a ser polvo; envias tu aliento, y los creas, y repueblas la faz de la tierra»). Ambas realidades
estan estrechamente asociadas y no cesan de actuar juntas: el rey mesianico realiza la justicia por-
que tiene el Espiritu; el profeta da testimonio de la Palabra, porque ha sido captado por el Espiritu.
Cuando la Palabra se haga carne, no hara nada sin el Espiritu y la consumacién de su obra sera el
don del Espiritu, que realizara una funcién interiorizante y penetrante en el orden de las realidades
escondidas y futuras.
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No mirar las nubes,
ni cruzarse de brazos.
Sinodalidad y participacion

Rev. Aragon. Teol. 7 (1998) Javier Calvo

Dos lineas de eclesiologia

Tenia veintiocho afios cuando comencé a estudiar Teologia. El texto de eclesiologia utilizado
en clase, el P. Zapelena, era un clasico de la época preconciliar. No me ofrecié dificultad alguna ar-
monizar la eclesiologia de la Facultad de Teologia de Innsbruck con la eclesiologia que habia recibido
por ésmosis en mi familia, en el colegio de religiosos, en las filas de la Juventud de Accién Catdlica y
en un seminario de vocaciones tardias, que habian sido hasta entonces mis hogares espirituales.

Otro cantar fue la «Meditacién sobre la Iglesia» del P. De Lubac, una lectura de acompana-
miento a las tesis del manual. Aqui me encontré perplejo. La vision de la Iglesia a través de los San-
tos Padres, como la presenta De Lubac, no encajaba, o no sabia yo hacerla encajar, en mi rompe-
cabezas teoldgico. Toda aquella meditacion sobre la Iglesia no encontraba su lugar adecuado en el
andamiaje eclesiologico de mis primeros veintiocho afios de andadura en la Iglesia.

Se habia producido una disonancia cognoscitiva, un estado de incomodidad en el edificio
de mi teologia de la Iglesia, producido por dos lineas de eclesiologia que viven una junto a otra 'y
que a veces se confunden de repente.

Hay una que se puede llamar la eclesiologia biblica, la eclesiologia pueblo de Dios, la ecle-
siologia comunién. Esa eclesiologia es la de San Pablo, la de los Santos Padres y la del Vaticano Il.
Aunque entre san Pablo y el Vaticano Il hay lugar para muchas transformaciones y accidentes y has-
ta accidentes graves en el movimiento teolégico, que comenzaron al final de la Edad patristica.

La segunda linea de eclesiologia es la que puede llamarse la eclesiologia candnica, la ecle-
siologia de autoridad, la eclesiologia de institucion, la eclesiologia que, en vez de poner el acento
sobre el pueblo de Dios, concibio la Iglesia como una jerarquia, como un aparato institucional; un
magnifico aparato muy rico, resplandeciente, pero solicito del poder, de la autoridad, de la organi-
zacién y de la obediencia, mucho mas que de la comunidad y de la santidad.

Esta eclesiologia comenzé en la Edad Media con las discordias entre lo que se llamaba el
sacerdocio y el imperio, esa especie de 4guila de dos cabezas. La Iglesia, al enfrentarse sin cesar
al poder temporal y a los principes, termind por equipararse en el mismo plano con la sociedad tem-
poral. La Iglesia se identificé como la sociedad eclesiastica. Esto se reforzé mas después del Con-
cilio de Trento contra Lutero, en el siglo XIX contra el laicismo y a principio del siglo XX contra el mo-
dernismo.

He ahi todos los accidentes de la eclesiologia que ha llegado hasta la vispera del Vaticano I,
o digamos mejor hasta la Mystici Corporis Christi de Pio XlI. Esto ha hecho que en los cursos de te-
ologia y en la predicacion se vea a la lglesia casi Unicamente como institucion, con una exageracion
del aparato institucional, del clero, de la jerarquia.

La lglesia, sociedad de desiguales

Hay una version de la Iglesia como una sociedad de desiguales, repetida desde Pio IX en
muchas variantes dogmaticas y canonicas.




40 NO MIRAR LAS NUBES NI CRUZARSE DE BRAZOS

Asf, en un esquema sobre la Iglesia no tratado en el Vaticano | se dice: «La Iglesia de Jesu-
cristo, sin embargo, no es una sociedad de iguales en que todos los fieles poseyesen los mismos
derechos. Es una sociedad de desiguales y no sélo porque entre los fieles unos son clérigos y otros
laicos, sino sobre todo porque en la Iglesia hay una potestad plena concedida por Dios, que se ha
dado a unos para santificar, ensefiar y dirigir, y a los otros no».

Pio X, no fue ni mucho menos el dnico Papa que hablé de la desigualdad en la Iglesia. Era
un Papa santo, pero impregnado de la eclesiologia reinante en ese momento. Veamos lo que dice,
en la enciclica Vehementer Nos en 1906, en el periodo antimodernista: «La Iglesia es esencialmen-
te (Leon XIll decia por naturaleza) una sociedad desigual, es decir una sociedad compuesta de dis-
tintas categorias de personas, los pastores y el rebafio, los que tienen puesto en los diferentes gra-
dos de la jerarquia y la muchedumbre de fieles. Y esas categorias son de tal modo distintas unas
de otras, que solo en la pastoral reside la autoridad y el derecho necesarios para mover y dirigir a
los miembros hacia el fin de la sociedad, mientras la multitud no tiene otro deber sino dejarse con-
ducir y, como décil rebafio, seguir a sus pastores».'

Muestro estos textos para ver que no invento lo que fue esa eclesiologia del poder, de la au-
toridad, de la institucion, de la jerarquia. En ella el pueblo de Dios se convierte en una multitud pa-
siva, docil, cuya Unica virtud no es tanto la fe sino la obediencia. La relacion entre papa, obispos,
sacerdotes y laicos parece reducirse a las relaciones de mandato y obediencia, de dominio y sumi-
sion o por expresarlo de un modo mas suave de superior y sdbdito. El lenguaje eclesial se expre-
sa con imagenes que expresan la relacion de subordinacién entre la autoridad y los fieles. Jerarquia-
pueblo, padre-hijos (o hijas), pastor-rebafio. Casi nunca se habla de la fe, casi siempre de la obediencia
y de rendir los honores.

Un cambio de mentalidad

Existe un acontecimiento que tuvo lugar en el Vaticano Il el dia en que los obispos con una
intuicién casi unénime, aunque no forzosamente conscientes, rechazaron el esquema de la Iglesia
que habia sido preparado por la comision doctrinal preconciliar. Esta habia preparado un esquema
que estaba totalmente en la eclesiologia puramente juridica y canénica. Pues bien, los obispos re-
chazaron ese esquema y a partir de ese momento hicieron el proyecto de lo que habia de llegar a
ser la Lumen Gentium, una eclesiologia en la que la Jerarquia sélo viene en segunda posicion; an-
tes de ser jerarquia institucional la Iglesia es misterio (I cap.), es pueblo de Dios (cap. 2). En la Igle-
sia como pueblo de Dios hay también una institucion, pero la institucion no es la Iglesia. En la Igle-
sia hay una institucion y el misterio de la Iglesia.

Recordemos el dia en que Mons. Smedt, obispo de Brujas, dijo en el Congilio: es preciso
destruir nuestra imagen piramidal de la Iglesia. Para la mayoria de nosotros, la Iglesia es ain seme-
jante a una pirdmide, en la ctspide el Papa, en medio, los obispos y en la base los sacerdotes. Mas
alla del humor de esa imagen, se ve que la accién pastoral sera muy diferente, si se tiene la con-
cepcion piramidal de la Iglesia o si se tiene la concepcidn del Vaticano |l de pueblo de Dios.

Los dos Ultimos sinodos de la archidiécesis de Zaragoza reflejan este cambio de mentalidad
en la Iglesia. En el sinodo de 1943 se hace notar, como un elogio, que el Sinodo fue obra exclusiva
del Prelado: «<El mismo, y él mismo solo, con animo no desalentado, trabajaba constantemente en
dar a luz las constituciones, hasta poner fin a esta obra.»? El Sinodo fue breve.

! Pio X, Vehementer Nos, Boletin Eclesiastico Oficial del Arzobispado de Zaragoza (1906) 218.
# «lpse enim, et ipse solus, animo non fracto, in edendis Constitutionibus iugiter laborabat, usque dum huic operi finem
imponeret...» Synodus Archidioecesis Caesaraugustana. Zaragoza 1943, XIl.
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Las propuestas del Ultimo sinodo diocesano, que dur6 dos afios (1984-1986), «son fruto del
trabajo realizado en las numerosas reuniones sinodales que se han celebrado en Parroquias, Zonas
pastorales o Vicarias y finalmente en Asambleas diocesanas» presididas por el Arzobispo que asu-
mi¢ dichas propuestas y les dio caracter de programa de accion pastoral para la diécesis.

Cuarenta afios separan a los dos sinodos. A mitad de camino el hito del Concilio Vaticano Il.
En el primer sinodo es el arzobispo, €l solo, quien hace todas las propuestas; en el segundo es el
pueblo de Dios quien en un proceso sinodal, caminando juntos con su pastor, hace las propuestas
sinodales.

La Iglesia del futuro

No es facil saber la imagen que la Iglesia tomard en el futuro. Es arriesgado jugar a profeta
ya que vemos que el tiempo se ha encargado de revelar como falsos ciertos vaticinios efectuados
en el pasado. Sin embargo tenemos los textos del Vaticano Il y vivimos un conjunto de reformas que
se ponen progresivamente en marcha. Y si, por prudencia en nuestros prondsticos, no podemos
describir la Iglesia del futuro, si que podemos decir en qué sentido se dirigen las reformas ya co-
menzadas para que la eclesiologia del Vaticano Il se encarne en la historia.

El Concilio Vaticano Il quiza a primera vista apareciera como un concilio pastoral apropiado
para corregir algunos puntos de la actividad pastoral. Sin embargo la herencia conciliar contiene un
fuerte potencial de doctrina de cara a una nueva reforma de la Iglesia. El Vaticano Il ha sido defini-
do por Karl Rahner como el concilio de la Iglesia sobre la Iglesia. La Lumen Gentium, la unica cons-
titucion que, junto con la Verbum Dei, recibi6 la calificacion de «dogmética», encierra unas lineas de
fuerza que pueden tener enormes repercusiones en la vida y la historia de la Iglesia.

Durante el segundo milenio de existencia del cristianismo occidental se fraguo la imagen
gregoriana de la Iglesia caracterizada por tres elementos: Primero, la exaltacién y la defensa de la
verdad en el anuncio de la salvacion, tarea asumida por una institucion fuerte empefiada en su de-
fensa y proclamacion; segundo, el primado papal como instancia de control de la fe, que ha dado
lugar a una estructura muy centralizada y tercero, el sacerdocio, es decir, la persona investida de los
poderes sagrados para la transmision de la salvacion del pueblo cristiano.

El Vaticano Il ha iniciado después de siglos una reforma de las instituciones eclesiales, y pre-
cisamente respecto a aquellos factores que forman la imagen gregoriana de la Iglesia.

La eclesiologia del Vaticano Il es el punto de arranque para imaginarnos la Iglesia catolica
del futuro. Sofiar con la Iglesia del futuro es ya una nueva realidad aunque hace falta tiempo para
poner en obra un programa tan amplio que abarca toda la vida eclesial. Un proverbio indio dice que
la accion sigue al pensamiento como la rueda de la carreta a la pezufia del buey. Esto exige cierta-
mente una reforma de estructuras pero sobre todo una conversién profunda de los corazones.

El principio sinodal y jerarquico en la lglesia

En el Concilio y después del Concilio se ha hablado mucho de completar el principio jerar-
quico con el principio sinodal. A la sensibilidad actual de muchos catélicos, sinodalidad y jerarquia
aparecen como dos conceptos contrapuestos, que se excluyen. Esto sucede sobre todo si se tra-
duce jerarquia etimolégicamente y se la toma como «poder sagrado» y si se entiende sinodalidad
como el proceso democratico para establecer mayorias.

De hecho, poder y sagrado son dos términos dificiles de amalgamar. En cuanto a la demo-
cracia, mal papel se le hace a la Iglesia catdlica equiparandola con aquella en la que no se honra en
cada caso la verdad, ni quedan suficientemente protegidas las minorias.
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El sentido original de jerarquia es el de «origen santo». Por eso la tarea principal de la jerar-
quia en la Iglesia consiste en proteger y transmitir el «origen santo» del acontecimiento de Cristo. Es-
ta tarea elemental no la puede desempenar la jerarquia sola, mas bien tiene que recorrer el camino
junto con todos los creyentes. «Sinodo» designa el camino comin en la comunidad de fe de la Igle-
sia. Jerarquia y sinodalidad se exigen y se fomentan mutuamente como lo expresa la tesis funda-
mental de la eclesiologia del dogmatico de Francfort, Medard Kehl; una formula breve eclesiolégica
que se ajusta a la tradicion eclesial y a los nuevos enfoques en la autocomprension de la Iglesia: «La
Iglesia catdiica se considera el sacramento de la comunion de Dios; como tal, constituye la comuni-
dad de los creyentes, de estructura sinodal y jerarquica al mismo tiempo, unida por el Espiritu San-
to, configurada en el Hijo, Jesucristo, y llamada con toda la creacién al reino de Dios Padre.»®

A la férmula breve eclesioldgica le falta todavia la tensién entre el caracter sinodal y el ca-
racter jerarquico de la Iglesia como comunion.

Un entramado: comunidad sinodal y ministerio jerarquico

«La dualidad — escribe M. Kehl— de carécter sinodal y cardcter «jerarquico», segun la tradicion

y segun el Concilio Vaticano li, es un principio estructural que forma parte, tanto a nivel teolégico como

empirico, de la autorrealizacion constitutiva de la Iglesia catdlica.»*

La Iglesia catdlica, el «<sacramento de la comunién de Dios» se entiende a sf misma como la
comunidad de hermanos y hermanas de Jesucristo, a los que corresponde una misma dignidad fun-
damental y el mismo rango ante Dios y entre si. O dicho con palabras del Concilio Vaticano Il «Y si
es cierto que algunos, por voluntad de Cristo, han sido constituidos para los deméas como docto-
res, dispensadores de los misterios y pastores, sin embargo se da una verdadera igualdad entre to-
dos en lo referente a la dignidad y a la accién comUin de todos los fieles para la edificacién del Cuer-
po de Cristo.» (LG 32). Con esto no se limita a secundar el espititu democratico de la época, sino
que recurre a las fuentes biblicas de la autocomprension de la Iglesia. Asi queda superada radical-
mente la idea de la Iglesia como una societas inaequalis (sociedad desigual).

El nuevo Codigo de Derecho candnico de 1983 en el can. 208 determina: «Por su regenera-
cién en Cristo, se da entre todos los fieles una verdadera igualdad en cuanto a la dignidad y accion,
en virtud de la cual todos, segin su propia condicidn y oficio, cooperan a la edificacion del Cuerpo
de Cristo.»

Si se toma este canon en serio y se toma la palabra al Derecho canénico no puede ni debe
darse en la vida cotidiana de la Iglesia todo un repertorio de dignidades. Y si en la Iglesia por el bau-
tismo se da «una verdadera igualdad entre todos en cuanto a la dignidad y accién», la ordenacion
de unos no puede llevar a la sub-ordinacion de los demas, sino que todos se encuentran juntos en
el mismo camino sinodal.

Cuando se habla de Iglesia sinodal no se quiere decir una lglesia sin Papa, obispo o parro-
co, pero si se quiere expresar la superacion de una Iglesia institucional sin pueblo de Dios y sin la
auténtica participacién del mismo.

En medio de una Iglesia, que se entiende como communio y en la que se reconoce la igual-
dad fundamental de todos en dignidad y vocacion, ya no se puede ejercer el ministerio como en
aquellos tiempos, en los que la ensefianza de la Igiesia partia de la desigualdad fundamental.

lgualdad no significa en modo alguno semejanza. En los textos conciliares se habla de los
carismas que hay que reconocer. Igualdad quiere decir: reconocer la diferencia de las capacidades,
de los carismas vy utilizar la multiplicidad.

® M. KeHt, La Iglesia. Salamanca, 1996, 45.
* M. KeHL, La Iglesia. Salamanca, 1996, 92
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Esto excluye sin duda la superioridad de unos cristianos sobre otros, mas no un servicio es-
pecial a esa misiéon comun de fa Iglesia.

La posicion del pastor no queda suprimida por «una verdadera igualdad entre todos en lo re-
ferente a la dignidad y la accién comun de todos los fieles para la edificacién del Cuerpo de Cris-
to.» Lumen Gentium 32; pues el pastor representa a Cristo como cabeza de la Iglesia y ejerce la au-
toridad en nombre de Cristo.

{ os miembros de una comunidad de hermanos y hermanas de Jesucristo y los diversos ser-
vicios en ella trabajan juntos y estan los unos para los otros. De esto se deduce también una cierta
tensién. Los «Consejos», por ejemplo, no son el brazo prolongado del parroco, ni el o6rgano de di-
reccion de la comunidad sin mas. El parroco es el presidente espiritual y el director de la comuni-
dad. Desde este aspecto esta frente a la comunidad y la comunidad esta frente a él.

Pero esto es nada mas que la mitad de la verdad que hemos visto sola hasta ahora. La otra
y mas importante mitad es que en primer lugar somos todos hermanos en la fe y que este servicio
de presidir es uno de los varios servicios que hay en la comunidad. San Agustin ha expresado lapi-
dariamente esta tension entre el pastor y el hermano: «Si me aterra lo que soy para vosotros, me
consuela lo que soy con vosotros. Para vosotros soy obispo, con vosotros soy cristiano. Lo prime-
ro designa el ministerio, lo segundo la gracia. Lo primero el peligro, lo segundo la salvacién»® Por
eso el servicio de presidencia se puede ejercer solamente en medio de los hermanos y hermanas
en la fe y en colaboracion con los otros servicios. Si no, necesariamente surge el dominio en lugar
del servicio.

El presidente de la comunidad debe tener la posibilidad, y mantenerla, de amonestar, alen-
tar fraternalmente y también en nombre del evangelio corregir duramente. Pero también la comuni-
dad y los que desempefian otros servicios en ella tienen que tener la posibilidad, de criticar frater-
nalmente, dar consejo y a veces también decir una palabra fuerte.

Si el elemento sinodal y jerarquico de la Iglesia juntos, como la trama y la urdimbre, produ-
cen el tejido de la comunidad de la lglesia, el hilo sinodal es, en estos momentos, el mas débil, de
modo que aparecen agujeros y desgarraduras que causan heridas dolorosas en la Iglesia.

Participacion
Si hablamos de participacion en el sentido corriente, apenas se nos ocurre pensar esponta-

neamente en la Iglesia catélica. El vocablo participacion no es muy adecuado para describir sus es-
tructuras internas, al menos hasta un pasado reciente.

Sin embargo la Iglesia s6lo se puede considerar adulta cuando se permite una participacion
auténtica a sus miembros adultos. La participacion se deriva de la comin vocacion y mision de to-
dos los bautizados. Es fundamental el sacerdocio universal que antecede a todos los servicios es-
peciales. Descubrir las capacidades y talentos en uno mismo y en los demas, cultivarlas y unirlas
para un fin comin es por eso una tarea primaria del pastor. Para ello es necesario que todos los in-
teresados participen en la busqueda de la decision y de los objetivos.

En nuestras comunidades falta, no raras veces, una participacion de todos los interesados.
Hay sacerdotes que estan atrapados por un complejo de salvador. Convencidos de que solo si lo
hacen ellos, estan seguros de que las cosas estan bien, dafian no sblo a la pastoral, sino también
se hacen dafio a sf mismos.

Una autoridad efectiva se caracteriza porque puede delegar tareas con todas las obligacio-
nes inherentes y sobre todo porque puede delegar también derechos. Esto se deriva también del

5 San AcusTin, Sermo 340, | (PL 38, 1483), citado en Lumen Gentium 32.
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principio de subsidiariedad, segun el cual no se puede privar al individuo de su competencia, cuan-
do posee las capacidades necesarias o con palabras de Pio Xl «<no se puede quitar a los individuos
y dar a la comunidad lo que ellos pueden realizar con su propio esfuerzo e industria.» (Quadrages-
simo Anno 79). La primera tarea de un pastor deberia consistir en despertar los talentos dormidos
en su comunidad vy repartir responsabilidades.

Corresponsabilidad de todos los fieles

Alrededor del término corresponsabilidad cristalizan las reflexiones y discusiones sobre el
papel de los seglares en la Iglesia. La corresponsabilidad es una nocién vaga. La palabra no apare-
ce en los textos del Vaticano Il, pero se ha hecho habitual en los afios posteriores al Concilio. Se ha-
blaria mejor de «complementariedad de la responsabilidad».

Una manera de iluminar la cuestion es decir qué es el poder en la Iglesia.

El poder en la Iglesia es un tabt igual o mayor que la sexualidad. Se evita la palabra poder,
como si fuese obscena. El Concilio la emplea cuando habla de la sociedad civil. Habla igualmente
del poder sagrado de los ministros y describe el poder segtin el evangelio como un servicio en que
quien tiene la autoridad debe ser servidor de sus hermanos (LG 87).

«La Lumen Gentium —segun R. Coffy— dice que el obispo ejerce su poder personalmente
y que se trata de un poder que le es propio. El poder no se comparte. Hay ciertamente una dele-
gacion posible de su poder a otra persona, pero delegar su poder no es compartirlo, es confiar el
gjercicio a otro, dentro de los limites previstos y precisados... La responsabilidad de quien tiene en
la Iglesia un poder es hacer que cada uno ejerza su propia responsabilidad. Quien posee un poder,
lo posee para que sus hermanos cumplan las funciones que les corresponden. El padre de familia
tiene un poder sobre sus hijos y lo ejerce para que sus hijos lleguen a ser libres y responsables. No
comparte su poder con sus hijos, pero lo usa para que lleguen a ser hombres.»®

La corresponsabilidad no es pues un compartir el poder ni una confusion de responsabili-
dades decidiendo cada uno lo que cree que debe hacer. La corresponsablidad se presenta como el
ejercicio para cada uno de la responsabilidad que le corresponde y lo propio de quien tiene la au-
toridad es proceder de modo que cada uno la pueda ejercer plenamente.

En esto no basta proclamar con una inflacion verbal la corresponsabilidad de todos los fie-
les sin posibilitar también la participacién en las decisiones institucionales. Pues una corresponsa-
bilidad de los seglares meramente afectiva, que nunca liega a concretarse en una co-decision efec-
tiva a la larga o a la corta se tomard como una trampa.

Instituciones nuevas

Si los seglares ejercen responsabilidades efectivas en la Iglesia es necesario que se consti-
tuyan instancias de participacion que les permitan dar su consejo, aportar sus iniciativas, participar
en la elaboracion de decisiones pastorales. Estas instancias existen. Uno de los medios de vivir la
sinodalidad son los diferentes Consejos que se han constituido. Recomendados por el Concilio han
surgido los diferentes consejos: Consejo presbiteral, Consejo pastoral en las didcesis y Consejos
parroquiales en las parroquias. Por falta de instrumentos no es.

Las reformas del Concilio Vaticano Il y la consecuente constitucion de estructuras sinodales
a nivel de di6cesis y de parroquias son primeros pasos por los que hay que abogar, aunque es evi-

¢ R. Corry, L' Eglise. Paris, 1984, 195.
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dente que aqui se han presentado problemas y grandes dificultades y también decepciones y frus-
traciones.

La auténtica igualdad de todos en el pueblo de Dios «se expresa estructuraimente —segln M.
Kehl— cuando después del concilio, el elemento sinodal comienza de nuevo a desempefiar un papel
mayor en todos los niveles de la Iglesia (por ejemplo en forma de consejos parroquiales, consejos dio-
cesanos, consejos presbiterales, sinodo de obispos, etc.). El hecho de que al cabo de casi un mile-
nio de procesos de decisién jerarquicos, estos planteamientos se encuentren adn en los comienzos
no tiene nada de extrafio. Asi las experiencias de una escasa capacidad de debate y de cooperacion
de muchos cristianos, o de una ausencia de cultura del conflicto, o de una ineficiencia a veces frus-
trante de las élites, o de una confusa distribucion de competencias, etc., despierta de nuevo en algu-
nos cristianos la nostalgia de la responsabilidad exclusiva de cada ministro sagrado, que regule con
algunos colaboradores activos los asuntos de la comunidad o del obispado o de la Iglesia universal.
La vida comunitaria de tiempos pasados, de sabor «patriarcal», era tan facil y tranquila...»”

Al agrupar obispos, sacerdotes, religiosos y seglares, permite la participacion efectiva en la
pastoral de una Iglesia local y son lugares donde se puede ejercer la corresponsabilidad. Los se-
glares, en efecto, son llamados a participar en la elaboracion de las decisiones. Estos consejos no
son los tnicos lugares de participacion, ya que la corresponsabilidad debe llegar a ser una préactica
habitual, pero si que son los lugares privilegiados. Estas instituciones son una invitacion dirigida a
movimientos, a Servicios, a grupos, y a todos los cristianos a vivir la sinodalidad en el intercambio
de sus experiencias espirituales y apostdlicas.

Tenemos que tener claro que se trata solo de un camino y que este camino quiza no sea el
més importante. Pero es un camino que tenemos que recorrer hoy y en el que no debe haber retro-
ceso. Se hace camino al andar en una marcha que no da siempre los pasos acertados, pero que lle-
ga a encontrar el camino acertado también mediante tanteos y errores. Es una cuestion del futuro y
de la experimentacion ver cémo se constituyen y estructuran estos consejos, como pueden ser mas
efectivos, como pueden preservarse del anquilosamiento y de la marafia burocratica.

Las dificultades del cambio

Los documentos conciliares encierran magnificos textos eclesiolégicos. A nosotros, y a las
generaciones venideras, nos corresponde la responsabilidad de abrir esos tesoros y trasvasarlos a
la vida cotidiana de la Iglesia. {Que no se queden en bellos documentos! La tarea no es nada facil;
las dificultades se me antojan casi insalvables. Acecha la tentacién de darse por vencido. Pero es-
t4 sobre todo la confianza de que es el Espiritu Santo quien mueve a la Iglesia.

Existen en primer lugar las dificultades individuales inherentes a todo cambio. Si como adul-
to he aprendido una conducta durante afios, no me la puedo quitar como se quita un vestido. Y la
nueva definicion de la Iglesia, tal como aparece en el Vaticano Il, es seguramente para muchos, que
fueron educados en otra tradicion, algo con lo que tienen que enfrentarse lentamente. Es un proce-
so de aprendizaje increiblemente dificil y penoso, en el que una persona se tiene que comprometer,
si quiere cambiar algo. Pensarse una conducta, juzgarla racionalmente y luego traspasarla a la prac-
tica, son dos procesos diferentes. Toda conducta nueva tiene que ser aprendida y ejercitada. Esto
vale también para la sinodalidad.

Puede darse en la Iglesia la tentacion de olvidar la renovacion conciliar. «La situacion actual
de la Iglesia catolica se caracteriza por una fuerte polarizacion, que probablemente va en aumento,
respecto a la nocidn de la Iglesia. Una corriente que algunos dirigentes apoyan cada vez con mas

" M. KeHL, La Jglesia. Salamanca, 1996, 95.
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claridad y que ofrece versiones muy variadas, parece tender a una restauracion de la situacion pre-
conciliar, por lo menos a un blogueo de los conatos de renovacion del concilio Vaticano 1l... Otra co-
rriente, también muy diversificada, exige en cambio el desarrollo consecuente de las reformas con-
ciliares».®

Conclusién

Quisiera cerrar estas reflexiones con una invitacion a la accion aqui y ahora, cuando alin no
se han disipado las dificultades ni los obstaculos, en medio de la tensién entre ideal y realidad que
siempre se ha dado en la Iglesia desde los comienzos. El Qohelet sera nuestro guia. Tiene tanta con-
fianza que puede esperar mucho tiempo el éxito: «Tanto mirar los vientos, que no se siembra; tan-
to mirar las nubes que no se siega. Si no entiendes como un aliento entra en los miembros de un
seno prefiado, tampoco entenderas las obras de Dios que lo hace todo. De mafiana siembra tu se-
millay a la tarde no cruces los brazos, pues no sabes cuél de las dos siembras resultara o si las dos
tendran igual éxito.» (Ecl. 11, 4-6)

Espero que lo fundamental haya quedado suficientemente claro: El Concilio Vaticano Il ha
puesto en marcha un proceso de reforma intraeclesial desde una nueva autocomprension de la Igle-
sia como una comunidad de iguales por el bautismo, pero no semejantes. Todos los miembros de
la Iglesia son responsables de su mision, con una responsabilidad complementaria. Ha de haber
cauces de participacion para que cada uno pueda ejercer la responsabilidad que le corresponde.
Mientras vamos de camino hacia esas metas, no perdamos tiempo ni energias vigilando el viento o
mirando a las nubes, sino «de mariana siembra tu semilla y a la tarde no cruces los brazos.»

® M. KeHt, La Iglesia. Salamanca, 1996, 34s.
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Hacia «otro»
panorama eclesial

Rev. Aragon. Teol. 7 (1998) José M.? Nerin Baselga

El presente articulo es continuacién del publicado en esta revista (n° 4, pp. 65-71) bajo el ti-
tulo de «Panorama eclesial desde el Valle» e intenta avanzar una serie de propuestas sobre actitu-
des pastorales e incluso algunos cambios estructurales que estimo imprescindibles en estos mo-
mentos. Deseo contribuir desde estas paginas al esfuerzo de reflexion promovido con motivo del
décimo aniversario del Sinodo Diocesano de Zaragoza.

Afirmaba, en el mencionado articulo, que la Iglesia tiene su razon de ser en la tarea que le
ha sido encomendada por Jesucristo: anunciar la salvacion de Dios a la gente. Empecemos por ana-
lizar cada uno de estos conceptos.

1. Anunciar

Anunciar esta relacionado con comunicar, decir algo a alguien, transmitir un mensaje, el cual
debe poder ser captado por aquéllos a los que va dirigido. Tiene que ser, por tanto, inteligible, pre-
sentado de forma que conecte, o0 mejor, que se exprese con las categorias de los oyentes. A poder
ser, por tanto, con el lenguaje que utilizan los ciudadanos.

Pero el anuncio no se transmite Unicamente por medio de la expresion oral. Se dice también
mucho con los gestos, con las posturas. Influye asi mismo la situacion del que recibe el mensaje, e
incluso los «ruidos» que interfieren y dificultan la captacion del mismo. Finalmente hay que tener en
cuenta que una cosa es lo que se quiere decir, otra lo que se dice, otra lo que se oye, otra lo que
se capta, otra lo que se entiende y otra lo que se reproduce.

Todos estos aspectos deben ser considerados a la hora de analizar el «anuncio» que reali-
zamos. Por ello surgen, légicamente, muchas preguntas: jcomunicamos, conectamos, con la gen-
te?, ¢ transmitimos algo?, ¢ se capta el mensaje?, ;se nos entiende?, ¢usamos el lenguaje de la ca-
lle?, ¢nos limitamos a hablar?, ¢suscitamos la fe?, ;mediante qué gestos comunicamos el
mensaje?, ;desde donde lo hacemos?, ¢ qué actitud tiene el personal hacia el mensaje y hacia no-
sotros?, ¢qué reproducen los oyentes?, ;qué «ruidos» estorban la captacién del mensaje?, etc.

2. Dios

La existencia de Dios ya no se acepta socialmente con tanta claridad como antes. Muchos
tienen cada vez més dudas. Y, sobre todo, Dios es percibido de diferentes maneras. Aunque se lle-
gue a aceptar su existencia, siguen martilleando nuevas preguntas: ;donde esta Dios?, ;quién es
Dios?, ¢,qué significa, por ejemplo, que Jests es Hijo de Dios?, ¢para qué sirve Dios?, ;qué signifi-
ca la «providencia» de Dios?, ¢cdmo interviene Dios en el mundo?, sen qué consiste ese encuen-
tro con Dios en el «cielo»?, ;es posible creer en el «infierno»?, ¢era Jesucristo Dios?, ;qué signifi-
ca lo de la «resurreccidon?, y tantas otras.

Segun la idea que tengamos de El asi sera nuestra idea de la religion y nuestra vivencia re-
ligiosa. ¢Es Dios para la gente un «padre», tal como insistimos con mas frecuencia?, ¢tiene un va-
lor positivo para muchos el concepto de padre cuando hay tantos divorcios y separaciones, 0 en
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esta época en que se rechaza el «paternalismo» o se une la idea de padre con la de autoritarismo?,
;es Dios «juez», en estos tiempos de desconfianza hacia la justicia?, ;es «todopoderoso», con lo
que la palabra «poder» connota?, ses un «extraterrestre»?, ;es...?

Por otra parte, a la fe no parece oponérsele tanto hoy el «ateismo» sino méas bien el «ag-
nosticismo». No parece haber tanto ganas de luchar contra la idea de Dios sino de «pasar» del te-
ma, de no profundizar en el asunto. ;,Somos capaces de interesar a la gente con la realidad de
Dios?, ;qué argumentos utilizamos, si es que utilizamos alguno, no ya para «probar» sino incluso
para «sugerir» que Dios existe?, ¢y qué Dios es para nosotros éste que sugerimos o afirmamos
abiertamente que existe?, ;vivimos nosotros los creyentes como si Dios existiese?, ¢en qué se no-
ta?, itenemos realmente experiencias de Dios?

3. La salvacién

Con esta palabra ocurre algo asi como con la palabra Dios: de tanto usarla yo no sé si al fi-
nal tenemos una idea clara de lo que quiere significar o de lo que queremos afirmar. ¢En qué con-
siste la salvacion?, ¢la salvacion en la otra vida o ya la salvacién en ésta y qué tipo de salvacion en
ésta?, ;salva la Iglesia o salva Dios, y de qué modo?, ;de qué nos salva?, jen qué se nota?, ;es-
tamos ya salvados?, ¢se trata de una salvacion individual o colectiva?, ;qué es eso de que Dios nos
salva en Jesucristo?

¢ Qué le dice la palabra salvacion a la gente? ;No vivimos una época en que estamos es-
carmentados frente a los «salvadores»? Los mortales, ¢queremos que nos salven o que nos dejen
en paz? ;Qué representa la salvacion en situaciones de marginacion y de guerra?

Y una pregunta clave: ;tenemos los creyentes conciencia de salvacion?, ¢vivimos la salva-
cion que Dios nos ofrece?, ¢se nos ve como a personas salvadas?, jes creible nuestra oferta de
salvacién?

4. La gente

Si algo tenemos cada vez mas claro es que no podemos limitarnos a atender con servicios
religiosos a las personas cristianas de toda la vida que acuden regularmente a nuestras celebracio-
nes. Pero si esto es evidente, si insistimos constantemente en la necesidad de una pastoral misio-
nera, cada vez parece haber mas distancia entre los deseos y la realidad. El clero, por supuesto, se
limita normalmente a los de «dentro»; y los cristianos, los cuales por su vida y trabajo estan mucho
mas en contacto con los de «fuera», no sé si tienen ideas claras acerca de lo gue deben hacer. Me
imagino que la concepcion tradicional de «hacer apostolado» es la que en todo caso puede que pre-
valezca, pero, a diferencia de la actitud de las sectas, supongo que no tiene gran cabida el proseli-
tismo. En cualquier caso es posible que pastoral misionera consista para bastantes mas bien en ha-
cer ofr su voz en la sociedad, en tener influencia social o invitar a otras personas (no a muchas, me
imagino) a venir a la iglesia (con resultados evidentemente no muy alentadores). No creo que el nor-
mal de los cristianos piense en pastoral misionera en términos de anunciar a Jesucristo estando en-
tre la gente, analizando su situacién, solidarizandose con sus problemas, participando en sus lu-
chas, etc. Con todo, qué duda cabe de que muchos cristianos dan un testimonio de solidaridad y
de preocupacién por los demas en cosas pequefias y en asuntos que luego no son conocidos pe-
ro que si son reales. Pero da la impresion de que la preocupacion mayor se centra en el hecho de
ver que los jovenes no acuden por la iglesia y que el personal cada vez estd mas envejecido y siem-
pre se ven las mismas caras, sobre todo cuando hay que realizar algun tipo de compromiso.

La gente a la que como Iglesia somos enviados a anunciar la salvacién de Dios no es uni-
camente, claro esta, aquella que acude a misa los domingos. La mayoria estéa fuera. Muchos se han
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apartado hace ya tiempo de las practicas e incluso creencias religiosas. Otros, y cada vez mas, ya
no han tenido acceso a una educacion o cultura religiosa. No podemos limitarnos a lo «facil» de re-
petir una y otra vez ceremonias y ritos, convivencias, charlas o retiros para los «ya convencidos», si-
no salir de nuestros reductos, esos reductos que nos dan seguridad. Especiaimente el estamento cle-
rical debe abandonar los habitos mentales de considerarse por encima de los mortales por el hecho
de «manejar» lo religioso, de creerse en posesion de la verdad y de pertenecer a Ja mas antigua y
asentada de las organizaciones sociales frente a la cual las deméas parecen cosas de pardillos. Estos
habitos son muy dificiles de abandonar, a pesar de la constatacion de que el «barco» no va muy bo-
yante. Por otra parte, ;cémo cambiar cuando se esta ya a punto de jubilarse, como le sucede a gran
parte del clero? ;Coémo sumergirse los curas en la realidad social abandonando las apoyaturas de
prestigios sociales, tan acostumbrados a ser gente importante y considerada por los demas?

¢Coémo anunciar la salvacion?

Para empezar quiero decir que no se trata de decirle a la gente que tiene que ser buena, ni
tampoco de dar lecciones de moral, aunque del anuncio de salvacion se deduzcan luego conse-
cuencias de tipo moral. Se trata de comunicar un mensaje de «salvacion», y creo que ésta es la pa-
labra clave; un mensaje directamente relacionado con la vida de los ciudadanos, con su forma de
vivir, con un cambio en sus vidas que lleva a la felicidad. Quiero unir especialmente la palabra sal-
vacion y la palabra felicidad. El gran anuncio de JesUs es el de «bienaventurados», es decir, dicho-
s0s, es decir, felices. Se anuncia una felicidad que ofrece Dios, como un regalo, y no precisamente
por mérito nuestro. Pero a Dios no se le ve mientras que nosotros somos bien visibles. Y por eso la
Iglesia, los creyentes, debemos ser «sacramento de salvacion»: a través de nosotros tiene que ha-
cerse claramente visible esa salvacion de Dios, esa felicidad que Dios quiere regalarnos. La conse-
cuencia es obvia: si nosotros no vivimos realmente felices no podemos ser sacramento de salva-
cién. Felicidad no es Unicamente alegria pero la incluye necesariamente: una Iglesia triste no es un
sacramento de salvacién, y yo creo que hay demasiada tristeza en nuestra Iglesia, o al menos abu-
rrimiento. La felicidad no es meramente «pasarlo bien», pero también lo incluye. La felicidad lleva
consigo una sensacion de satisfaccion en el sentido de concordancia entre tus actos y el sentido
que tU le das a la vida (es lo contrario de frustracién). Comporta un sentimiento de armonia contigo
mismo y con tu entorno.

La idea de salvacion va unida también, por pura légica, a la de «liberacién». Dios nos salva, es
decir, nos libera, nos libra de algo para ofrecernos algo o Alguien (en definitiva, a si mismo). Nos libra
de todo aquello que nos impide ser felices. Eso se ha llamado tradicionalmente liberacién del «<mal».
De donde se deduce la exigencia, por una parte, de analizar en profundidad la vida y realidad de la
gente para inducir de ahi las realidades que causan infelicidad en las personas, y, por otra, la de des-
cubrir directamente, a través del mensaje revelado y que se explicita en la Sagrada Escritura, qué en-
tiende Dios por felicidad y qué es aquello de lo cual nos quiere liberar. Las dos vias no son opuestas
sino complementarias. La salvacion de Dios va dirigida a las personas «concretas», no en abstracto,
en su situacion concreta. La otra es pura teoria salvadora sin incidencia en la realidad. Por eso hay que
conocer bien los dos términos: Dios y su salvacion, por un lado, y la gente tal cual es, por otro.

De todos modos, frente a la oferta de salvacion por parte de Dios (y que nosotros los cris-
tianos debemos hacer «creible») puede encontrarse el rechazo a aceptar ser salvados o necesitar
serlo. La creciente conciencia de la dignidad personal, el sentido autosuficiente que anida en nues-
tra civilizacion, el énfasis puesto en la afirmacion de que prefiero cometer mis propios errores (el
«derecho a equivocarse») y otras consideraciones, aparte de la prevencion justificada hacia los que
se presentan como «salvadores», todo ello hace que mucha gente no esté dispuesta a acoger la sal-
vacién con los brazos abiertos, y mucho més si pone en cuestion unos modos de vida.

La oferta de salvacion supone aceptar la existencia de un Dios salvador (actitud psicologi-
ca) y asumir un estilo de vida que puede significar bastantes cambios, segun de donde se parta.
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Hay muchos que de hecho (segun las encuestas) aceptan la existencia de Dios. Pero, ¢qué idea tie-
nen del mismo? Nosotros tenemos que ayudarles a concebir a Dios como salvador, no lejano sino cer-
cano y encarnado en la vida de la gente, presente por medio de su Espiritu, no poderoso sino que se
hace pequefio entre los pequeiios, pobre entre los pobres, para el que lo méas importante es que nos
queramos y obremos en consecuencia. No es facil, sin embargo, cambiar la imagen que cada uno tie-
ne de Dios. Pero ¢qué pasaria si los creyentes, y especialmente aquellos que son més identificados
con la Iglesia, como obispos, curas y religiosos, viviéramos clara y visiblemente, por identidad con
nuestro Dios, por amor a El y como respuesta agradecida a su salvacion, e incluso como plasmacion
de esa misma salvacién, una vida encamada entre la gente, alejada de palacios, de burocracias, de
influencias, del poder, en definitiva, que viviéramos entre los pobres, no en el centro sino en la perife-
ria? Es verdad que hay creyentes que viven esto consecuentemente. Pero lo que se «ve» es el poder
de la Iglesia «oficial», su situacion en el centro y no en la periferia. Si no cambiamos esta imagen (y no
cosméticamente, sino un cambio fruto de una transformacion real) no pretendamos convertir a nadie,
porque si lo hacemos sera hacia nuestros idolos no hacia el Dios salvador que da su vida muerto en
una cruz como un peligroso delincuente que ha desafiado el orden establecido.

La oferta de salvacién implica, para el que la acepta, un cambio de comportamientos, tal co-
mo hemos dicho. Aceptar la salvacion es lo contrario de acomodarse, de instalarse burguesamen-
te. No se trata de cambios llamativos por llamativos. Es mucho mas que una estética. Es seguir el
camino de JesUs (ser sus discipulos). Es no centrar la vida en uno mismo sino en los demas. Es un
estar atentos a los estilos de vida y a las estructuras que se oponen a la felicidad de la gente. Es un
presentar alternativas de vida que vayan en esa direccion, alternativas no individualistas sino de vi-
da comunitaria. No podemos ser sacramento de salvacion si nos conformamos con lo que existe,
si nuestro estilo de vida no se diferencia apenas de un estilo de vida acomodado y capitalista. Y no
podemos pretender ilusionar a los jovenes si no vivimos primero y luego les presentamos alternati-
vas fuertes de vida de seguimiento de JesUs. Por eso es fundamental analizar en profundidad nues-
tro estilo de vida y hacerlo con valentia y sin hipocresias. A esto somos llamados todos, aunque ten-
gamos 70 afios, y aunque seamos obispos o vicarios. Eso es tomarnos en serio el sacramento de
la Penitencia. Esté en juego totalmente nuestra credibilidad.

Un gran problema que tenemos que resolver para llevar a cabo lo anterior es la base social
€n que nos queremos «apoyar» preferentemente. Si optamos por las clases medias, como asi pa-
rece en la practica, u optamos por los pobres, como asi deberia ser. En el primer caso est4 claro
que tratando de mantener e incluso incrementar este gran estrato de poblacién procuraremos (pro-
curamos) ofrecer un estilo de vida que no hiera especialmente su sensibilidad, huiremos de radica-
lismos (de ir a la raiz) y de posturas chocantes o incluso revolucionarias, ya que nuestra base social
se podria asustar y abandonarnos. Es la mejor manera de asegurarse una estabilidad sin sobresal-
tos. En general la actitud de la gente que nos apoya refuerza de hecho esta tendencia. Como el
mensaje de Jesus es tan insistente, para salvar nuestra conciencia trataremos de afiadirle obras so-
ciales y de caridad, compartiremos lo que nos sobre y criticaremos en algiin momento a los de arri-
ba que se pasen ostentosamente de la raya. Seremos unos mas, estaremos encarnados... pero en
la clase media. La opcién por los pobres, sin embargo, es otra cosa.

El problema de la comunicacién

Estoy convencido de que no comunicamos de forma adecuada. Pienso que se mantiene esa
imagen del cura que habla mucho, suelta muchos rollos, pero aburre y no dice nada interesante pa-
ra la vida cotidiana. Se suele utilizar un lenguaje distinto, un argot que no siempre es inteligible pa-
ra la mayoria de las personas, sobre todo cuando nos metemos en términos teoldgicos. El ejemplo
mas significativo es el de las homilias: en muchas ocasiones los asistentes a misa simplemente des-
conectan y esperan a que el cura la termine. No abunda la capacidad de sintesis, de decir con po-
cas palabras lo esencial del mensaje de Jesus. Seguramente, si no somos claros es porgue tam-
poco lo debemos tener muy claro.
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Por lo general el sacerdote es mas propenso a hablar, a dar consejos, exhortaciones, avisos
o0 lo que sea, que a escuchar, a oir al otro, a captar su situacion, aspiraciones, problemas y necesi-
dades. Y, sin embargo, por ahi deberia comenzar. Habla, ademas, normalmente, desde arriba, des-
de el que tiene la verdad, y se lo dice a personas que, en su opiniodn, necesitan su ayuda, su direc-
cion, su orientacién.

El mensaje que se intenta transmitir suena muchas veces a algo ya demasiado oido, algo
que para el ciudadano medio no tiene especial interés, de ahi el latiguillo que suele escuchar el cu-
ra cada vez que prepara alguna celebracion (bodas, por ejemplo): «que el sermén no sea muy lar-
go». Puede soltar tal vez abundantes términos teoldgicos (cuyas ideas las ha tomado de folletos li-
tlrgicos quizas sin excesiva reflexion o interiorizacién) pero muy pocos hechos de vida: no conecta,
por tanto, facilmente la fe y la vida, la realidad de Dios y la realidad de la gente. Y lo esencial pue-
de perderse en medio de un farrago de cosas accidentales.

Por otra parte, si hay algo que impide la comunicacién es la falta de «naturalidad». Hay de-
masiado «engolamiento» en nuestras celebraciones, discursos o gestos. Se pone un tono nada na-
tural, de mucha artificialidad, un tono «clerical» o «monijil». jCuéntas veces he oido agradecimientos
cuando un cura ha hablado como lo hace la gente normal, cuando se ha reido o se ha mostrado sa-
namente campechano! No rezamos como hablamos. ¢Por qué?

Da la impresion de que no sabemos utilizar los medios de comunicacion: los escritos, ha-
blados o audiovisuales. Los programas de radio o TV especificamente religiosos no suelen caracte-
rizarse por una gran audiencia, y no debido sblo a las horas de emision cuanto al interés periodisti-
co o informativo. Les falta «garra», como suele decirse. Les falta seguramente «debate», lenguaje
vivo y dindmico, etc. De los medios escritos puede decirse otro tanto.

Por eso opino que no conectamos muchas veces con la gente, y si no lo hacemos no lo-
gramos transmitir el mensaje de JesUs. De esto se resienten principalmente los jovenes, que son a
los que menos llegamos. Y por ello dificilmente podemos suscitar la fe.

Debemos mejorar la comunicacion y, por consiguiente, el anuncio. Algunas ideas que se me
ocurren al respecto, ademas de las ya expuestas, son las siguientes:

No somos los detentadores de la verdad: somos buscadores de la verdad, incluso de la cris-
tiana (o especialmente de ella). Y debemos buscarla con otros, no aislados.

Si el clero funciona como estamento aparte no podra evitar considerarse aparte e incluso su-
perior. Y la comunicacién de arriba abajo se verd mas como imposicidon que como didlogo. Hay que
romper la estructura de poder que hace que el cura se sienta (y de hecho esté) por encima de los
demés creyentes. Hay que meter al cura en la comunidad, cumpliendo su ministerio en medio de
ellay no por encima.

Los formadores del Seminaric necesitan tener muy en cuenta esto y estar muy atentos pa-
ra evitar actitudes «trepadoras» de aquellos seminaristas con intencion de hacer «carrera eclesias-
tica».

El cura (y el obispo) debe ejercer su ejercicio desde el didlogo y no desde el mando, escu-
char atentamente y tomar decisiones con los otros creyentes. La participacion en la toma de deci-
siones es un reto fundamental en estos momentos.

Conviene revisar en profundidad el funcionamiento de las estructuras de participacion en la
toma de decisiones: Consejos Diocesanos, Consejos Parroquiales, etc. Da la impresion de que de-
penden demasiado de quien las dirige.

Convendria organizar cursillos para los curas y agentes de pastoral sobre la practica de la
comunicacién y sobre la utilizacion de los medios audiovisuales.

Tenemos que organizar debates en nuestra Iglesia, sin miedos y favoreciendo la libertad de
expresion: que la gente se acostumbre a hablar, a exponer sus ideas de todo tipo, a discutirlas pa-
cientemente con otros que no piensan igual. Promover esto pienso que es una tarea fundamental si
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creemos en el Espiritu Santo. Los dirigentes de la comunidad tienen necesidad de escuchar la voz
de la gente si es que no quieren hacer oidos sordos a la mayor parte de las inspiraciones del Espi-
ritu. Y todos tenemos que ejercitarnos en la practica del didlogo. Es necesario que 10s diversos Con-
sejos sean drganos de debate abierto y sin cortapisas, mas que de reflexion dirigida desde arriba.

El debate necesita, entre otras cosas, una adecuada investigacion cientifica y la profundiza-
cidn de especialistas en la materia que luego intentan divulgar sus descubrimientos. Junto aello es
necesaria la profundizacion en la historia de nuestra Iglesia que persiga, entre otras cosas, la recu-
peracion de personajes, valores y claves de interpretacion que aporten luz en nuestro presente y fu-
turo, y no tanto que utilicemos como propaganda sobre nuestros méritos pasados.

Conviene revisar muy a fondo la forma y contenidos de los programas religiosos en radio y
TV asi como de los medios de comunicacion escritos. ¢Es que solo es religioso lo especificamente
eclesial y oficial? ;Es que sélo hay una manera ortodoxa de exponerlo?

A la hora de comunicar algo hay que insistir especialmente en la esperanza y no en el pesi-
mismo: fijarse sobre todo en los aspectos positivos, tanto de la Iglesia como de la sociedad. Lan-
zar ideas con vistas al futuro, rezumar ilusiones y no frustraciones.

Hay que optar por la entrada de la renovacion y de la juventud. No pueden ser siempre los
mismos los «anunciadores oficiales». Habria que fijar plazos rigurosos en el ejercicio de los cargos
directivos.

Debemos fomentar la dimension de interioridad y profundidad, para escuchar, captar, y tam-
bién para apartar los numerosos «ruidos» que nos circundan. Los cursillos al respecto y especial-
mente el ambiente a crear en nuestros templos (no un ambiente vacio y oscuro) y en nuestras cele-
braciones y oraciones pueden contribuir a ello. Si nos dedicamos a hablar demasiado no lo
conseguiremos.

El mejor gesto que posibilite el anuncio es la cercania a la gente, el compartir su vida, aspi-
raciones y problemas. Tenemos que analizar la distribucion de nuestro tiempo (especialmente el del
clero) y prescindir de todo aquello que nos aisle. E igualmente analizar nuestro lugar social para aco-
modarlo a esta cercania.

La imagen de Dios

Se hace imprescindible clarificar la idea de Dios, destacando sus rasgos mas convincentes
para los hombres y mujeres de hoy. Hacer comprensible y cercano al Dios Padre de Jesucristo, Pa-
dre del que vino a servir, Padre que ama sin limites y que participa en nuestras vidas por el Espiritu
de su Hijo.

Potenciar la idea de un Dios de vivos, que no provoca la muerte de nadie, que no nos «qui-
ta» a los que mueren, gue no nos maneja como a marionetas.

Profundizar en lo que significa la presencia de Dios en el mundo y en cada uno de nosotros.

Denunciar imagenes de Dios que no tienen nada que ver con esto y que acaban por alienar
a la gente, sobre todo cuando lo alejan de ella, la atemorizan, etc.

Abandonar la idea de «poder» y destacar la idea de «servicio» en Dios.

Aclarar y actualizar la presentacion de la vida méas alla de la muerte: el sentido de la resu-
rreccion, del «cielo», del «infierno», del «juicio final». En definitiva, toda la cuestion de los llamados
«novisimos».

Clarificar el sentido de la divinidad de Jesucristo, la unién en él de Dios y el hombre. Esto es
especialmente necesario en los tiempos actuales (tiempos antropocéntricos) en que a muchos les
resulta especialmente dificil aceptar que un hombre pueda ser Dios, y maés bien se ve a Dios como
una creacion del hombre.
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Descubrir el estilo de nuestro didlogo con los agndsticos: en qué se debe apoyar, qué argu-
mentos utilizar, como presentar ante ellos la realidad de Dios, etc.

Orientar y ayudar a buscar e intentar experiencias de Dios, 0 a ser consciente de las mis-
mas. En este sentido los sacerdotes y animadores en general deben intentar ser «maestros» de ora-
cion. Pero para ello es fundamental ser primero «personas» de oracion.

Ser «personas» de oracion no creo que pueda reducirse a cumplir con el rezo del oficio di-
vino diariamente o decir misa todos los dias. Muchas veces sientes la impresion de toparte con cu-
ras bastante «rezadores» pero aparentemente con poca profundidad creyente o de participacion en
ja vida de Dios. Muchas formas de oracién no transforman realmente al orante ni lo identifican ca-
da vez mas con el Cristo muerto y resucitado (recordemos la parabola del fariseo y el publicano).
Por ello creo que debemos hacer un esfuerzo de clarificacion en esto de la oracién; aprender no
simplemente nuevos métodos (aunque sea interesante conocerlos y practicarlos), sino, sobre todo,
«entrar» en oracion en espiritu y en verdad; saber combinar la oracion individual con la comunitaria;
y saber unir en ella la fe y la vida (una oracién en medio de la vida, teniéndola muy presente, espe-
cialmente la vida de los pobres; y una oracién comprometida con la vida, que lleva a compromisos
basados en la fe).

La oferta de salvacién

Nuestra oferta debe ser siempre de salvacion. La dificultad no puede convertirla en algo mas
parecido a un apario o consuelo para seguir viviendo, en unas costumbres legitimadas por una tra-
dicién de muchos siglos, sino en un horizonte de esperanza basada en Alguien capaz de transfor-
mar la vida e incluso la muerte.

Debemos profundizar en la esencia de lo que constituye la «salvacidn» que Dios nos ofrece.
Tener muy claro en qué coincide con la realidad actual de la vida de las personas para alabarlo y
potenciarlo, para desculbrir la presencia del Reino de Dios en la vida de la gente y reconocerlo y pro-
clamarlo como tal; y en qué supone una clara alternativa, para proclamarlo sin rebajas.

No nos salvan los santos, ni los sacramentos, ni el papa o los obispos, ni nuestras practicas
religiosas. Nos salva Dios en Jesucristo su Hijo. Esto significa que Jesucristo debe colocarse en el cen-
tro de nuestra vida, y que debemos anunciarle a El y colocarle a El en el centro de la vida de la gente.

Si Jesucristo no vino a condenar sino a salvar, es preciso que también (y fundamentalmen-
te) en esto seamos discipulos suyos. Una cosa es la «denuncia profética», la critica y rechazo de to-
das aquellas realidades que van contra las personas (y, por eso mismo, también contra Dios), de-
nuncia que no podemos obviar, y otra es la actitud condenatoria por sistema, no ya de las
«injusticias» sino simplemente de todo aquello que no coincide con nuestra estrecha mentalidad. A
veces se piensa que se esta haciendo «denuncia profética» cuando es posible que lo que se ex-
prese sea una profunda rabia porque la realidad no se acomoda a nuestros intereses.

No podemos presentar a nadie una oferta de «salvacién» si previamente nosotros no inten-
tamos vivir esa misma «salvacién». Es fundamental, por tanto, una revision a fondo de nuestra «es-
piritualidad», entendida ésta como «estilo de vida en el Espiritu de Jests» y no como mero conjun-
to de practicas religiosas.

Es imprescindible dar credibilidad a lo que hacemos y llevamos entre manos. La primera cre-
dibilidad a ofrecer es la de nuestro estilo de vida. Es necesario un gran debate diocesano sobre el
estilo de vida cristiano que deberiamos llevar en estos momentos.

La credibilidad tiene que hacerse patente igualmente en el momento en que se retinen 0s
cristianos: la Eucaristia de los domingos. Es precisa una gran renovacién de nuestras misas en sus
aspectos formales y de compromiso, como celebracién de muerte y de resurreccion, como mo-
mento especial de encarnacién de Dios en los creyentes que nos reunimos en su nombre. Y tam-
bién del Sacramento de la Penitencia. Mi experiencia me indica que la mayoria prefiere una forma
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distinta a la de la confesion individual, incluso los que auln se confiesan. jQué pena que nos veamos
«gtrapados» en la cuestion de la «forma» del sacramento, mientras el personal ha ido abandonan-
do en su casi totalidad su «practica!

Todos, incluida la jerarquia (obispos y curas), necesitamos ser salvados. De lo contrario se
actla como «profesionales» de la religion. Si no vivimos esta conciencia de la necesidad de salva-
cion en nuestras propias vidas no habra nada que hacer.

No podemos presentarnos como «salvadores». En primer lugar, porque no lo somos. Y en
segundo lugar, porque esa actitud repele. Nosotros simplemente tenemos que ser instrumentos en
manos de Dios para acercar esa salvacion que El nos ofrece. Y esto lo hacemos como Iglesia de
Jesus, gue no es una «garantia» de salvacion sino una comunidad que tiene que llevar adelante una
«farea» recibida.

Si es oferta de salvacion dirigida principalmente a los «pobres», debemos analizar muy a fon-
do la realidad de la vida de estas personas, sus alegrias, penas y esperanzas, las causas y conse-
cuencias de todo esto. También nuestro lugar social para anunciar esta salvacion. Y esforzarnos pa-
ra que esta salvacion de Dios transforme «realmente» la vida y situacion de los pobres haciéndoles
salir de su situacion de pobreza, y transforme igualmente nuestra vida desde ellos. No limitarnos a
estar la mayor parte del tiempo encerrados en nuestros reductos eclesiasticos: «mojarnos» en su vi-
day problemas.

No podemos favorecer con sacramentos o devociones la conciencia o préctica de busque-
da individual de la salvacion por parte de los cristianos. Tenemos que favorecer lo comunitario jun-
to a la personalizacion y vivencia personal (no individualista) de la fe.

No podemos potenciar la idea de una mera salvacion «extraterrestre», en la otra vida. La
oferta de salvacién de Dios comienza ya en esta vida y llega a su plenitud en la otra. Pero comien-
za en ésta. Y tiene consecuencias en ésta (y no sélo «espirituales» o mentales). Es una salvacion
que «transforman la realidad (para mejor), y si no lo hace es que no es salvacién. No valen, por tan-
to, las evasiones ante la realidad, ante los problemas sociales. Una salvacién puramente «espiritua-
lista» no es crefble.

La oferta de salvacién debe ser presentada en un ambiente de total libertad. Es una «ofer-
ta», no una imposicién. Y hay muchas maneras de imponerse, como, por ejemplo, lo hacen las téc-
nicas publicitarias. No se trata de «vender» nada ni de «conquistar» a nadie. Tampoco consiste en
«dar la paliza», «acorralar», hacer «propaganda», perder la timidez y adoptar posturas «combativas»
(Iglesia «militante»). Se trata, me parece a mi, de vivir la alternativa cristiana en amor y en verdad,
de forma que por su autenticidad y contraste salvador llame la atencion; de «dar razén de nuestra
esperanza» viviendo encarnados, con medios sencillos, sin buscar rentabilidades humanas, acom-
pafados de una gran paciencia, humildes pero esperanzados, convencidos pero respetuosos.

Cuando esta oferta de salvacion se realiza en nuestras celebraciones, asambleas, grupos,
etc., a los mismos creyentes, debe hacerse como «servidores» y no como quien manda.

Un aspecto importante de la oferta de salvacién es la «acogida». Dios es acogedor, no hace
distincion de personas, esta siempre con los brazos abiertos esperando abrazar. Debemos poten-
ciar todo aquello que suponga acogida de la gente, especialmente de aquéllos con problemas y en
situacion de pobreza.

Conviene estudiar en profundidad la oferta de salvacion que presentan en estos momentos
otras confesiones religiosas (incluidas las «sectas»).

La gente y su realidad

Llegados a este punto me imagino que resulta reiterativo afirmar que nuestra tarea es anun-
ciar la salvacion de Dios a la gente, y no solo a la que viene por los recintos eclesiales, sino espe-
cialmente a tantas personas «que no son de este rebafio». Nuestra pastoral debe ser, por tanto, fun-
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damentalmente misionera, tal como la hemos descrito anteriormente. Pero si facil es decirlo, la
préctica parece indicarnos que las costumbres pastorales no se cambian tan facilmente, pese a la
cantidad de Congresos, encuentros, asambleas, cursillos, etc., monogréficos sobre esta cuestion.

Es de justicia hacer en las parroquias un «reconocimiento» explicito de la importante tarea
pastoral que llevan a cabo cuantos parroquianos dedican su tiempo y energias trabajando en asun-
tos sociales de pastoral misionera fuera de los reductos eclesiales.

Prestar especial atencion a los marginados y también a los jévenes. Es fundamental, por otra
parte, potenciar la labor de Céritas y la de la pastoral juvenil.

Potenciar los anélisis de la realidad para detectar los problemas, aspiraciones, necesidades, etc.

El lugar social de los seminaristas en su etapa de formacion no debe ser sélo el Seminario,
o en todo caso los grupos de creyentes, sino en gran medida la realidad de la vida de la gente, es-
pecialmente de los no creyentes.

Preparar a los agentes pastorales de cara al didlogo y la accion pastoral con las personas
que, cada vez mas, ni siquiera han recibido una «socializacion» religiosa.

Equilibrar el tiempo que emplean a acciones «intraeclesiales» (formacién, celebracion, etc.)
y el que dedican a la pastoral misionera.

Favorecer la participacién de los clérigos en reuniones, asambleas, charlas, conferencias,
etc., no dirigidas por ellos e incluso organizadas por personas no creyentes.

Favorecer el acceso de las mujeres a cargos directivos dentro de la Iglesia. La igualdad de
derechos de las mujeres habra que irla consiguiendo desde la préactica.

Estudiar a fondo los motivos que han llevado a tantos cristianos a ir primero abandonando
sus practicas religiosas y luego su fe.

Revisar el comportamiento pastoral llevado con determinadas minorias como es el caso de
los gitanos. Analizar su conexién o desconexién con las actuales formas litdrgicas y los motivos de
las mismas.

Nuestras celebraciones deben ser «vitales»: en ellas debe hacerse presente la vida concre-
ta y deben potenciar posturas de claro compromiso.

Llevar a cabo un andlisis detallado de las celebraciones religiosas para ver si conectan real-
mente con la sensibilidad y con la vida de las personas. Esto es especialmente urgente en el caso
de la Eucaristia, pero también en la celebracion de los restantes sacramentos. En cualquier caso
convendria tener muy en cuenta las opiniones de aquellos que han ido abandonando sus practicas
religiosas.

Seria bueno realizar iguaimente un amplio estudio sobre las practicas «devocionales» orga-
nizadas desde los agentes pastorales asi como sobre la «religiosidad popular».

Hacer una clara opcion por los pobres. Esto significa, a mi parecer, varias cosas, como por
ejemplo las siguientes:

e que el centro de nuestra preocupacion sean la vida, los problemas y la promocion de los po-
bres (la lucha contra la pobreza),

* que Céritas sea un factor clave en la vida de la Iglesia,

* Que se promueva, por encima de todo, el compartir,

* que nuestras Eucaristias no puedan ser objeto del mismo tipo de acusacion que lanzé Pa-
blo en su tiempo,

¢ que compartamos el mayor tiempo con los pobres,

* que los agentes de pastoral (y especialmente los curas) llevemos una vida austera y «com-
partidora»,
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que abandonemos todo signo externo de riqueza (palacios, joyas, ricas vestimentas, etc.),

que pongamos nuestros medios (muebles e inmuebles sencillos) al servicio de la promocion
de los pobres,

gue abandonemos las parcelas de poder e influencia que tenemos,

que abandonemos las préacticas que indican deseo de dinero, como las loterias o juegos de
azar,

que se prohiban las transacciones comerciales sobre los sacramentos (estipendios de mi-
sas, aranceles por bodas, etc.),

gue se debatan los presupuestos econdmicos,
que no se hagan camparias dirigidas a toda la poblacion pidiendo dinero para la Iglesia,
que se evite en las celebraciones religiosas todo signo de ostentacion o consumismo,

que nos vayamos insertando en los grupos de pobres y marginados, y que también los in-
sertemos a ellos en nuestros grupos,

que en los centros de ensefianza de la Iglesia se insista especialmente en la dimension so-
cial del saber y de las profesiones,

que se apoyen como Iglesia los esfuerzos de las organizaciones que intentan promocionar
a los pobres,

que ...

Dejo al final los puntos suspensivos porque no he intentado, ni mucho menos, agotar todas

las propuestas que se pueden hacer. Es mas, esos puntos intentan ser una invitacion a seguir ima-
ginando futuros mejores dentro de la utopfa del Reino de Dios. Si he conseguido contribuir a la re-
novacion diocesana me siento mas que satisfecho. Y, si no, pido perdén por la pérdida de tiempo a
que os he sometido.
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\ HISTORIA DEL CRISTIANISMO EN ARAGONW

La Iglesia desde la invasion arabe
a los inicios del reino de Aragon
(siglos VIII-XII)

Rev. Aragon. Teol. 7 (1998) Juan Ramon Royo Garcia

Aragén, tal como lo conocemos actualmente, es una creacion de la Edad Media, que surge
a partir del siglo Vi, después de la invasion musulmana. Desde un nicleo original muy reducido en
el Pirineo se ira expandiendo hasta que se configurd con los limites actuales, lo cual se hizo a cos-
ta de los musulmanes, especialmente, a partir del siglo XI. A la larga, la victoria fue cristiana, pero
la poblacién islémica —que seguira existiendo con sus epigonos mudéjares y moriscos hasta
1610— dejara profundas huellas en la toponimia, la agricultura, el arte, etc., que han llegado hasta
nuestros dias.

Estos avatares repercutieron, légicamente, en la vida de la Iglesia en Aragon. Y esto en pe-
quefios detalles y curiosos, como las advocaciones de algunas parroquias de Zaragoza, que se ex-
plican por el pasado islamico de la ciudad (Nuestra Sefiora de Altabas)' y las tradiciones ligadas a
su reconquista (Nuestra Sefiora del Portillo)?. Pero también en cuestiones que son més importantes,
como los limites de las didcesis aragonesas, bastantes de los cuales permanecieron inalterables
desde el siglo Xll hasta mediados de este siglo (como es el conocido caso de Santa Engracia, en-
clave de la didcesis de Huesca dentro de la ciudad de Zaragoza).

En este articulo pretendo mostrar algunos aspectos de la Iglesia aragonesa®, desde el perio-
do islamico, con los datos existentes, pervivencia de las comunidades cristianas, hasta el siglo XII,
con la importancia que tuvieron los monasterios y las diécesis, asi como la influencia del concepto
de Reconquista y otros aspectos de la vida religiosa de la época’.

' En la Zaragoza musulmana existio el Arrabal de los Curtidores (Rabad al-dabbagin / aldibaga), que continué después
de la conquista de 1118. El nombre pasé a ser Atabahas y, hoy, Altabas (Maria JesUs VIGUERA Mouins, El Isfam en Aragdn, Za-
ragoza, 1995, p. 173).

2 Segun la tradicion, ef origen de la parroquia del Portillo se remonta a 1137, cuando la Virgen, acompafiada de ange-
les, defendi6 la ciudad ante una intentona de toma por parte de los musulmanes.

s Sobre este periodo, pueden consultarse Antonio DurAN GupioL, «La Religion y la Iglesia», en Eloy FERNANDEZ CLEMENTE
y otros: Los aragoneses, Madrid, 1977, pp.186-209, pp.191-203 y Carlos LALENA CoreeRa, « El papel representado por la Igle-
sia», en Agustin Usieto ArteTa (director), Enciclopedia Tematica de Aragdn, t. 8, Historia-1 (De la Prehistoria a fines de la Edad
Media), Zaragoza, 1988, pp. 186-203, asi como los textos y los mapas publicados en el Atlas de historia de Aragon, Zarago-
za, 1991, en especial los de José Luis CorraL LAFUENTE, Las didcesis aragonesas en la Edad Media ; Carmen ORcASTEGUI GROS,
Administracion eclesiastica en los siglos XlI-X/ll (sedes episcopales) y Maria José SancHez Uson, La colonizacion cisterciense
aragonesa (siglos X/I-XIfl) y Geografia monastica de los siglos X1 y XIl.

“ Quiero agradecer a don José Alegre Aragii¢s, director de la Revista Aragonesa de Teologia, que me ofreciera la posi-
bilidad de redactar este articulo. Debo hacer constar que la época sobre la que aqui me ocupo no entra dentro del campo de
mis investigaciones, que se han centrado basicamente en la Historia Moderna. Teniendo en cuenta, ademas, que mis actua-
les estudios de Teologia han dejado arrinconados en un segundo nivel a los de Historia, es posible que en su redaccién haya
cometido alglin error y que haya omitido algunos o bastantes de los dtimos trabajos que han aparecido sobre el periodo aqui
estudiado. Por eso ruego al posible lector de este articulo sepa disculpar estos fallos.
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I. La Iglesia bajo la dominacién musulmana

A principios del siglo VIl Mahoma comenzé a predicar en Arabia una nueva religion, el Islam,
que en menos de cien afios se extendié desde los Pirineos hasta la India. A partir del 630 los mu-
sulmanes conquistaron Arabia y después Siria, Iran, Palestina y el norte de Africa. El afio 711, apro-
vechando la debilidad del reino visigodo, invadieron la Peninsula Ibérica y, en menos de cuatro afos,
la conquistan. Entre los afios 714 y 721 todo el actual territorio de Aragén qued6 bajo dominacién
isldmica. Su expansion sélo fue detenida cuando el ejército franco los derrotd cerca de la ciudad
francesa de Poitiers, en el afio 732.

Pocos afios después de la conquista empezaron a quedar delimitados dos territorios bien di-
ferenciados: el Norte pirenaico cristiano, y la zona central del valle del Ebro y el Sistema Ibérico, don-
de se produjo una rpida islamizacién. Esta fue posible por la conversién de la mayor parte de la po-
blacién, ya sea por las ventajas sociales y econémicas que comportaba la conversién o debido a su
deficiente cristianizacién (son los llamados muladies)®. Sélo una minoria fue fiel a sus creencias (los
mozarabes, esto es «arabizados» o los «nazarenos», como los llamaban los musulmanes).

Junto a estos, se produjo la llegada de inmigrantes de diferentes procedencias, como los ye-
menies que se instalaron en Zaragoza, Daroca y Calatayud y los bereberes del Norte de Africa, que
habitaron tierras de Albarracin, el Bajo Aragén y puntos de los valles del Jalén y del Ebro.

Aragon formd parte de la Marca Superior de Al-Andalus, salvo la zona de Teruel, que co-
rrespondio a la Marca Media. E! dominio de los emires y califas de Cordoba se vio duramente con-
testado por el espiritu de independencia de los caudillos locales. Uno de ellos, Musa ibn Musa, de
la familia de los Banu Qasi, fue llamado en la primera mitad del siglo IX el «tercer reyt de Espafa».
El siglo X serd una época de dependencia de Coérdoba, pero la desintegracién del Califato (1031)
provocara el surgimiento de los reinos de taifas de Zaragoza y Albarracin®.

Los cristianos en el Aragon islamico

Las noticias sobre las comunidades cristianas 0 mozérabes son escasas pero testimonian
su pacifica subsistencia, al menos en los primeros siglos. Es interesante conocer su distribucién geo-
gréfica y los templos en torno a los que agrupan. También hay que resefiar los datos sobre la exis-
tencia de obispos y comunidades monasticas y algunos episodios importantes que ilustran los pro-
blemas que sufrieron.

1. Comunidades mozdrabes

En Zaragoza’ los cristianos se agruparon en torno a las iglesias de Santa Maria (es decir, el
Pilar), y de las Santas Masas. Su existencia es conocida, entre otras noticias, porque un cristiano
barcelonés, Mocion, hijo de Froya, que habia sido apresado durante el ataque de Almanzor a Bar-
celona, dispuso en su testamento, en el afio 986, que sus bienes fueran destinados a las mismas.

® La rapida islamizacién de la poblacion hispana se ha explicado por motivos econoémicos y sociales, aunque quiza ha-
ya que ver en ello que la penetracion del Cristianismo en el mundo rural no habria sido muy intensa a pesar del florecimiento
de la Iglesia visigoda en el siglo VI. En opinion de Antonio Duran GubioL, no seréd exageracion, seguramente, sospechar que la
minoria mozédrabe del Aragdn musulman fue la continuidad de la minoria cristiana visigoda y que la mayoria muladi procedia de
la mayoria pagana anterior a la conquista drabe (op. cit., p.191). Se ha calculado que a principios del siglo X ya més de la mi-
tad de la poblacién autéctona era musulmana. Algunos de los convertidos al Islam alcanzarian un importante poder social y
politico en el Valle del Ebro, como los miembros de la familia de los Banu Qasi.

¢ Sobre los aspectos econdmicos, politicos, sociales y culturales de este periodo puede consultarse Maria JesUs ViGUE-
RA MoLINs, op. cit.enlan. 1.

" El barrio mozarabe de Zaragoza es de dificil y dudosa localizacion, aunque puede guardar relacion con los descubri-
mientos hechos en el siglo XIX en la iglesia del Pilar de varios elfementos decorativos cristianos del siglo X segin Bernabé Ca-
BARERO SuBiza y Carmelo Lasa GRracia («Cultura islamica» en Caesaraugusta, 72-Il (1997), pp. 377-482, p. 387).
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También debio susbistir poblacién cristiana en Tarazona, asf como en Calatayud, aunque los
argumentos tradicionales con los que se afirmaba su existencia han sido puestos en cuestion re-
cientemente®.

En Huesca se tienen noticias de San Pedro el Viejo y Santa Maria Magdalena. Acaso fue tem-
plo cristiano la iglesia de San Ciprinano extramuros. También se mantuvo cierta poblacién mozéra-
be en el mundo rural. Segin Antonio Duran Gudiol, a partir del analisis del acuerdo entre el obispo
de Huesca y la abadia de Montearagon, en 1103, sobre el reparto de las poblaciones de la Tierra
Baja, situada entre los rios Gallego y Alcanadre, sélo un diez por ciento de los 158 nucleos de po-
blacién habian sido mozarabes: quince iglesias, que, por su antigliedad, fueron adjudicadas al obis-
po de Huesca.

En Barbastro, ciudad fundada a finales del siglo IX, existié una iglesia dedicada a Santa Eu-
lalia, demolida quiz4 en 1065 al ser conquistada de nuevo por los musulmanes®, y que estaba en
ruinas cuando se produjo la conquista cristiana definitiva en 1100. Existi6é también poblacion cris-
tiana en la provincia de Huesca en Aguinaleu y Juseu, documentada en el afio 897.

En la provincia de Teruel, la Cronica General sefiala la existencia de un obispo mozarabe en
Albarracin. En esta ciudad se encontré un fragmento de lapida que se ha atribuido a un mozarabe
del siglo X.

2. Obispos y monasterios

Las comunidades mozarabes se organizaran en torno a una serie de funcionarios de origen
visigodo (el conde, el exceptor, el censor o juez) y a los obispos. En Zaragoza consta la existencia
de los obispos Senior (848), que acogi6 a San Eulogio de Cérdoba, y que recibio la visita de unos
monjes franceses que buscaban el cuerpo de San Vicente y Elleca (893-906), que se refugio en la
corte del rey de Asturias. En Huesca se conocen los nombres de sus obispos Nitidio y Frontiniano.

Existieron también varios monasterios cerca de las ciudades, que ya se conocen en época
visigética; es el caso de Santa Engracia en Zaragoza y los de San Victorian de Asan, donde acaso
residieran los obispos de Huesca, y San Pedro de Séptimo en Huesca.

3. Problemas de la comunidad mozarabe

a) Los judaizantes zaragozanos

Uno de los problemas que surgieron fue el de los judaizantes zaragozanos. Las medidas an-
tijudias de los reyes visigodos debieron originar falsas conversiones. Los conversos después de la
invasion musulmana, debieron de volver a sus antiguas creencias, en especial sobre alimentos
prohibidos. Los cristianos zaragozanos escribieron & Evancio, arcediano de Toledo entre el 719-737,
el cual rechazé estas practicas.

La actitud de estos judaizantes guarda cierta analogia con la obra de Pirminio, fundador de
algunos monasterios en Centroeuropa, como Reichenau, por lo cual se ha sefialado que podria ser
de origen zaragozano'®.

® | 3 existencia de los mozarabes de Calatayud se ha justificado a partir de un documento de Ramén Berenguer IV en
1148 que indica que el priorato de San Benito estaba situado en el «barrio de los mozérabes», y la tradicion de que San ifi-
go, que fue abad del monasterio de Ofia (Burgos) en tiempos de Sancho el Mayor, naci6 en la ciudad bilbilitana hacia el afio
1000. Estos datos han sido cuestionados por Ana Isabel PeTriz Aso y Agustin SanmicUEL MaTeo, «Consideraciones en tormo a
la morerfa de Calatayud: distribucion urbana de las tres comunidades religiosas en la Edad Media», comunicacion publicada
en las actas del VI Simposio Internacional de Mudejarismo, Teruel, 16-18 de septiembre de 71993, Teruel, 1996, pp. 663-676,
pp. 668-670.

¢ Bernabé Casaero Susiza y Carmelo Lasa Gracia, op. cit, p. 388.

0 Antonio BELTRAN, José Maria Lacarra y Angel CANELLAS, Historia de Zaragoza, t. |, Zaragoza, 1976, p. 123.
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b) El martirio de las Santas Nunila y Alodia. Santa Orosia

El 22 de octubre del 851 fueron ejecutadas en Huesca las santas Nunilo la y Alodia. Estas
jovenes oscenses no fueron condenadas por el hecho de ser cristianas, sino por apostasia, ya que,
al ser hijas de padre musulman, estaban obligadas a seguir la religién de éste bajo pena de muer-
te. Al negarse ellas a cumplir el precepto legal, fueron denunciadas ante Jalaf ibn Rasid, construc-
tor del castillo de Alquézar y fundador de la ciudad de Barbastro, que tratd de atenuar la gravedad
del delito, desacreditando la rectitud de su acusador.

La misma actitud siguid, en segunda instancia el juez oscense Zumel, pero la actitud de las
dos hermanas hizo que finalmente fueran decapitadas en la fecha citada. La noticia de su martirio
fue pronto divulgada, siendo conocido por San Eulogio de Cérdoba, y sus cuerpos fueron traslada-
dos afios después al monasterio navarro de Leyre'.

En cuanto a Santa Orosia, patrona de la ciudad y de la didcesis de Jaca, es dificii separar
en su biografia los datos de la tradicién y los elementos histéricos que hay en la misma. Segun
aquélia, era una princesa de Bohemia que llegd en el afio 870 al Pirineo aragonés para contraer ma-
trimonio con el rey Fortufio Garcés y fue martirizada por las tropas islamicas en el puerto de Yebra.

Antonio Durén Gudiol ha relacionado estos datos con la represién cordobesa del siglo IX, ya
sea a comienzos del siglo, durante las campafias contra las actividades francas en los altos valles
pirenaicos, o en la segunda mitad, para castigar alguna sublevacion de los cabecillas muladies™.

4. El fin de las comunidades mozarabes

Las dificultades para la Iglesia comenzaron en la segunda mitad del siglo X, con Almanzor.
Esto produjo la decadencia de los grandes monasterios (Asan y Santa Engracia) y también de los
pequefios cenobios: San Pedro de Séptimo, en las proximidades de Huesca; San Cucufate de Le-
cina, en la comarca de Alquézar, y San Urbez en el valle de Nocito.

La presencia cristiana ird disminuyendo cada vez més debido a las conversiones al Islam y
la emigracion hacia el Norte. Cuando se produzca el avance de las tropas cristianas, la integracion
de las comunidades supervivientes no sera del todo facil, ya que habian conservado la liturgia visi-
gética, que habia sido sustituida por el rito romano en el afio 1071.

Il. La Iglesia en los inicios del Reino de Aragén

1. Los origenes y la expansién del Reino de Aragén™

Las raices de Aragdn hay que buscarlas en los condados pirenaicos de Aragdn, Sobrarbe y
Ribagorza, que primero giraron en la érbita del imperio carolingio v, luego, de los reyes de Pamplo-
na. Estos territorios a fines del siglo X y principios del siglo X! fueron devastados por Almanzor, que
devasto el condado de Aragdn hacia el afio 999, y su hijo Abd al-Malik, que arrasé los de Sobrarbe
y Ribagorza en el afio 1106.

El rey de Navarra Sancho Garcés Il («el Mayor») se encontrd con una situacion de profunda
y general devastacion de estos tres condados, pero consiguid su recuperacion. Este gran rey llegd
a reunir bajo su cetro la mayor parte de los estados cristianos de Espafia, desde Ledn hasta Riba-
gorza. A su muerte (1035), su hijo Ramiro se convierte en el primer rey de Aragén. Con su talento

" Antonio Duran Gupiot, «Autenticidad de la pasion de las santas Nunilo la Alodia», Aragonia Sacra, 2 (1987}, pp. 35-43.

"2 Enrique Satue Ouivan, Religiosidad popular y romerias en el Pirineo, Huesca, 1991, pp. 66-67.

'* Los datos que a continuacién expongo estan tomados de Antonio Duran GupioL, «QOrigenes del Reino de Aragon»
y Agustin Usieto ARTETA, «La Reconquista aragonesa», en VV. AA., Historia de Aragon, I. Generalidades, Zaragoza, 1989,
pp. 145-157 y 159-170.
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politico y sin desaprovechar las circunstancias favorables, consiguié imponer su autoridad en un te-
rritorio diverso y animarlo con un espiritu cristiano.

Ramiro | murio en el sitio de Graus (1063). Su hijo Sancho Ramirez (1 063-1094) heredd un
reino consolidado, que supo abrir a la Cristiandad europea, estrechando lazos con el Papado, del
que se declaro vasallo, y con las naciones europeas. Modernizé el Reino y puso a punto una politi-
ca expansiva, fruto de la cual surgio el actual territorio aragonés.

Esta expansion, bastante tardia en comparacion con la de Castilla (Toledo fue conquistado
en 1085 y Huesca no lo fue hasta 1096 por Pedro I}, se debi6 especialmente a las campanas de Al-
fonso | el Batallador, que tomo6 Zaragoza (1118), Tarazona, Calatayud, Daroca, etc. Aunque a su
muerte (1134) se produjo una grave crisis de gobierno, Ia expansion continué con Ramiro Berenguer
IV (1137-1162), conde de Barcelona y principe de Aragén por su matrimonio con Petronila, hija de

Ramiro |l el Monje, hermano y sucesor de Alfonso .

Alfonso Il (1162-1196) reconquistd gran parte de las tierras turolenses, entre ellas Teruel
(1170). Con él puede darse por terminada la Reconquista en Aragén.

2. La Reconquista como concepto

Por Reconquista se suele entender la re-ocupacion, por via militar, del territorio hispanico
dominado por los musulmanes por parte de los cristianos, que se habian refugiado en las zonas
montafiosas. El concepto es bastante tardio. En nuestro caso es con la politica europeista de San-
cho Ramirez, el cual fundamenté, desde un punto de vista ideologico, la puesta de Aragon en pie

de cruzada contra el infiel musulman. La guerra tendra como fin «la confusion del paganismo y la
exaltacién de la fe cristiana»™.

Esta expansion militar adquirira, ademas, el caracter de Cruzada. La toma de Barbastro
(1064) fue la primera que se predico en Europa, siendo treinta afios anterior a la predicacion de la
primera Cruzada para liberar Tierra Santa por Urbano il en Clermont Ferrand (1095)»".

El rey de Aragdn contard para ello con el apoyo decisivo de la Santa Sede, pues Sancho Ra-
mirez puso su reino, entre 1073-1074, en manos «de Dios y de san Pedro», siendo papa San Gre-
gorio VII. Este vasallaje fue confirmado en 1089 por Urbano Il y renovado por el rey Pedro | en 1095.

Un reflejo de este espiritu fue la donacion del Reino que hizo Alfonso | en su testamento
(1134) a las Ordenes Militares®. De esta manera se implantaron en Aragon las ordenes internacio-
nales de San Juan de Jerusalén, el Temple y el Santo Sepuicro, ademas de las nacionales de Cala-
trava —fundada por un aragonés, San Raimundo de Fitero—y Santiago.

* Este concepto de Reconquista ha dejado importantes rastros. Asi, el toponimo del barrio de Juslibol, que tiene su ori-
gen en la fortificacion construida por Pedro | frente a Zaragoza el afio 1091 significa «Dios lo quiere» (Deus lo vol). En el Ca-
lendario littrgico propio de Espaiia anterior se celebraba el 23 de mayo la Aparicion del Apostol Santiago en la (supuesta) Ba-
talla de Clavijo y el 17 de julio el Triunfo de la Santa Cruz, esto es la_conmemoracion de la victoria cristiana en las Navas de
Tolosa el 16 de julio de 1212. Por eso no es de extrafiar que el altar mayor de la iglesia zaragozana de Santa Cruz esté presi-
dido por un gran lienzo de Ramoén Bayeu, pintado en 1785, que representa esta Ultima batalla (Guillermo Faris, director, Guia
histérico artistica de Zaragoza, Zaragoza, 1991, p. 325).

s En las actas de las /l Jornadas de Estudio sobre la Orden del Santo Sepulcro (Zaragoza, 23-26 de noviembre de 1995),
Zaragoza, 1996, aparecen varios trabajos sobre este tema: la ponencia de Domingo J. Buesa Cono, «El Papado y el ensayo
de la idea de Cruzada en el Reino de Aragén» (pp. 11-20) y las comunicaciones de Luis VALERO DE BERNABE Y MARTIN DE EUGE-
nio, «La Cruzada de Barbastro y su influencia sobre la formacion del caballero cristiano» (pp. 20-33) y de Joaquin de CareiY
Cases, «La primera Cruzada y los cruzados del Reino de Aragdn» (pp. 35-46).

's También se puede citar la creacion de la cofradia militar de Belchite, por Alfonso 1, en reunién con varios obispos, en-
tre ellos los de Zaragoza, Huesca y Tarazona en 1122, con el fin de defender Zaragoza, conquistada en 1118. (Antonio UBIETO
ARTETA, «La creacion de la cofradia militar de Belchite», en Quince temas medievales, Zaragoza, 1991, pp. 145-152. Sobre las
Ordenes Militares publicé diversos articulos y libros Maria Luisa Lenesma Rusio, entre ellos el titulado Las Ordenes Militares en
Aragén, Zaragoza, 1994.
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Estas Ordenes tuvieron una importante funcién repobladora sobre amplios territorios de la
region. La de San Juan fue la més extendida (en La Almunia de Dofia Godina, Caspe, Grisén, Ma-
llén, Remolinos, Samper de Calanda, etc.); la del Temple ejercio su jurisdiccion en las bailias de Alia-
ga, Cantavieja y Castellote.

La Orden de Calatrava tuvo importantes posesiones en el Bajo Aragén turolense, siendo su
poblacion mas importante Alcafiz. La de Santiago tuvo una encomienda en Montalban y la del San-
to Sepulcro se concentrd en la zona de Calatayud.

Estas Ordenes, con el paso del tiempo, uniran a su potestad jurisdiccional sobre numerosas
poblaciones también la espiritual, sobre todo la Orden Hospitalaria de San Juan de Jerusalén. En
bastantes de las localidades sobre las que ejercia el sefiorio al frente de las parroquias existira un
parroco con el nombre de prior (Aliaga, La Aimunia de Dofa Godina, Caspe, Mallén, Remolinos,
etc.), que seran fuente de constantes conflictos de los obispos, debido a las constantes pretensio-
nes sobre su exencién de ciertos derechos, como la visita pastoral.

La importancia que tuvieron todavia puede reconocerse en nuestros dias a través de los tes-
timonios que han dejado en iglesias, conventos y monasterios como San Juan de los Panetes vy el
convento de las Canonesas del Santo Sepulcro en Zaragoza, la colegiata del Santo Sepuicro en Ca-
latayud o el monasterio de Sigena, hasta hace unos afios todavia habitado por monjas sanjuanis-
tas, ademas de haber dado origen a la comarca del Maestrazgo.

3. La vida monastica

Ya en época visigética existié en los Pirineos una importante tradicidn monéstica que se re-
cupero tras los primeros afios de confusidn que siguieron a la invasion musulmana. En los siglos si-
guientes, su historia es un reflejo del proceso de creacion del Reino de Aragon: a un proceso de
multiplicacion en los siglos IX y X, que respondia a los deseos de autonomia de los condes frente a
los carolingios y los musulmanes, seguir en el siglo XI un proceso de centralizacion acorde con la
politica de Ramiro | y que triunfard con la conquista de la Tierra Llana en el siglo XI1.”

En el Pirineo Oriental la presencia carolingia supuso una notoria renovacién monastica. En el
central y occidental quiz4 fue mds decisiva la influencia de los monjes mozarabes llegadas de la zo-
na dominada por el Islam, por ejemplo en la fundacion de los monasterios de Siresa y Cillas, y que
aparece reflejada en la tradicion sobre los origenes de San Juan de la Pefia. Durante este periodo,
surgieron numerosos monasterios'™ como los de Aladn (808-814), Siresa (833), Taberna (839), Oba-
rra (874), etc.

Estos cenobios desempefiaron un papel fundamental en la vida espiritual de las gentes del
Pirineo y también en su vida material, pudiéndose afirmar que era una sociedad regida por una «mo-
nacocracia», segln expresién de Antonio Duran Gudiol. Estos monasterios colonizaron y explotaron
los recursos naturales de su entorno, y asi promovieron la agricultura y la ganaderia para producir
trigo, vino y carne; y garantizar cierta autarquia econdémica para cada comarca'.

Importante es también su funcién cultural, guardando en sus escritorios y bibliotecas el sa-

ber de la Antigliedad y manteniendo la escritura visigdtica, sustituida por la carolingia en el siglo XI.
Conocida es la visita de San Eulogio de Cordoba al monasterio de Siresa (846), donde encontré

"7 Esta cuestion ha sido estudiada por José Luis CoRRAL LAFUENTE, «El proceso de centralizacion de los monasterios ara-
goneses entre los siglos IX y Xl», en Homenaje a Don Antonio Durén Gudiol, Huesca, 1995, pp. 229-242.

'* Seguin este historiador, un listado no totalmente exhaustivo de los existentes en los siglos X y XI comprende casi no-
venta monasterios en poco mas de seis mil kildmetros cuadrados (p. 2386, n. 25).

' Sobre la funcion econdmica de estos monasterios, puede consultarse Ana Isabel Larera PaoL, £/ monasterio de San
Juan de la Peria en la Edad Media (desde sus origenes hasta 1410), Zaragoza, 1989, pp. 39-44.
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obras desconocidas en Al-Andalus: la Ciudad de Dios de San Agustin, la Eneida de Virgilio, poemas
de Juvenal, optsculos de Porfirio, fabulas de Avieno, etc.

Sobre todo, no se puede olvidar su funcion religiosa. En este sentido el mismo santo resal-
ta como se practicaba fielmente la disciplina regular, las vigilias nocturnas y la obediencia, segun las
disposiciones de la dieta sinodal de Aquisgran del afio 816y la regla de San Crodegando de Metz,
de finales del siglo VIII.

Estos monasterios no estaban formados por grandes comunidades. Salvo los casos de Si-
resa, que contaba con un centenar y medio de monjes en el afo 848, segln el testimonio de San
Eulogio, y de Aladn, que a fines del siglo IX contaba con 36. El resto, en el mejor de los casos, lle-
gaba a una decena, como Obarra a finales del siglo X.

A partir del siglo XI se produce una reorganizacion de la vida monéstica en torno a los gran-
des monasterios de Aragén (San Juan de la Pefia), Sobrarbe (San Victorian) y Ribagorza (San An-
drés de Fanlo). Estos centros aumentaran sus propiedades, absorberan los pequefios monasterios
y formaran extensos sefiorios. Fueron los motores de la reforma religiosa que se inicia con Sancho
el Mayor y que sera continuada por Ramiro | y Sancho Ramirez. En ellos se introducira la regla be-
nedictina de Cluny (en 1028 se hizo en San Juan de la Pefia) con la llegada de monjes procedentes
de Francia.

La reforma gregoriana, que buscd acercar la clerecia al monacato y tratod de imponer la po-
breza, la vida en comtn y el celibato a los clérigos seculares produjo la creacion de las canonicas
agustinianas de Loarre y Alquézar.

A partir del siglo XII los monasterios cistercienses tomaran el relevo a los cluniacenses. En
esta época se fundan Veruela (1146), Rueda (1152) y Piedra (1194), ademas de los cenobios feme-
ninos de Trasobares (1168) y Casbas (1173

4. Las didcesis

En los primeros afios del siglo IX, en la zona pirenaica solo sobrevivian los obispados de
Pamplona, al oeste, y de Urgel, al este. En esta época los monasterios controlaban la vida eclesial
de las diocesis y los obispos tenian como funcion el conferir drdenes.

En el siglo X, el obispo Galindo de Pamplona entendi6 que su diécesis era muy extensa y
para ello consagré varios obispos, uno de ellos con sede en Sasau o Sasabe (322), que nacio para
atender espiritualmente el condado de Aragon. En tiempos de Sancho el Mayor los obispos de S&-
sabe se denominaran «obispos de Aragén».

Luego le sucedio la didcesis de Jaca, cuyo primer obispo fue el infante Garcia (1076-1086),
hermano de Sancho Ramirez, que capitane6 la tendencia indigenista opuesta a la introduccion de
las reformas en la Iglesia aragonesa y que salié derrotado frente a la tendencia europeista de Ra-
mén Dalmacio de Roda (1077-1094) y la condesa Sancha, hermana del obispo infante y del rey. En
1096 la nueva sede se trasladara a Huesca. Jaca no recuperara su condicion episcopal hasta el si-
glo XVI, en 1571.

Un proceso similar ocurrié en Ribagorza, que dependia del obispado de Urgel, del que se
desgajé en el afio 888. Durante los siglos X y XI el obispado se llamar4 de Ribagorza. Hacia el afio
976 se denominara «obispado de Roda». Con la conquista de Barbastro (18 de octubre de 1100)
se trasladé la sede a esta ciudad. Su evolucion posterior esta ligada a las disensiones provocadas
por la cuestion de los limites diocesanos, que ha llegado hasta nuestros dias. Luego Lérida serd la

» Diferentes estudios sobre el Cister se publicaron en el libro Ordenes religiosas zaragozanas. El Cister, Zaragoza, 1987.
Un estudio mas reciente es el de Luis Bareastro GIL, El sefiorio del monasterio de Rueda (1202-1835): contribucion a la his-
toria econdmica y social de los pueblos del abadengo cisterciense, Zaragoza, 1992.
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heredera de la didcesis de Roda, a partir de su conquista. Barbastro no serd de nuevo di6cesis
hasta 1571.

La conquista de amplios territorios por Alfonso | permitié la restauracion de las didcesis de
Zaragoza y Tarazona, para las cuales fueron nombrados obispos de origen francés: En Zaragoza fue
nombrado como primer obispo el bearnés Pedro de Librana y en Tarazona el obispo Miguel, de ori-
gen tolosano. Pronto comenzd la creacion de iglesias para atender el culto, pues sélo existian San-
ta Maria la Mayor, que habia sobrevivido a los siglos de dominacién musulmana, y las Santas Ma-
sas (Santa Engracia). Las mezquitas fueron convertidas en catredrales. La de Zaragoza todavia
estuvo en manos musulmanas, de acuerdo con la capitulacion de la ciudad, durante un afo. Por ello
San Salvador (la Seo) no fue consagrada hasta el 4 de octubre de 1121.

Dos asuntos seran prioritarios: la dotacion economica que permitiese el mantenimiento de
las iglesias vy la fijacion de los limites diocesanos™.

La dotacidn de las catedrales e iglesias se hizo con diversos tipos de bienes y derechos: Las
mezaquitas que se convirtieron en iglesias, con las heredades y derechos que habian poseido hasta
entonces; los diezmos y primicias; la décima parte de los tributos y rentas reales, tanto de cristia-
nos como de judios y de musulmanes, los bienes que habian sido de las iglesias mozérabes, el de-
recho que tenian los obispos sobre las iglesias de sus didcesis (la cuarta episcopal), asi como la
concesidn del sefiorio sobre algunas poblaciones (como el ejercido por los obispos de Zaragoza en
el Bajo Aragon: Valderrobres, Albalate, Andorra, etc.).

Los limites diocesanos se estableceran en funcién de la reconquista. Asi, los de Zaragoza,
al conquistarse con posterioridad a Huesca, estaban condicionados por los de Pamplona, Huesca-
Jaca y Roda-Barbastro. Los problemas con Tarazona se fijaran en 1121 y con Siglienza en 1136.
También hubo que establecer acuerdos con el obispo de Huesca, a la que se le adjudicara (y re-
tendra hasta 1955) la actual Basilica Iglesia Parroquial de Santa Engracia. Salvo ligeros retoques en
el siglo Xl (con la entrega de la zona de Calaceite a Tortosa y la creacion del obispado de Albarra-
cin), estos no sufriran cambios hasta la ereccion de la didcesis de Teruel en 1577.

En las catedrales se instalaran cabildos de candnigos, cuyo nimero ira creciendo con el pa-
s0 del tiempo: asi, en Zaragoza paso de tener 15 (1122) a 29 (1150). Apareceran diversas preben-
das y oficios: prior, camarero, enfermero, sacristan, cada uno con sus correspondientes rentas. Tam-
bién se incrementara el clero inferior, encargados de cumplir con las obligaciones dejadas por los
fundadores de las capellanias. Los Cabildos gozardn de un importante poder religioso, econémico
y social, ademas de su labor caritativa y cultural con las escuelas de gramatica que surgiran en las
catedrales y sustituirdn a las de los monasterios.

También se fundaran Colegiatas de candnigos, que, como en las catedrales, seguirén la re-
gla de San Agustin, como sucedié en Zaragoza con la iglesia de Santa Maria la Mayor en 1138, que
con el tiempo adquirird numerosos privilegios que la convertirdn en rival de la Seo.

A lo largo del siglo Xll se irdn configurando las parroquias®, que en las ciudades se identifi-
caran con los barrios, alli tendran su sede las cofradias y serviran de marco para la eleccion de jura-
dos y oficiales de los Concejos. Al servicio de las mismas estaran los parrocos, que recibiran dife-
rentes nombres {en Zaragoza habra plebanos, rectores, vicarios y priores). Mas adelante apareceran
los beneficiados y los capellanes.

2 Sobre los limites diocesanos aparecen numerosos datos en las paginas dedicadas a «Las didcesis» en la obra de An-
tonio Usieto ARTETA, Historia de Aragon. Divisiones administrativas, Zaragoza, 1983, pp. 13-62. Sobre las dotaciones de las ca-
tedrales y las iglesias, véase José Maria Lacarra v DE MIGUEL, «La restauracion eclesidstica en las tierras conquistadas por Al-
fonso el Batallador (1118-1134)», Aragonia Sacra, Il (1987), pp. 7-18, articulo publicado originalmente en Revista Portuguesa
de Historia, 1V (1957).

% La importancia de la parroquia en la Edad Media es estudiada por Léopold Genicot, Comunidades rurales en el Occi-
dente medieval, Barcelona, 1993, pp.118-140.
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4. Otros aspectos de la vida de la Iglesia

La Iglesia no son solo obispos y monjes. Su historia no es soélo cuestion de pleitos por limi-
tes, jurisdicciones y rentas. Hay otros aspectos que deben ser tenidos en cuenta.

1. La liturgia

En los monasterios se utilizara el rito mozarabe hasta el siglo XI. Uno de los pasos princi-
pales del proceso de reformas de Sancho Ramirez fue la introduccion del rito romano, que se hi-
zo en San Juan de la Pefia el 22 de marzo de 1071 y que se fue extendiendo a otros monasterios
en anos siguientes: en 1076 en San Victorian y Obarra y en 1078 en San Pedro de Loarre y en
Aladn.

Este cambio, que suscito alguna oposicion, supuso que la Sagrada Forma ya no se dividie-
se en nueve partes, que la comunién no se haria en adelante bajo las dos especies, que el Credo
se desligara del Canon y que se unificara la Misa, sin separacion entre catecimenos y bautizados.

2. El culto a los santos y las reliquias

La Edad Media estuvo impregnada de un fuerte sentimiento de lo sobrenatural, que estaba
continuamente presente en la vida cotidiana. Una de sus manifestaciones principales fue el culto a
los santos®.

Los santos aragoneses de estos siglos que han recibido culto no son muy numerosos y al-
gunos de ellos plantean serios problemas de historicidad. Béasicamente, si pueden son martires a
manos de los musulmanes (como las ya citadas santas Nunila y Alodia, y santa Orosia), ermitafios
que han buscado la soledad de los montes (san Urbez, en el valle de Nocito, los santos Juan de
Atares, Voto y Félix, cuya historia esté ligada al monasterio de San Juan de la Pefia), monjes (san
Virila, abad de Leyre; san lfigo, abad de Ofia; san Belastuto, del monasterio de Taberna), obispos
(San Ramon, obispo de Roda).*

La Edad Media tuvo una gran devocién a las reliquias de los santos, siendo muy frecuentes
sus traslados y hasta su robo®. Asi, en el siglo IX llegardn unos monjes franceses a Zaragoza en
busca del cuerpo de san Vicente; san Urbez traerd a Huesca desde Alcala los cuerpos de los san-
tos Justo y Pastor, etc.

Merece destacarse la llegada a San Juan de la Pefia desde Almeria del cuerpo de San In-
dalecio en 1084, con asistencia del rey Sancho Ramirez y de su hijo y heredero, el infante don Pe-
dro, y que fue el origen del voto que hicieron, en 1187, mas de doscientos pueblos de ir en rome-
ria, durante la octava de Pentecostés, con cruz alzada, celebracion de la Misa, predicacion
administracion de sacramentos, obligdndose a dar al monasterio un cuartal de trige por cada yun-
ta, medio por una sola bestia y ofro medio por cada trabajador agricola®.

3. Las peregrinaciones

En esta epoca tendran gran importancia las peregrinaciones a través del Camino de Santia-
go. Para acoger a los peregrinos que se dirigian a Compostela a venerar el sepulcro del Apéstol, se
construiran puentes, hospederias, iglesias, etc. Especial importancia tendra el hospital de Santa

* Pierre Bonnassie, Vocabulario basico de la historia medieval, Barcelona, 1984, voz «sobrenatural», pp. 212-215, p. 213.

* Wifredo Rincon y Alfredo Romero, lconografia de los santos aragoneses, t. Il, Zaragoza, 1982.

# Oronzo Gioroano, Religiosidad popular en la Alta Edad Media, Madrid, 1983, pp. 159-160. Sobre la religiosidad me-
dieval, hasta el siglo Xll, también es interesante André VaucHez, La espiritualidad del Occidente Medieval, Madrid, 1985.

* Esta cuestion fue estudiada por Antonio Duran GupioL, «El traslado de las reliquias de san Indalecio», Argensola, 109
(1995), pp. 13-23.
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Cristina de Somport, que segun la Guia de los Peregrinos era uno de los tres mas importantes del
mundo al servicio de los pobres y peregrinos”.

Esta via de peregrinaciones sera un elemento de gran trascendencia que permita el surgi-

miento y desarrollo del estilo romanico, con obras tan importantes en arquitectura como la catedral
de Jaca. Asi, los historiadores del Arte han reconocido la difusion del arte jaqués a lo largo del Ca-
mino de Santiago en los monumentos romanicos del siglo XI.?

5. Resumen

Aragén surge en la Edad Media, a partir de los condados de Aragon, Sobrarbe y Ribagorza,
desde donde se extendera hacia el Sur, a costa de los territorios musulmanes.

En estos, a partir del siglo VI, existiran algunas comunidades de cristianos (mozarabes), que
contaran con sus iglesias, obispos y monasterios, aunque con el tiempo su numero ira dis-
minuyendo.

Los condados pirenaicos estuvieron bajo la influencia carolingia y pamplonesa. En 1035 sur-
ge el Reino de Aragdn con Ramiro I. El'y sus sucesores conseguiran salir de las montafas y
expansionarse hacia el Sur (conquistas de Huesca, en 1096, y Zaragoza, en 1118) con gran
rapidez. Hacia 1170 la Reconquista se puede dar practicamente por terminada en Aragon.
La Reconquista tendra gran influencia en el espiritu religioso medieval. Aparecera un espiri-
tu de Cruzada y las Ordenes Militares tendran gran importancia.

La vida religiosa estara regida por los numerosos monasterios fundados en los valles, que a
partir del siglo XI seran absorbidos por los grandes centros como San Juan de la Pefia y San
Victorian, donde se introducira la regla benedictina segtn el espiritu de Cluny. En el siglo XII
surgen los primeros monasterios cistercienses.

Las diocesis de Sasabe y Roda surgiran en los condados de Aragon y Ribagorza, depen-
diendo de Pamplona y Urgel, y sufriran importantes avatares hasta su desaparicion. La con-
quista del Valle del Ebro produjo la restauracién de las sedes de Zaragoza y Tarazona.

Los nuevos obispados tuvieron que ser convenientemente dotados y atender al problema de
sus limites. Iran surgiendo las catedrales y colegiatas, con sus correspondientes Cabildos, y
las parroquias.

La liturgia mozarabe fue sustituida en 1071 por el rito romano.

La religiosidad medieval destaco por el culto a los santos y a sus reliquias, y también por las
peregrinaciones, especialmente la que se dirigia a Santiago de Compostela, que favorecio la
difusion del arte romanico.

o Entre las obras publicadas en los Ultimos afios sobre este tema pueden citarse las de Jean Passivi, Aragon, el Cami-

no a Santiago. Patrimonio edificado, Madrid, 1993 y Antonio UBiETo ARTETA, Los caminos de Santiago en Aragén, Zaragoza,

1983.

% Gonzalo M. BorrAs GUALSS, «Las artes plasticas», en Eloy FERNANDEZ CLEMENTE Y otros: Los aragoneses, Madrid, 1977,

pp. 375-451, p. 385.
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La mujer en el mundo rural

Rev. Aragon. Teol. 7 (1998) Angeles Ramén Burguete
M.? Paz Benedi Caro’

A. Analisis de situacion

Introduccion

Las mujeres del mundo rural conforman un colectivo multiple y plural, como multiple y plu-
ral es el mundo rural mismo. La situacion varia segun el habitat (pueblos pequefios o0 cabeceras de
comarca), segun el trabajo que desempefan (amas de casa, agricultura, ganaderia, industria o ser-
vicios) y claro esta, segun el nivel econémico y cultural.

No obstante podriamos sefialar unas caracteristicas comunes a las mujeres rurales:
1. Laimportancia de la familia como nucleo social, que condiciona fuertemente la situacion.

2. La division entre lo privado y lo publico y la diferente posicién dentro de cada uno de
dichos espacios, siendo generalmente lo privado dmbito de la mujer y lo publico del
varon.

3. La fuerte division de tareas entre hombres y mujeres que lleva aparejada la dificultad de
los hombres para aceptar un mundo laboral y de ocio compartido con las mujeres.

La despoblacién del mundo rural es un hecho evidente en nuestros dias y la incorporacion
a la Union Europea ha sido el condicionante mas decisivo de este despoblamiento dados los pre-
supuestos establecidos por la Politica Agraria Comunitaria, por imperativo de la Organizacién Mun-
dial de Comercio (OMC).

En Espana la mujer rural se ha venido identificando tradicionalmente con la mujer agriculto-
ra y, aunque esta realidad estd cambiando de forma acelerada, la razon de esta identificacion era
gue la mayoria de las mujeres rurales participaba, de una u otra forma, en las actividades de la ex-
plotacion familiar agraria.

En nuestro pais existen casi cinco millones de mujeres rurales. El perfil general de la mayo-
ria de ellas es una edad media de cincuenta afios; trabajan como amas de casa y no suelen recibir
en esta tarea ayuda del resto de la familia. Un buen nimero de ellas comparten las tareas agricolas
a tiempo parcial o por temporadas, siendo las menos las que reciben una ayuda compensatoria en
sus trabajos domésticos.

Cada vez somos més en el mundo rural, los que advertimos el gravisimo problema que su-

pone el abandono de los pueblos por parte de los méas jovenes, convirtiendo partes cada vez mas
grandes de nuestro territorio en zonas cercanas al despoblamiento. Entre las numerosas soluciones,

' Las autoras de este articulo son vecinas de los pueblos de colonizacion de Cinco Villas. Angeles Ramon, responsable
de la Secretaria de la Mujer de la Coordinadora de Organizaciones de Agricultores y Ganaderos (COAG), analiza la situacion
de la mujer rural. M? Paz Benedi, miembro de las Comunidades Cristianas Populares y viviendo desde hace cuatro afios en el
mundo rural, ofrece una reflexion desde la fe sobre el mismo tema.
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propuestas para frenar esta preocupante tendencia, existe una a destacar que nos parece capital

en una solucion global: la incorporacion de la muijer rural a la actividad laboral.

Son obvios los numerosos beneficios que conllevaria: el incremento de los recursos de la
poblacién agraria, un freno a la emigracion de las mas jovenes, el asentamiento de estructuras
productivas en zonas donde no las hay. Por ello consideramos que este esencial objetivo debe
ser potenciado y fomentado desde todas las perspectivas posibles: culturales, sociales, labora-
les, fiscales, etc.

Si no atajamos radicalmente este problema las consecuencias seran gravisimas por lo que
los medios a aplicar por las administraciones para fomentar la incorporacion de la mujer al traba-
jo, nunca podran ser tachados de discriminatorios en favor del grupo social de las mujeres, ya que
los beneficios de estas medidas redundaran en el resto de la sociedad a medio y largo plazo.

Cambiar el futuro

Cambiar el futuro de la mujer no es cosa sencilla, de lo contrario no seria necesario que mu-
chas mujeres tengan que dejarse oir con los problemas especificos que padecemos.

Quiero comenzar expresando un hecho que condiciona fuertemente la situacion de la mujer
rural: la opinién que se ha tenido y se mantiene sobre su trabajo dentro de la casa. Opinion, por otra
parte, interiorizada y asumida por muchas mujeres rurales. El concepto trabajo referido a las activi-
dades que realizan las mujeres habitualmente en su vida cotidiana esta lleno de imprecisiones has-
ta el punto de ser negado como tal trabajo.

Escuchemos algunas expresiones habituales entre las mujeres: «<me o0cupo delacasay de
los animales»; «solo trabajo en el campo a temporadas, cuando hace falta»; «yo ya no trabajo, sélo
me ocupo de la casa»; «las mujeres de antes si que trabajaban»; «fulanita es una sefioritinga que
solo se ocupa de su casar.

Vivimos en una sociedad en la que lo que predomina y se impone son los valores econémi-
cos: la macroeconomia, P1.B. (Producto Interior Bruto) o la cotizacion en bolsa. Dentro de este am-
bito solo se sefiala como trabajo aquello que la mujer realiza fuera de casa. De esta forma se tien-
de a valorar en exclusiva las tareas relacionadas con la produccion de bienes susceptibles de ser
introducidos en el mercado, desdefiandose aquellas otras que tienen que ver con la atencion y man-
tenimiento del grupo familiar.

La economia agraria tradicional se ha convertido en una economia agraria mercantilista.
El mercado siempre ha existido, pensemos en las primitivas sociedades de trueque e intercam-
bio. Lo que caracteriza a nuestro tiempo es que el mercado no sélo ha impuesto las leyes sino
que ha tratado de aduefiarse de las conciencias de las personas: lo que es objeto de la deman-
da del mercado se sobrevalora, desdefidndose todo el resto de actividades por muy imprescin-
dibles que sean para la buena marcha de la sociedad. Y es que todo eso no es contabilizable
por el P.I.B.

¢No es importante cuidar y educar a nuestros hijos e hijas? ¢No es importante atender a los
abuelos y abuelas? ;No es importante participar en las reuniones de colegio de nuestros hijos? ¢No
es importante participar en las asociaciones de vecinos de nuestros pueblos? ¢No es importante
llevar la gestién econémica de la explotacién familiar? ¢No es importante cultivar tomates y pi-
mientos, recoger manzanas y fresas, «llegar» olivas o «esbrinar» azafran? ;No es importante llevar
a pastar las vacas o fabricar quesos? ;No es importante vender nuestros productos en mercados y
ferias?

Las mujeres del mundo rural se siguen definiendo en su gran mayoria como «amas de casa»

aun cuando realicen actividades fuera del ambito doméstico. Por el contrario los hombres se sien-
ten a si mismos como los que llevan la responsabilidad de la economia y la toma de decisiones.
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Una concepcion asi de las cosas va construyendo un estereotipo que influye a la hora de vi-
venciar los papeles de hombre o mujer y se traduce en actitudes ante la vida.

Las mujeres no acaban de reconocer sus capacidades de actuacion y sus responsabilida-
des en la economia. Perciben que su trabajo no esta tan valorado como el de los varones y com-
prueban como estan en situacion de dependencia respecto a sus maridos en cuanto a las presta-
ciones sociales.?

Los roles se imponen: los hombres actlan de puertas afuera, en el dmbito publico, mientras
gue a las mujeres se les asigna el mundo de lo privado y de puertas adentro. Y sin embargo es evi-
dente que es mas facil que las mujeres asuman actividades tradicionalmente tenidas como del gé-
nero masculino que al revés. Es més frecuente y mejor visto en el mundo rural que una mujer asu-
ma responsabilidades en la explotacion agraria o ganadera, que el que el hombre asuma las
responsabilidades de llevar el hogar. En esta transformacién y acercamiento de los roles, la mujer
esta en mejor situacion que el hombre y con mayor capacidad de instaurar la coparticipacion del
hombre y la mujer en el ambito de la familia.®

A menudo los elementos que dificultan el desarrollo de la mujer estan relacionados con los
sentimientos personales como son: la inseguridad personal, falta de confianza en si misma, baja au-
toestima, conformismo, comodidad, aislamiento y sobre todo miedo al que diran.*

Es un hecho evidente la creciente participacion de la mujer en los diversos ambitos de la vi-
da. Sélo participando se llega a ser ciudadano o ciudadana de pleno derecho.Tradicionalmente la
mujer ha visto recortado el desarrollo de su vida individual. Cuando una mujer encuentra dificulta-
des para asistir a una reunion, pongamos por ejemplo, estas dificultades no suelen provenir de si
mismas sino de su entorno (cosa que no sucede con el hombre): los hijos, la cena del marido, el cui-
dado de los ancianos, etc.

Gracias a su especial sensibilidad y fortaleza para vencer el desaliento, la mujer ha conse-
guido una mayor valoracién y su papel se va haciendo mas importante en la vida de muchos pue-
blos. Tiene mas iniciativas, estd mucho mas informada y formada y participa mucho mas en la vida
del pueblo, fuera del estricto ambito del hogar.

Su participacion no se circunscribe a las que podriamos llamar asociaciones propias: aso-
ciaciones de mujeres, de amas de casa, etc., sino también a otras de tipo mas amplio: APAs, veci-
nales, culturales, de iglesia y, aunque en menor medida, politicas y sindicales. Por desgracia a al-
gunas Asociaciones de Padres de Alumnos habria que pasar a denominarlas Asociaciones de
Madres de Alumnos.

Cada vez es mayor el nimero de iniciativas protagonizadas por mujeres dentro de los pro-
yectos de desarrollo rural y se ha hecho evidente su capacidad de trabajo y de desarrollar activida-
des de interés comunitario. Esto se comprueba con su mayor disponibilidad a participar en proyec-
tos cooperativos o comunitarios.

La mujer tiene un gran camino por delante, camino que ya ha comenzado a recorrer, ya que
«la igualdad entre hombres y mujeres es una cuestion de derechos humanos y constituye una con-
dicion para el logro de la justicia social, ademas de ser un requisito previo, necesario y fundamen-
tal para la igualdad, el desarrollo y la paz. Para obtener el desarrollo sostenible basado en el ser hu-

2 Marina SusiraTs MARTOTI. «Las mujeres, protagonistas en el desarrollo rural» £/ Boletin. MAPA.1995.

% Rosario OTEGUI PASCUAL. «Representatividad de la mujer en el mundo rural. Su papel en el medio agrario». Europa Agra-
ria. 1997,

¢ «La mujer en las comarcas Campo Carifiena y ribera del Huerva». Céritas Diocesana de Zaragoza. Arciprestazgo de
Carifiena-Muel. Zaragoza. Mayo, 1997.
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mano, es indispensable que haya una relacion transformada, basada en la igualdad entre hombres
y mujeres».®

La situacion de la mujer en la economia de las zonas rurales

El mundo de la mujer agraria ha sufrido tradicionalmente un gran desinterés en la sociedad
y los sectores econémicos, politicos y sociales apenas han considerado su existencia. Paraddjica-
mente ha sido la nueva situacion de crisis del mundo rural la que ha hecho que, merced a la pro-
blematica planteada sobre el mundo rural en la Union Europea, se haya ido reconociendo de forma
mas efectiva la participacion de la mujer en las explotaciones agrarias.

La actividad agricola, ejercida en el seno de las explotaciones familiares, constituye un ele-
mento caracteristico de la civilizacién occidental. El 90 % de las explotaciones familiares agrarias
de la Union Europea son explotaciones familiares en cuya gestion la mujer desempefia un papel in-
dispensable. Y, como decimos, las mujeres han visto incrementadas sus responsabilidades en las
explotaciones familiares y su trabajo es fundamental para la pervivencia de las explotaciones agra-
rias. La mujer sigue llevando la explotacion cuando el hombre se dedica a una actividad adicional,
fuera del sector agricola, para incrementar los ingresos familiares.

Los datos que poseemos sobre la mujer a escala comunitaria son escasos y centrados en
dos cuestiones: la mujer agricultora y el cuidado de los hijos. A nivel nacional la situacion es con-
tradictoria. En paises como ltalia, Portugal, Espafia y Grecia la «mujer rural» se identifica comun-
mente con «mujer agricultora», a pesar de que las muijeres agricultoras constituyen un porcentaje
minoritario de las muijeres rurales. Esta confusion puede tener una cierta base real, ya que la mayo-
fia de las mujeres rurales participan, de un modo u otro, en la actividad de una explotacion familiar
agraria.

No existe actualmente informacién comparada de la situacion de la mujer en las economias
y los mercados de trabajo rurales de la Union Europea que arroje un cuadro fiel y exacto del traba-
jo y las actividades de la mujer rural.

Las tasas de desempleo son considerablemente mayores entre las mujeres que entre los
hombres, tanto en las regiones rurales como en las urbanas. En Aragén las tasas de desempleo fe-
menino duplican las masculinas. Si se toma en consideracion el nimero de mujeres rurales que que-
rrian trabajar y lo harian si existiesen empleos adecuados, pero que no buscan activamente empleo
por la escasez de éste y, por o tanto, no figuran en las estadisticas, existe una subestimacion en
las cifras oficiales de las diferencias entre el desempleo rural femenino y masculino.?

El nivel de participacién de la mujer en el empleo agricola en Espafia, varia mucho de region
a region. Asi mientras en Galicia el trabajo de la poblacion femenina en la agricultura supera el 50%,
en bastantes regiones no supera el 10%.

Hay que tener en cuenta que se da un gran porcentaje de trabajo femenino «oculto», espe-
cialmente en la agricultura. En Espafia la mayoria de las mujeres agricultoras se contabilizan oficial-
mente como «amas de casa» y no se incluyen en la poblacién activa. Esta situacion es compartida
por las mujeres que trabajan como «colaboradoras familiares» pero sin percibir un salario y sin una
situacion legal.

Este trabajo debido al bajo nivel de cualificacion del empleo femenino en las zonas rurales

no es objeto de atencion para las estadisticas oficiales. Pero conviene no engafarse, la causa prin-
cipal de esta situacion es producto de una doble discriminacién: la que sufren los mercados loca-

s |V Conferencia Mundial sobre las mujeres. Beijing. Plataforma de accién,15, IX, 1995, p. 2.
¢ «La muijer en las comarcas del Campo de Carifiena y Ribera del Huerva», 1997.
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les dentro del complejo mercado mundial y la permanencia de unas pautas culturales discriminato-
rias para la mujer.

Muchas mujeres rurales carecen de una situacion independiente legalmente reconocida.
Los trabajos asequibles a las mujeres en las explotaciones agrarias familiares u otros negocios fa-
miliares son muy variables. La mayoria de las mujeres agricultoras espafiolas se incluyen en la ca-
tegoria de colaboradoras familiares, siendo en su mayor parte amas de casa. Su trabajo se consi-
dera de apoyo, porque no esta planificado, no es especializado y no se encuentra mecanizado.
Este trabajo cubre una amplia gama: recoleccion de productos agrarios, transformacion de ali-
mentos, artesania, suministro de comidas o administracién financiera. Sin embargo, estos trabajos
debido al sexo de la persona y a la integracidn de éste en las actividades domeésticas, no se con-
tabilizan como tales.

Aun siendo dificil efectuar estimaciones precisas sobre el horario laboral de la mujer rural,
dada la dificultad de cuantificarlo, se estima que, en general, es més prolongado que el de las
mujeres urbanas. Sobre todo las jornadas de trabajo de temporada son de un horario muy pro-
longado.

La edad y la situacidn familiar son dos condicionantes muy importantes a la hora de delimi-
tar el perfil de la mujer rural con presencia en el mercado de trabajo. A menudo abandonan el em-
pleo retribuido al contraer matrimonio o tener familia, para volver mas tarde a retomarlo. En Espafia
la mayor actividad econémica de la mujer se da entre los 25 y 30 afios y los 45 y 50, es decir, an-
tes y después de criar a los hijos.

No existen demasiados datos concretos sobre la situacion laboral de la mujer rural en Ara-
gon. Recientemente Caritas de Zaragoza y los arciprestazgos de Carifiena y Muel han publicado un
interesante trabajo sobre la situacion de la mujer en el Campo de Carifiena y la Ribera del Huerva.’
El trabajo esta hecho fundamentalmente por mujeres.

E! estudio abarca ocho pueblos y analiza la situacion de 2.286 muijeres, sobre un total de po-
blacion femenina de 4.923 existente en esos lugares. Su valor, a nivel de «tendencias observadas»
es, por lo tanto, muy importante.

El grupo que, en el trabajo citado, aparece como mayoritario es el de «amas de casa» ya que
el 68,2% de las mujeres declaran que esa es su actividad Unica. Seguramente bastantes de estas
mujeres realizan en ocasiones trabajos relacionados con la agricultura. Y como el mismo estudio se
plantea ;qué sucede cuando las mujeres realizan una actividad fuera de casa? ¢se reparten o no
entonces, las tareas domésticas y en qué medida?

El 21,5% declaran que trabajan fuera de casa con algun tipo de contrato (en sentido amplio).
El desglose de este apartado es de la siguiente forma: se manifiestan trabajando por cuenta ajena
el 10%, auténomas el 5,8% y paradas el 5,7%.

Si a este grupo sumamos el 10,3% de mujeres que dicen trabajar en la economia sumergi-
da, nos darfa que aproximadamente un 32% de mujeres realizan alguna actividad remunerada.

Si tomamos como punto de referencia el nimero de mujeres trabajadoras (sin contar las
que lo hacen como amas de casa) los porcentajes naturalmente se elevan: auténomas el 18,3%;
por cuenta ajena el 31,5%; economia sumergida el 32,3%; desempleadas efectivas el 17,9%. En
la economia sumergida predominan las actividades de confeccion, zapatos, limpieza y emplea-
das de hogar. En estas empresas camufladas se dan abundantes situaciones de explotacion de
las mujeres. El informe que comentamos ve el trabajo en la agricultura como con un futuro muy

” Ver nota n.° 4.
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incierto ya que las fluctuaciones de los precios, la PAC, la climatologia, provocan una inestabili-
dad permanente. En el trabajo agricola la mujer desarrolla unas tareas puntuales pero no es un
trabajo facil.

La mujer rural discriminada en las leyes

El Régimen Especial Agrario de la Seguridad Social (REASS) fue creado en 1956 con la fun-
cién social de proteger a los pequefios agricultores. Sus clausulas no se han modificado, siendo un
régimen discriminatorio de la mujer e injusto en su sistema de cotizacion al continuar con el esque-
ma de cotizaciones minimas e iguales para todos.

Sin embargo, como sefialaban las conclusiones de las recientes jornadas sobre el estatuto
juridico y seguridad social organizadas por las mujeres de COAG (Coordinadora de Organizaciones
de Agricultores y Ganaderos del Estado Espariol), el sistema publico del REASS se debe mantener
con las debidas modificaciones.

El caracter obsoleto del REASS vy la inexistencia de unos criterios unificados a la hora de la
afiliacion, genera una situacién discriminadora, que esta impidiendo un mayor nimero de afiliacio-
nes de mujeres al REASS.

Las mujeres exigimos una correcta interpretacion del concepto «habitualidad» en el trabajo,
asi como la determinacién especifica del concepto de «medio fundamental de vida» (condiciones
que establece para la afiliacion el sistema contributivo del REASS), delimitando claramente qué se
entiende por labores agrarias, de modo que sean consideradas como tales todas aquellas que se
lleven a cabo en la explotacion y ayuden en la marcha de la misma.

En cuanto al requisito del pago de los cinco afios anteriores a la afiliacion, como «recargo»
o multa, creemos que debe desaparecer pues es una traba mas que impide la afiliacion de la mu-
jer. En todo caso y siempre que estuviera justificada su existencia, dicho pago deberia ser compu-
tado como cotizacién realizada.

Otro aspecto legislativo en el que las mujeres rurales sufrimos discriminacion es el referente
a la co-titularidad de las explotaciones. El marco juridico y legal que la establece esta legislado pe-
ro la ley no tiene establecidos los reglamentos y normativas concretas para ponerla en vigor. Al no
ser las mujeres, co-titulares de las explotaciones, no tenemos acceso, por ejemplo, a subvenciones
o mejoras hechas a nuestro nombre, arrastrandose cantidad de trabas legales discriminatorias en
casos de viudedad o separacion.

B. Reflexién desde la fe

Jesus, tiene rostro de mujer

El trabajo de Eduardo, una hija recién nacida que nos necesitaba juntos, los empujones de
mi pequefia comunidad cristiana y, como siempre, la certera mano de Dios, me fueron acercando
poco a poco y con mucho tiento, a la vida, al hombre y a la mujer rural. Digo poco a poco y con mu-
cho tiento, porque mis resistencias eran muchas, muchisimas. Asi se inicié en mi vida un «&xodo»
hacia «otra tierra prometida», aunque para alcanzarla, aliin me queda mucho trecho.

Ahora que ha pasado algo de tiempo (casi cuatro afios) ya sé poner en palabras mi propio
proceso y eso hago ahora en voz alta por si a alguien le sirve, Estas lineas no tienen otra validez
que la de contribuir a esa reflexién colectiva y creyente. No pretenden la objetividad, ni siquiera el
analisis sobre la mujer rural, y mucho menos la generalizacion. Sélo son intuicion, «intuicion feme-
nina»...
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Para una mujer como yo, urbana hasta la médula, trabajadora, metida y comprometida en
mil cosas, seducida por la causa de Jesus, con agenda repleta de reuniones a las ocho, apasio-
nada por la tarea organizada en los grupos y asociaciones, siempre acompanada por lavidayla
fe comunitaria, arropada por el amor de mi gente, y acostumbrada a esta «verdad» y a esta cul-
tura con sus valores y contravalores, pensar en marchar de mi casa y de mi ciudad, era mucho
mas que renunciar a mi entorno y al calor de los mios. Era como abandonar los Unicos caminos
por mi conocidos y siempre trillados e iniciar un éxodo desconcertante... ¢ Encontraria en la nue-
va tierra «los mismos caminos»...? jComo si al Dios siempre Sorpresa tuviésemos nosotros que
indicarle sus caminos, mostrarle sus modos para manifestarse entre nosotros y hacerlo asi a
nuestra medidal Yo buscaba las reuniones a las ocho, las comunidades de base, los comités de
solidaridad, las plataformas de desarrollo comunitario, pero «Dios que no estd en la tormenta, ni
en el huracan, sino que viene con la brisa suave» (1 Reyes 19, 11-13), quiso mostrarme otras ve-
redas, otros ritmos, otros signos nuevos para mi, viejos para él. Comenzé a manifestarse de for-
mas nuevas y sin aspavientos: en el encuentro de tu a t, en la plaza comun, en el paseo ves-
pertino, en el sonido lento de las campanas, en la compra del pan, en el quehacer diario de la
mujer (omnipresente, sustentadora de casi todo), en la pedagdgica paciencia que impone la na-
turaleza...Y fui entendiendo mejor eso de que al final de nuestra vida se nos preguntara por lo
esencial.

Y es que volver al pueblo pequefio, el entorno rural, es como volver a los origenes: a la tie-
rra, a los ciclos de la vida, a la materia prima, la herramienta, la estufa de lefia, el respeto por el tiem-
po, la cara lavada y las zapatillas. Dios nos espera ahi donde estan nuestras raices, y a mi me es-
peraba ahi también, sin reuniones, sin libros, sin artificios, sin prisas, sin discursos elaborados... Y
comenceé a «re-conocerme», a saborear un entorno armonico, coherente y, sobre todo, no hostil, no
engullidor, a disfrutar ese privilegio de hacerse uno duefio de su tiempo y no al revés, a sentirme
mas esponjada en ese oasis mucho menos contaminado de individualismo y competitividad... Me
dediqué entonces y me he dedicado a aprender, a escuchar, mirar, vivir.

En la voragine de la ciudad hay que estar muy atentos para no perder el norte de lo esen-
cial, hay que trabajar duro para ganarse a diario el valor de lo sencillo, la humanizacién de lo co-
tidiano, el no anonimato, la solidaridad bésica; alimentarlo cotidianamente como a nuestro cuer-
po; hay que reivindicarlo como derecho amenazado individual y colectivo, ganarle terreno al
desierto: es una ardua conquista en la lucha por el Reino. Aqui en mi pueblo, sin embargo, es ya
un signo esperanzador de que el Reinado de Dios esta entre nosotros. Esta es una Buena Noti-
cia para el mundo de hoy y los tiempos que corremos, y brota casi de forma espontanea en el tan
soslayado mundo rural. Jesus se pasea por nuestras calles con el capazo de la compra, comparte
con la vecina una mata de borrajas, prepara por sorpresa un caldo de gallina para la amiga en-
ferma, me cuida a mi hija unas horas mientras yo busco una vivienda digna para Ali y Ahmed, ma-
ta la soledad de las viudas con una charrada al calor del hogar, prepara un café caliente para las
madres mientras los nifios juegan, decora carteles con nosotras para el Carnaval... Jesus tiene
rostro de mujer.

Por mi condicion femenina, por mi trabajo (ahora esporadico) con las mujeres, y por mi
momento de vida actual, estoy mas sensible a esta realidad: la presencia de la mujer es apabu-
llante en el mundo rural. Cada madrugada inicia su tarea de dar vida y mantenerla. Se mueve con
soltura en un mundo que conoce bien y en el que sabe claramente qué papel desempena, pues
los roles estan marcados a cincel e interiorizados a fuerza de siglos y siglos. Se llega a pensar
que todo lo esencial depende de ella. Me encuentro con mujeres-gigantes que cargan a sus es-
paldas, y en completa soledad, el peso global de cosas tan fundamentales en la vida como la
educacion de los hijos, el cuidado de las relaciones familiares, el fomento de las relaciones so-
ciales, la salud de la familia, la transmisién de la fe...; por supuesto, la organizacion de la casa y
las tareas del hogar, y complementariamente la colaboracion en las tareas agricolas/ganaderas o
en las empresas familiares. Y todo lo hace sin darse concesiones de ningun tipo, desdefiando
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cualquier atencién o condescendencia hacia si misma; asumiendo su papel sin cuestionarlo; re-
nunciando, como si fuese lo méas natural, a un proyecto de desarrollo personal que tenga en cuen-
ta sus deseos méas profundos. Y ademas, por si fuera poco, alli donde haya germinado la vida
asociativa, la dinamica social y cultural, alli estan ellas como elementos dinamizadores —dado-
res de vida— haciendo publico su carisma privado, capeando el temporal, dejando cena prepa-
rada y todo a punto para escapar dos horas a una reunion, o en el peor, pero mas generalizado
de los casos, renunciando a retos personales por incompatibilidad horaria con los maridos («no
le importa que haga cosas con tal que a partir de las seis, cuando él llega, no me mueva ya de
casa»). La mujer siempre esta: una reunién de «padres» en el colegio, unas Jornadas Culturales,
un Taller de Salud/Calidad de Vida, una citacién para programar actividades lidicas de nuestros
hijos, el plan de catequesis para el presente curso, las fiestas de cumpleafios, el Consultorio de
Salud, una asamblea general para elegir representantes del A.PA..., se convierten de inmediato
en un conjunto de mujeres mas o menos deseosas de colaborar. Una llega a preguntarse: «pero
aqui, ¢hay hombres?».

Y paradéjicamente, al llegar la noche, cansadas, algunas mujeres al mirarse por dentro se
perciben poco valiosas, empobrecidas, con poco que aportar, escasamente reconocidas, con sus
més intimas necesidades insatisfechas, seres subordinados sin razones aparentes, siempre servi-
doras y pocas veces servidas, potenciadoras de los otros y en contadas ocasiones potenciadas, sin
tiempo propio y exclusivo, sin espacio distinto al familiar, carentes de un proyecto personal de vida
conscientemente elegido porque no se han otorgado el derecho a pensar que la propia vida se pue-
de y se debe elegir; reacias en el fondo a hacerlo por el riesgo que supone la ruptura con esquemas
largamente repetidos.

Me doy cuenta (y reconozco mi desesperacion a veces) que el ambito rural responde de
una forma muy lenta a los imperativos de transformacion social. Las presiones para que las nor-
mas y valores se perpetlen por mas tiempo son mayores. Quizé por eso la mujer en el pueblo
perpetia también su status con su conciencia dormida («la conciencia no es algo distinto de la
vida, sino la vida misma que se ilumina, se hace consciente en nosotros para que la recreemos y
la podamos vivir libre y responsablemente»)®. El pueblo es muy pequefio, muy cerrado; la con-
trastacidon de modelos, de estilos de vida, de valores, es muy baja; la tradicion pesa mucho y los
cambios son dificiles; si la vida propia no se ha iluminado, no se ha elegido, los cambios se ven
innecesarios.

Sin embargo, como semilla de renacimiento, estd la desazén de la mujer que sufre su pro-
pia falta de autoestima y dignidad, que tiene el espiritu y el animo encogido, que siente sus alas re-
cortadas, y apuesta por la necesidad de liberarse, de abrir horizontes para si misma y para su pue-
blo. Me pregunto si es suficiente con conquistar la igualdad legal, laboral, politica. Creo que junto a
todo ello, la clave esté en el modelo de relaciones basicas que establezcamos entre nosotras y con
el género opuesto, pero, sobre todo, en nuestra mirada interior.

A la mujer, en nuestros pueblos, le hace falta contemplarse por dentro con la mirada con-
descendiente y justa con que Dios nos mira. Tiene necesidad, como en la Galilea de los afios 30,
de encontrarse con un Jesus liberador, transgresor de los esquemas de su época y sociedad (con
estrictas e inamovibles leyes religiosas) que, en nombre del Dios Padre y Madre, se acerca digna-
mente a la mujer porque la reconoce igual y hermana: se deja tocar y acariciar por ella (Maria Mag-
dalena); platica largamente con ella a solas en el pozo, ante la extrafieza de sus amigos (la Samari-
tana); le invita a desocuparse de las tareas de la casa y estar con él (Marta); le cura de una regla de
doce afios que la mantenia sufriendo, empobrecida e impura y la restituye a los ojos de todos (la

® Guarc PEREz J. «Los agentes del cambio en el mundo rural». Rev. Aragon. Teo. 3 (1996).
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hemorroisa). Jesus liberador nos invita a llevar bien alta la cabeza, a mantener relaciones de igual-
dad, corresponsabilidad y libertad.

Si. Me parece que hacer Reino es también contribuir a que la mujer rural se perciba a si mis-
ma con 0jos NUevos; a que rompa con esquemas inmovilistas y de dependencia que la mantienen
cerrada y disminuida; a que establezca lazos fraternos de paridad, relaciones de pareja potencia-
doras y gratificantes; a que se haga sujeto de su propia existencia y de la transformacién de su en-
torno. Y que todo esto lo haga acompariada, apoyada, reconfortada por su género opuesto, para
asi ganar todos, hombres y mujeres.

Supone todo un cambio complejo y profundo de valores trascendiendo los tradicionales; una
nueva vision del mundo relacional y social més abierta, tolerante, global y consciente. Tenemos que
asumir el riesgo, apostar por nuestras capacidades y caminar adelante erguidas y confiadas, sin
perder nunca la identidad femenina y rural con sus infinitos valores intrinsecos: éstos serén siempre
un regalo para quien se acerque a nuestros pueblos de la mano certera de Dios.







77

| FIGURAS DEL CRISTIANISMO EN ARAGON |

En el V Centenario de su nacimiento.
Don Hernando de Aragén y Gurrea
(1498-1575): Arzobispo, Virrey

y Mecenas

Rev. Aragon. Teol. 7 (1998) Isidoro Miguel Garcia

1. Introduccion

El sistema politico instaurado por los Reyes Catdlicos ha sido definido como una diarquia,
ya que no aniquilé las particularidades de los reinos de Espafia. La Corona de Aragén sigui6é man-
teniendo sus seculares instituciones y leyes propias: Cortes, Fueros y Observancias. Por ello, una
historia civil y eclesiastica integral de Espafia no puede hacerse sélo desde el iter castellano, si-
no teniendo también en cuenta el protagonismo aragonés. Sin Aragén no puede hacerse historia
de Espafia, sino historia de Castilla. Es necesario, por tanto, potenciar los estudios sobre las per-
sonas e instituciones de la Corona de Aragén para acercarnos con mayor objetividad a la realidad
espafiola del siglo XVI. No por ello dejamos de reconocer que la progresiva implantacién de la fi-
losofia del Estado moderno, fue convirtiendo el altivo reino de Aragén en una provincia de Espa-
fia. Los matices particulares aragoneses se fueron difuminando bajo las tonalidades de la sobe-
rania castellana.

Asimismo, el estudio de la historia de Espafia no puede acometerse con seriedad cien-
tifica, sin tener en cuenta las raices cristianas de la sociedad. La Iglesia ha configurado sus-
tancialmente la realidad social espafiola. Ademas la Iglesia, a través de sus personas institu-
ciones, ha desarrollado a lo largo de la historia una notable labor evangelizadora y se ha
constituido en un importante factor civilizador. La Iglesia se ha manifestado en la historia como
«experta en humanidad». El concilio Vaticano It y el magisterio pontificio han insistido en varios
documentos sobre esta realidad, porque el hombre esté en el centro de la revelacion cristiana
y de la tradicion de la Iglesia. EI hombre es «el camino de la Iglesia» y «evangelizar es humani-
zar»'. Esto pone de manifiesto la necesidad de un estudio cientifico de la historia de la Iglesia
y nos revela el dinamismo existente entre la historia civil y la historia eclesiastica en Aragon. To-
do ello justifica que la investigacion sobre un relevante periodo de nuestra historia, como fue el
tercio central del siglo XVI, en el que brillé con luz propia el arzobispo don Hernando de Aragén
y Borja, se convierta en un importante contributo historiografico. Pero si la historiografia ecle-
siastica aragonesa alcanzé una significativa importancia del siglo XVl al XVIII, contando con la-
boriosos pioneros (Diego de Espés, Domingo Pérez, Vincencio Blasco de Lanuza, Diego Muri-

1 VATICANO II, Gaudium et spes, nn. 3. 22. 25. 34. 41; PABLO VI, Evangelii nuntiandi, nn. 31y 34; JUAN PABLO
Il, Redemptor hominis, n. 14.




78 EN EL VV CENTENARIO DE SU NACIMIENTO. DON HERNANDO DE ARAGON Y GURREA (1498-1575)...

llo, Lamberto de Zaragoza y otros ilustres historiadores), ésta comienza un importante declive
a partir del siglo XIX.

Sin embargo, la reciente situacién politica espafiola, iniciada en la década de los setenta
con la instauracién de la democracia y el despertar de una nueva conciencia de las Autonomias,
ha propiciado el nacimiento de un vivo interés por el conocimiento de la realidad local en los dis-
tintos ambitos de la vida aragonesa. Uno de cuyos signos mas significativos ha sido la aparicion
de la Gran Enciclopedia Aragonesa, evento que se ha visto acompafado de un amplio abanico
de literatura sobre Aragén. Diferentes instituciones y diversos organismos han alentado moral y
econdmicamente la investigacion local y han hecho posible la aparicion de diversos estudios so-
bre nuestra cultura. Pero este despertar entusiasta del conocimiento de la realidad local, no ha
encontrado el mismo impulso, creatividad y apoyo en el terreno de las ciencias eclesidsticas, a
pesar de algunas iniciativas importantes que revelan un mayor entendimiento y colaboracion en
Aragén entre las instituciones civiles y eclesiasticas. Citamos algunas realizaciones pastorales en
el campo de la cultura, que sélo quieren ser un botén de muestra: Convenio Diputacién General
de Aragon e Iglesia Catolica en Aragdn sobre el Patrimonio Cultural de la Iglesia, firmado el 2 de
octubre de 1984 y sustituido por otro suscrito, el 28 de noviembre de 1990, sobre el Patrimonio
Histdrico, Artistico y Documental de la Iglesia Catolica en Aragon; la creacion de la Comision Re-
gional del Patrimonio Cultural de la Iglesia en Aragdn, que en su trayectoria se ha mostrado mas
sensible y generosa con el patrimonio artistico que con el documental; la aparicion de la revista
de investigacion Aragonia Sacra en 1986 y de la Revista Aragonesa de Teologia en 1995, dos ins-
trumentos literarios de estudio y comunicacién de cultura cristiana en Aragon; las diversas ex-
posiciones: Maria en el arte de la didcesis de Zaragoza en 1988, Joyas de un Patrimonio en 1990-
1991, El espejo de nuestra historia en 1991-1992, Jocalias para un aniversario en 1995 o E/ Pilar
es la Columna en 1995-1996; las Jornadas de Estudio sobre la Orden del Santo Sepulcro desde
1991; las Jornadas de Teologia de Aragén desde 1995 y otras iniciativas culturales aragonesas
que no mencionamos por no extendernos, pero que también consideramos importantes?.

Sin embargo, echamos en falta una historia de la Iglesia en Aragén, que pronto puede
hacerse realidad®. La historia eclesiastica externa ha sido asumida en gran parte por la historia
civil, pero queda un inmenso campo de investigacion respecto a la historia interna: la organi-
zacién y estructura de las Iglesias aragonesas, la vida litlrgica y la disciplina sacramental, la
evolucion doctrinal y canénica, la conducta religiosa y moral del clero y del pueblo, el naci-
miento y desarrollo de las diferentes 6rdenes religiosas, el estudio de las instituciones ecle-
siasticas (visitas pastorales, concilios provinciales, sinodos diocesanos), la religiosidad popular
y otros temas.

2 C. Borosia Isasa, «Convenio Diputacion General de Aragén - Iglesia Catolica en Aragon sobre el Patrimonio Cul-
tural de la Iglesia», en Aragonia Sacra 1 (1986) 217-223; F. R. Aznar GiL, «Consideraciones canonicas acerca del segundo
convenio entre la Diputacion General de Aragon y la Iglesia Catdlica en Aragén sobre el Patrimonio Cultural de la Igle-
sia», en Aragonia Sacra 6 (1991) 267-290; / Jornadas de Estudio. La Orden del Santo Sepulcro, Madrid, 1991; Ef espe-
jo de nuestra historia. La didcesis de Zaragoza a través de los siglos, Zaragoza, 1991; Jocalias para un aniversario. CAl
1905-1995, Zaragoza, 1995; El Pilar es la Columna. Historia de una devocion, Zaragoza, 1995; Teologia y tiempo actual.
Actas de las | Jornadas de Teologia de Aragdn, Zaragoza, 1995.

* La Biblioteca de Autores Cristianos tiene prevista una obra con el titulo convencional de Flérez 2000 con el fin
de ofrecer, con motivo del tercer milenio, una sintesis de la historia de la Iglesia en Espafia a través de sus diécesis o
iglesias locales. El Fiérez 2000 se ha concebido como una obra en 24 volimenes y se inspira remotamente en la obra
Esparia Sagrada que el padre Enrique Florez, OSA, (1702-1773) comenzé a publicar en 1747. A la provincia eclesiasti-
ca de Zaragoza le han asignado los volumenes 4° (Zaragoza, Tarazona, Teruel-Albarracin) y 5° (Huesca, Jaca, Barbas-
tro-Monzén). Va a coordinar la publicacion de estos dos volimenes el candnigo Tomés Domingo y colaboran diversos
historiadores aragoneses especialistas en historia de la Iglesia.
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En algunos circulos intelectuales de Aragdn, ya se ha comenzado a tomar conciencia de
la necesidad de poner en marcha iniciativas facilitadoras de un desarrollo efectivo de las cien-
cias religiosas, teniendo en cuenta el servicio que la Iglesia local ha prestado en el campo de
la cultura aragonesa. Sin embargo, el siglo XX, salvo contadas excepciones, no ha encontrado
emprendedores historiadores capaces de acercarse a la inexplorada riqueza de los archivos
eclesiasticos para poder asi realizar las necesarias monografias que contribuyan a la futura pu-
blicacion de una historia de la Iglesia en Aragén. Uno de los mas notables investigadores de la
historia eclesiastica aragonesa, el prestigioso historiador don Antonio Durén Gudiol, ha mani-
festado:

«En lo que llevamos vivido del siglo XX, Aragén no ha contado con entidad alguna de pro-
mocion de la cultura religiosa superior, comparable a las que se han fundado en otras nacionali-
dades del Estado Espafiol. De ahi que no haya progresado la historiografia eclesiastica como en
otras partes. Sin embargo, es considerable la aportacion de los medievalistas, no sélo en estu-
dios que afectan a la historia de la iglesia aragonesa, sino, sobre todo, en la publicacion de fuen-
tes procedentes de archivos eclesiasticos». Y afiade: «queda practicamente inédita la historia mo-
derna y contemporanea de las iglesias de Aragon»*.

Esta afirmacion del candnigo oscense Duran Gudiol nos motivé a realizar la tesis doc-
toral sobre una figura y un periodo relevantes de la historia de la Iglesia moderna en Aragon: el
arzobispo don Hernando de Aragén y Borja (1498-1575) y la aplicacion de la reforma tridenti-
na en la diécesis de Zaragoza. Tanto el personaje como su coyuntura histérica nos parecian
dignos de un necesario estudio. El profesor Fernando Solano ha afirmado que don Hernando
de Aragén «es, quiza, la primera figura aragonesa de los afios centrales del siglo XVI»*, Efecti-
vamente, en su persona se unieron la mitra cesaraugustana (1539-1575) y el cetro virreinal de
Aragdn (1566-1575). Vivi6 ademas en un arco cronoldgico clave para el futuro del reino arago-
nés: un periodo en el que comienza a resquebrajarse la conciencia aragonesa y aparecen, con
el fin del pactismo, las tensiones entre los monarcas esparioles y el reino de Aragén. Sia la ac-
tuacion politica de don Hernando, unimos el protagonismo que desempefio en la aplicacién de
la reforma tridentina y la relevancia de su mecenazgo cultural, todo ello justifica suficiente-
mente el necesario estudio de su figura para entender la historia de Aragén en la decimosexta
centuria.

2. Don Hernando de Aragén en la historiografia

Nuestra memoria de licenciatura ya la dedicamos al estudio de las fuentes e historiografia
sobre la personalidad y actuacion histérica de don Hernando de Aragon®. Al realizar este trabajo
descubrimos tanto la importancia de este prelado en la historia civil y eclesiastica de Aragon, co-
mo el insuficiente conocimiento que se tenia de su ministerio pastoral, aspecto menos estudiado
que su labor politica o su mecenazgo artistico’. Con nuevos criterios metodoldgicos e incorpo-

+ A. DuRAN GubioL, «Estado actual de los estudios sobre la historia aragonesa», en Actas de las | Jornadas del es-
tado actual de los estudios sobre Aragon, I, Zaragoza 1979, 707 y 716.

s E SoLano CosTa, «Carlos | de Aragén», en Aragon en su Historia, dir. por A. Canellas Lopez, Zaragoza, 1980,
234-235.

¢ |. MicUEL GARCiA, Fuentes e historiografia sobre don Hernando de Aragdn (1498-1575). Aproximacion a una valo-
racion de su personalidad y actuacién histérica. Roma, Pontificia Universidad Gregoriana, 1984. Disertacion inédita.

7 L. CoLomINa Y Escanero, «D. Hernando de Aragén, arzobispo de Zaragoza. Su influencia en las Bellas Artes», en
Boletin del Museo Provincial de Bellas Artes de Zaragoza 4 (1920) 2-19.
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rando fuentes archivisticas insuficientemente valoradas o no tenidas en cuenta, dedicamos unos
afios en Roma a la realizacion de una actualizada biografia del arzobispo don Hernando. Preten-
diamos superar la incompleta imagen que sobre su vida y obra habiamos encontrado en la histo-
riografia, excesivamente dependiente del manuscrito de su mejor biégrafo: el maestro Diego de
Espés. Podia también completarse y enriquecerse, con la incorporacion de nuevas fuentes docu-
mentales, la biografia de carécter cronoldgico que sobre don Hernando nos habia dejado el ma-
nuscrito de Espés, lamentablemente inédito®. Lo mismo se podia hacer con otras obras: la bio-
grafia tematica que sobre dicho prelado realizé Antonio Lambert®; las biografias de diccionarios
especializados, enciclopedias y relevantes monografias'; y otros estudios, sobre aspectos secto-
riales, realizados por diversos autores: Abizanda y Broto, Andrés de Uztarroz, Argensola, Blancas,
Blasco de Lanuza, Bosqued Fajardo, Canellas Lopez, Carrillo, Castillo Genzor, Colomina y Esca-
nero, Dormer, Fernandez Serrano, Goémez Uriel, Latassa y Ortin, Murillo, Panzano, Sanchez, Za-
ragoza y otros.

Al predominar en la historiografia valoraciones de tipo global y de carécter repetitivo, mu-
chos aspectos de la vida y obra de don Hernando permanecen desconocidos o insuficientemen-
te tratados, como el tema de la reforma tridentina y su relevancia en la didcesis de Zaragoza. Los
estudios realizados, aungue Utiles e interesantes, nos parecen incompletos. Son mas ladrillos pa-
ra construir una obra, que una obra completa. Por otra parte, la historiografia sobre don Hernan-
do de Aragon presentaba algunas deficiencias: insuficiente utilizacion de las fuentes manuscritas;
una servil dependencia del manuscrito de Espés, al que siguen diversos autores, pero mas co-
piando que reinterpretando; valoraciones globales y poco documentadas de la personalidad y ac-
tuacion del prelado zaragozano; predominio de estudios de carécter parcial o sectorial, que ne-
cesitan ser interpretados en una vision de conjunto; atencion preferencial a los aspectos politicos
y culturales, siendo absolutamente necesario —por insuficiente— un estudio mas profundo y por-
menorizado de su labor religiosa; prevalencia del discurso de caracter narrativo y tono apologéti-
co sobre el estudio cientifico y critico; y, finalmente, importantes silencios sobre varias iniciativas
pastorales.

Era necesario utilizar una nueva metodologia que introdujese mas dinamismo entre la
personalidad del arzobispo y la problematica de su tiempo. Con la ventaja de un mayor dis-
tanciamiento cronoldgico, una mayor complementariedad de fuentes archivisticas e historio-
grafia, y una relacién mas dinamica entre el personaje y su contexto politico-cultural, podia-
mos enfrentarnos a una hermenéutica mas completa y objetiva de su significacion histérica.
Eso intentamos con la tesis doctoral: Don Hernando de Aragon, Arzobispo de Zaragoza (1539-
1575). Indole pastoral y talante reformador del tltimo arzobispo de la Casa Real de Aragén, 3
vols., presentada en la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma en 1991 y que permanece
inédita".

8 D. de Esres, Historia Ecclesiastica de la ciudad de Caragoga desde /la venida de Jesu Christo Serior y Redemp-
tor nuestro hasta el afio de 1575, 11, 789r-1033r. Una de las obras mas consultadas de la Biblioteca Capitular.

® A. LameerT, «Aragén (Hernando de)», en Dictionnaire d’Histoire et de Géographie Ecclésiastiques, dir. A. Baudri-
llart, 1ll, Paris 1924, 1389-1396.

'S Aragon y Borja (Fernando de), en Enciclopedia Universal llustrada Europeo-Americana, V, Barcelona s. a., 1190-
1191; J. BLasco luazo, Obispos y arzobispos que han regido la diocesis de Zaragoza, Zaragoza, 1859, 28-29; A. CasTitLo
GENZOR, Los virreyes de Aragon que desde 1482 a 1601 ocupan en nuestro reino la cima més alta del poder politico, Za-
ragoza, 1963, 21-22; G. Faris Caseza (dir), Aragoneses ilustres, Zaragoza, 1983, 77-78; A. MARTIN, «Aragon, Hernando
de», en Diccionario de Historia Eclesidstica de Esparia, |, Madrid, 1972, 75-76; L. ORera ORERA - A. CANELLAS LOPEZ, Ara-
gon, Hernando de, en Gran Enciclopedia Aragonesa, |, Zaragoza, 1980, 230-231; L. de Zaracoza, Teatro histérico de las
Iglesias del Reyno de Aragon, IV, Pamplona, 1785, 74-85.

" Se publicd una parte del capitulo V de la tesis, junto con las fuentes y bibliografia general de la misma, tal y co-
mo ordena la Facultad de Historia Eclesidstica de la Universidad Gregoriana, para poder recibir el titulo de doctorado:
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Este trabajo doctoral presenta unos previstos limites tematicos y cronolégicos: a) Te-
niendo en cuenta su largo pontificado y los distintos ambitos de su actuacion, hemos optado
por centrarnos preferentemente en su labor en el campo eclesiastico, privilegiando los aspec-
tos pastorales y reformadores. Su actividad politica y cultural, solo la trataremos, cuando con-
sideremos que encierra una proyeccion pastoral. b) Desde el punto de vista cronolégico, nos
cefiimos fundamentalmente al periodo de su ministerio episcopal (1539-1575). Sin embargo,
hacemos también una breve exposicion de su juventud y época cisterciense (1498-1539). Si
en algunos momentos nos salimos del arco cronolégico en el que transcurre su pontificado,
es por intencionados motivos metodoldgicos: facilitar una mejor comprension de un determi-
nado evento en la dinamica histérica de la Iglesia cesaraugustana, ya que su génesis o de-
senlace desborda el pontificado del arzobispo; comparar por contraste el salto cualitativo
existente entre el ministerio de don Hernando y el de sus predecesores, los arzobispos de la
Casa Real de Aragon; enmarcar un hecho puntual en el contexto histérico de los siglos XV-XVi,
tiempo envuelto en una atmosfera comun: aspiraciones, ideas, programas y testimonios de re-
forma.

La tesis doctoral se basa fundamentalmente en el estudio de las fuentes archivisticas y en
las informaciones de los cronistas e historiadores aragoneses mas significativos. Respecto a las
fuentes archivisticas, los diversos fondos del Archivo Diocesano de Zaragoza y del Archivo Se-
creto Vaticano han gozado de una atencion especial. Ha sido también imprescindible realizar un
arduo peregrinaje investigador por 14 archivos y 7 bibliotecas nacionales y extranjeras. En el to-
mo tercero de la tesis (apendices | y Il) dejamos testimonio de nuestra presencia en estos archi-
vos con la publicacién selectiva de varios documentos inéditos. Diferentes fuentes impresas y una
selecta bibliograffa completan el trabajo.

En el desarrollo de la tesis seguimos una metodologia temética, destacando las facetas
mas significativas de la actuacién pastoral de don Hernando de Aragén y Borja. Una metodologia
cronoldgico-biografica hubiera hecho el desarrollo de la tesis mas complicado y desordenado, da-
do el amplio arco cronologico de su pontificado. Los temas tratados y su extension responden al
interés historico de los mismos, vy a la abundancia y amplitud de la documentacion encontrada.
Esto hace que los diversos capitulos alcancen una desigual extension narrativa. Hemos optado
por agrupar tematicas similares 0 complementarias y evitar asi un excesivo nimero de capitulos.
La tesis esta estructurada en siete capitulos:

— Capitulo I: Se enmarca la actuacion de don Hernando en la situacion demogréfica, eco-
nomica, social, politica, cuitural y religiosa que vive Aragén en el siglo XVI, escenario en el
que se mueve el personaje.

— Capitulo II: Se estudia su nifiez y juventud, el periodo de su despertar vocacional y la épo-
ca cisterciense: monje en Piedra, abad de Veruela y visitador general del Cister. Nombra-
do arzobispo de Zaragoza, si tardd en tomar posesion de la sede, no se debio a la falta de
entusiasmo con que acogid el nombramiento —como ha indicado algtn autor—, sino de-
bido a las obras de acondicionamiento del palacio arzobispal.

— Capitulo lII: Se dedica a la descripcion, andlisis y evaluacién de las numerosas visitas pas-
torales, efectuadas personalmente por don Hernando o sus delegados: Diego de Espés y
Sola 'y el obispo auxiliar Antonio Garcia.

Don Hernando de Aragon, Arzobispo de Zaragoza (1539-1575). Indole pastoral y talante reformador del dltimo arzobis-
po de la Casa Real de Aragon, Zaragoza, 1994, 117 pdginas.
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— Capitulo IV: Se presenta la aplicacion de la reforma tridentina en la didcesis de Zaragoza.
Analizamos brevemente el sinodo diocesano de 1539, para detenernos con mas extension
en la convocatoria y desarrollo del concilio provincial de 1565-1566. Concluimos dicho ca-
pitulo con el estudio de la reforma litlrgica particular, la implantacién de la liturgia romana
y el desarrollo del culto divino, con especial atencion a la institucion y caracteristicas de
las fundaciones beneficiales.

— Capitulo V: Esta dedicado a la labor de don Hernando como metropolita y pastor. Presen-
tamos, primeramente, su actitud ante la reestructuracién de la geografia eclesiastica his-
pana y aragonesa. Estudiamos también su relacion pastoral con el clero secular y con el
pueblo cristiano, concluyendo con la presentacion de la organizacion administrativa, judi-
cial y economica de la didcesis.

— Capitulo VI: Esta orientado integramente al estudio de la reforma de las distintas 6rdenes
religiosas: mondsticas, mendicantes, canonicales y militares. Nos centramos en el paso
del conventualismo a la observancia. Dedicamos también unas paginas a las especiales
relaciones de don Hernando con jesuitas y cartujos.

— Capitulo VII: A modo de apéndice, lo dedicamos a clarificar la fecha exacta de su muerte,
sobre la que existen divergencias historiograficas. Comentamos también su funeral, entie-
rro y testamento. Concluimos con la valoracion que, sobre la persona y obra de don Her-
nando, nos han dejado significativos historiadores.

El contendido del trabajo no se limita solamente a una monografia episcopal al servicio de
un actualizado episcopologio zaragozano, sino que profundizamos también en la historia de la
didcesis. Compartimos la opinion de J. Sanchis Sivera, quien manifiesta que la biografia de un
prelado revela también la historia religiosa de su didcesis™.

3. La personalidad histérica de don Hernando de Aragon

Don Hernando de Aragén y Gurrea naci6 en Zaragoza el 25 de julio de 1498 y fallecié en
la misma ciudad el 29 de enero de 1575, a los sesenta y siete afios de edad, después de haber
permanecido durante treinta y seis al frente de la didcesis. Era nieto de Fernando el Catdlico e hi-
jo del arzobispo don Alonso de Aragén y de dofia Ana de Gurrea. El arzobispado cesaraugusta-
no era la primera renta nobiliaria y la primera autoridad moral del Reino. Don Hernando ocupo la
principal sede eclesiastica de Aragén en unos dificiles tiempos de alteraciones sociales, conflic-
tos politicos y transformaciones religiosas. Moderador en el campo politico, mecenas en el cultu-
ral y reformador en el religioso, corrige y completa la actuacién de los anteriores arzobispos de la
Casa Real de Aragon.

Los arzobispos de la Casa Real de Aragdn pusieron en marcha iniciativas reformadoras,
pero éstas no se vieron acompafiadas por un ministerio vocacionado ni por un espiritu pastoral.
Fueron mas meros administradores diocesanos que solicitos pastores. Estaban mas cerca del
prelado seforial que del servidor del evangelio que reflejan los textos escrituristicos y la teologia
reformista. Don Hernando recoge los intentos reformadores de sus predecesores, los canaliza y
los potencia. Fue «el alma» que dio vida a una necesaria y urgente reforma en la Iglesia zarago-
zana. Al morir don Hernando se vislumbraba un futuro mas esperanzador en la vida diocesana,

2\, CarceL Ormi, Historia de la Iglesia de Valencia, |, Valencia 1986, 22.
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debido a sus iniciativas pastorales y reformadoras. El Gltimo cuarto del siglo XVI estaba ya orien-
tado a una labor de consolidacion y afianzamiento de lo ya logrado. Ya existia en la diécesis un
programa concreto de reforma aprobado tanto por un concilio general como provincial; se habian
superado las hostilidades y recelos de las personas y grupos mas influyentes, opuestos a todo in-
tento de renovacion eclesial; se contaba con una centralizacion diocesana en torno a la nueva fi-
gura del obispo-pastor; y, finalmente, habia enraizado en el pueblo cristiano, por contagio, un es-
piritu mas dispuesto para abrazar estilos y modos nuevos de vida cristiana. Todo esto era fruto,
en gran parte, del arzobispo don Hernando de Aragdn. Este insigne prelado, con moderacion y
tacto pastoral, utilizando mas la persuasion gue la imposicion y haciendo gala de unas excelen-
tes dotes de gobierno, habia implantado una reforma necesaria en la diécesis y lo habia hecho
sin excesivas estridencias.

El pontificado de los arzobispos de la Casa Real de Aragén, abarca un amplio y significa-
tivo arco cronolégico (1460-1575) de la historia de la Iglesia cesaraugustana. Al analizar los dis-
tintos talantes personales y pastorales de los prelados de la Casa Real de Aragon, se cae en la
cuenta de que el arzobispo don Hernando de Aragdén no encaja en ese comin denominador en
que se ha englobado a todos los arzobispos de la Casa Real. Don Hernando es primeramente un
hombre vocacionado, don que no recibieron la mayoria de sus predecesores. La dimensién his-
térica de don Hernando abarca diversos campos: junto al religioso como arzobispo, hemos de
destacar su importante rol politico desde el cargo de virrey de Aragdn, su importante proyeccion
humanistica y su generoso mecenazgo artistico. Analizamos, a continuacion, los rasgos mas re-
levantes de su actuacion religiosa, politica y cultural.

3.1. El Arzobispo: su labor religiosa

Don Hernando fue un gran arzobispo y se adelantd en algunos aspectos a la normativa
del concilio de Trento. El dia 14 de septiembre de 1543 hizo su entrada solemne en Zaragoza,
desde la Aljaferia, para ocupar la sede de los santos obispos Valero y Braulio. El arzobispo iba
montado en un hermoso caballo (como mandaban los estatutos del Cabildo desde el siglo X!li)
y le acompafaban el virrey don Pedro de Luna y el jurado en cap, precursor de nuestra alcalde-
sa. La sede de Zaragoza, desde que se convirtié en archididcesis en 1318, era el primer rango
del Reino. Durante los treinta y seis afios que don Hernando desempefio el cargo episcopal, vi-
vi6 casi integramente en Zaragoza y la didcesis alcanzé uno de los momentos de mayor esplen-
dor. Practicé el deber de residencia e hizo olvidar el absentismo de su predecesor don Fadrique
de Portugal (1532-1539), hijo de los condes de Faro. Don Hernando acept6 la dignidad episco-
pal «cum oneribus et honoribus» y aplico la reforma del concilio de Trento en su diocesis. Im-
portante fue su labor en el campo religioso: las abundantes y reformadoras visitas pastorales, el
sinodo diocesano de 1539 y el concilio provincial de 1565-1566, las innovaciones litlrgicas, la
defensa de los intereses metropolitanos en el tema de la reestructuracion de la geografia ecle-
siastica, el caracter pastoral de su ministerio, las paternales relaciones con el clero y pueblo za-
ragozanos, y la reforma de las érdenes religiosas son algunas de las notas mas relevantes de su
ministerio episcopal. Las fuentes archivisticas y la historiografia nos hablan de un pastor bueno
y solicitc. Si estas son las notas dominantes de su ministerio episcopal, la melodia que brota de
ellas nos habla de un hombre vocacionado, de un pastor solicito, de un reformador prudente y
moderado, y de un prelado de transicidn entre los viejos modos medievales y los nuevos mode-
los tridentinos.

3.1.1. Un hombre vocacionado

Primer dato relevante y original que aparece en la biografia hernandina. La vocacion habia
sido algo inusitado en la dinastia episcopal de la Casa Real de Aragdn. Se llegaba al episcopado
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por nacimiento, no por vocacion. Por tanto, era normal que aquellos arzobispos no pasasen del
diaconado (Juan |y Juan Il de Aragén) o dijesen solo la misa de su consagracion (Alonso de Ara-
gén). El episcopado habia sido en Zaragoza una apreciada prebenda que daba rango social y sus-
tanciosas rentas, pero no un servicio religioso que brotaba de la naturaleza misma del ministerio
ordenado.

3.1.2. Un pastor solicito

Don Hernando asumio el episcopado con un espiritu nuevo y con alma de pastor. Acep-
t6 el cargo con sus responsabilidades pastorales. Fue un obispo que pastored «per se», go-
bernando la diocesis personalmente y cumplié con el deber de residencia. Solamente el Gltimo
decenio de su vida, en que ocupd el virreinato de Aragon, se podria calificar de matizado ab-
sentismo formal. Pero en la coyuntura politica en que desempefio dicho cargo (tiempos de res-
quebrajamiento del pactismo y de recrudecimiento de las tensiones entre Felipe Il y el Reino),
este servicio politico se carga de pastoralidad. El arzobispo fue un necesario arbitro y custodio
de la paz social. Si la teologia reformista insistia en la dedicacion plena a la pastoral como el
ideal del ministerio ordenado, las circunstancias histéricas podian admitir legitimas excepcio-
nes, sin devaluarse por ello la calidad de la nueva eclesiologia episcopal. Esto no lo entendio ni
siquiera el nuncio Ormaneto, quien daba un sorprendente juicio negativo sobre el ministerio de
don Hernando de Aragén al cardenal de Como y secretario de Estado, Tolomeo Galli, en una
carta remitida el 15 de febrero de 1575, a los pocos dias de la muerte del llorado prelado zara-
gozano. Este talante pastoral de don Hernando lo confirman también las numerosas y frecuen-
tes visitas pastorales. Visitd personalmente toda la diécesis antes que en el afo 1547 el conci-
lio de Trento hiciera la primera llamada a poner en préctica el ejercicio de esta institucion
canénica. La diocesis no era visitada por el propio pastor desde la segunda mitad del siglo XIV.
Casi todos los pueblos de su extensa didcesis fueron visitados al menos tres veces durante su
pontificado.

Defendié también los intereses metropolitanos en el tema de la reestructuracion de la geo-
grafia eclesiastica espafiola y aragonesa. El apasionamiento hernandino no fue mayor que el des-
carado favoritismo regio hacia las metropolitanas castellanas. La tozudez, actitud tan aragonesa,
la practicé en este tema como un deber moral y pastoral. El asunto no estaba exento de creados
intereses politicos y los criterios regios no eran exclusivamente religiosos.

Asimismo, la «salus animarum» fue su norma de conducta con el clero y pueblo zarago-
zanos: cuidd la formacion y seleccién del clero, veld por su moralidad, castigo sus irregularidades
con discrecion y paternal corazén, revalorizo la figura del parroco y trabajé por incorporar al nu-
meroso clero desocupado en las tareas parroquiales. Sin embargo, hemos de sefialar dos lagu-
nas en su ministerio episcopal: la no fundacion del Seminario conciliar y la tolerancia de un mo-
derado nepotismo en la concesion de cargos y beneficios eclesiasticos.

Respecto al pueblo, traté de liberarlo de las redes de un vacio devocionismo, orientando-
lo hacia la necesaria formacién cristiana (predicacion, catequesis, ensefianza religiosa), la practi-
ca sacramental y el ejercicio de la caridad fraterna (fomento del asociacionismo laical, de las ins-
tituciones benéficas y de las obras pias). Todo ello produjo una espiritualidad mas viva,
interiorizada y cristocéntrica, fomentada también por la nueva metodologia pastoral implantada
por la Compafiia de Jesus. Como asignatura pendiente quedaba la integracion del morisco en la
comunidad parroquial y la superacion de un excesivo y agobiante control social respecto al cum-
plimiento pascual, las costumbres populares y la moral matrimonial. Corond su tarea pastoral con
una mayor centralizacion y racionalizacién en los diversos ambitos de la administracion diocesa-
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na: el organizativo, el judicial y el econémico. Su largueza de limosnas le hizo ganarse el afecto
del pueblo y practico la austeridad de vida, «quae totius vitae pastoralis caput est», segun fray
Luis de Granada.

3.1.83. Un reformador prudente y moderado

Su inquietud reformadora aparece ya en la época cisterciense. Saned econémicamente los
monasterios de Piedra y Veruela, y los reformé material y espiritualmente. Nombrado visitador ge-
neral del Cister, convocd el Capitulo Provincial de Zaragoza en 1536 y visitd personalmente los
monasterios de la Corona de Aragdn y del reino de Navarra. Don Hernando implanté asimismo
una reforma efectiva en la diécesis a través de la via conciliar y litdrgica, e introdujo la observan-
cia regular en las érdenes religiosas. Disentimos de algunos autores que hablan del poco entu-
siasmo con que el arzobispo acogid el concilio de Trento y su normativa. Todo su pontificado se
caracterizo por una constante inquietud reformadora, aunque actud siempre de forma prudente y
poco espectacular. Aplic en la didcesis las reformas del Tridentino, lo que le convirtié «en una de
las figuras sefieras de la reforma catdlica en Aragdn y en toda Espana».

Convoco en 1565 un concilio provincial en Zaragoza®, cuando hacia 140 afios que no se
convocaban estas asambleas. No asistio al concilio de Trento, pero aplico su normativa correcta-
mente. El retraso de la convocatoria del concilio provincial no debe atribuirse a una actitud de-
sinteresada o antirreformista, sino a causas objetivas, nacidas de una actitud prudente, necesa-
ria en todo hombre de gobierno: a) Don Hernando estaba perplejo y desorientado ante la
diversidad de libros impresos del concilio de Trento que circulaban por Zaragoza. Dichos ejem-
plares tenian importantes diferencias textuales y no le constaba qué version era la aprobada por
Roma; b) La peste de 1564, que diezmd la ciudad de Zaragoza, hacia dificil y peligroso el transi-
to de personas. Estas causas las hizo saber puntualmente don Hernando a la Santa Sede. La mis-
ma Congregacion del Concilio mandd escribir al arzobispo, en enero de 1565, reconociendo «eius
pietas et obseruantia erga Sanctam Sedem», ordenaba el envio de un ejemplar auténtico del con-
cilio de Trento y le invitaba a convocar el concilio provincial. El arzobispo acogi6 con filial obe-
diencia la carta pontificia, remitida por el cardenal Carlos Borromeo. La actitud del prelado fue
prudente, nunca desinteresada ni inmovilista, o atenta sélo a las reformas que iban de acuerdo
con su caracter. El discurso conciliar, que precede a la publicacion de los canones, revela una sin-
cera y convencida adhesién a la normativa tridentina, una sumisa obediencia al Romano Pontffi-
ce y una clara llamada a la reforma personal e institucional.

Destacar también la creatividad legislativa y reformadora en materia liturgica: la in-
troduccion del rezo particular zaragozano, la edicion de varios libros litirgicos propios, la insti-
tucion de numerosos beneficios eclesiasticos y la gran labor constructora y restauradora de los
edificios sacros. Las innovaciones litdrgicas particulares provocaron airadas protestas y densos
memoriales en las aulas del Tridentino. El arzobispo, con el mismo celo y empefio que introdu-
jo la reforma litUrgica particular, aceptd luego la imposicidn de la liturgia romana. Tal vez la uni-
formidad impuesta por Roma acabo con la anarquia particularista, pero perjudicé notablemen-
te al sano pluralismo liturgico. Don Hernando simplifico el Breviario zaragozano, aunque su
reforma no se admitio en el concilio de Trento, pero quinientos afios més tarde a historia le ha
dado la razén.

La reforma de las ordenes religiosas fue la obra mas importante encomendada por Feli-
pe Il a don Hernando después del concilio de Trento. El arzobispo se entregé a eila diligente-

= J. Gonl GaztamBig, «El Concilio Provincial de Zaragoza de 1565/66», en Annuarium Historiae Conciliorum 27-28
(1995-96) 663-691.




86 EN EL V CENTENARIO DE SU NACIMIENTO. DON HERNANDO DE ARAGON Y GURREA (1498-1575)...

mente, procurando que las distintas familias religiosas armonizasen su estado de vida y su esti-
lo de vida. La circunstancia de que coincidieran en su persona el baculo episcopal y el cetro vi-
rreinal facilitd la empresa. La reforma, para ser eficaz y duradera, necesitaba tanto de un ade-
cuado tacto pastoral como del apoyo de la autoridad regia, pero don Hernando actué mas como
arzobispo que como virrey. Tratd de implantar una reforma mas aceptada que impuesta. Pero la
reforma regular no resulto facil: la falta de precisidn del texto conciliar en lo referente a la clau-
sura de las monjas, creo algunas dificultades a la hora de su aplicacién. La metodologia no po-
dia ser tampoco la misma para todas las 6rdenes. Ademas los monasterios y conventos se apo-
yaron en las exenciones pontificias y en los privilegios forales para impedir la implantacion de la
Observancia regular. En todo intento de reforma se vefan intenciones politicas. El conventualis-
mo aragonés, bastante vinculado a las fuerzas politicas autdnomas, interpret6 la reforma como
un descarado intento de «castellanizar» Aragén. Concepciones diversas de la disciplina regular
y de la estrategia empleada provocaron ruidosas reacciones. Franciscanos, agustinos, canéni-
gos de La Seo y del Pilar, monjas del Santo Sepulcro y la Orden de San Juan de Jerusalén se
opusieron a la reforma utilizando todo tipo de medios: la fuerza fisica, el recurso foral, la apela-
cion a Roma o la provocacion episcopal. El prelado zaragozano, combinando comprension y fir-
meza, hizo posible que la reforma regular experimentase un considerable avance en la Ultima dé-
cada de su pontificado. Sin embargo, no pudo don Hernando contentar a todos. Los religiosos
calificaron su actitud de antiforalista y los circulos politicos regios le acusaron de negligente. Se
defendié don Hernando de esta Ultima acusacion y explicé al Rey que si la reforma habia tarda-
do en arraigar en Zaragoza no habia sido a causa de su negligencia, sino debido al peculiar sis-
tema constitucional aragonés que dificultaba continuamente el llevar con diligencia y rapidez la
reforma.

La preocupacion de don Hernando por la vida regular, se vio acompafada por la ayuda
moral y econodmica a los monasterios y conventos pobres, sirvan de ejemplo las generosas ayu-
das a las monjas cistercienses de Cambron o a los cartujos de Aula Dei. Incluso los canénigos de
la Seo, después de varios anos de duros y combativos pleitos, manifestaban en 1575 a Felipe Il
su condolencia por haber perdido «tan principal y buen pastor». Mas compleja resulta la actitud
de don Hernando con la Compariia de JesUs™. Las fuentes jesuiticas insisten en la aversion del
prelado hacia ellos, viéndose obligados a abandonar la ciudad de Zaragoza. Pero don Hernando
era tio carnal del santo jesuita Francisco de Borja y su talante bondadoso no concuerda con in-
tencionados prejuicios. Como indica el mismo San Ignacio de Loyola en una de sus cartas, la in-
tencion del arzobispo no tenia malas intenciones, sino gue estuvo motivada por la deficiente in-
formacion que tenia de los jesuitas. Algunas ordenes religiosas y varias parroquias de Zaragoza
temian ver disminuidos sus ingresos con la llegada de una nueva orden religiosa y esto les llevo
a importunar al arzobispo. Este adoptd una postura de distanciamiento hacia la Compafiia de Je-
sus con el fin de mantener la paz diocesana.

3.1.4. Un prelado de transicion

Conviven en su forma de ser y actuar modos modernos con formas tradicionales, pero
evoluciona su persona y ministerio desde los viejos talantes medievales a los nuevos modelos
tridentinos. Don Hernando de Aragén fue un hombre puente. Todo puente une dos orillas, pero,
al mismo tiempo, indica ya la distancia entre ambas riberas. Abandoné definitivamente la orilla
de una tardia Edad Media, con actitudes y talantes propios en el ejercicio del ministerio episco-
pal (arzobispos-sefiores, sin vocacion ministerial, practicantes de un absentismo formal, impli-

* A, Borras | FeLu, Fundacion del Colegio de la Compania de Jesus de Zaragoza, en La Ciudad de Zaragoza en
la Corona de Aragén. Comunicaciones del X Congreso de Historia de la Corona de Aragon, Zaragoza 1984, 167-187.
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cados plenamente en tareas politicas, alejados del contacto con el pueblo) y va a intentar al-
canzar la otra orilla, que ya reclamaban las voces y testimonios de los tedlogos y pastores re-
formistas. Si don Hernando no encarna plenamente el prototipo del obispo ideal descrito por la
teologia reformista, no es tampoco el obispo desentendido y mundanizado. Es un hombre de su
época, pero descontento de ella. A través de su honestidad personal, no oscurecida por el na-
cimiento de su hijo Pedro de Aragdn; su inquietud reformadora, més practica que teorica; su sen-
sibilidad pastoral y cercania a las necesidades materiales y espirituales de la diocesis; sus dotes
de gobierno, con un talante prudente y paternal a la vez; sus inquietudes intelectuales por las
Letras y las Artes; con todo ello, inaugura un estilo nuevo de pastoreo que facilité un notable sal-
to cualitativo en la vida diocesana. Destacan en su personalidad: la bondad natural y el incon-
formismo transigente como expresion vital, la indole pastoral y el talante reformador como acti-
tud ministerial y el equilibrio de fidelidades entre el Rey y el Reino como posicionamiento
ideoldgico.

3.2. El Virrey: su labor politica

Don Hernando de Aragén fue virrey de Felipe Il, de cuyo monarca celebraremos también
en 1998 el IV centenario de su muerte. Fue designado para dicha magistratura el 12 de noviem-
bre de 1566 y permanecié en dicho cargo ocho afios, dos meses y cinco dias. Siguio los pasos
de su padre don Alonso de Aragon (1470-1520), excelente virrey de Fernando el Catolico. El rey
Catoélico cuidd, con especial carifio, la nifiez y juventud de sus nietos y futuros arzobispos cesa-
raugustanos don Juan Il (1520-1532) y don Hernando de Aragén (1539-1575). Eran los nietos na-
cidos de una aventura amorosa en edad nubil. Tenia Fernando (futuro Fernando el Catdlico, Il de
Aragbn) dieciséis afios cuando se enamoro6 en 1468 de dofia Aldonza Iborra y tuvo con ella un
hijo, don Alonso de Aragdn, nacido en 1470, que a los nueve afios fue nombrado arzobispo de
Zaragoza (nombramiento: 14-VII-1478; toma de posesion: 27-V-1479 con el titulo de adminis-
trador). El arzobispado cesaraugustano era uno de los puestos politicos més relevantes del Rei-
no, pero don Alonso no recibi6 la consagracion episcopal hasta 1501 en el monasterio cister-
ciense de Santa Fe (Zaragoza). Don Alonso de Aragon fue diputado a Cortes, lugarteniente y
capitan general del Reino (1482) y canciller de Aragdn (1483). Sirvi6 con inteligencia los desig-
nios politicos de su padre, el rey Fernando el Catdlico, desde el cargo de virrey de Aragon, Ca-
talufa y Valencia.

Su hijo don Hernando de Aragén ocup6 también importantes cargos politicos durante los
reinados de Carlos | y Felipe II, que eran entonces los monarcas mas poderosos del mundo. La
historiograffa civil ha calificado a los arzobispos de la Casa Real de Aragdn como agentes oficio-
sos de la monarquia en Aragon. Lo fueron en muchos aspectos. Pero respecto a don Hernando
no deja de ser un tépico historiografico, porque él se enfrentd a la monarquia en varios asuntos:
reestructuracion de la geografia eclesiastica™, alteraciones politicas de Teruel® o reforma de las
ordenes religiosas. Por la institucién monérquica sentia don Hernando un gran respeto, tanto por
razones de sangre como de ideologia, pero manifestd su desacuerdo con la politica religiosa de
Felipe Il cuando estaban en peligro los intereses de Aragon. En el asunto de la reestructuracion
de la geografia eclesiastica se identifico con las instituciones civiles y religiosas del Reino: la Di-
putacion, el Concejo zaragozano y e! Cabildo catedralicio. Y no solo eso, sino que manifesto sus

15 |, MIGUEL GARCiA, Una cuestion metropolitana: la reestructuracion de la geografia eclesidstica aragonesa en el si-
glo XVI, Zaragoza, CRETA, 1993.

'8 1. MigUEL GaRcia, «El motin de los clérigos de Teruel (1571)», en Ef poder real en la Corona de Aragon (siglos XIV-
XVI). Actas del Xv° Congreso de Historia de la Corona de Aragdn, tomo | y volumen 5°, Zaragoza 1996, 547-557.
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quejas por la inconstante y deficiente agresividad politica que manifestaron las autoridades poli-
ticas aragonesas en este importante asunto.

Notable fue también su talla politica como virrey, poniendo la necesaria paz en un sinfin
de problemas: intransigencias de la nobleza regnicola, desarme de moriscos, agitaciones so-
ciales, presiones regias y otros asuntos de gobierno. Se manifesté siempre como hombre pa-
cificador y prudente. Fue diputado del Reino y se hizo presente en las Cortes de Monzon. Po-
liticamente fue fiel a su familia, a los reyes Carlos | y Felipe ll, pero don Hernando antepuso
siempre las funciones episcopales a las politicas, negando incluso en ocasiones las ayudas
econodmicas al monarca Felipe Il o enfrentandose con los intereses regios —como ya hemos in-
dicado— en el tema de la reestructuracion geogréfica de la Iglesia aragonesa, porque entendia
que la politica religiosa de la monarquia mostraba un descarado favoritismo hacia las metropo-
litanas castellanas. No obstante agasajo a su sobrino, el futuro Felipe Il, con una comida de 900
comensales en 1547 y ayudd econdémicamente a las apuradas arcas de diversos miembros de
la familia real.

Don Hernando sirvié pastoralmente al Reino desde la funcién politica, desempefiando un
rol moderador entre dos posicionamientos irreconciliables: la hegemonia y centralismo de los
Austrias y las intransigencias de las autoridades regnicolas que se resistian a perder libertades se-
culares celosamente custodiadas por los Fueros y Observancias. Las actuaciones de don Her-
nando como diputado del Reino, sus presencias en las Cortes y sus decisiones virreinales revelan
un talante conciliador, necesario en aquellos movedizos tiempos de implantacion y asentamiento
de la filosofia del Estado moderno.

3.3. El Mecenas: su labor cultural

La ciudad de Zaragoza, en la mitad de la decimosexta centuria, con sus 4.451 casas y sus
25.000 habitantes segun el censo mandado hacer por don Hernando, y llamada por sus admira-
dos visitadores «Zaragoza la harta» por su sefiorio y belleza, era una ciudad cosmopolita que vi-
via una influencia italianizante y gozaba de un generoso mecenazgo. «Como toda la vida social de
Zaragoza, tiene como punto de irradiacion el palacio episcopal de la plaza de La Seo, verdadero
corazén de la Zaragoza del siglo XVI»". Los cenobios cistercienses de Piedra y Veruela, el pala-
cio arzobispal, la catedral de La Seo, la cartuja de Aula Dei, la Lonja... testimonian que don Her-
nando fue uno de los grandes mecenas de nuestra historia: «uno de los mecenas mas espléndi-
dos del Renacimiento aragonés», dice Abad Rios.

Las rentas episcopales del arzobispado de Zaragoza ocupaban el cuarto lugar de Es-
pafia en el siglo XVI. Iban por delante didcesis como Toledo, Sevilla y Santiago. Pero las ren-
tas diocesanas ascendieron durante el pontificado de don Hernando de 30.000 ducados en
1557 a 50.000 ducados en 1577, con un crecimiento del 3,17% anual. El prelado empled bien
y con vision pastoral los recursos diocesanos. Su generosidad fue notable en el campo de la
accién social y cultural. Las fuentes documentales dan testimonio de su munificencia®. Segun
el prior Pedro Cerbuna, que fue su vicario general, don Hernando dio larguisimas limosnas: «se
auerigud que sin las obras auia dado méas de seiscientos mil ducados». Un amplio abanico de

7 F. SoLANO - J. A. ARMILLAS, Historia de Zaragoza, ||, Zaragoza 1976, 183.

'8 | MicUEL GaRcia, «La labor benéfica y hospitalaria de don Hernando de Aragén, Arzobispo de Zaragoza (1939-
1975)», en Memoria Ecclesiae 11 (1997) 115-128. Ver elenco cronoldgico y cuantia econémica de sus obras entre 1540-
1568: /b., 121-126.
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personas e instituciones encontraron amparo y alivio para sus aprietos econdmicos en las ar-
cas episcopales: el monarca, la familia real y la nobleza; los monasterios y conventos zarago-
zanos; el Hospital de Nuestra Sefiora de Gracia; los pueblos de la Mitra; la catedral de La Seo,
cuya fabrica no estaba de acuerdo con el rango de la sede metropolitana ni con el desarrollo
arquitectonico de la ciudad; el patrimonio artistico aragonés, que alcanzé un notable nivel cuan-
titativo y cualitativo gracias a su mecenazgo; y numerosas personas particulares necesitadas.

Fue, ademas, un hombre que acogi6 a pintores, musicos, cantores, literatos, orfebres o
bordadores, como el maestro Villafafie que realizo un delicado terno rojo carmesi que el arzobis-
po regald a la zaragozana parroquia de San Pablo®. Estos artistas, por medio de la aguja y utili-
zando hilos de sedas de distintas tonalidades dentro de la misma gama de color, eran capaces
de lograr efectos similares a los que se obtenian con el pincel y el 6leo en un cuadro. A este tipo
de bordado se le llamaba «acu pictae» o pintura a la aguja, porque se conseguian efectos de vo-
lumen, luz y sombra semejantes a los de una obra pictdrica. Don Hernando se roded —entre
otros— del excelente pintor Jeronimo Cosida, del insigne mUsico Melchor Robledo o del gran hu-
manista Pedro Cerbuna. Fruto del mecenazgo episcopal, Aragon alcanzé en el siglo XVI una épo-
ca gloriosa y brillante para las Artes y las Letras.

Don Hernando fue un prelado «de esmerada educacion humanistica y mentalidad rena-
centista». Sufragd con sus propias rentas la ampliacion de la catedral zaragozana, madre y cabe-
za de todas las iglesias de la diocesis, y construyd las capillas renacentistas de San Bernardo (su
capilla funeraria y pequefia galeria escultérica donde figuran sus ascendientes genealdgicos tan-
to regios como episcopales) y de San Benito de La Seo. Extendio su mecenazgo y protectorado
artistico a otras muchas edificaciones eclesiasticas y civiles. Se apoyd en notables artistas: pres-
tigiosos arquitectos como Charles de Mendibe y Martin de Miteza, excelentes bordadores como
Agustin Alvarez o Villafafie y pintores de reconocida valia como Vicente Vallejo, alias Jeronimo Co-
sida (1516?7-1592), que a decir de sus contemporaneos fue uno de los pintores «mas auiles y
aventaxados deste Reyno». Césida no sélo fue el consejero episcopal, sino el responsable de la
organizacion y coordinacion de toda la politica artistica del amplio pontificado hernandino. La re-
lacién que el arzobispo mantuvo con Jerénimo Cosida, figura clave del Renacimiento aragonés,
se asemeja a la que mantenian los mecenas y protectores con sus artistas en la mayoria de las
cortes europeas de su tiempo®.

Testimonian también su mecenazgo la ampliacion del palacio arzobispal y la construccion del
famoso «Salén dorado», la mejora de la Casa del Dedn, la realizacion de la silleria del Pilar, las obras
en varios cenobios cistercienses (Piedra, Veruela, Cambrén) que muestran dolientes sus armas en
agradecida memoria, el bello busto de San Hermenegildo del orfebre Juan de Arana que regalo el
arzobispo en 1552 y, ademas, tenemos documentadas licencias para 321 obras en diversas iglesias,
ermitas y capillas de la diécesis entre 1540-1574, afios en que se construyeron o mejoraron 344 lu-
gares de culto”. Destacan por su significado y relevancia las siguientes obras artisticas:

9 A, PLou Acupo - D. J. Buesa Conpe, «Terno de don Hernando de Aragon», en El Espejo de nuestra historia, o. .,
390-391.

2 J. CriADO MAINAR, «Tradicidn y renovacion en los usos profesionales de los talleres pictéricos zaragozanos del Ple-
no Renacimiento», en Boletin del Museo e Instituto «Camdn Aznar» 50 (1992) 24; A. HERNANSANZ MERLO - M. L. MINANA
RooRiGO - R. SERRANO GRACIA - J. CRIADO MaiNaR, «La transicidn al segundo Renacimiento en la escultura aragonesa.
1550-1560», en Boletin del Museo e Instituto «Camdn Aznar» 50 (1992) 95. Sobre el pintor Césida decia el gran tedrico
aragonés de la pintura Jusepe Martinez: «Este fue muy estimado de este sefior arzobispo, tanto que su ilustrisima no
hacia cosa, asf de fabrica como de pintura y cosas tocantes al dibujo, que no la comunicase con el. Y en esto la acer-
to, porque este autor era hombre de mucha capacidad e ingenio»: J. Criapo Mainar, Tradicion... art. cit., 54.

2 |, MicueL Garcia, Don Hernando de Aragon... o. c., lli, 283-308.
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3.3.1. Ampliacion de La Seo

Dentro de la catedral apenas hay lugar que no evoque el nombre de los arzobispos de la
Casa Real de Aragén. Don Hernando le dio su actual configuracién, prolongando los dos tramos
de cada una de las cinco naves. El 25 de enero de 1546 reunié al cabildo de La Seo, proponién-
dole alargar la catedral: «afiadiendo dos nauadas del coro atras, que sera otro tanto como ay del
coro adelante hasta la primera grada del altar mayor». La obra duré tres afios: del 10 de marzo de
1547 (bendicién de la primera piedra) al 20 de febrero de 1550. Fue realizada por el arquitecto
Charles de Mendibe y gasté el arzobispo 13.800 escudos, es decir, 276.000 sueldos. La fabrica
se engrandecié un tercio aproximadamente. Gand en armonia y proporciones, ya que el edificio
resultaba muy corto para su anchura.

83.3.2. Capilla de San Bernardo

Obsequid a la iglesia madre de la didcesis con la exquisita y perfectisima capilla de San
Bernardo, mausoleo del arzobispo y de su madre dofia Ana de Gurrea, y con la contigua capi-
lla de San Benito para reposo de sus servidores. En la capilla de San Bernardo dejaron su hue-
lla y talento importantes artistas: Jeronimo Césida, Pedro Moreto, Bernardo Pérez, Juan de Li-
ceyre, Guillén Trujardn y otros colaboradores como el cantero Guillaume Brimbues, el fustero
Pedro de Lorenzo, el entallador Pedro de Zarzal, el imaginero Juan Pérez Vizcaino y el fustero
Pedro de Lorenzo®. Don Hernando encomendé a Césida el disefio, coordinacion y supervision
de la rapida construccion y costoso amueblamiento de su capilla funeraria: sepulcro episcopal,
sepultura de su madre y un hermoso retablo del mejor alabastro de Gelsa. Las capillas de San
Bernardo y San Benito fueron solemnemente consagradas los dias 3 y 4 de agosto de 1557,
dotandolas generosamente don Hernando de ornamentos y jocalias. Queremos destacar la mi-
nuciosa labor y el puro estilo plateresco que campea en el retablo de la capilla de San Bernar-
do, obra de una belleza y elegancia insuperables: «esta capilla es de lo mejor que hay en el tem-
plo metropolitano del Salvador» (Abizanda y Broto). Es también calificada de «perla en su
concha», «es la joya mas preciosa de la iglesia de La Seo, y juntamente con su monumental al-
tar mayor, y el del Pilar, es una de las obras arquitecténicas mas bellas que atesora Zaragoza»
(Colomina Escanero). «Su escultura y decoracién conservan uno de los ejemplares mas bellos
del Renacimiento aragonés» (Abbad Rios). Y Guillermo Fatas indica que a don Hernando se de-
be «la mas delicada maravilla del renacimiento en la capital aragonesa: la perfectisima capilla
de San Bernardo», uno «de los conjuntos méas suntuosos de todo el Renacimiento» en frase de
José Camédn Aznar.

3.3.3. Lonja de Zaragoza

A propuesta del arzobispo, el Concejo promovi6 la construccion de una Lonja de merca-
deres en Zaragoza, que tanto enorgullece a nuestra ciudad. Con dicha construccion se querian
alejar de la puerta de La Seo y de otros lugares de culto las transacciones mercantiles.

% J. CriaDO MAINAR, Las artes plasticas del Segundo Renacimiento en Aragon. Pintura y escultura 1540-1580,
Tarazona 1996. En las pp. 179-191 nos habla de la dotacién artistica de la capilla Aragon de la catedral cesaraugus-
tana.
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3.3.4. Cartuja de Aula Dei

También obsequi6 a los hijos de San Bruno con la construccion de la hermosa cartuja de
Aula Dei®, acomodandose a un tipo de vida que guarda un perfecto equilibrio entre el aspecto ere-
mita y las exigencias cenobitas de la orden cartujana. Su estructura funcional supo adaptarse a la
atmosfera espiritual, sobriedad, austeridad, pobreza v silencio de los monjes. Para Elena Barlés,
Aula Dei es una cartuja bien organizada, funcional, novedosa en la configuracién de las distintas
dependencias, llegando a convertirse durante los siglos XVII-XVIil en el modelo de numerosos mo-
nasterios de la orden cartujana. Don Hernando doné a Aula Dei los salarios que Felipe Il le debia
como virrey de Aragon. Y en esta cartuja quiso don Hernando gque descansara su generoso cora-
z6n y que deberia volver al cenobio cartujano en este afio del V centenario de su nacimiento. En
1837 se depositd el corazdn en su sepulcro de la capilla de San Bernardo. Todavia reposa en La
Seo, esperando que con la restauracion de su capilla se le rinda el debido acto de desagravio™.

Don Hernando destaco también como historiador y cronista del Reino, «y no malo», segun
Fatas. Diversos autores nos hablan de su obra literaria®. Destacar su Historia de los reyes de Ara-
gén vy el episcopologio cesaraugustano Catdlogo de los obispos de Zaragoza, manuscrito con-
servado en la Biblioteca Capitular, que tiene dibujados, a colores, los escudos de los arzobispos®.
Sus obras fueron frecuentemente consultadas por los escritores aragoneses desde el siglo XVI.
En las Cortes de Monzdn de 1547, consiguié que en Aragdn hubiera una persona que publicase
los principales acontecimientos del Reino, otorgando las Cortes el fuero de cronista. Protegio a
Jeroénimo Zurita y su obra Anales de la Corona de Aragdn. Protegio y fomentd también el campo
de la musica. Dice Pedro Calahorra: «En el siglo XVI la capilla de misica de La Seo, favorecida
con beneficios por don Hernando de Aragdn, sucede practicamente a la de los arzobispos de la
ciudad, incorporando los mejores maestros cantores de ésta».

4. Memoria y celebracion

Mucho hizo don Hernando de Aragén por su tierra. Es justo que se haga memoria de
ello. Es més, no es bueno que las personas y las instituciones sean desmemoriadas. En julio de
1998 se cumplira el V centenario del nacimiento de este arzobispo, que fue «tan principal y

2 R. Bosauep FAJARDO, La cartuja de Aula Dei de Zaragoza (ventanas en el Cielo...), Zaragoza 1986.

% Sobyre los «viajes» del corazén de don Hernando, ver: ARCHIVO CAPITULAR DE LA SEO, Actas Capitulares de
1822, 14: 1823, 100; 1825, 24-25; 1837, 13-15; 1878, 121-122: «en la parte del esqueleto correspondiente a las rodi-
llas una caja de madera, toda claveteada, que por esta razon no fué abierta y que debe contener el corazon del cita-
do Sr. Arzobispo, el cual habia sido traido de la Cartuja de Aula Dei y depositado en el sarc6fago hara unos cuarenta
afos». El arcediano don Francisco Barta y Cortés afirmé que era la misma caja que vieron depositar en el sepulcro el
afio 1837; V. Azagra MURILLO, «ldas y venidas del corazén de don Hernando de Aragoén», en Heraldo de Aragdn. Espe-
cial (4-VHi-1985), 38.

» £ de Latassa v ORTIN, Biblioteca nueva de los escritores aragoneses que florecieron desde el ario 1500 hasta
1599, |, Pamplona 1798, 323-325; M. Gomez UrieL, Bibliotecas antigua y nueva de escritores aragoneses de Latassa au-
mentadas y refundidas en forma de diccionario bibliogréfico por..., |, Zaragoza 1884, 120-122; A. LamserT, Aragon (Her-
nando de), art. cit., 1396; J. M. SAncHEz, Biblioteca aragonesa del siglo XVI, 2 vols., Madrid 1913-1914.

% A SaN VICENTE Pino, «Episcopologio de Zaragoza», en £ espejo... o. c., 223. Latassa destaca el Catdlogo His-
torial de los Argobispos, y Obispos del Reyno de Aragon, y de su Corona, y de sus Didcesis, 4 vols, que se custodia
en Madrid, en la Biblioteca de la Real Academia de la Historia (sig. 9/485 - 9/488) y titulado De /as Dignidades Ecle-
sidsticas de Aragén, 4 vols. Escuder hizo un extracto que ha circulado con el titulo Catédlogo de los obispos y argobis-
pos de Caragoga. Ademas del ejemplar de la Biblioteca Capitular de Zaragoza (sig. 16-74), hay otro ejemplar en la Bi-
blioteca Nacional de Madrid (Ms. 1235): BisLioTeca NACIONAL, Inventario general de manuscritos, 1V, (1101 a 1598),
Madrid 1958, 109.
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buen pastor». Es de justicia recordar a este Gltimo prelado de la Casa Real de Aragon, que bri-
16 con luz propia en el firmamento de nuestra Iglesia local y en la vida politica y cultural de
nuestro antiguo y altivo Reino. Arzobispado, Cabildo Metropolitano, Diputacién General de Ara-
gon, Ayuntamiento de Zaragoza, Universidad y otras instituciones estan en deuda con tan ilus-
tre aragonés. El profesor Fatas, atento vigia de nuestras efemérides, nos lo recordaba en un ar-
ticulo publicado en ef Heraldo de Aragdn (24-X11-1997), periddico ya centenario y tan sensible
a las cosas de Aragoén.

La catedral de La Seo, que tanto debe al mecenazgo de los arzobispos de la Casa Real
de Aragdn, abrira definitivamente sus puertas al culto en octubre de 1998, precisamente durante
la celebracion del V centenario del nacimiento de don Hernando. Mereceria la pena celebrar am-
bos acontecimientos con una digna exposicién sobre «La Seo y los Arzobispos de la Casa Real
de Aragon (1460-1575)». Hay suficiente y excelente patrimonio artistico y documental para orga-
nizarla sin salir de los muros catedralicios. También la abandonada capilla de San Bernardo esta
pidiendo a gritos un generoso mecenas. La limpieza del retablo de alabastro policromado de la
basilica del Pilar fue uno de las grandes eventos artisticos de Aragén en 1994, al poder contem-
plar la obra de Forment en todo su esplendor; actualmente se esta procediendo a una limpieza
sistematica del magnifico retablo del altar mayor de La Seo; bien se podrian coronar estas lauda-
bles iniciativas con la restauracién de la hermosa capilla de San Bernardo de La Seo, donde re-
posan los restos de este insigne prelado y pervive el mejor grupo escultdrico en alabastro del Re-
nacimiento aragonés. Seria un excelente broche final para cerrar los actos conmemorativos del V
centenario del nacimiento de este excelente arzobispo aragonés.

El Cabildo Metropolitano y el Ateneo de Zaragoza estan preparando diversos actos para
celebrar dignamente esta efemérides hernandina. Estamos seguros que también otras institucio-
nes aragonesas (eclesiasticas, politicas, culturales y financieras) se hardn presentes con genero-
sas iniciativas culturales y editoriales. Ahora que en Aragdn despierta el interés por el patrimonio
artistico y documental, no podemos olvidar nuestro patrimonio humano. El CRETA se suma al ho-
menaje a don Hernando de Aragdén a través de su Revista Aragonesa de Teologia. Su director nos
encargo un articulo sobre este aragonés tan singular como insuficientemente conocido. Lo hemos
escrito con gusto, porque «toda historia es historia contemporanea» (B. Croce).
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" COMENTARIO DE LIBROS y

El venerable Francisco Ferrer

y los operarios misionistas
Rev. Aragon. Teol. 7 (1998) Javier Calvo

Damian Iguacen Borau, EL VENERABLE FRANCISCO FERRER Y LOS OPERARIOS
MISIONISTAS. Zaragoza, 1997

Monsefior Damian Iguacen Borau ha rescatado del desconocimiento una gran figura
aragonesa del siglo XVIII, Francisco Ferrer, fundador de los Seminarios Sacerdotales y pro-
motor de un gran movimiento renovador, a quien sus contemporaneos designaron con los
honrosos titulos de «verdadero apdstol de Aragon» y «reformador del clero espafol». Mérito
suyo fue el haber hallado el remedio a los males que padecia la Iglesia en Espafa en el si-
glo XVIIL.

«El venerable Francisco Ferrer y los operarios misionistas» es la primera biografia
consagrada a este reformador del clero. Es una obra documentada que se lee con curiosi-
dad, interés y pasion. En ella Mons. Iguacen nos narra la vida del Venerable Ferrer y las vi-
cisitudes de los Seminarios Sacerdotales en una época calamitosa y dificil para la Iglesia,
sobre todo en Aragén, por las secuelas de la guerra de Sucesion. La obra de Mons. Igua-
cen, viene a volver a dar vida al Venerable Francisco Ferrer como el instrumento providen-
cial para unos tiempos de desconcierto religioso originado por una guerra en la que la Igle-
sia se vio comprometida en una dificil situacion.

Francisco Ferrer y Galienas naci6 el 24 de julio de 1667 en Monesma de San Juan
(Huesca) proximo a Monzén. Estudié en la Universidad Sertoriana de Huesca, donde obtuvo el
grado de doctor. Fue colegial del Colegio de San Vicente de la misma ciudad y ya sacerdote
fue rector del Colegio y Catedratico de Canones de la Universidad.

En 1703 dejé todas su responsabilidades diocesanas y se dedico enteramente a las
Misiones y a los Ejercicios Espirituales. Su celo apostdlico se centro en estos tres objetivos:
santificacién del clero, preparacién esmerada de los candidatos al sacerdocio y evangeliza-
cién del pueblo. Se dio cuenta de que era una tarea que le superaba y que necesitaba cola-
boradores. Otros tres sacerdotes le acompafan en el arduo quehacer de evangelizar los pue-
blos en plena guerra de Sucesioén. ’

En 1711 se firmo el Acta de Fundacién de la primera Congregacién de Operarios Mi-
sionistas en el Santuario de Nuestra Sefiora de la Bella en Castejon del Puente (Huesca), en la
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diécesis de Barbastro. La experiencia positiva del Seminario Sacerdotal de Nuestra Sefiora de
la Bella, estimulé al obispo de Huesca a fundar en 1719 otro semejante en el Santuario de
Nuestra Sefiora de la Jarea, en la villa de Sesa (Huesca). A estos siguieron los de Escatron
(1722) y Belchite (1726) en la didcesis de Zaragoza, el de Nuestra Sefiora de Villavieja en Te-
ruel (1731), el de Nuestra Sefiora de Cigliela en Torralba de Ribota (1725) en la di6cesis de Ta-
razona. Cuando se cerrd el de Belchite, se fundo en 1737 en Zaragoza el Seminario Sacerdo-
tal de San Carlos que es el Gnico que ha llegado hasta nuestros dias.

Los Misionistas no se limitaron a trabajar en Aragén, sino que extendieron su radio de
accion a Catalufia, Castilla, Galicia, todo el Reino de Aragén y parte del Sur de Espafia. Se fun-
daron Seminarios Sacerdotales en Madrid, Orihuela, Murcia.

El ideal més acariciado de Francisco Ferrer fue la reforma del clero, la formacién y san-
tificacién de los sacerdotes y aspirantes al sacerdocio. Los Seminarios Sacerdotales y los Ejer-
cicios Espirituales que en ellos se daban contribuyeron a un resurgimiento de la vida espiritual.

Los ultimos afios de Francisco Ferrer transcurrieron en la soledad y retiro de la Jarea,
donde murié santamente el 18 de agosto de 1746. Mons. Iguacen hace un breve estudio de
los rasgos mas destacados de esta rica personalidad: La humildad, que recomendaba insis-
tentemente a los Misionistas y a la que presenta en las Constituciones como una sefial distin-
tiva de los Operarios; el celo apostolico manifestado en su entrega a las Misiones, Ejercicios
Espirituales y Seminarios Sacerdotales; la caridad pastoral, la virtud méas recomendada en las
Constituciones, que le llevd a ser el aragonés «tozudo», inasequible al desaliento, capaz de
vencer los obstaculos que se presentaban en el campo de la renovacion del clero y del pue-
blo; el amor a la Iglesia a la que queria servir, limpiar y purificar; la forja de equipos sacerdota-
les, inculcando a los sacerdotes la necesidad de trabajar en equipo, organizando equipos de
trabajo pastoral con sacerdotes diocesanos y seglares e impulsando las comunidades de sa-
cerdotes, llamadas Seminarios Sacerdotales.

Tras la muerte del fundador, los Operarios Misionistas siguieron trabajando con celo en
las diversas didcesis donde se habian establecido, pero pronto surgieron dificultades serias,
que pondrian en grave peligro la continuidad de la obra. La Obra de los Pios Operarios Misio-
nistas fue desapareciendo poco a poco a lo largo del siglo XIX.

Como causas mas decisivas de la extincion Mons. Iguacen sefala las siguientes: La in-
comprension de la Obra de Francisco Ferrer por amplios sectores eclesiasticos; la escasez de
medios econémicos que obligd a los Misionistas a vivir en franca pobreza, acusada también
en los edificios de los Seminarios Sacerdotales; el género severo de vida en austeridad, obe-
diencia y pobreza suma, que hizo escasear las vocaciones: la estructura interna de la Obra,
que tal vez fue la causa mas decisiva, al no ser una Congregacion y quedar los Misionistas a
merced de los Obispos diocesanos, que a veces los dedicaban a otros menesteres que no
eran los suyos propios, aprovechandose de la total e incondicional disponibilidad de los Ope-
rarios Misionistas.

Esta obra de investigacion no ha surgido en la mesa de despacho de un profesor con
dedicacion exclusiva, sino en medio de la urgencia y la importancia de los deberes de un pas-
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tor. Don Damian Iguacen merece el publico reconocimiento en Aragén por este libro sobre una
de nuestras glorias, arrumbada por nuestra peculiar incuria aragonesa, que llevd a cabo una
obra providencial, verdaderamente original, con un amplio eco popular. Un grano caido en tie-
rra que aun sigue dando fruto.

No se sabe muy bien a quién felicitar primero, si al autor por conducir con encanto al
lector al conocimiento de un movimiento reformador y a su promotor o a los aragoneses y a la
Iglesia espafiola por esta valiosa contribucion a su historia. Es de desear que un buen pufiado
de lectores, preferentemente en Aragdn, saboree con agradecimiento este libro escrito con
amor.
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