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un pueblo que le confesara de verdad y le sirviera santamente» (GS, 32; LG, 9). La gran tentacion
del cristiano puede ser replegarse en su propia individualidad personal, renunciando al contenido
y proyeccion social de su fe y su esperanza; pero la tentacion mas frecuente de nuestra sociedad
secularizada y de los estados de derecho modernos es también querer replegar la experiencia re-
ligiosa al &mbito exclusivo de la conciencia individual y recluir la accion de los grupos religiosos
al ambito de la sacristia. La esperanza cristiana no es tnicamente un mensaje para la persona, si-
no también para la sociedad; de lo contrario, estariamos renunciando a la universalidad de la sal-
vacién y al contenido esencial del Evangelio, que es la proclamacion del reino de Dios. Una fe que
no incluya un compromiso positivo en la construccion de una sociedad mas justa y pacifica, mas
compasiva y solidaria, mas integradora y acogedora de los débiles y necesitados, seria una fe va-
cfa y alienadora. Una respuesta que prescindiese de la esperanza y el compromiso por una so-
ciedad orientada hacia el reino, dejaria de ser evangglica. El cristiano que da razon de su espe-
ranza sabe que «el pobre es el lugar de encuentro con Dios en la historia; por eso, ante el pobre
cada persona se lo juega todo...; creer en el Dios de JesUs conlieva creer que la justicia, la fra-
ternidad y la humanizacion seran la Ultima realidad de la historia»®.

6. Toda respuesta ha de adquirir la forma del dialogo

Esto no tiene que significar una renuncia a la proclamacién del Evangelio ni una acomo-
dacién o nivelacion del mensaje cristiano, sino simplemente ser testigos de un Dios que ha enri-
quecido al hombre con el don de la libertad y ha entrado en un dialogo de amistad con la huma-
nidad a través de la revelacion divina. Por eso mismo, el anuncio, el testimonio o la respuesta
cristiana nunca podra hacerse adecuadamente desde la imposicion sino desde el dialogo. Pero
esta exigencia esencial de la respuesta cristiana siempre supone un reto muy especial en nuestra
sociedad pluralista, donde el cristiano debe aprender a convivir en una actitud positiva y testimo-
nial con los que no piensan ni creen como él, y donde hay que aprender a valorar mas los ele-
mentos que nos unen que los que nos separan, como propuso Juan XXl para la Iglesia del Vati-
cano Il. Para entrar en esa pedagogia cristiana del dialogo, hay que comenzar por aceptar la
estructura «dialégica» de nuestra existencia humana, por aceptar a los demés en cualquier situa-
cién como un valor y un don para nosotros. Pero el didlogo implica también saber escuchar: «que
cada uno sea diligente para escuchar y tardo para hablar» (Sant 1, 19); y Pablo VI en la enciclica
«Ecclesiam suam» sobre el didlogo, decia que «antes de hablar deberfamos oir la voz y el cora-
z6n del hombre..., pues el clima del didlogo es la amistad y el servicio». Por eso, podemos decir
que en muchas situaciones «el didlogo es el nuevo nombre de la caridad»® y pertenece, sin du-
da, a la esencia del testimonio y la presencia cristiana en el mundo de hoy.

% R. AGUIRRE, op. cit., 21y 39.
» Juan PaBLo Il, Exhortacion Apostodlica, Vita Consecrata, n® 74.
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«Le hablaré al corazén».
Lectura de Oseas
para el hombre de hoy

Rev. Aragon. Teol. 7 (1998) Pedro Ignacio Fraile Yécora

El afio pasado aparecia en una publicacion teologica espafiola la recensién de un articulo
sugestivo'. Los «afios setenta», época utopica y sofiadora, cantabamos el «<hombres nuevos crea-
dores de la historia». Medellin afirmaba «América Latina es una realidad prometedora y cuajada de
esperanzas». Los «afios setenta» tuvieron su profeta, Amds. Es el profeta que expresa la fe en la vo-
luntad y capacidad de cambiar el mundo y acabar con las injusticias.

Después de «los ochenta», la década de «los noventa» supone el ocaso de la utopia y del
compromiso temporal. Se pasa de la euforia al desencanto, del compromiso a la intimidad, de la so-
brevaloracién del futuro a la aceptacién del presente. Es el paso «de Prometeo a Narciso». Eviden-
temente no todo es negativo, sino que la recuperacion del sujeto, de la persona y su ansia de feli-
cidad estan ahi como reto. El profeta que el mundo occidental actualmente necesita es Oseas, el
profeta de la pasién amorosa de Dios sin renunciar, obviamente, a la denuncia de injusticias y lucha
por un mundo de hermanos que representa Amoés. La nueva evangelizacion, plantea el articulo, s6-
lo se podra llevar a cabo desde un nuevo «conocimiento» de Dios, del Dios amor-afecto-perdon. Se
trata de una manera nueva de relacionarse con Dios que Oseas expresa con la frase «me llamaras
esposo mio, ya no me llamaras idolo mio» (Os 2,18). Dios, en esta nueva relacion que se abre, «ha-
bla al corazon».

No podemos dejar de lado el éxito de un libro que hace una lectura nueva de la parabola co-
nocida como «del hijo prédigo». Las veinte ediciones que ha conseguido en tres afios, con lo poco
que se lee en nuestro pais, ¢ es pura coincidencia? El regreso del hijo prodigo® de Henri Nouwen mas
que un relato apasionante o una narracion brillante ha significado para muchas personas un en-
cuentro con un rostro distinto de Dios, con el Dios de la misericordia. La conocida parabola del «hi-
jo prodigo» ha sido todo un redescubrimiento para los que tenemos que vivir a finales del segundo
milenio.

Oseas tiene fuerza en si mismo, en su mensaje, en su sorprendente novedad; es el primer
profeta que utiliza este término, hésed (ternura-afecto-misericordia), para hablarnos de como es
Dios y consiguientemente como entabla su relacion apasionada con el ser humano. El abre un cam-
po fecundo en la fe yahvista que poco a poco el pueblo creyente ira trabajando hasta que nos dé
como fruto maduro la hermosa parabola del buen samaritano.

1. De Amoés a Oseas

Amés y Oseas, dos profetas, dos mensajes, dos formas de situar la palabra de Dios en el
mundo. Los dos son contemporéaneos y pertenecen a un mismo estado: ambos sufrieron en el Rei-

' M. Diaz MaTEOS «Les hablaré al corazén» (Os 2,16), en Selecciones de Teologia 140 (1996) 272-278.
2 H. NouweN, £l regreso del hijo prodigo. Meditaciones ante un cuadro de Rembrandt, Madrid 1994. La vigésima edicion
es de julio de 1997,
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no del Norte (Israel) el turbulento s. VIII, con sus opulencias en la capital, Samaria, con el desprecio
por el israelita pobre y débil que se debe vender para sobrevivir, con la prepotencia que hace fren-
te a la misma Asiria, y con el fin tragico del Reino en el afio 722. Israel ha olvidado que el duefio de
la tierra es Yahvéh y que se fija en el pobre y en el abatido; ha olvidado que ha establecido una alian-
za con Dios para ser un pueblo libre; ha echado en olvido que Dios es celoso y no soporta com-
partir su exclusividad con idolos de barro que deforman su rostro y oprimen al pobre.

1.1. Amos, heraldo de la justicia

Amos® es el profeta de la «justicia social», el hombre audaz que pone el dedo en la llaga de
las injusticias mas clamorosas y llama a las cosas por su nombre.

«gscuchad esto, los que aplastais al pobre

y tratéis de eliminar a la gente humilde {(...)

El Serior lo ha jurado, por el honor de Jacob:

nunca olvidaré lo que han hecho

¢ COmo no va a temblar la tierra por todo esto?» (Am 8, 4.7)

Amos se enfrenta tanto a la autoridad civil como a la religiosa. Amasias, sacerdote-funciona-
rio del santuario real de Betel, monta en célera porque Amos denuncia el bienestar de unos pocos
fruto de la explotacion de los mismos israelitas y anuncia la préxima destruccion del reino de Jero-
boam. La osadia alcanza limites provocativos al proclamar su denuncia en Betel, santuario real*.

«Amasias dijo a Amos:

vete, vidente, mdrchate a Judd;

ganate la vida profetizando allf

pero no sigas profetizando en Betel

porque es el santuario real y el templo del Reino» (Am 7,12-13)

Amés no soporta el doble juego de abusar del pobre y querer tener contento a Dios. Abo-
rrece estos cultos tumultuosos y coloristas pero pervertidos en la misma raiz, porque Yahvéh, el
Dios de la Alianza, no soporta las manos manchadas de sangre.

«Qdio, desprecio vuestras fiestas,

Me disgustan vuestras solemnidades.

Me presentdis holocaustos y ofrendas pero yo no los acepto,

Ni me complazco en mirar vuestros sacrificios de novillos cebados..

Apartad de mi el ruido de vuestros cénticos,

No quiero oir mds el son de vuestras arpas.

Haced que el derecho fluya como el agua

Y la justicia como rio inagotable» (Am 5, 21-24)

Amés es actual y sugestivo porque su mensaje, desgraciadamente, no pierde vigencia. Bas-
ta realizar el ejercicio que nos propone J.L. Sicre®: cambiemos el nombre de célebres santuarios is-
raelitas ajenos a nosotros por otros nombres cercanos y actuales; hagamos la transposicion de las
préacticas falsamente religiosas, populistas y vacias por otras que tiene lugar hoy, y demos nombres
vigentes a las idolatrias de siempre: culto al dinero, ambicidn de poder a costa de los débiles de es-
te mundo, pretensién de manipular la divinidad.

En definitiva se trata de una religiosidad recargada de ritos complicados y falsamente tran-
quilizadores pero ajena al verdadero conocimiento de Dios y a una ética que comprometa al oran-
te. Esta importante dimension profética de la denuncia social y del rechazo de Dios a todo falso cul-

3 Amos predico en torno a los afios 760-750 a.C., coincidiendo con el reinado de Jerobodm [l (786-746 a.C.).

‘ Betel es un santuario fundado por el rey Jerobodm | al sur del Reino de Israel al dividirse los dos Reinos (993), para
que la poblacion israelita no peregrine a Jerusalén. Aunque era un santuario yahvista muy pronto sintié los envites de la pre-
sion religiosa cananea.

* Cf. J.L. SicrE, Introduccion al Antiguo Testamento, pp. 193-197, Estella, 1992.
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to esta representada por Amds, si bien se entronca con la tradicion profética de Israel; Elias denun-
cia al rey Ajab por el asesinato de un pobre, Nabot, para apropiarse de su vifia.

«Has asesinado y encima expropias» (1 Re 21,18).

1.2. Oseas, el profeta del amor de Dios

Oseas?, sin abandonar la denuncia de los atropellos e injusticias, hunde sus raices en otra
dimensién profética ya desarrollada por Elias y los grandes profetas del Norte: la alianza entendida
como pacto de fidelidad de Dios con su pequefio pueblo. La experiencia de Dios que les libero de
la opresion, que les condujo por el desierto y que establecio una Alianza constituye el ndcleo mas
intimo e irrenunciable del ser de Israel.

El pecado del pueblo aparece, consiguientemente, como la obcecacion del que no quiere re-
conocer al Dios que le ha salvado, que le ha regalado la tierra y se va detras de los baales que le
incitan a una nueva esclavitud, mucho mas sutil, que destruye los vinculos de Dios con el hombre.

Oseas denuncia el pecado del pueblo que seducido por las ciudades estado cananeas y
deslumbrado por el lujo de las fenicias olvida a Yahvéh y agradece su bienestar al poder de los
Baales. Asi el pueblo liberado de la opresion, que se ha comprometido a vivir para siempre en una
dinamica de libertad, que vefa en la tierra un regalo de Dios, acepta ahora la invitacion a gozar de la
riqueza injusta y olvida que Yahvéh es un Dios celoso. La confesion de fe israelita en el Dios unico,

«Escucha Israel, el Sefior es nuestro Dios, el Serior es uno» (Dt 6,4)

cede su lugar a la idolatria en el corazén del pueblo.

2. «No mi pueblo»

2.1. Una lectura simbdlica

El lector que desee adentrarse en la lectura de los profetas debe afrontar inexcusablemente
su clave simbolica, so pena de no llegar al corazén de su mensaje. El lenguaje simbdlico en los pro-
fetas de Israel aporta imagenes novedosas y atrevidas, a la vez que sugestivas para comunicar la
Unica y dificil experiencia del pueblo con su Dios.

La primera sorpresa que nos depara este librito (sélo catorce desiguales capitulos) es la
adopcion del simbolismo matrimonial para expresar la relacion de Yahvéh con Israel. Oseas nos pre-
senta en imagen matrimonial a Yahvéh como marido e Israel como su esposa.

La segunda sorpresa viene de la mano del simbolismo anterior. La esposa no es fiel a su mari-
do; una vez es llamada «prostituta», en otro lugar «adultera». Obviamente no es lo mismo; solo tienen
en comun la infidelidad al varon con quien se habian desposado. No podemos entrar en los dificiles pro-
blemas que se han planteado desde los tiempos antiguos acerca del doble mandato que Dios le hace
a Oseas: «cdsate con una prostituta» (1,2), «anda otra vez y ama a una mujer ... addltera» (3,1) ¢Debe-
mos considerarlo como un «acto simbolico» que Oseas llevo a cabo para denunciar el pecado del pue-
blo y por tanto hecho real o sélo es una alegoria que nunca se cumplié? ;Son dos mujeres o la misma?

Hoy la mayoria de autores creen que Oseas parte de una infeliz experiencia personal para ex-
presar con sorprendentes y arriesgadas imagenes la dificil relacion de Dios con su pueblo. Oseas
destaca por su capacidad para elevar a reflexion teoldgica sobre la alianza su experiencia matrimo-

s Historicamente lo debemos situar después de la muerte de Jeroboam Il. Vivié los turbulentos afos de la sucesion de
éste y las campaias expansionistas de Asiria con Tiglatpileser Ill. Denuncia los continuos asesinatos que tienen lugar en el rei-
no del Norte en la busqueda del poder y a Judas porque, aprovechandose de las invasiones asirias ha ensanchado su fronte-
ra norte (5,10).
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nial fracasada. A nadie se le oculta la fuerza expresiva del simbolo para expresar la gravedad y la to-
talidad del pecado del pueblo. El gesto se trasciende para denunciar la culpa obstinada de Israel.

Un tercer elemento simbdlico aparece en los nombres de los hijos nacidos de su relacion.
Son «mensajes de carne» que proclaman alli por donde van la admonicién Gltima de Dios.

«Jezrael» sera el nombre del primero. Su nombre traerd continuamente a la memoria el valle
donde tuvieron lugar las matanzas llevadas a cabo por Jeht (2 Re 9-10). Jezrael evoca tragedia que
servird de aviso para todo el pueblo.

El segundo hijo, una nifia, recibira el nombre de «No-compadecida» anunciando que Yahvéh
no dara mas oportunidades a su esposa-israel, que la Ultima gota ya ha colmado el vaso.

«No-mi pueblo» sera el nombre que se impondra al tercer hijo. La gravedad ha llegado a su ma-
xima expresion. El nombre quiere indicar que Dios se arrepiente de toda la historia anterior y se niega a
si mismo. Yahvéh gue ha prometido «vosotros seréis mi pueblo y yo seré vuestro Dios» (Ex 6,7), que lo
ha establecido como «pueblo de su propiedad» (Dt 7,6) ahora grita a sus 0idos «no (sois) mi pueblo».

Dos «actos simbolicos» (matrimonio y nombres) que trascienden la vida del profeta y la con-
vierten en mensaje escrito de Dios para los que quieran ofr.

Por fin en el capitulo once aparecera la relacion de Yahvé con su pueblo no en clave matri-
monial sino filial. Yahvéh es el padre que se vuelca sobre Israel, el hijo desobediente.

La relacion amorosa de Yahvéh con Israel se vera truncada una y otra vez por un pecado re-
petido de infidelidad, unas veces por idolatria, seducido por los dioses cananeos; otras veces por
la seduccion de las alianzas politicas que olvidaran que Yahvéh es el Unico rey de Israel.

2.2, El pecado de la idolatria

Israel se define a si mismo como «pueblo de la alianza»: «TG seras mi pueblo y yo seré tu
Dios». Estas palabras, quiza demasiado usuales para nosotros, pueden no dejarnos acceder al cen-
tro vital donde palpita el ser que constituye y da vida al pueblo. Israel no se puede entender sin re-
ferencia a Yahvéh. Es un Yo y un TU necesarios. Israel, si vanidosamente se mira a si mismo cre-
yendo que no necesita a Yahvéh se autodestruye. La alianza bilateral lo constituye y lo consagra.
Son dos en relacion, en comunion, nunca uno solo.

El pecado de idolatria es un pecado de infidelidad. Es ruptura consciente de la alianza, es
buscar la vida en idolos de piedra dando la espalda al Dios vivo. La gravedad de este pecado esta
en que abandonan al Dios que da la vida y que da la libertad para ir detras de los idolos que les con-
ducen a la muerte y a la esclavitud. De pueblo libre pasa de nuevo a pueblo esclavo.

Oseas denuncia al pueblo de Israel que abandona a Yahvéh, su Dios, para servir a los Baa-
les, dioses del pantedn cananeo. Es un pecado antiguo al que Elias tuvo que hacer frente con dra-
matismo, dando muerte a 450 profetas de Baal (1 Re 18, 20-40)

Los israelitas, provenientes de una cultura ganadera semindémada, al sedentarizarse y nece-
sitar asegurar las cosechas se echan en los brazos de las divinidades cananeas. Baal fecunda la tie-
rra con su liuvia y es el duefo y sefior de las cosechas. Se ven en la obligacion de suplicar su favor
con sacrificios y holocaustos en los altozanos y buscan asegurar el éxito de la cosecha con ritos de
fecundidad, incluso —segun algunos autores— llegando a practicas de prostitucion sagrada. Yah-
véh truena declarando publicamente el pecado de su esposa-israel.

«ella no reconocia que era yo
quien le daba el trigo, el mosto y el aceite» (Os 2,10)

2.3. El pecado de la monarquia

Una primera lectura rapida de la Biblia nos puede llevar a la falsa idea de que la institucion
monarquica estaba establecida en Israel como un elemento compacto, sin fisuras, aceptado por el
pueblo, si bien no podemos obviar los problemas propios que la llevaron a la division.




«LE HABLARE AL CORAZON». LECTURA DE OSEAS PARA EL HOMBRE DE HOY 25

Una segunda lectura mas detenida nos descubre que no todo Israel acepto de buen grado
la institucion monarquica y que en cada uno de los dos reinos salidos de la secesion tenian una con-
cepcién distinta. Mientras que en el Norte-Israel predominaba su caracter electivo-carismatico, en
el Sur-Juda tomd carta de ciudadania su caracter dinastico.

Oseas, en linea con los profetas del Norte, no veia en la institucién monarquica un motivo de
gloria para lsrael sino, todo lo contrario, era un motivo de pecado. Los hechos histéricos nos son
conocidos. Israel vivia bajo la influencia de los vecinos del Norte (Fenicia y Siria) a la vez que con-
vivian con una importante poblacion de origen cananeo no asimilada a la poblacion israelita. Cono-
cemos a la reina Jezabel y a su hija Atalia, ambas esposas de reyes israelitas. Estos cumplian an-
tes los deseos de sus conyuges que los preceptos religiosos marcados por la Alianza y recordados
una y otra vez por los profetas.

Por otra parte la institucion monarquica era leida en algunos circulos proféticos como re-
chazo de Dios mismo. Israel no quiere vivir en la dindmica de la Alianza con Yahvéh y prefiere bus-
car las alianzas con los pueblos vecinos.

«A Samuel le desagradd que pidiesen un rey para que los gobernara y se puso a invocar a Yahvéh. Yah-

véh le dijo: haz caso al pueblo en todo lo que te diga porque no te rechazan a ti; es a mi'a quien re-

chazan, no me quieren como rey. Asi se han portado conmigo desde el dia en que los saqué de Egipto

hasta hoy; me han abandonado para dar culto a dioses extranjeros» (1 Sam 8,6-8)

3. Movimientos en las entranas de Dios

Al leer la Sagrada Escritura descubrimos que Dios tiene pasiones, monta en colera, se irrita,
otras veces se abaja y se compadece. En el interior de Dios hay movimientos, y ante el pecador Dios
no se queda impasible.

3.1. Yahvéh es el esposo enamorado de Israel (Os 2)

La trama se desarrolla en un complejo cuadro en forma de poema. Sus protagonistas son
Yahvéh-esposo traicionado, Israel-esposa infiel, y los dioses cananeos-amantes. Yahvéh-esposo
desgrana ante el lector los sentimientos que va recorriendo su corazén y la amargura del marido trai-
cionado.

«Acusad a vuestra madre, acusadla (...)

que quite de su rostro los signos de prostitucion (...)
si no, la dejaré desnuda {(...)

la convertiré en tierra reseca

y le haré morir de sed (...)» (2,4-5)

La colera ha cegado sus entrafias y sentencia: «<No me compadeceré mds de sus hijos por-
que son hijos de prostitucion». (2,6) Yahvéh-esposo traicionado no tiene otra alternativa que tomar
una decisidn, no puede permanecer impasible. ,Qué soluciones puede adoptar?

La primera es recurrir a la astucia, ponerle una serie de obstaculos para gue no pueda irse
con sus amantes y termine volviendo a él:

«Voy a cerrar con espinos su senda

y a ponerle delante una valla

para que no encuentre su camino.

Perseguird a sus amantes pero no los alcanzard;
los buscara pero no los encontrard;

entonces dird

“Voy a volver a mi primer marido

pues entonces me iba mejor que ahora” (w. 2, 8-9)
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Es una solucién ingenua, pues sélo busca evitar el encuentro con sus amantes, pero no to-
ca el corazén de la esposa, ésta no se convierte. Su mujer ha dicho, «me voy con mis amantes»
(v. 7). Ante sus ojos aparece la posibilidad del castigo. El mismo la llevara ante los tribunales para
humillarla y arrebatarle todos los dones que les atribuia:

La desnudaré ante sus amantes {...)

Haré cesar todo su alborozo {...)

Arrasaré su vifia y su higuera,

de los que decia:

«Son mi paga, me las han dado mis amantes {...)
La castigaré por haber festejado a los baales {...)
olviddndose de mi (vv. 12-15)

Tampoco esta segunda «solucion» del castigo responde a su corazén. Humillard y castigara
a su esposa, pero, jconseguira recuperarla con vida? Se abre la puerta del perddn. Un perdén ab-
soluto que olvida el pasado y restaura los pasos de un nuevo amor:

Reencuentro y nueva seduccion
«voy a seducirla,
me la llevaré al desierto
y le hablaré al corazén» (2, 16)
La cubre de regalos
«le devolveré sus vifias» (2, 17)
Vuelta gozosa al primer amor
«me respondera como en los dias de su juventud» (2,17)
Comienza una nueva intimidad
«me llamards mi marido (“ish)
y no me llamards mi duerio (Baal)» (2,18)
Nuevos desposorios
«te desposaré conmigo para siempre
te desposaré en justicia y en derecho
en amor y en ternura» (2, 21)
Nueva relacion familiar
«me compadeceré de «No compadecida»
diré a «no-mi pueblo»: «ti-mi pueblo»
y él dird «Tt mi Dios»» (2,25)

3.2. Yahvéh es el padre, e Israel el hijo de sus entranas (Os 11)

Si leemos despacio el poema del capitulo once encontraremos una nueva presentacién del
mismo misterio del Dios-amor. En esta ocasion los protagonistas son presentados en una relacion
filial: Yahvéh es el padre, Israel es el hijo y los dioses cananeos son los amigotes que apartan al hi-
jo del padre.

Dios como buen padre «ama», «llama», «ensefia a andar», «abraza», «lo lieva en brazos»

«Cuando Israel era nifio yo lo amé
y de Egipto llamé a mi hijo (...)
yo enserié a andar a Efraim,”

y lo llevé en mis brazos {...)
fui como quien alza un nifio

7 Efraim es Israel. A veces se denomina asi porque el Reino del Norte (Israel) estaba asentado en la montaha de Efraim.
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hasta sus mejillas
y se inclina hasta é/
para darle de comer» (11,1-4)

El hijo da la espalda al carifio del padre y se va tras los idolos que le esclavizan

«cuanto mas los llamaba
mds se apartaban de mi.
Ofrecian sus sacrificios a los baales
Y quemaban ofrendas a los idolos» (11,2)
El castigo debe ser inminente y total
«la espada irrumpird en sus ciudades
destruira sus defensas y los devorarad
a causa de sus maquinaciones» (11,6)
Sin embargo aparece de nuevo quién es Yahvéh. A Dios se le conmueven las entrafias y de
su corazon solo puede brotar el perddn que acoge.
«;,cOmo podré dejarte Efraim,
entregarte a ti Israel?
El corazén me da un vuelco,
todas mis entrafias se estremecen
No cederé al ardor de mi colera, no destruiré a Efraim,
que soy Dios y no hombre, el Santo en medio de ti
¥ no enemigo devastador» (11, 8-9)

4, Dios es misericordia y fidelidad

Hemos llegado al corazén de Oseas y a su novedad: los movimientos que tienen lugar en las
entrafias de Yahvéh son justicia (sedeq), derecho (mispat) amor (hesed) y misericordia (rahamim)
(Os 2,21). La unica solucion del pecador es «conocer a Dios».

4.1. ;Conocemos a Dios?

A muchos cristianos este Dios les resulta chocante porque inconscientemente asocian al
Dios de! Antiguo Testamento con el castigo y la ira, mientras que ven en el Dios del Nuevo Testa-
mento al Dios de la misericordia anunciado por Jesucristo. Esta concepcion no solo es falsa sino
ademas nunca aceptada por |a Iglesia.

Tampoco es dificil encontrarnos en amplios sectores del pueblo creyente con la «opinién co-
mun» de que Dios que por ser Santo y Justo aborrece el pecado, viéndose forzado a castigar al pe-
cador. La sorpresa para muchos es mayor cuando descubren que esta concepcion de Dios amor
tiene su inicio en un profeta ocho siglos anterior al mensaje cristiano.

Dios sigue siendo el «gran desconocido» a pesar de que generacion tras generacion habla-
mos de El. En definitiva, nos dice Oseas, lo que tenemos que hacer es «conocer a Dios» y descu-
briremos codmo nuestra vida entra en una nueva dimension. Oseas aparece en el borroso paisaje de
un Dios lejano y castigador como un aire fresco y renovador que nos propone un nuevo conoci-
miento (daat) de Dios que inaugurara una nueva relacion con El.

Un nuevo conocimiento-relacion que no sélo nos llevara a destruir los idolos sino que no
permitira que hagamos de él un idolo. A Dios lo convertimos en idolo cuando hacemos de El un ser
opresor por el miedo o la fuerza, cuando no «habla al corazén» sino que lo encoge.

Un nuevo conocimiento-relacion que nos llevara a verlo no ya como «duerio (baal) mio sino co-

mo «esposo (“ish) mio». La relacion no serd de sumision o despotismo sino de amor porque los espo-
sos pueden hablar «de corazon a corazén» y entre ellos brota el amor, la ternura, el afecto, el perdon.
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4.2. «<sAmor fiel»

Siempre es dificil traducir, mucho mas cuando se quiere trasponer a otra lengua la densidad
y la riqueza de una palabra. Traducir «<hesed» por bondad es insuficiente. Buscando en las distintas
traducciones nos hemos encontrado con «amor», «ternura», «afecto». Tanto la Vulgata como la im-
portante versién de la LXX la traducen como «misericordia» (eleos).

Segun Alonso Schokel hesed presenta dos significados fundamentales: misericordia que
subraya el aspecto gratuito de benevolencia y lealtad, que resalta el compromiso. Propone como
posibles traducciones carifio, afecto, benevolencia, compasion, conmiseracion, siendo sus palabras
sinénimas misericordia, amor, favor, bondad, lealtad y fidelidad.®

«Hesed» aparece frecuentemente en los textos biblicos junto con la palabra «fidelidad»
{emet). El sentido originario de «emet» es firmeza, estabilidad. Indica la credibilidad y veracidad de
una persona en cuya palabra puede uno apoyarse. Dios es fiel para cumplir la promesa que ha bro-
tado de su palabra dada. Los dos calificativos mas sefieros que el Antiguo Testamento aplica a Dios
son «rico en amor» y «lleno de fidelidad». Amor y fidelidad, dos palabras que forman una endiadis y
gue podemos traducir por «<amor fiel».®

Un texto muy importante que nos ayudara a comprender mejor quién es Dios lo encontra-
mos en Ex 34, 6-7.

«Yahvéh pasc ante Moisés proclamando: Yahvéh, Yahvéh, Dios compasivo y clemente, pacien-
te y misericordioso y fiel, que conserva la misericordia hasta la milésima generacion, que perdona cul-
pas, delitos y pecados, aunque no deja impune y castiga la culpa de los padres en los hijos, nietos y
bisnietos.»

Debemos afiadir que la parte final de este texto no contradice las afirmaciones anteriores ya
que lo que presenta con vivacidad es un contraste: mientras que la misericordia se extiende a mil
generaciones, el castigo a cuatro. El texto subraya la inmensa capacidad de amar de Dios frente a
la escasa capacidad de castigar.

5. La ternura entranable como anuncio de Buena Noticia

La imagen paterna de Dios pasara a través de Jeremias (31,20) y llegaré al Nuevo Testa-
mento donde encuentra su parabola mas perfecta en la parabola del hijo prédigo (Lc 15,11-32).

Es importante notar que este poema no habla de la conversion del hijo, al igual que el capi-
tulo segundo que hemos visto anteriormente no habla de la conversion de la esposa. El acento re-
cae totalmente en el amor gratuito de Dios.

El mensaje del profeta Oseas tiene algo de desconcertante. Nuestra I6gica religiosa sigue la
l6gica del pecado —conversion— perdén. La novedad de Oseas, que lo convierte en precursor del
Nuevo Testamento es que invierte el orden y que el perdén antecede a la conversion. jYahvéh per-
dona antes de que el pueblo se haya convertido!

Esta idea no deberia resultar extrafia a la fe cristiana ya que san Pablo nos recuerda que

«la prueba de que Dios nos ama es que Cristo muri6 por nosotros cuando todavia éramos pe-

cadores» (Rm 5,8)

Lo mismo dice san Juan en su carta:

«En esto consiste el amor, no en que nosotros hayamos amado a Dios sino en que El nos amo
primero y nos envio a su Hijo como propiciacicn por nuestros pecados» (1 Jn 4,10)

8 Cf. «Hesed» en L. ALONSO ScHOKEL, Diccionario biblico hebreo espafiol, Madrid, 1994, 267-268.
¢ Cf. J.M. Rovira BELLOSO, Revelacion de Dios, salvacion del hombre, Salamanca, 1982, 127.




