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EDITORIAL

Vivimos tiempos de sobresaltos. Los hay para todos los gustos: cientificos,
técnicos, politicos, eclesiales, geoldgicos, econémicos,...

No es sensacion de milenarismo angustioso ni interés en despertar los miedos
que pudieran abrir nuevos horizontes a la religiosidad. La religiosidad tiene mas que
ver con la confianza y la esperanza.

Pero la inusitada rapidez de la ciencia en querer aplicar sus logros a cualquier
ambito sin dar tiempo a una reflexién serena ha hecho estremecerse a la opinion pu-
blica con la pretensién de alguno por extender la clonacién a los seres humanos sin
mas criterio que las ventajas eugenésicas y econémicas y sobre la base de una con-
cepcién de libertad desregulada juridicamente e incondicionada moralmente.

Las sacudidas econémicas de los mercados financieros asiaticos, estandartes
de una préactica econdmica también desregulada y poco sensible a las necesidades
humanas de quienes, con su trabajo, soportaban el sistema industrial de estos pai-
ses que han aumentado mucho su PIB sin un aumento paralelo en bienestar social,
plantea, también, la pregunta sobre el sentido de libertad.

La protesta de los parados franceses expresando su inconformismo ante la
perspectiva de seguir asi durante mucho tiempo o el resto de sus vidas, mientras mu-
chos de sus contemporaneos viven instalados en el estrés y sus sociedades parecen
aceptar fatalmente el alto nivel de desempleo, anuncia la necesidad de abordar, des-
de otra Optica, el sentido de trabajo, el compartirlo y hacer participe de los beneficios
econdmicos a quien ve frustrada su vocacion profesional.

La inquietud, en nuestra cultura, por el hecho de un pluralismo variado que pre-
coniza la tolerancia como derecho de todos a ser aceptados en la convivencia pero
sin acompafiar esa aceptacion con criterios de valoracion, parece poner a todas las
opciones de vida y a todas las opiniones sobre el mismo nivel sin mas argumento que
su capacidad para presentarse ante la opinion publica y ganar grados de simpatia.
También esto cuestiona la concepcion de la libertad y su relacién con criterios y orien-
taciones a promover.

Una cierta sensacion de cambio que engloba incluso al contexto fisico se da:
el fenémeno del Nifio con sus repercusiones, el cambio climético, el deterioro del me-
dio ambiente. ¢Nos detenemos los creyentes a pensar en esta sensacion de cambio
para contribuir a que se encauce por rumbos humanizadores?

El horror, la crueldad y el sadismo de la muerte en la guerra argelina actual nos
sobrecoge. La frecuencia de los malos tratos a las mujeres dentro de la institucion fa-
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miliar es sorprendente, los problemas concretos que la convivencia cotidiana nos po-
ne delante piden un esfuerzo para elevar la sensibilidad humana.

Con el fin del milenio estamos convocados a celebrar los dos mil afos de es-
ta apasionante historia nuestra en la que, con tropiezos, logros y tensiones, hemos
ido aprendiendo a caminar y a descubrir la presencia de Dios entre nosotros.

Pero la historia sigue, las preocupaciones cambian, la confianza y la esperan-
za permanecen y hay que traducirlas a la nueva situacion en un constante estar des-
piertos y atentos a lo que pasa a nuestro alrededor.

Nuestra Comunidad sigue perpleja el desarrollo del litigio con la Didcesis de
Lérida por el patrimonio artistico de la Franja, cuya propiedad esté reconocida pero
sobre la que se quiere hacer prevalecer el concepto museistico de la UNESCO. Cuan-
do el concepto de justicia se emparia con discusiones bizantinas para no ceder en
las posiciones, hay elementos secundarios que se convierten en principales y noso-
tros, como Comunidad creyente, disminuimos en testimonio y credibilidad.




La razén
de nuestra esperanza

Rev. Aragon. Teol. 7 (1998) Laurentino Novoa Pascual CP.

Sobre la respuesta cristiana en el umbral del siglo XXI

«La razén no puede florecer sin la esperanza y la esperanza no puede hablar sin razon».
Este pensamiento de Ernst Bloch, el fildsofo de la esperanza, puede servirnos de poértico para una
reflexion teoldgica sobre la razén de nuestra esperanza cristiana y sobre la necesidad de seguir
dando razén de esta esperanza a los hombres de hoy, siguiendo la pauta que nos propone la pri-
mera carta de Pedro: «Dad culto a Dios en vuestros corazones, siempre dispuestos a dar res-
puesta a todo el que os pida razén de vuestra esperanza; pero hacedlo con dulzura y respeto»
(1Pe 3, 15-16).

La invitacién parece que se hace al cristiano en particular y a la comunidad concreta, que
se encuentran siempre ubicados histérica, social y culturalmente. Pero es una invitacion también
a la Iglesia del Sefior, que «peregrina entre las persecuciones del mundo y los consuelos de
Dios»".

Como se deduce del planteamiento de Bloch, una razén sin esperanza no sélo quedaria
encerrada en los estrechos mérgenes de sus propios horizontes, sino que parece abocada tam-
bién a una triste esterilidad; pero una esperanza sin razon puede facilmente llevarnos a una vana
autocomplacencia, a un optimismo fatuo, a una experiencia superficial y carente de fundamento.

Pero, jcudl es nuestra esperanza como personas y comunidades creyentes de este final
del siglo XX? ;Son nuestras razones suficientes para seguir esperando? ;Nos sentimos capaces
de dar razon de nuestra esperanza en nuestro concreto contexto historico, social y cultural?
;Cudles son las esperanzas de nuestra sociedad y de nuestro pueblo? ;Esta siendo la Iglesia una
comunidad de esperanza para las personas que buscan y luchan, para los que sufren y mueren,
para los desilusionados y deprimidos?... Son preguntas necesarias y urgentes en el peregrinar de
la fe porque no se puede caminar sin esperanza, pero tampoco sin los motivos que hagan razo-
nable nuestra esperanza. Una vida sin esperanza deja de tener sentido, pero la esperanza debe
tener también su propia razén de ser, pues «de malas razones nos libre Dios»*.

En el umbral de un nuevo siglo

Nos encontramos en las puertas del afio 2000. La fecha es sin duda significativa y rele-
vante en el computo de la historia, puesto que medimos las cosas y los acontecimientos con las
categorfas del tiempo y del espacio. Los grandes medios de comunicacién y las instancias so-
ciales se encargaran de resaltar suficientemente el evento, hasta llegar a crear en la conciencia
individual y social un sentimiento mégico o convencernos de estar viviendo unos momentos
transcendentes como testigos de excepcion de algo importante.

' San Agustin, De civitate Dei, XVIll, 51.
% Santa Teresa, Camino de Perfeccion, XIX, 1.




8 LA RAZON DE NUESTRA ESPERANZA

No faltara tampoco en torno a esta fecha la presencia de mentes exaltadas y espiritus apo-
calipticos que se encarguen de remover y transmitir los mensajes cabalisticos de los viejos movi-
mientos milenaristas de la historia. Nada méas contrario a la sobriedad y sensatez de la fe biblica
que los planteamientos sensacionalistas en la lectura e interpretacion de la historia y del tiempo;
la Biblia nos presenta desde sus primeras paginas una concepcion anti-mitica de la realidad, de
la presencia del hombre en el mundo y de la actuacién de Dios en la historia; a partir de esta vi-
sion personalista, aparece una fe que no pone su esperanza en acontecimientos espectaculares
o fechas jubilares, que pueden dar un vuelco a las cosas en orden a establecer el reino de Dios,
sino en la transformacion paciente de la realidad por medio del compromiso del hombre con la
historia.

Por eso, la celebracion cristiana de estas fechas jubilares no deberia estar orientada a
hacer que los sentimientos afloren a la superficie, ni a alimentar vanas esperanzas, ni a caer en
la permanente tentacion triunfalista de confundir el reino de Dios con las expectativas pura-
mente terrenas, o de querer poner a Cristo una corona distinta de la corona de espinas. Al con-
trario, deberia colaborar a celebrar y acrecentar la esperanza desde la perspectiva biblica, se-
gun la cual las fechas jubilares (Cf. Lev 25 y Dt 15) tenian la finalidad de renovar la alianza con
Dios, de recordar el compromiso de Dios con la historia del hombre, de proclamar la soberania
de un Dios creador y providente, de dar el descanso a la tierra respetando el proceso del orden
creado, de recobrar la libertad y la dignidad perdida, de practicar la justicia y el derecho en la
relacidn con el projimo restableciendo el orden divino de las cosas y de las relaciones, de per-
donar las deudas, abrir las manos y el corazén a los pobres, limpiar las mentes de pensamien-
tos perversos; en definitiva, «proclamar en la tierra liberacion para todos sus habitantes» (Lev
25, 11).

Las fechas jubilares, que el cristiano celebra desde la certeza de la presencia santificado-
ra de Dios en el tiempo y en la historia, a partir sobre todo del misterio de la encarnacion, es un
tiempo adecuado para tomar conciencia de la realidad, para evaluar nuestros proyectos, para so-
pesar nuestras opciones, para someter a una sana autocritica el testimonio de nuestra fe, la ra-
z0n de nuestra esperanza y el compromiso de nuestro amor. Pero, sobre todo, el tiempo jubilar
es tiempo de esperanza y alegria —«jubilo»— (Cf. Tertio Millennio Adveniente, 16), que son dos
experiencias necesariamente unidas e interrelacionadas; no hay esperanza triste ni alegria verda-
dera que no sea generadora de esperanza; es tiempo de jubilo porque recordamos que Dios con-
duce nuestra historia hacia un fin de liberacion, porque desde Cristo todo el tiempo es tiempo pro-
picio de gracia, y la historia personal, abierta a la gracia, es también historia de salvacion, porque
esa alianza de Dios con el hombre, que recordamos en cada momento jubilar de la historia, es
una alianza desigual a favor de la humanidad. Tiempo de esperanza, porque los hitos de nuestra
historia son memoria viva de las promesas de Dios, que fundamentan y garantizan nuestra espe-
ranza; pero al mismo tiempo, nos ayudan a relativizar nuestros logros humanos y nos ensefian a
mantenernos siempre abiertos al futuro: «Un pueblo vive de su memoria; en ella se vuelve a las
raices y se recobra la identidad; el pasado puede convertirnos en sus prisioneros, pero también
puede ser semillero de posibilidades de futuro»®. Todo verdadero «recuerdo» cristiano es genera-
dor de esperanza y de fe en el futuro; no debe ser «expresion de resignacion o tradicionalismo,
sino forma de esperanza escatoldgica, elaborada teniendo en cuenta el entorno histérico y so-
cial»*.

® R. AGUIRRE, Raices biblicas de la fe cristiana, Madrid 1997, 155.
*J.B. MeTz, La fe en la historia y en la sociedad, Madrid 1979, 192.
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Entre la utopia y la desesperanza

El siglo que esta a punto de terminar ha sido caracterizado por algin autor como «un in-
menso cementerio de esperanzas»®. Este triste diagndstico puede ser exagerado o ambiguo sim-
plemente por ser demasiado general e indiferenciado; pero si puede resultar acertado el consta-
tar que el hombre de nuestro siglo se ha movido entre la utopia y la desesperanza.

La utopia de nuestra sociedad moderna ha sido alimentada no sélo por las ideologias politi-
cas, sino también por planteamientos filos6ficos, que van desde el positivismo de A. Comte pasan-
do por el marxismo en sus diversas variantes hasta el vitalismo nietzscheriano con todos sus se-
guidores.

A. Comte (1798-1857) alimenté la utopia «cientifica» haciéndonos creer, por medio de su
conocida «ley de los tres estadios», que podemos dar por superados los planteamientos mitico-
teoldgicos y las interpretaciones filosofico-metafisicas de la historia y de la realidad, para poder
sofiar en un mundo utdpico en el que todos los problemas y cuestiones van a ser solucionados
por la ciencia. Pero resulta que, a pesar de los innegables progresos, que han podido contribuir
a humanizar nuestra existencia, el hombre no ha sido capaz de generar mas esperanza ni encon-
trar respuesta satisfactoria a sus preguntas y problemas esenciales.

L. Feuerbach (1804-1872), inspirador del pensamiento marxista, suplanté a Dios por el
hombre, promoviendo un «<humanismo endiosado» al hacernos creer que Dios no es otra cosa que
el género humano, alimentando a partir de aqui la idea de la «utopia socialista»; pero la realidad
es que, a pesar del progreso social que se ha dado en buena parte de la sociedad, los mas sig-
nificativos esfuerzos por hacer realidad esta utopia en los paises del Este europeo y de la antigua
Unién Soviética, han terminado en el mas rotundo fracaso, simbolizado en la caida del muro de
Berlin.

F. Nietzsche (1844-1900) se rebeld contra lo que él llamd «cultura semita y plebeya» y con-
tra una sociedad de tradicion cristiana, promotora segun él de una «moral de esclavos», y procla-
mé solemnemente que «todos los dioses han muerto para que viva el superhombre»; pero este
utdpico «superhombre» de una ética puramente vitalista, cuyo Unico referente es la autoafirmacion
humana a través de la «voluntad de poder», ha producido también amargos frutos en nuestro si-
glo, siendo el més cruel e inhumano el nazismo.

Con todo ello, lo que parecia comenzar con una lectura esperanzada de la historia (Com-
te y Feuerbach) y la proclamacioén de un humanismo vibrante (Nietzsche), termina desembocan-
do en la cultura del nihilismo y el pesimismo de las corrientes «postmodernas» con sus tesis so-
bre la «debilidad del ser», el «oscurecimiento de la verdad», la «desrealizacién del mundo», la
«disolucién de la historia» y la «superfluidad de los valores éticos». El resultado final no es cierta-
mente una cultura humanista de fe en el futuro o apertura a nuevos horizontes, sino la «quiebra
de la esperanza»*, que ha llevado a una «difusa desorientacion» y a una cultura descreida y de-
sesperanzada. «Jamas ha habido en las sociedades ricas de este mundo tanta desorientacion, re-
sighacién y cinismo, tanto auto-aborrecimiento»’. Ante una sociedad que pretende conseguir co-
tas de desarrollo cada vez mayores —lo cual parece absolutamente legitimo—, deberiamos sin
embargo preguntarnos, como hacia ya hace afios el tedlogo J.B. Metz: «Desarrollo, progreso, pro-
ceso..., pero ;de quién? Desarrollo, progreso, proceso..., pero ¢hacia donde? El problema de fu-
turo de nuestra civilizacion tecnologica no es primordialmente el problema de la técnica, sino el

5 Cf. J.A. PacoLa, Es bueno creer, Madrid 1996, 77.
® Cf. J.L. Ruiz bE LA Pera, Crisis y apologia de la fe, Santander, 1995, 56-64.
7 J. MOLTMANN, La justicia crea futuro, Santander, 1992, 12.
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del uso de la técnica; no es primordialmente el problema de la técnica, sino el de los fines y el de
la fijacion de las prioridades»®.

Ciertamente «ser hombre es tener una utopia»® y, por lo mismo, es legitimo y positivo la
fe en las utopias, pero esto no quiere decir que todas las utopias sean generadoras de espe-
ranza, ni se debe confundir nunca utopia y esperanza. Por eso, Toméas Moro (1478-1535), termi-
na su obra «Utopia», escrita unos afios después del descubrimiento de América —aconteci-
miento que hizo sofiar a muchos un futuro nuevo—, con estas palabras: «Confieso sinceramente
que entre los habitantes de Utopia hay muchas cosas que desearia ver implantadas en nues-
tras ciudades. Lo deseo, pero no lo espero»™. El gran humanista cristiano T. Moro, sabia muy
bien que no vivimos en el mejor de los mundos posibles, que es absolutamente legitimo sofiar
en un mundo distinto y que es posible acrecentar la felicidad en este mundo; pero, es también
consciente de que la «repUblica» ideal no existe en este mundo, e. d., es una «utopia», un lugar
inexistente, y, sobre todo, de que la vida cristiana es esperanza de lo que se cree y no deseo
de lo imaginario.

La esperanza inspira las utopias y también es capaz de transformar la realidad presente,
pero no se agota en suefios de paraisos terrenales ni en logros humanos, por muy dignos y loa-
bles que sean; la esperanza fundamenta la realidad presente, pero no se agota en ella, sino que
hace posible que el presente tenga sentido en la medida en que est4 abierto al futuro.

«El anhelo por lo completamente diferente»

Podemos decir que el hombre de este final de siglo se encuentra bastante desamparado a
un nivel filosofico y ético para poder abrirse a un futuro de esperanza, pues la ciencia ha perdido
su cariz transcendente de sabiduria y la filosofia ya no se entiende generalmente como una cien-
cia para aprender a vivir, a pensar y orientarnos, o, como decia Montaigne, «filosofar es aprender
a morir», sino que ha quedado reducida en muchos casos a una toma de conciencia de nuestra
desorientacion, como viene a decir G. Vattimo: «La filosofia no puede ni debe ensefiar a donde nos
dirigimos, sino a vivir en la condicion de quien no se dirige a ninguna parte»'". Si no nos dirigimos
a ninguna parte, no parece que pueda haber mucho espacio para la utopia y mucho menos para
la esperanza. Pero la cuestion que también debera plantearse la filosofia es si la persona humana,
a pesar de la «jungla ideolbgica» que le rodea y de los muchos problemas gue parecen cernirse en
el horizonte, puede conformarse o resignarse a no ir a ninguna parte y a vivir en una permanente
desorientacion.

También hay que reconocer que este hombre de final de siglo tampoco parece confiar mu-
cho en la oferta de las creencias religiosas, o al menos en el proyecto de vida que le presentan las
religiones institucionalizadas, y eso, a pesar de que se siga confesando en un gran porcentaje cre-
yente e incluso cristiano-catdlico. La respuesta al porqué de esta especie de desconfianza puede
tener muchos aspectos y matices, pero no podemos olvidar el largo enfrentamiento de la Iglesia y
la sociedad, o de los postulados doctrinales cristianos con el pensamiento vy la cultura moderna, o
de la préactica cristiana con los movimientos sociales emancipatorios de la historia moderna; tam-
poco se puede dejar de recordar el profundo proceso de secularizacién, ain no asimilado, que se
inicio en los siglos XVIl y XVIit y que alin no puede darse por concluido; esa sana y justa «autono-

& J. B. Metz, op. cit., 112.

® E. BLocH, Philosophische Grundfragen, |, Frankfurt a. M., 1961, 36.
“T. Moro, Utopia, Ed. Planeta, Barcelona, 1984, 126.

" Cit. En: J.A. PaGoLA, op. cit., 78.
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mia de la realidad terrena» (Cf. GS, 36), aceptada por primera vez por el magisterio de la Iglesia en
el Vaticano I, quiza no ha llegado a entenderse o aceptarse por parte de muchos creyentes y de mu-
chas instancias eclesiales.

También es cierto que para muchas personas la religion y el cristianismo sigue siendo un cu-
mulo de leyes y normas morales, que le crean una mala conciencia, le amenazan con unas penas
que no llega a entender ni aceptar, que en definitiva contribuyen a recortarle los horizontes méas que
a abrirle a la esperanza. Para otros muchos ser creyente o cristiano es una adhesion a una «fe doc-
trinal», recopilada en un monton de formulaciones dogmaticas, que resultan incomprensibles y to-
talmente alejadas de la vida y la lucha de cada dia; muchos entienden la vida cristiana y la vida re-
ligiosa como fe «en algo» mas que fe «en alguien», una fe doctrinal que lleva a la pasividad o el
desconcierto intelectual, frente a una fe existencial, que presupone el encuentro transformante de la
persona con Dios.

Y, sin embargo, en el hombre de este fin de siglo, a pesar del desamparo ideoldgico en que
se encuentra y de la falta de confianza que le inspiren las religiones institucionalizadas, permane-
ce vivo lo que M. Horkheimer hace ya algunos decenios formulé como «el anhelo por lo comple-
tamente diferente», que quiza no siempre aflora de forma explicita, pero que sigue siendo la raiz
de la esperanza. Este anhelo aparece en medio de las preguntas mas radicales que nos hacemos
ante la vida y la muerte, el sufrimiento y la enfermedad, la convivencia y las relaciones humanas.
Vivir significa preguntarnos por lo esencial, dejar abierta la puerta a la esperanza: «¢Qué somos?
¢De dénde venimos? ;Addnde vamos? ;Qué esperamos? ;Qué nos espera?», con estas pre-
guntas radicales iniciaba E. Bloch su obra maestra El principio esperanza. Y M. Kant comienza su
Critica de la razén pura con tres preguntas que reflejan ese anhelo profundo de la humanidad:
«,Qué puedo saber? ;Qué debo hacer? ;,Qué me cabe esperar?». Puede haber situaciones de la
vida o de la persona en los que parezca imposible descubrir a Dios o acercarnos a El, pero siem-
pre es posible, como expresé M. Heidegger al final de su vida, «despertar nuestra disponibilidad
y nuestra espera»".

A través de sus anhelos y de las preguntas mas radicales de la vida, el hombre actual tam-
bién intuye que no debe resignarse a vivir encerrado en sus propios horizontes, ni renunciar a
abrirse a un futuro de esperanza.

Interpelaciéon a nuestra esperanza cristiana

La persona humana, en medio de los problemas y las angustias de la vida, sigue siendo «el
ser que se supera infinitamente a si mismo» (Pascal). Y la persona humana con sus anhelos y sus du-
das, con sus valores y sus pasiones, con sus logros y sus desmesuras, sigue interpelando a la espe-
ranza cristiana e interpelando a una Iglesia, que esté llamada «a llevar consigo la esperanza del mun-
do, aunque se viera reducida a un pequefio rebafio»*. Una fe que confiesa y celebra la salvacion
universal, debe estar siempre dispuesta a dar razon de su esperanza a todos los hombres y de todos
los tiempos.

La esperanza cristiana es interpelada hoy desde los problemas més radicales que siguen
afectando a la humanidad, que ponen en tela de juicio la armonia de una creacion sostenida por
el amor providente de Dios y parecen ser el contrapunto radical del reino de Dios anunciado por
JesUs de Nazareth. Son los problemas del hambre y la pobreza de més de dos terceras partes de

2 R. FISICHELLA, Introduccion a la teologia fundamental, Estella, 1993, 42.
' H. De Luac, Didlogo sobre el Vaticano i, Madrid, 1985, 112.
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la humanidad, que viven en la mas flagrante miseria en un mundo en el que se sigue gastando in-
finitamente mas en armamento e investigacion para la destruccién que en medios para erradicar
la pobreza y salvaguardar la dignidad humana. Es la injusticia institucionalizada, en la que los pue-
blos mas ricos y poderosos buscan vivir mejor y mas seguros a costa de los mas pobres, o en la
que se justifica un equilibrio desigual siempre a favor de los fuertes y en detrimento de los débi-
les. Es la situacion de marginacion en la que viven millones de personas, gran parte de ellos jo-
venes, cuyas vidas estan destruidas por las drogas, el alcohol, la prostitucién, o simplemente por
el fracaso de sus vidas. Es también la cruel destruccién de la naturaleza y el deterioro progresivo
del medio ambiente por las emisiones incontroladas de diéxido de carbono (CO,) y otros gases
contaminantes, por el egoismo mas brutal y Ia falta de respeto a la creacién, que cuestionan no
s6lo el sentido del progreso humano, sino la misma supervivencia de la vida en el planeta tierra.

La esperanza que brota de la fe en Cristo también es interpelada desde los retos que plan-
tea la ciencia, la investigacion y el progreso en sus aspectos mas positivos, especialmente en el
campo de la biologia y la medicina, con todos sus riesgos y posibilidades; pensemos p.e. en la
transmision de la vida, en la clonacion de los seres vivos, en los procesos trasgénicos, en el trans-
plante de 6rganos, en la posibilidad de vida en otros planetas, etc. ¢Deben seguir enfrentados
ciencia y fe cristiana, como han estado durante siglos? ¢ No deberian entenderse como dos am-
bitos distintos de vida y experiencia orientados a un mismo fin, para el bien y la salvacion de la
persona? ¢Por qué no pueden ser perfectamente compaginables y complementarios el «huma-
nismo cientifico» y el <humanismo cristiano»?

La esperanza cristiana es interpelada légicamente por los problemas mas concretos y cerca-
nos, que se viven en el ambito méas familiar y a veces més real de la propia region. Si pensamos en
Aragon, desde donde hacemos nuestra reflexion, no podemos dejar de mencionar el envejecimiento
alarmante de nuestra poblacién con el indice més bajo de natalidad de Europa; o el abandono, mar-
ginacion y falta de proyectos de futuro para muchas zonas rurales, bien sea en aras de los grandes
planes macroeconémicos de la comunidad europea, bien por falta de verdaderos proyectos socio-
politicos y econémicos a nivel de la misma comunidad aragonesa; o la indeterminacion de la propia
identidad, que hace que muchas veces se ponga mas vehemencia en defender los intereses de par-
tido en orden a mantener cotas de poder, que en un verdadero proyecto comun en orden a salva-
guardar y promocionar la propia identidad desde la apertura y universalidad que siempre ha tenido...
¢ Qué esperanza de futuro puede haber en una sociedad sin nifios y jovenes por la permanente re-
gresién de la natalidad? ¢Como hablar de esperanza en pueblos y aldeas despoblados, en un cam-
po abandonado o desfavorecido? ;Cémo afrontar con decision e ilusién el futuro cuando se pierde
la identidad, que dan las propias raices y la auténtica tradicion? Si «solamente podemos aspirar a de-
jar a las generaciones futuras dos legados: raices y alas», como dijo Hodding Carter, ;,como podre-
mos dejar unos legados de los que carecemos? ;Qué tiene que aportar la comunidad creyente en
este momento histérico?

Pero la esperanza cristiana es interpelada sobre todo desde los mas hondos y radicales
problemas que nos afectan en nuestra individualidad personal, como por ejemplo el sufrimiento en
sus mas diferentes aspectos: el sufrimiento fisico, psiquico, moral y social; el sufrimiento com-
prensible y razonable, o el sufrimiento incomprensible e injustificable; el sufrimiento de los inocen-
tes, que cuestiona todos los esquemas mentales de la teodicea y muchos de la teologia, y que ha
provocado la rebelion espiritual de autores como Dostoievski o A. Camus: «Rechazo categérica-
mente la idea de la armonia universal; no vale ni la mas pequefia lagrima de uno solo de los nifios»,
escribia el autor de Los hermanos Karamazov; y A. Camus expresaba este mismo pensamiento en
La Peste: «rechazaré hasta la muerte amar una creacion en la que los nifios son torturados». Co-
mo formas diversas de sufrimiento podemos sefialar las enfermedades incurables (cancer, SIDA,
Alzheimer, procesos degenerativos irreversibles), las depresiones y el cansancio existencial de mu-
chas personas, que no llegan a aguantar la sobrecarga y la presion psicologica originadas por el
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ritmo de vida o los problemas de nuestra sociedad. A esto habria que afadir otros muchos pro-
blemas de orden ético y moral, del ambito familiar y social, que nos hablan de rupturas, frustracio-
nes, fracasos, tensiones generacionales, desajustes éticos, etc... ;Qué luz de esperanza puede
aportar la fe cristiana a los grandes problemas de la humanidad? ,;Como ilumina las luchas y es-
peranzas humanas por hacer un mundo mejor y més habitable? ¢Qué aporta la fe a la experiencia
radical del sufrimiento? ¢Es posible seguir creyendo que en cada sufrimiento puede haber una se-
milla de esperanza?

Cristianismo, religion de la esperanza

La esperanza es una semilla oculta en lo mas hondo del corazén del hombre, que esta ila-
mada a germinar y dar frutos de felicidad. «La esperanza es el tnico bien comun a todos; los que
todo lo han perdido la poseen aln» (Tales de Mileto). Por eso mismo, la esperanza tiene profun-
das raices antropolégicas y aflora siempre de nuevo cuando todo parece hundirse bajo nuestros
pies.

E. Bloch tiene sin duda el mérito de haber incorporado la esperanza al &mbito de la filoso-
fia y haber puesto de manifiesto que la esperanza es en definitiva el tema fundamental de toda re-
flexion sobre el hombre, que aparece como el ser siempre abierto a lo que todavia no es. G. Mar-
cel, otro de los grandes pensadores de la esperanza, puso de manifiesto en su obra Homo Viator,
concebida como introduccién a una metafisica de la esperanza, que la auténtica expresion de la
esperanza no es «yo espero que» sino la afirmacién absoluta «yo espero», que define al hombre
como ser metafisicamente abierto al futuro; por eso, «la esperanza es para el alma lo que la res-
piracidn para el ser vivo»™.

Esperanza es en este sentido camino abierto a la vida y la salvacion, la luz que siempre
brilla desde la mas profunda oscuridad de la realidad o de la experiencia. La falta total de espe-
ranza se identifica en consecuencia con la puerta cerrada del infierno; en este sentido debemos
creer que el infierno no son los otros, como venia a decir J. P. Sartre en Puerta cerrada, sino la fal-
ta total de esperanza; asi podemos entender que Dante invite en su Divina Comedia a dejar fue-
ra toda esperanza a los que entran («Lasciate ogni speranza, o voi che entrate»). Podemos decir
por tanto que «el hombre no so6lo tiene esperanza, sino que vive en la medida en que esta abier-
to a la esperanza o es movido por ella», pues «vivir sin esperanza no es Vivir*.

De la Biblia podemos decir que es el libro de la esperanza, en primer lugar porque es el li-
bro «inspirado», e. d., henchido de presencia y aliento de vida; pero ademas, la revelacién del pro-
yecto de Dios tiene la forma de promesa en el AT y de «prolepsis» o anticipacion del futuro en el
NT, pues la resurreccion de Cristo es ciertamente cumplimiento de las promesas, pero al mismo
tiempo la promesa de un futuro nuevo: Cristo es el «acontecimiento escatologico» porque lleva en
si mismo la tendencia hacia el futuro absoluto que es Dios.

J. Moltmann, con su obra pionera Teologia de la esperanza (1964), puso de manifiesto que
la reflexion sobre la esperanza no es un enfoque mas dentro de los muchos posibles, sino que
constituye una perspectiva fundamental y esencial para comprender toda la Historia de la Salva-
cién y la Palabra de Dios: «En su integridad, y no sélo en su apéndice, el cristianismo es escato-
logia; es esperanza, mirada y orientacién hacia adelante, y por ello mismo, apertura 'y transfor-
macion del presente»'®. Por eso podemos decir que el Dios que se nos ha manifestado y en quien

1 Cf. L. Bra, «Gabriel Marce! y Ernst Bloch: dos filésofos de la esperanza», en: Concilium 59 (1970), 380-388.
s . A, PacoLa, op. cit., 75.
1 J. MOLTMANN, Teologia de la esperanza, Salamanca, 1977, 20.
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creemos es «el Dios de la esperanza» (Rom 15, 13), que se encuentra siempre ante nosotros y ha-
cia el cual caminamos: «El Dios que confesamos es el fundamento de nuestra esperanza, no el
tapaagujeros de nuestros desengafos, y este Dios esta hondamente grabado en la historia de es-
peranzas y sufrimientos de la humanidad»".

El sujeto de la esperanza cristiana es la Iglesia, que debe entenderse como pueblo pere-
grino, como «comunidad de éxodo», abierta siempre a un futuro nuevo, hacia el cual marchamos
en esperanza. En la existencia cristiana «la fe ocupa el primer puesto, pero el primado pertenece
a la esperanza, pues sin ella la fe decae, se vuelve tibia y muere»*.

Por todo esto, podemos ciertamente decir que el cristianismo es la religién de la esperan-
za, que tiene la mision de hacer germinar el «estupor absoluto» (P. Tillich) ante el hecho sorpren-
dente de que Dios penetra en la historia para hacerla caminar hacia un fin de libertad y salvacion.
En la fe cristiana debe el hombre encontrar siempre una luz y una confirmacion del sentido de sus
anhelos, porque «en Cristo el cielo ha bajado a la tierra y ha echado raices» (Hegel) .

Dar razén de nuestra esperanza

Precisamente porque el cristianismo es la religion de la esperanza, y porque el hombre
busca continuamente respuestas a todas sus preguntas, luz para todas sus oscuridades y senti-
do a todos sus sufrimientos, el cristiano debe estar dispuesto a dar también hoy razon de su es-
peranza.

La esperanza, como contenido esencial del don de la salvacion, es algo que el cristiano y
la Iglesia han recibido para darlo y compartirlo. «Lo que habéis recibido gratis, dadlo gratis» (Mt
10, 8), dando testimonio de que Cristo es realmente salvador universal, Buena Noticia para todos
y «patrimonio comun» de la humanidad. También el hombre de nuestro tiempo, de esta cultura
«narcisista», amenazada por «los tres monstruos de nuestra civilizacion actual: el dinero, la ma-
quinizacion y el dlgebra»'®, nos esta interpelando y exigiendo razén de nuestra fe.

Pero, /como dar razén de nuestra esperanza en el mundo de hoy? ;Como acreditar
una fe que genere ilusién y ganas de vivir? ;Como justificar un amor que transmita vida? El
autor de la carta de Pedro invita a dar razén de la esperanza «con dulzura y respeto» (1Pe 3,
15-16). {Cuéntas veces se han olvidado estos dos adjetivos en la historia cristiana! Precisa-
mente porque se ha olvidado este matiz fundamental, ha dejado de ser muchas veces el anun-
cio y el testimonio cristiano una Buena Noticia y un mensaje de esperanza; porgue no se ha
tenido en cuenta esta hermosa e interesante dialéctica, han prosperado en la teologiay en la
historia las actitudes prepotentes y condenatorias... Durante siglos —quiza desde el llamado
«giro constantiniano» del siglo IV—, se ha desarrollado una mentalidad apologética, de defen-
sa y ataque a los enemigos interiores o exteriores, de condena y menosprecio de los disiden-
tes y los que piensan de forma distinta, de imposicién de la verdad y los principios morales,
de falta de comprensién y capacidad de escucha. Asi podemos entender también que muchas
veces la teologia y la pastoral hayan liegado a ser un ciimulo de respuestas a cuestiones ine-
xistentes o problemas imaginarios, o una concatenacion de argumentos bien tramados que a
nadie han convencido, porque se mueven siempre en el mundo abstracto de las ideas y no en
el de la vida real.

" J. B. MeTz, «Nuestra esperanza: fuerza del Evangelio para configurar el futuro», en: Concilium 110 (1975), 543.
® G. PiaNA, «Esperanza», en: Nuevo Diccionario de Espiritualidad, Madrid, 1983, 451.
' 8. WElL, La gravedad y la gracia, Madrid, 1994, 185.




LA RAZON DE NUESTRA ESPERANZA 15

— «Dar razdn de algo» presupone antes que nada tenerlo y haberlo hecho vida propia, pues
en definitiva, se trata de dar a luz lo que llevamos dentro, decir lo que realmente sabemos,
dar lo que tenemos, testimoniar lo que da sentido a nuestra vida. Esto significa sencilla-
mente que no podemos dar razén de la esperanza si no somos personas de esperanza, Si
no sentimos en lo mas hondo de nuestra existencia la luz de las promesas de Dios, que
dan sentido a todo lo que vivimos y sufrimos, si no transmitimos la serena certeza de una
fe inquebrantable en el futuro. Una comunidad cristiana sélo puede dar razon de su espe-
ranza, si esta realmente animada por el Espiritu, pues «donde hay esperanza, esta el Es-
piritu, y donde esta el Espiritu hay esperanza»®; lo podra hacer si se comprende como ser-
vidora y testigo del Sefior, Dios de la esperanza, instrumento y medio para transmitir vida
y salvacion; podra ser mensaje de esperanza si en ella se vive y se celebra la esperanza,
si hay fraternidad y perddn, si prevalece la misericordia sobre el juicio, si se privilegia a los
pobres y a los hermanos mas pequefios, si se vive la compasion y la solidaridad con los
sufrientes y marginados, si es lugar de acogida y lugar de paz para los que buscan y los
necesitados.

— Dar razdn de la esperanza «con dulzura», significa ser capaces de transmitir un mensaje
positivo y gozoso, que pueda contrarrestar y aliviar la amargura en la que viven inmersas
muchas personas a nuestro alrededor por los problemas y penalidades de la vida; es ayu-
dar a descubrir el rostro amable y el lado bueno de la realidad, que puede llegar a ser un
peso abrumador para muchos coetaneos nuestros; es saber presentar el mensaje cristia-
no como don gratuito y oferta de salvacion en un mundo en el que nada se regala y todo
cuesta mucho; es saber conectar la esperanza cristiana con muchas esperanzas huma-
nas, que pueden ser consideradas como preparacion y realizacion del proyecto salvador
de Dios: «L.a esperanza cristiana puede fecundar de nuevo la esperanza secular, mostran-
do cdmo los grandes valores en que la humanidad ha invertido las mejores energias (la
verdad, la bondad, la justicia, la paz, el amor) no son vanas utopias, ni alienaciones, sino rea-
lizaciones parciales del gran proyecto que Dios tiene preparado para la humanidad»”. La
«dulzura» que debe acompanar a la razdn de nuestra esperanza, no puede hacer olvidar
sin embargo que no se trata de una esperanza facil o superficial, sino de una «esperanza
crucificada» (Moltmann) porque brota del misterio salvador de la cruz del Sefior y llega a
lo més profundo del dolor humano. Esta «dulzura» en el testimonio de la fe y la esperanza
cristiana es la razén por la que los cristianos de la comunidad primitiva de Jerusalén «go-
zaban de la simpatia de todo el pueblo y muchos se agregaban al grupo de los creyentes»
(Cf. Hech 2, 47 y 4, 33). ;Somos capaces de transmitir hoy el mensaje positivo de nuestra
esperanza? ;Por qué ha de relacionarse la vida cristiana con la prohibicion, el castigo o la
condena, y no con la libertad, el amor y la misericordia?

— Dar razdn de la esperanza «con respeto», significa acercarse a los demas no con animo de
imponer o dictaminar, sino con el deseo de escuchar y comprender sus razones; no cComo
poseedores exclusivos sino como testigos y servidores de la verdad y la esperanza, que
el Espiritu puede hacer germinar y crecer también fuera de la Iglesia, ya que «el Espiritu
actla en el corazén del hombre, no sélo despertando el anhelo del siglo futuro, sino alen-
tando, purificando y robusteciendo los propositos generosos con los que la familia huma-
na intenta hacer mas llevadera su propia vida» (GS, 38). El cristiano que intenta testimo-
niar su esperanza a los demas, debe ser consciente de que en todos los hombres y en

® P ENGELHARDT, «Esperanza», en: Diccionario de Conceptos Teoldgicos, |, Barcelona, 1989, 334.
# E. ScHILLEBEECKX, «La secularizacion y el futuro del hombre en la tierra», en: Dios, futuro del hombre, Salamanca,
1970, 183.
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todas las religiones hay también un bien y una verdad, que hay que saber respetar, pues-
to que son en definitiva «un destello de aquella Verdad que ilumina a todos los hombres»
(Nae, 2). La falta de respeto a los otros en sus ideas, sus planteamientos o sus actitudes,
quita fuerza y razén a la esperanza del cristiano. El respeto a los demas implica capacidad
para compartir los problemas, las preguntas y los sufrimientos de los hombres que nos ro-
dean, ser capaces de acercarnos a los demas con verdadera actitud de dialogo. La mis-
ma teologia hoy «no puede ser erudicién de gabinete, sino que Unicamente puede cons-
truirse en didlogo con nuestros semejantes acerca de la problemética de la que todos
hemos de ocuparnos con riesgo mortal».

¢Hemos asimilado en la Iglesia esta nueva pedagogia del didlogo, del respeto y la cola-
boracién con todos, que propuso como pauta el Vaticano 11? ;Hemos llegado a entender que el
didlogo no es tnicamente una actividad de orden noético e intercomunicativo, sino que es ante
todo una actitud existencial, que comienza por aceptar al otro como un bien para mi? ¢No cae-
mos frecuentemente en la «impaciencia» y en la intolerancia por no acercarnos a los demas «con
respeto»?

El talante de nuestra respuesta cristiana

Si el cristianismo es la religion de la esperanza y el cristiano debe estar dispuesto a dar
siempre razon de su esperanza, esta claro que nuestro testimonio cristiano, como personas y
comunidades, como pequefios grupos o como lglesia, debe ir orientado a ayudar al hombre y
a la sociedad a recuperar la esperanza, o a hacerla germinar, a no dejar que se apague el «pa-
bilo vacilante» de la fe en el futuro, ya que «cuando en una sociedad muere la esperanza, la vi-
da de la persona se deteriora»?. El reto que tenemos planteado en este final de siglo es sin du-
da ser personas y comunidades de esperanza en un mundo angustiado y confuso, dar una
verdadera respuesta de fe y esperanza a una humanidad necesitada desde nuestra propia ex-
periencia, pues «si dentro de nosotros hay esperanza, podemos ser fuente de esperanza para
otros»*

Hay que dar una respuesta adecuada, que sea capaz de dar razén de nuestra esperanza,
de acreditar nuestra fe y hacer significativa la fuerza de nuestro amor. Pero hay que reconocer que
han cambiado mucho las cosas en la sociedad y en la Iglesia y, por lo tanto, es légico entender
que cambien también en la teologia y en la pastoral. J.B. Metz, haciendo un balance de lo que ha
sido la apologética como respuesta cristiana, sefialaba ya en los afios postconciliares, que ha ha-
bido un cambio notable en los destinatarios, en la forma y en el método, pero sobre todo en el es-
tilo o talante propio que debe caracterizar la respuesta cristiana en una sociedad y una lglesia
cambiantes®.

¢, Como debe ser la respuesta que esperan los hombres y mujeres de nuestra sociedad?
¢, Como hacer creible la experiencia de nuestra fe y el gozo de nuestra esperanza? ¢ Como hacer
que nuestra presencia en la sociedad actual sea un auténtico mensaje de luz 'y esperanza? Nos
parece importante subrayar algunos principios, a partir de las reflexiones precedentes y de las
pautas indicadas por J. B. Metz:

2 ). A. PaGOLA, op. cit., 81.
# J.A. Pacola, ibd., 107.
2 Cf, J.B. MeTz, «Apologética», en: Sacramentum Mundi, |, Barcelona, 1972, 370.
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1. Compartir los problemas y preguntas del hombre de nuestro tiempo

La fe y la esperanza son dones que recibimos para compartirlos; la Iglesia no es para si
misma, sino para los demas; la teologia no es un ejercicio intelectual para la auto-complacencia,
sino un servicio a la inteligencia de la fe y a la razon de la esperanza; es decir, no s6lo un «inte-
llectus fidei» sino también un «intellectus spei». Los cristianos somos ciertamente ese «tertium ge-
nus» (Tertuliano) que ha superado la vision particularista y la division entre los judios y los genti-
les, pero no para salir de este mundo real, sino para fundirnos en la sociedad y ser en ella como
«el alma del mundo» (Carta a Diogneto); los discipulos de Cristo somos ciudadanos del mundo y
debemos aprender a compartir «los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los
hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y los que sufren» (GS, 1). Nuestra respuesta
solo podré ser creible, si somos capaces de darla desde dentro, desde la comunién y la compa-
sion, si al mismo tiempo que escuchamos la Palabra, escuchamos también las preocupaciones e
interrogantes de los hombres. Entonces podremos hacer ver que nuestra respuesta no es «apren-
dida» de memoria, ni es fruto de la rutina, sino dada desde la experiencia de la vida real.

2. Debe ir acompafnada de un testimonio consecuente

No hay verdadera respuesta cristiana sélo desde la teoria, desde el ambito del conoci-
miento y el saber intelectual; desde el ambito sélo de las ideas, todo puede llegar a ser discutible
y complejo, pues como escribia C. Carretto en «Cartas del desierto» dirigiéndose a los jovenes,
«en el mundo en que vivimos todo es problema, menos una cosa, el amor; s6lo el amor no es un
problema para quien lo vive». Por eso, toda confesion de boca debe ir acompafiada de una con-
fesion de vida, toda teoria o conocimiento tiene que acreditarse con la practica y el compromiso.
Pablo VI solia repetir que al mundo de hoy le sobran maestros y le faltan testigos; quiza sea asi
porque estamos saturados de hermosas teorias, pero necesitados de vida nueva; aunque tam-
bién porque los hombres de nuestro tiempo el lenguaje que mejor entienden es el del amor y la
respuesta que mas les ilumina es la del testimonio de vida. «La revelacion afirma que ‘Dios es
amor’; asi pues, la expresion de este lenguaje seré ante todo la del amor; si se prescindiese de
esta tipica expresividad, no serfa el lenguaje de Dios»*. Ser testigos de la esperanza, supone Vi-
vir la esperanza que brota de la experiencia de amor inquebrantable de un Dios encarnado en la
realidad humana hasta las Gltimas consecuencias, de un Dios «que hace suyo nuestro dolor y no
nos deja solos en la noche oscura del sufrimiento».

3. Superar el enfoque puramente ideologico de la fe

La fe cristiana lleva consigo ideas, contenidos y actitudes, pero no es una ideologia, ni pue-
de quedarse en lo puramente «doctrinal», ni debe aparentar un saber que no siempre tiene. Las
«ideologias», al hacer una interpretacion generalmente unitaria y «unilateral» de la realidad, caen en
el totalitarismo y la intolerancia, por eso tienden a imponerse a la libertad. El mensaje cristiano, por
el contrario, es don y oferta que Dios nos hace para gue o acojamos libre y amorosamente, para
que nos abramos a un encuentro personal y liberador con Dios. Donde no hay libertad no puede ha-
ber capacidad de amar, ni consecuentemente puede haber vida cristiana, puesto que ésta significa
creer en un Dios-Amor; precisamente porque Dios nos ama, nos hace libres y capaces de amar: «no
hay estimulo méas grande que haber sido amado previamente» (S. Agustin). Justamente por eso, el
cristianismo no podra nunca acreditarse como pura idea, sino como préctica de amor orientado

» R. FISICHELLA, op. cit., 101.
% B, FORTE, Breve introduccion a la fe, Madrid, 1994, 22.
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siempre a la esperanza, que se apoya en las promesas de Dios. La respuesta teol6gica y pastoral
sobre la esperanza cristiana no podra tener nunca la estructura rigida ni la seguridad inquebranta-
ble de las ideologfas, puesto que participa de la vulnerabilidad de toda experiencia y encuentro hu-
mano con Dios. Tampoco debera aparentar un saber o una respuesta de la que no dispone, so pe-
na de caer en la presuncion o en una vana altaneria; por eso, hay que desear «que la teologia diga
palabras reales o calle cuando (alin) no las tiene»?. El cristiano dispuesto al testimonio y a la res-
puesta sobre la fe, debe saber también que «no hay nada més fecundo que la ignorancia conscien-
te de si misma» (Ortega y Gasset).

4, Solidaridad critica con lo humano

La respuesta sobre la esperanza debe incluir una solidaridad con todo lo auténticamente
humano: con los anhelos y esperanzas, con los valores y proyectos orientados a dignificar la vida
humana, con el sufrimiento y el dolor. El cristiano que da razén de su esperanza «sabe que en to-
da esperanza humana, en la que parece solo terrena y alin banal, esta misteriosamente escondida
la espera en el Dios que viene a celebrar con el hombre una fiesta sin fin en un domingo sin oca-
so»?. Nada més lejos de la verdad pensar que el cristianismo sea inhumano o anti-humano; si «Dios
es bueno con todos y carifioso con todas sus criaturas» (Cf. Sal 102 y 144); si Dios se ha encar-
nado en nuestra historia y en nuestra realidad humana para redimirla y santificarla, nada de lo au-
ténticamente humano es ajeno a la esperanza cristiana. S. Ambrosio, comentando el texto del
Evangelio en el que se afirma que «sdlo Dios es bueno» (Cf. Mc 10,18 y par.), comenta: «No hay
nadie bueno, sino sélo Dios, y, por tanto, todo lo bueno es divino y todo lo divino es bueno»*; po-
driamos glosar el pensamiento de S. Ambrosio diciendo también que todo lo cristiano es humano
y todo lo auténticamente humano es cristiano. Desvincular ambas realidades es quitar a la expe-
riencia religiosa y cristiana su verdadera raiz, pero también despojar a la experiencia humana de su
sentido: «La religién no cae del cielo; nace como una planta siempre nueva de la tierra humanisi-
ma de nuestra experiencia mas profunda... y por eso mismo la Iglesia sélo tiene derecho a evan-
gelizar con sus valores religiosos expresos si ella misma se deja evangelizar por los valores reales
-y por lo tanto divinos— que tantas veces vienen de fuera de la religién»™. Toda respuesta cristia-
na tiene que estar orientada a alentar y promover todos los valores y esperanzas humanas; no se
trata de una respuesta meramente humanitaria, pero ante la amenaza anti-humana, debe defender
una salvacién universal, es decir, de todo lo humano y de todos los hombres; debe hacerse en de-
finitiva desde la solidaridad fraterna con los hermanos més pequefios: «Dios entra en la viday en la
historia del hombre, Gnicamente para ayudar»*'.

5. Desarrollar las implicaciones sociales de la fe

La respuesta cristiana sobre la esperanza no puede quedarse tampoco en el ambito de la
conciencia individual, sino que debe tener una dimension social y comunitaria: «Dios creo al hom-
bre no para vivir aisladamente, sino para formar sociedad..., ha querido también santificar y sal-
var a los hombres no aisladamente, sin conexién alguna de unos con otros, sino constituyendo

2 A, Torres QUEIRUGA, Recuperar la creacion, Santander, 1997, 23.

2 A CenciNi, «Te he llamado por tu nombre», 14. Ponencia en el Congreso internacional de Jovenes Religiosos, Roma,
29 sept.-4 oct. 1997.

» Cf, Oficio de Lecturas, sabado de la 2% semana de cuaresma.

3 A, Torres QUEIRUGA, op. cit., 54 y 160.

# A. TorRRES QUEIRUGA, ibd., 229.




