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manifiesta en la vida concreta del dltimo profeta, el ser humano pleno que es Jesu-
cristo. Ciertamente, Jesus ha sido israelita; pero en su funcién de portador de la vo-
juntad de Dios, ha desbordado por dentro la frontera israelita y ha venido a presen-
tarse como signo de Dios para todos los pueblos de la tierra. Vinculandose a Jesus,
todos los hombres participan de su mismo espiritu, del Espiritu de Dios. Dios es Tri-
nidad, comunién del Padre con el Hijo en el Espiritu; comunidén de amor han de ser
todos los humanos que creen en el Cristo. La Trinidad se expresa, por tanto, como
superacion de un monoteismo politico (de un pueblo sagrado). Comunion de amor es
Dios.... comunion de amor habra de ser la historia de los hombres sobre el mundo.

Esto implica una nueva visién del mesianismo. Ciertamente, los cristianos es-
peran la manifestacién definitiva de Jesus, la verdad total del hombre, la culminacion
de la historia. Por eso confiesan a Jests como mesias crucificado que en su mismo
fracaso (le han matado) es capaz de mostrar y ha mostrado todo el amor de Dios so-
bre la tierra. Asi aparece Jesus como signo definitivo del amor de Dios en medio de
la historia. No se muestra Dios en el triunfo del poder sino en el amor sacrificado, en-
tregado, y al fin resucitado de Jesus.

En este fondo puede entender la mision del evangelio. Los cristianos siguen
vinculados al Jests que muere, que ha dado la vida por los humanos, que ha expre-
sado el amor en forma de gratuidad creadora. Solo asi pueden ofrecer y ofrecen a to-
dos la esperanza de una reconciliacién universal. Como portadora de esa tarea, sig-
no de reconciliacién final desde la Cruz de Cristo (en experiencia de pascua), emerge
la Iglesia, portadora de una palabra y experiencia de salvacion encarnada ya entre los
hombres.

La iglesia supera los poderes del estado (de Roma) y de la religion nacional (ju-
daismo). Ella es fermento y signo fuerte de nueva comunién de todos los humanos.
Por eso, los cristianos no se cierran en un grupo nacional (no edifican un tipo de nue-
vo judaismo) sino que se introducen en todos los sectores de la sociedad civil, den-
tro y fuera del imperio romano. Ellos no quieren conquistar el poder, no pretenden crear
un estado dentro del estado. Respetan el mundo (aceptan lo que existe) y al mismo
tiempo introducen dentro de ese mundo un tipo de nueva experiencia de universali-
dad.

Desde ese fondo debemos recordar de nuevo la profunda desacralizacion que
ha introducido el cristianismo. Los seguidores de Jests no buscan una tierra sagra-
da ( ni Garicim ni Jerusalén, ni Roma ni la Meca); tampoco necesitan un pueblo es-
pecial, ni una dinastia de sacerdotes, ni un aparato de poder, ni un estado propio den-
tro del estado. El mismo seguimiento de JesuUs suscita un tipo de comunicacion
gratificante, superestatal, en plano de fe y experiencia compartida. Ciertamente, los
cristianos de siglos posteriores (con el surgimiento de ciertas monarquias «cristia-
nas») han vuelto a caer a veces en un tipo de nuevo judaismo: han tendido a conver-
tir la religién en un signo de identidad nacional o estatal, rompiendo la universalidad
de la novedad cristiana. Pero con eso han puesto en peligro la novedad del cristia-
nismo.
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Conflicto, dialogo y futuro
de la religion en Espana

Rev. Aragon. Teol. 6 (1997) Jorge M. Ayala

No deja de ser paradojico que, mientras asistimos a un creciente proceso de
secularizacién de la vida, se esté hablando al mismo tiempo del «retorno de lo reli-
gioso». Por lo que tiene de cosa observable, este fendmeno ha sido estudiado con
amplitud por destacados sociologos de la religion y por los filésofos de la religion. De
sus analisis se han nutrido la mayoria de los expositores que durante estos ultimos
afios han divulgado conceptos que hoy son del dominio comuin, como: modernidad,
ilustracion, secularizacion, increencia, postmodernidad, religion civil, reencantamien-
to, etc.

La bibliografia existente en espafiol sobre el tema religioso, visto desde la ver-
tiente histdrica, filosdfica, cultural, antropoldgica y teoldgica es abrumadora. Logica-
mente, cuando tanto se escribe sobre religién es porque existe alguna razén para ello.
Si fuera solo una moda, no hubiera resistido mas all4 de unos pocos afios. Por otra
parte, entre tantos libros como se escriben se puede encontrar mucha frivolidad, pero
también mucha calidad y finos analisis que obligan a cuestionarse, en algunas oca-
siones, nuestras «seguridades» religiosas. No exageramos, por tanto, si afirmamos
que, a nivel tedrico y practico, el mundo religioso estéd en constante ebullicion, expre-
sién de una tendencia de la sociedad finisecular hacia la recuperaciéon de ambitos de
la experiencia personal que no habian sido tenidos en cuenta suficientemente y como
deseo de converger hacia formas humano-religiosas mas universales y cosmicas.

En medio de esta selva de teorias, de ideas y de practicas nuevas, resulta difi-
cil a muchos creyentes saber orientarse desde la fe religiosa en que se hallan insta-
lados. Para esquivar el peligro, algunos optan por hacer oidos sordos a lo que suce-
de a su alrededor, y permanecen encastillados en «su» fe; otros, en cambio, viven
permanentemente a expensas de lo que se oye, sin seguridad en lo que creen. Todo
esto es sefial de que la forma como muchos creyentes perciben el fenémeno religio-
so moderno, es de confusidn, pero, por sobreabundancia de informacion. Para mu-
chas personas sin formacion teoldgica, el hecho mismo de la pluralidad religiosa re-
sulta dificil de encajar con la creencia en un solo Dios. Seguramente, los mas jovenes
son méas moldeables al hecho de la pluralidad, porque estan educados en una cultu-
ra mas receptiva, mas secular, mas individualista y mas abierta hacia lo «otro». En-
tendiendo por «otro» a la persona cristiana no catdlica, a la que practica una religion
oriental, al agnostico y al ateo. Entre los jévenes no suele darse ya la discriminacion
por motivos de religién. Ahora bien, ;cuéantos de estos creyentes, jovenes y no jove-
nes, saben diferenciar lo que separa a una religién de otra, y razonar los motivos que
tiene el creyente para creer, el agndstico para no creer y el ateo para negar?
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Segun escribe Ortega y Gasset, mientras se vive en creencias no hace mella la
duda y, por tanto, se contenta uno con razonar lo minimo. Pero, la fe cristiana no es
una mera creencia sino una fe razonable, esta basada en razones de tipo histérico,
emocional y teoldgico. Siempre hay que saber por qué se cree |0 que uno cree, y por
qué no cree lo que otros. Tres son, por tanto, las cuestiones aqui planteadas: la plu-
ralidad religiosa, el conflicto de las interpretaciones, el pluralismo religioso y saber
quién es quién en el panorama religioso espafol.

La pluralidad religiosa

Nosotros pertenecemos a una cultura identificada histéricamente con la reli-
gion cristiana. Lo mismo sucede a los pertenecientes a las otras dos grandes cultu-
ras: la islamica y la budista. Las tres culturas han sido amasadas con el germen de
una religién. El Islam es la religion de la Fe, el Budismo es la religién de la Renuncia
y el Cristianismo es la religion del Amor. Por el hecho de pertenecer a una de estas
culturas recibimos una etiqueta religiosa por los de las otras culturas, seamos 0 no
creyentes. Asi pues, el factor historico es una de las causas que explican la existen-
cia actual de religiones distintas. Dentro de cada una de estas grandes religiones
existe pluralidad de iglesias o de grupos religiosos, fruto de la divisién interna de las
mismas. Dentro del cristianismo existe la iglesia catdlica, la luterana, la calvinista, la
anglicana, la ortodoxa, etc. Del tronco cultural comin de la India se han derivado el
hinduismo, el jainismo y el budismo. En la China han surgido el confucionismo y el ta-
oismo. Entre los musulmanes son muy importantes las sectas de los chiitas y de los
sunnitas.

La palabra «pluralidad» no es lo mismo que «pluralismo». La pluralidad indica
el hecho de que existen varias religiones; el pluralismo religioso, en cambio, entrafia
un juicio de valor respecto de las religiones: el reconocimiento de su valor salvifico.
Pero, ¢cémo pueden ser consideradas salvificas las religiones si apenas existen pun-
tos comunes entre si? El Budismo no afirma ni niega a Dios, y se limita a ensefiar una
sabiduria de vida frente a los dolores inherentes a la condicién humana. El Jainismo
niega expresamente toda divinidad. El Confucionismo consiste mas bien en un cere-
monial administrativo y programatico para uso de maestros y burdcratas del viejo feu-
‘dalismo chino. El Hinduismo es la mas religiosa de las tradiciones asiaticas, pero ca-
rece de un término que sea equivalente al nuestro de religion. Esta objecion pone de
manifiesto la dificultad de definir el hecho religioso, por la riqueza de matices con que
se muestra en cada cultura.

Dos son los tipos de definicién que suelen proponerse de religion. Uno de ellos
insiste en el aspecto histérico-socioldgico; el otro es mas fenomenoldgico, porque
busca conocer la intencion o significado de la religion. Segun el primero: las religio-
nes son vastos sistemas simbdlicos que procuran un sentido Gltimo a la vida huma-
na individual y colectiva, proporcionando por ello coherencia a los individuos e inte-
gracion a las sociedades. Segun el segundo: las religiones tienen que ver con lo
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absoluto y trascendente, con lo sobrenatural y misterioso, con lo sagrado. La pre-
sencia en el hombre del Misterio le ha llevado a expresar esa presencia y la realidad
que la origina de multiples maneras, de acuerdo con los distintos estratos expresivos
de que dispone y con las diferentes circunstancias culturales por las que atraviesa su
vida. Asf, por ejemplo, la adoracion de los animales es una fase mas por la que ha pa-
sado el sentimiento religioso de todos los pueblos.

El conflicto de las interpretaciones

Considerado en si mismo, el conflicto no es algo negativo porque forma parte
del ser mismo del hombre. Desde este punto de vista, el conflicto es inevitable, y por
eso decimos que las personas somos conflictivas. La singularidad constitutiva de la
persona hace que cada uno tenga puntos de vista e intereses personales, tanto en
cuestiones morales y politicas como filosoficas y religiosas. Pero, al mismo tiempo
que somos singulares somos seres relacionales, constitutivamente abiertos a los de-
mas. De ahi que los conflictos puedan ser superados en formas superiores de convi-
vencia, de dialogo y de justicia.

Si el hombre es, como creemos, un ser abierto al Misterio, no debe asustarnos
que el hombre haya vivido y expresado esta apertura constitutiva desde las mas in-
solitas formas humanas que pueda imaginarse. La historia de las religiones recoge
esta gran variedad de manifestaciones consideradas religiosas. Por su parte, la feno-
menologia religiosa se adentra en la intencionalidad que las anima para aprehender
_en tales manifestaciones lo esencial religioso y distinguirlo de lo que no lo es. No ha-
ce falta recordar que en este punto encontramos grandes diferencias de interpreta-
cidn, motivadas en la mayoria de los casos por los prejuicios del propio investigador.
Hay quien explica las manifestaciones religiosas como efecto del temor, de proble-
mas psicoldgicos, del retraso racional, de nuestra tendencia a la supercheria, de la
busqueda de seguridad, etc. Estas explicaciones responden a criterios racionalistas,
hijos de una cultura cientifica que se cree autosuficiente. En el fondo de la misma la-
te el supuesto de que la mentalidad cientifico-técnica acabara con cualquier vestigio
de religidon. Pero, he aqui que en nuestra época se esta produciendo una proliferaciéon
de movimientos religiosos y para-religiosos de todo tipo, y estos fendmenos no han
aparecido en ghettos pre-modernos, sino en el mismo corazdn de la tecnopolis.

Desde que la Iglesia existe se han producido en su seno tantas interpretacio-
nes, ha habido tantas divisiones, como no se conocen en ninguna otra religion uni-
versal. Ello es efecto de la singularidad y sobreabundancia de vida que contiene la re-
ligién cristiana. Si el cristianismo fuera una Fe, como el Islamismo, el cristianismo
habria permanecido anclado en un dogma reductor, limitado a unas pocas verdades
inamovibles. Pero el cristianismo es la religion del Amor. Jesus no ha trasmitido una
creencia sino una Vida que sobrepasa toda filosofia y toda estructura humana. Estas
son necesarias como soporte conceptual y organizativo de la religion, pero no deben
suplantar la realidad que soportan. Por esta razon la religion cristiana es, por natura-
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leza, creativa: se crean o6rdenes religiosas, instituciones, movimientos espirituales,
etc. Cuando el cristiano dice Dios, sobrepasa el mero concepto o definicion para in-
dicar algo que no cabe en la definicién: la intravida de Dios, su amor salvador, la ri-
queza de su ser. El conflicto surge inevitablemente debido a nuestras limitaciones pa-
ra reducir a conceptos lo que es Vida, y debido a nuestros conformismos que impiden
la realizacion salvifica de Dios en la Historia.

Si observamos o sucedido desde principios de siglo en el campo teoldgico ad-
vertiremos el esfuerzo improbo desarrollado por los tedlogo protestantes en su afan
por ser fieles a lo que entrafia la Vida divina, en si misma y para el mundo. La «teolo-
gia liberal» buscé el didlogo con la modernidad; K. Barth, con su «teologia dialéctica»
aposto por la vuelta a la Biblia sin deformaciones y sin prejuicios; R. Bultmann pro-
puso la «desmitologizacién» de Jesucristo; Bonhoeffer habld del cristianismo «arreli-
gioso», una expresion que posteriormente los tedlogos de la «secularizacion» radica-
lizaron con la expresion «muerte de Dios». A raiz del Concilio Vaticano Il un sector de
los tedlogos destacaron el caracter social del revelacion cristiana, obligando a la fe a
salir de su ensimismamiento. Son las «teologias politicas» y las «teologias de la libe-
racion», centradas en la praxis de la fe. Finalmente, el pensamiento postmoderno se
ha dejado sentir en la teologia a través de su critica a la falsa seguridad del hombre
moderno y a traves del reconocimiento de lo hasta ahora olvidado. Es el momento del
reconocimiento de la «diferencia», del «otro». Asi surgen las «teologias progresistas»
de la mujer (feminismo), de la naturaleza (ecologismo), de los oprimidos (africanos e
indigenas americanos) y del pluralismo religioso. Igualmente, con sus reservas frente
al lenguaje conceptual, la postmodernidad ha ayudado a la teologia a recuperar el
caracter apofatico o negativo, tan querido de la tradicién oriental, y el valor de la mis-
tica.

Por su misma naturaleza la Iglesia ha sido y sera plural, sin que ello contradiga
la unidad de la fe. La pluralidad de teologias se quedaria en un mero conflicto de in-
terpretaciones si no diera paso a una forma superior de comprension, cual es el «plu-
ralismo teoldgico». Este es expresién de la tension entre la idéntica Palabra de Dios,
que concierne a todos los creyentes, y el peso de la realidad histérica de las comu-
nidades cristianas dispersas por el mundo. La Palabra de Dios so6lo es actual si es di-
versa en su recepcion. Es una consecuencia de la inculturacién del cristianismo, com-
prendida como una prolongacién del misterio de la encarnacién, en cuanto
conjuncion de la particularidad de Jesus y de la universalidad de Cristo.

El pluralismo religioso

Pasamos ahora al conflicto entre el cristianismo y las religiones no cristianas.
La mentalidad actual, calificada por los socidlogos y los fildsofos de postmoderna, se
caracteriza por la resistencia al discurso dominador y autosuficiente de la racionali-
dad moderna. Resistir significa rebajar los aires prepotentes de nuestra cultura occi-
dental y abrir un margen para que se pueda oir la voz de los, hasta ahora, margina-
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dos, no tenidos en cuenta o que han sido integrados a la fuerza. Los «otros», espe-
cialmente los oprimidos de las otras culturas, han empezado a tomar la palabra 'y a
exigir el reconocimiento de sujetos histéricos, con sus valores y sus propuestas de
cambio. Entre los «otros» estan también las religiones no cristianas que habian sido
minusvaloradas por el cristianismo desde su concepto absolutista de religion.

A nivel econémico y cultural, el mundo esta cada vez mas descentrado como
consecuencia de la interdependencia entre las naciones. No hay un centro sino mu-
chos centros. Aunque solo sea a nivel formal, los paises pequefios y las culturas mi-
noritarias son reconocidas y admitidas a dialogar con las grandes. Desde luego, los
cristianos no podemos jugar a la ficcion de reconocer al «otro» (las religiones no cris-
tianas) por pura estrategia social o de estética. Tampoco podemos hacer de los
«otros» una proyeccion de nuestros temores y deseos. Reconocer al «otro» significa
aceptarlo y escucharlo como alguien que, por ser diferente, aporta una diferencia que
nos enriquece a todos. Este giro de mentalidad es una aportacion positiva de la cul-
tura postmoderna al cristianismo, de igual modo que la cultura postmoderna ha in-
crementado el aspecto negativo de la secularizacion y de la indiferencia. Si desde el
siglo XIX el ateismo venia siendo el horizonte de la teologia europea, desde finales del
XX este horizonte esta marcado por el desafio proveniente de las religiones no cris-
tianas, muchas de ellas impulsadas por una gran vitalidad.

., Coémo debe pensarse a si mismo el cristianismo respecto de las religiones no
cristianas? La respuesta oficial de la Iglesia es el didlogo. Esta palabra es bonita pe-
ro insuficiente si no se explicita mas el paradigma desde el que se dialoga. Veamos
los tres paradigmas o modelos explicativos mas en uso:

Paradigma de la exclusion. «Fuera de la iglesia no hay salvacion», se ha venido
repitiendo durante siglos. Catdlicos y protestantes han considerado a la Iglesia como
Unico camino de salvacion. La razén esta en que la Iglesia es la depositaria de la Re-
velacion a través de Jesucristo. Este paradigma considera a las otras religiones co-
mo manifestaciones culturales, o, a lo mas, como expresion de la religiosidad natu-
ral. En este caso las religiones no son caminos de salvacion, no tienen valor salvifico,
porque sélo Cristo es «verdad, camino y vida».

Paradigma de la inclusion. Reconoce valor salvifico a las otras religiones, pero
no en si mismas sino en Cristo que también obra en las demas religiones. Cristo es
el centro del universo, y los miembros de las otras religiones son «cristianos andni-
mos» (Karl Rahner, J. Daniélou, H. de Lubac, H. Urs von Balthasar).

Paradigma del paralelismo. Defiende que cada religion salva por sus propios
medios independientemente de Cristo. Cada religion es un camino hacia el Absoluto.
Mas que cristocentrismo hay un teocentrismo. Es la linea que viene defendiendo el
sacerdote espafiol de origen hindu, Raimundo Panikkar, autor de un libro reciente ti-
tulado: El silencio de Buda. Panikkar propugna una mutua fecundacién entre el bu-
dismo («es una forma extraordinaria para una comprension mejor de la realidad y la
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vida») y el cristianismo. Afirma, sorprendentemente, que no ha dejado de ser budista
ni cristiano después de 50 afios de sacerdocio.

¢ Cual de estos tres paradigmas tiene la razén? El exclusivismo encierra una ac-
titud absolutista de la verdad, porque considera a su religion como la Unica verdade-
ra. De aquif al fundamentalismo religioso no hay mas que un paso, dando lugar a ex-
presiones como «el hombre muere por la verdad», o «yo defiendo los derechos de
Dios». En el inclusivismo se reconoce la existencia de las diferencias, pero al mismo
tiempo se afirma que son diferencias de la Unica verdad. Por lo mismo, hay que as-
pirar a configurar una religiéon universal en la que desaparezcan o dejen de tener sen-
tido las diferencias. El problema es que cada religion quiere que sea su propia religion
la que acabe englobando a las demas. Por Ultimo, el paralelismo religioso defiende
las diferencias y reconoce a cada religion su derecho para considerarse un camino de
salvacion, a considerarse verdadera y absoluta. Aqui se rechaza el sincretismo y
eclecticismo del inclusivismo, y se afirma que cada religién, si profundiza en si mis-
ma, descubrird su necesidad de converger hacia el punto comun al que todas tien-
den. El encuentro final no sera fruto de un didlogo interreligioso sino de una profun-
dizacion en la esencia de cada religion.

Como se puede apreciar, la Ultima posicién centra el debate en la figura de
Cristo: 4 Como conciliar que Jesucristo es el salvador universal de la humanidad y que
en las otras religiones haya salvacion? Mientras el debate contintia, nosotros pode-
mos sostener legitimamente que el cristianismo es la religion verdadera, pero sin ha-
cer de ella necesariamente una religién absolutista.

El debate religioso en Espaiia

Por una causa o por otra, la religion sigue estando presente en la prensa y en
los medios audiovisuales de Espafia. Segun sea la ideologia del medio, la religién
aparece de un color o de otro. En este articulo no vamos a entrar en el aspecto poli-
tico del tema referido a la ensefianza de la religién en la escuela publica. Ahora nos
interesa presentar esquematicamente una radiografia de [a orientacion religiosa o an-
tirreligiosa que rezuman los escritores que mas abundan en el tema de la religion. Al
mismo tiempo, expondremos el nivel en que se desenvuelven los tedlogos y filésofos
espafioles que se ocupan de «pensar» el hecho religioso.

Hasta principios del siglo XX no hallamos en Espafa la existencia de un dialo-
go moderno entre filosofia y religion. Los krausistas espafoles del siglo anterior ha-
bian tratado de modernizar la religién dandole una dimension ética y universalista, pe-
ro desde el idealismo panteista. Miguel de Unamuno, coetaneo de grandes
pensadores religiosos, como el cardenal I.H. Newman (1801-1890), y de los filosofos
franceses Henri Bergson (1859-1941) y Maurice Blondel (1861-1949), fué mas un
sembrador de inquietudes religiosas que un fildsofo de la religion. El filésofo gallego
Angel Amor Ruibal (1869-1930) modernizé las categorias filoséfico-religiosas para la
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comprensién del dogma cristiano. A partir de la segunda mitad de este siglo sobre-
salen las reflexiones poético-misticas de Maria Zambrano sobre lo Divino, los Cursos
de Xavier Zubiri sobre Dios y las religiones, las criticas heterodoxas de José L. L.
Aranguren, las reflexiones antropoldgicas desde la ciencia y la fe, de Pedro Lain En-
tralgo, la obra sobre Dios del criptico David Garcia Bacca. A excepcién del Gitimo, to-
dos los demas se declaran personas religiosas, y sus reflexiones buscan poner de
manifiesto la dimensién religiosa del hombre.

En la actualidad, el debate filosofico-religioso esta planteado en Espaiia de la
siguiente manera:

a) Hay en Espafia una tradicion antirreligiosa de izquierdas que procede de la
llustracién y que culmina en el marxismo revolucionario y ateo. La caracteristica de
esta tradicion es su radicalismo filoséfico, que se manifiesta de diversas maneras: co-
mo «ejercicio de sospecha», segun la linea marcada por Marx, Nietzsche y Freud; co-
mo «filosofia del no», segiin Bachelard; como «dialéctica negativa», segiin la Escue-
la de Frankfurt; como «pensar contra si mismo», segin Cioran, y como
«deconstruccién», segun Derrida. Los mas conocidos escritores por su militancia an-
tirreligiosa y atea son el fildsofo marxista Gustavo Bueno Martinez, el diplomatico
Gonzalo Puente Ojea, el fildsofo radical Fernando Savater, el linglista Agustin Garcia
Calvo, y el anarco Gabriel Albiac. A éstos hay que afiadir los columnistas Francisco
Umbral y Manuel Vicent.

El primero de ellos acaba de publicar dos libros sobre filosofia materialista de
la religion: El animal divino, y Cuestiones cuodlibetales sobre Dios y la religién. El au-
tor sigue el dogma del darwinismo y del comtismo, y concluye afirmando que el ani-
mal religioso actual ha pasado anteriormente por las fases zoomérfica (primaria) y an-
tropomoérfica (secundaria).

A los lectores de determinados periddicos les sonara mas el nombre de Gon-
zalo Puente Ojea, por la reiteracion de sus tesis anticristianas y ateas. Ultimamente
ha escrito: Elogio del ateismo y Ate/smo y religiosidad. E| autor apela constantemen-
te a la racionalidad y se permite decir que la religién es un insulto a la razén. Natu-
ralmente, este autor identifica la razén con la ciencia empirica. Este reduccionismo de
la razén solo es seguido por personas tan dogmaticas como el autor que comenta-
mos. Fernando Savater no hace gala de ateo como los anteriores, pero la religion le
persigue en sus escritos como una obsesiodn, algo parecido a lo que sucedia a deter-
minados ilustrados franceses del siglo XVII, entre ellos Voltaire. A Savater se le nota
un empefio grande en desacreditar a la religion.

Agustin Garcia Calvo acaba de publicar dos libros: De Dios y Contra el Hom-
bre. Este autor es un conocido fildlogo y se manifiesta como un pensador anarco.
Dios, escribe, es el nombre propio que designa cualquier cosa a que nos sometamos.
En este instante Dinero es la gran epifania de Dios. En cuanto al Hombre, no deja ti-
tere con cabeza, convencido de que la demolicién es la Unica actividad digna estan-
do el patio como esta. Gabriel Albiac no ha escrito libros sobre la religion, pero en sus
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escritos periodisticos adopta una pose claramente atea, que es mas fruto de sus an-
tipatias que de una fundamentacion filoséfica. Los columnistas de periédico, Fran-
cisco Umbral y Manuel Vicent, son conocidos por sus juegos verbales. Si bien es cier-
to que en el plano literario sus escritos encierran valor, en el plano de los contenidos
esconden una clara intencién destructora de todo lo que sea Iglesia, Dios o religion.
Son los tipicos representantes de una idea dogmatica y desfasada de progresismo.

b) El agnosticismo es en Espafa un fendmeno mas relevante que el ateismo.
Muchos que en épocas anteriores se declaraban ateos, hoy se muestran menos ra-
dicales, no sé si por conviccién o por oportunismo, pues, a veces, se tiene la impre-
sién de que el agnosticismo ha llegado a convertirse en una moda intelectual. En mu-
chos casos se trata de un quedarse a medio camino entre la increencia y la creencia.
Han roto con un pasado que se les antojaba anticuado, pero no tienen claro comoy
con qué sustituir el vacio ocasionado. No debemos ignorar que en el agnosticismo se
pueden ocultar valores religiosos. Hay varias clases de agnosticos: los moderados in-
sisten en la dificultad que en un momento determinado encuentra nuestra razon pa-
ra creer en lo sobrenatural, pero no niegan la posibilidad de llegar a creer en otro mo-
mento. Los agndsticos radicales niegan esta posibilidad y la convierten en dogma.
Entre suspender el juicio porque la realidad divina nos sobrepasa y negar rotunda-
mente el sentido trascendente del hombre, se extiende la amplia franja de los agnos-
ticismos.

El valor religioso del agnosticismo intelectual, al estilo de Miguel de Unamuno
y Antonio Machado, radica en su sentido de busqueda y de permanente apertura a
una realidad que presienten pero que no acaba de hacerse presente en ellos. «Mi re-
ligion —escribia Unamuno en 1907— radica en luchar incansablemente con el miste-
rio». Y Antonio Machado dice en Cancioneros Apdcrifos: «Quien habla solo, espera
hablar a Dios un dia». Acorde con este sentir, el Instituto Fe y Secularidad (Universi-
dad de Comillas) nace como lugar de encuentro y de mutuo conocimiento entre cre-
yentes y no creyentes (en su mayoria agnoésticos no dogmaticos).

El filésofo agndstico que ha marcado una pauta en los ultimos aros en Espa-
fia ha sido Enrique Tierno Galvan, respetuoso con las creencias religiosas de los de-
mas y profundo en sus andlisis racionales. «El agnostico esta finalmente convencido
de que la religion es necesaria, y tiene sus compromisos con el fundamento. Lo que
no ve es personalizado ese fundamento». Este respeto a las creencias religioso-cris-
tianas es lo que se echa en falta en otros escritores, como Antonio Gala, que no sa-
be exponer sus puntos de vista sobre la religion sin zaherir a la Iglesia. Para este es-
critor la religion es un puro sentimiento, muy bello, pero sin otra trascendencia que la
que el propio hombre se crea para su satisfaccion. En esta misma linea arreligiosa y
antirreligiosa se sitGan, respectivamente, los dos firmantes del Suplemento El Pais
Semanal: Rosa Montero y Juan Cueto. Otro fildsofo a incluir entre los agnosticos es
Javier Sadaba. Reconoce que el hombre es naturalmente religioso, pero sélo en la
medida en que entendamos por religion la expresion de deseos insatisfechos. Por
eso dice que él es religioso pero no creyente, y que su religion es agnostica.




