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EDITORIAL

Dios sigue siendo una gran palabra en nuestro mundo. Y tras cada gran pala-
bra hay una realidad humana profunda que expresa sentimientos, anhelos, dramas o
esperanzas de una humanidad que no puede conformarse con explicaciones topicas
ni con ausencias de sentido que ahondan la sensacién de vacio en un cosmos cuyas
dimensiones ya le conmocionan bastante hasta el punto de hacerle verse como un
conjunto insignificante de seres habitando un pequefio rinconcico del universo, en un
planeta llamado Tierra.

Si hay conquistas técnicas y cientificas, hay también experiencia de fragilidad
como hemos podido vivir este verano especialmente sangriento en nuestras carrete-
ras.

Si hay bienestar y tiempo para admirar y conmoverse con los grandes del mun-
do y sus pequefias historias humanas, hay también una parte del corazén humano
volcada en la admiracion de pequefias personas, como Teresa de Calcuta, capaces
de grandes cosas en nombre de esa palabra inicial: Dios.

El mundo contempla concentraciones masivas en nombre del deporte o de la
musica pero son mayores las concentraciones en nobre de la paz, recordamos a Mi-
guel Angel Blanco y la conmocion que produjo su muerte en toda Esparia, o en la
convocatoria que el Papa hizo este verano en Paris y a la que acudieron méas de un
millén de jévenes.

El final de este siglo se nos muestra entre la confusién y la busqueda, lejos de
las posturas intransigentes con que comenzo y en las que se ha movido casi todo él
hasta provocar las mas terribles experiencias de muerte y destruccion.

Es tiempo de cambio y renovacion para ofrecer, presentar y asumir lo que mas
pueda contribuir a construir referencias, sentido y esperanza.

Hablar de Dios en términos humanos y vitales, con palabras y gestos, de ma-
nera cercana y comprensible, es una gran funciéon que nos espera.







Experiencia cristiana
en el contexto
de las religiones abrahamicas

Rev. Aragon. Teol. 6 (1997) Xavier Pikaza O. de M.

Queremos ofrecer un breve esquema con las notas bésicas del cristianismo,
estudiado como religion abrahamica, es decir, derivada de la comun raiz israelita, lo
mismo que el judaismo y el islam. E/ judaismo es la respuesta introversionista de la
vieja fe de Abrahan y los profetas; conforme a esa visién, Dios se ha vinculado por
siempre a la nacién que él ha escogido para revelar por ella su verdad eterna. El cris-
tianismo, en cambio, es la respuesta extroversionista o universalizadora de la misma
experiencia israelita, recreada a partir del mensaje, vida y pascua de Jesus de Naza-
ret. El Islam es en fin una expansion de la misma fe de Abrahan, a quien los musul-
manes conciben como padre biolégico y espiritual del nuevo pueblo, a través de la
revelacion completa de Dios a través de Mahoma.

1. Monoteismo. Dios personal

Judaismo, Cristianismo e Islam son religiones monoteistas en el sentido estricto
de la palabra. En ellas pasa a primer plano la experiencia de un Dios que existe y actua
por si mismo, como realidad personal.Tres son, a mi entender, sus notas fundantes.

— Frente al politeismo: jDios es uno! Israel reaccioné contra la multiplicidad de
figuras divinas que sirven para sacralizar las fuerzas césmicas. Judaismo,
cristianismo e Islam asumen esa misma herencia monoteista: la divinidad no
se escinde ni multiplica, no se rompe ni disgrega; sélo hay un Dios, un po-
der sagrado que todo lo funda y dirige con su fuerza. Hay un Dios, hay una
palabra comun: todos podemos dialogar sobre la tierra.

— Frente al panteismo: jDios es transcendente! No se confunde con la natura-
leza, ni con la vida interior de los seres personales (el alma, la idea, la vida...).
Por eso resulta imposible toda experiencia panteizante de inmersion en lo di-
vino (al estilo oriental). Es Dios quien importa, no la totalidad mas o menos
difusa de la idea o la sacralidad general del universo. Sélo porque Dios exis-
te y nos desborda (es mayor que todo lo que podemos hacer y pensar, ima-
ginar o desear), tiene sentido y puede realizarse libremente el ser humano.

— Frente al deismo: jDios es persona! Llamamos deismo a la vision filosofico-
religiosa que concibe a Dios como ser «indiferente» que ha puesto en mar-
cha desde arriba (como buen relojero) el reloj de la historia, pero luego, en
su verdad mas honda, se encuentra separado de la vida humana, desinte-
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resado de la historia. Pues bien, en contra de eso, el Dios abrahamico es
persona verdadera, alguien que piensa y desea, un ser cuya presencia y ac-
cion experimentan con fuerza los creyentes. Esto significa que el el ser hu-
mano (siendo personal) aparece especialmente vinculado a lo divino.

Hay otras religiones vy filosofias que han hablado de un cierto Dios que dirige
desde arriba la existencia de los hombres. Pero el inico monoteismo personal y con-
secuente ha sido (y sigue siendo) el de las religiones abrahamicas.

2. Teofania. Revelacion de Dios

Las religiones césmicas ponen de relieve la presencia o manifestaciéon de Dios
en los fendmenos del mundo, en los procesos de la naturaleza (sol y tormenta, cielo
y tierra, procesos y cambios de la vegetacion en las diversas estaciones...). Las mis-
ticas, mas propias del oriente, acentlian la inmersion sacral del ser humano: lo divino
se despliega en el mismo proceso de interiorizacion, en la experiencia de liberacion
mental, en formas que (miradas desde el occidente) tienden a parecer panteistas. Las
proféticas o abrahamicas ponen de relieve la personalidad de Dios que se revela o
manifiesta a través de la palabra dentro de la historia. Desde este fondo queremos
distinguir tres formas de manifestacion de Dios o de revelacion sagrada:

- La revelacion de Dios aparece en las religiones cdsmicas como hierofania.
Quien se desvela no es Dios en sentido personal sino lo sagrado: todo lo
que existe en el mundo es o puede ser hierofania (sol y luna, cielo vy tierra,
agua y fuego, nacimiento y muerte...); todo es manifestacion sacral, es en el
fondo religioso.

— La revelacion de Dios toma en oriente un sentido de avatara. Lo divino se
expresa a través de figuras (como Krisna o Rama, Buda, los Bhodisatvas...).
No es necesario que hayan existido en un tiempo concreto de la historia;
mas que personas en sentido occidental, ellas son simbolos, figura excelsa
de aquello que pudiéramos llamar la hondura sagrada de lo humano.

— Las religiones proféticas ponen de relieve la teofania o manifestacion histo-
rica del Dios personal. Lo que por ella se revela no es el sentido sagrado del
cosmos, ni el valor profundo del espiritu (de la divinidad que todo lo llena)
sino la palabra y accién concreta del Dios que habla a los humanos para en-
riquecer y transformar su vida.

Estictamente hablando, el cristianismo (con el judaismo e islam) es una teofa-
nia profética: Dios se desvela a través de la palabra de unos hombres que escuchan
su voz y la expresan de un modo abierto. Dios mismo se hace Palabra: no es poder
inconsciente, ni vida desligada de los seres humanos sino un ser personal y asi reve-
la su voluntad a traves de los profetas que son garantes y testigos de esa manifesta-
cion de Dios. En el comienzo de la fe cristiana esta la experiencia de que Dios hablé
por los profetas (cf. Hebr. 1, 1-3; Credo).
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3. Creacion. Dios del mundo

Las religiones monoteistas comienzan distinguiendo Dios y mundo y asi acep-
tan, de modos algo distintos pero convergentes, la palabra fundamental de Gén 1,1:
En el principio Dios creo los cielos y la tierra. Esta distincion tiene dos grandes con-
secuencias: al no identificarse con el mundo, Dios puede tener autonomia, apare-
ciendo como realidad absoluta; por otra parte, el mundo es ya puramente mundano,
es decir, independiente de Dios, o no sagrado.

— Las religiones de tipo césmico tienden a identificar el mundo y lo divino; por
eso la grandeza y salvacién del ser humano se interpreta como inmersion
cosmica, retorno al principio del que procedemos.

- [as de tipo mistico suelen concebir el mundo como carcel donde el hombre
se encuentra encadenado; por eso, la salvacion se interpreta en el fondo
como una desmundanizacion: los seres religiosos deben salir del mundo
para alcanzar la verdad interior en lo divino.

— Las monoteistas no divinizan ni demonizan (rechazan) el mundo sino que lo
conciben como expresion de la voluntad creadora de Dios que lo ha forma-
do a través de su palabra.

Para los creyentes de las religiones monoteistas, la salvacién no consiste en
adorar el mundo (identificAndose con él) ni en rechazarlo (buscando una liberacion es-
piritual, acdsmica) sino en aceptarlo como obra de Dios y lugar de realizacion huma-
na. No somos por tanto esclavos de un mundo divino sino duefios y sefiores de un
mundo mundano en el que debemos realizarnos. Siendo duefios somos también ad-
ministradores y compafieros de camino de un mundo que debemos emplear en la
medida en que nos sirva para realizarnos humanamente, conforme a una voluntad su-
perior de Dios. Lugar de prueba y realizacién, espacio donde los hombres descubren
la accién de Dios y pueden madurar como humanos es el mundo.

4. Dios de los humanos. La persona

Las religiones monoteistas abren un espacio para la autonomia del ser huma-
no, partiendo del simbolo fundante de Gén 2 cuando define al ser humano (varén y
mujer) como tierra. Del polvo del suelo le ha sacado Dios. Al polvo pertenece, por su
nacimiento y por su muerte. Pero, al mismo tiempo, el ser humano aliento de Dios y
por eso su historia esta ligada a la misma historia de la manifestacién divina.

El ser humano es paradoja: participa del misterio de Dios y es polvo de la tie-
rra. Es libre en el sentido radical (religioso) del término: no esta determinado por los
dioses, ni sometido sin mas a la materia; no es producto del acaso, no es momento
del eterno retorno de las cosas, pues Dios mismo le ha dado una tarea: realizarse en
libertad. Es individuo:cada uno (varon o mujer, anciano o joven) tiene valor en si mis-
mo, es persona: cada uno tiene un valor Unico, insustituible, de tal forma que brota
desde Dios de una manera nueva, independiente, como un «absoluto».




10 EXPERIENCIA CRISTIANA EN EL CONTEXTO DE LAS RELIGIONES ABRAHAMICAS

Ciertamente, las religiones monoteistas han destacado, como veremos, el ca-
racter comunitario del ser humano: forma parte de un pueblo elegido (judios), de una
iglesia animada por el Espiritu Santo (cristianos) o de la umma o comunidad de los
creyentes (musulmanes). Pero ellas saben también que cada ser humano es respon-
sable de si mismo, de tal forma que puede salvarse o condenarse, es decir, realizar-
se de manera auténoma o perderse a si mismo.

— Conforme a la vision de la transmigracion o reencarnaciones el ser humano
carece de individualidad estricta: es un momento de la gran cadena vital.
Nadie nace desde si (desde la nada), nadie muere totaimente, nadie juega o
decide su destino en una muerte. Nacer y morir son momentos de un cons-
tante pasaje vital, de un camino en el que vamos de un estado de existen-
cia hacia otro estado.

— En contra de eso, las religiones monoteistas son monoanimistas o persona-
listas. Cada individuo ha sido creado por Dios, como ser distinto y autono-
mo. Cada uno es responsable de su propia vida y debe asumir su propia
muerte, no para renacer y seguir en la cadena de existencias sino para cul-
minar (salvarse en dialogo con Dios) o destruirse.

Cada ser humano es por tanto un absoluto, imagen y semejanza de Dios (cf Gén 1,
27-28). Hay relaciones humanas (econémicas, sociales, espirituales), pero en sentido es-
tricto cada ser humano es Unico. Se ha dicho a veces, y con razén, que cada humano (va-
rén o mujer) es un microcosmos, pero llegando hasta el final el ser humano es un homot-
heos, alguien semejante a Dios. Por eso, ni Dios mismo puede imponerle su criterio.

5. Dios de la historia, historia de pecado

Las religiones monoteistas son histdricas en el sentido fuerte del término. Ellas
conciben al ser humano como alguien que va realizandose, en un proceso humano
(espiritual y social) que depende de su propia libertad y de la libertad y vida de los
otros. Esa historia humana no es tragedia: no estamos condenados a vivir eterna-
mente bajo el dictado de un destino que se impone de forma inexorable por encima
de los hombres y los dioses. Somos libres y libremente podemos realizarnos ante
Dios, buscando en dialogo con él la verdad de nuestro futuro. La historia tampoco es
comedia, lugar de olvido y risa donde sélo podemos divertirnos sin pensar en la ver-
dad y dureza, en la opresion de los demas, en el dolor y riesgo de nuestro futuro. La
historia verdadera es drama, camino de realizacién personal que nosotros mismos so-
mos; no hacemos un drama: jsomos dramal; asi lo han entendido los profetas, intér-
pretes supremos de la historia para las religiones monoteisas.

Tanto la tragedia como la comedia resultan en el fondo fatalistas: todo lo que
hagamos se hallaria trazado de antemano. Por el contrario, el drama biblico (o coréa-
nico) nos lleva al lugar de la responsabilidad personal y comunitaria. No estamos cul-
minados: no se ha dicho nuestra Gltima palabra. Tenemos que decirla nosotros y la
dice con nosotros (en dialogo de creacion compartida) el mismo Dios que nos hace
responsables sobre el mundo.
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Desde ese fondo destacamos eso que pudiéramos llamar la comunidad histdri-
ca del ser humano. Los orientales (hindues, budistas) han acentuado la vinculacion «es-
piritual» de los humanos a través del proceso de las reencarnaciones. Para los mono-
teistas no existe reencarnacién: cada persona es de algin modo un absoluto, principio
y fin de si misma. Sin embargo, el estado actual del conjunto de la humanidad y de sus
diferentes grupos depende de aquello que han hecho (que han sido) los predecesores.
Asf lo ha mostrado de forma ejemplar la historia (simbdlica y real) de la caida primera
(cf. Gén 2-3) que los musulmanes y cristianos han recreado de de formas diversas.

— Judios y musulmanes interpretan la caida original como signo de un un pe-
cado gue se sigue repitiendo a lo largo de la historia: lo que ha pasado en
Adan se sigue repitiendo en cada uno de los hombres; por eso, el pecado
de Adan no se entiende como principio y causa de ruina para el conjunto de
la humanidad.

— Para los cristianos, la vision del pecado original esté vinculada a la forma de
entender la redencién: si JesUs no hubiera muerto por los humanos todos
ellos seguirian condenados a la angustia y a la muerte, a la violencia y a la
condena: Adan es signo y compendio de la fuerza comunal (compartida) de
un pecado que se extiende al conjunto de la humanidad; Cristo es signo y
fuente de la salvacion.

Al situar el pecado de la humanidad (Adan) al trasluz de la redencion de Jesus,
Hijo de Dios, los cristianos tienden a acentuar su importancia. Pero, mirando las co-
sas a mayor profundidad, todos aceptan una especie de pecado original con estos
elementos. 1) La historia humana incluye un momento de caida: somos de algin mo-
do responsables de nuestra situacion de dolor; no podemos descargar nuestra con-
ciencia y echar la culpa a Dios, haciéndole responsable de nuestras opresiones (en
contra de lo que esta en el fondo de casi todos los mitos y visiones religiosas orien-
tales). 2) Fl pecado es una realidad comunitaria: cada ser humano, siendo indidividuo
distinto, esta implicado en un camino histérico de caida humana.

Vivimos dentro de una historia compartida; somos herederos de un camino que
desde el principio se encuentra amenazado por la destruccién (pecado) y abierto a la
esperanza de la culminacion escatoldgica. En este sentido las religiones monoteistas
son religiones de la historia, pues en ella se pervierten los humanos (tienden a des-
truirse en gesto de violencia) y en ella se revela Dios como salvador a través de los pro-
fetas. Frente a las religones codsmicas que ven al ser humano como un ser del cosmos
(en proceso de nacer, morir, renacer) y frente a las religiones misticas (que definen al
hombre como ser que tiene que liberarse del eterno retorno de la naturaleza en clave
de ascenso espiritual), judios, cristianos y musulmanes creen que Dios se revela de
forma especial en el proceso histérico de realizacién y esperanza de los hombres.

6. Dios de profetas, profetas de Dios

Magos y sacerdotes son los personajes sagrados de las religiones cosmicas.
Ellos conciben a Dios como un poder que es necesario dirigir para ponerlo al servi-
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cio de los hombres (magos) o como una fuerza que es preciso aplacar a través de los
sacrificios (sacerdotes). Los misticos son testigos de las religiones de la interioridad:
ellos cultivan la apertura sacral del espiritu (alma interior) que se libera del mundo y
penetra (o asciende) en gesto de concentracidn recreadora hacia las fuentes de la
propia realidad (al espiritu divino). Los sabios, vinculados de forma especial a la his-
toria de Grecia, no son estrictamente creadores religiosos, pero acentian eso que pu-
diéramos llamar /la religiosidad del conocimiento,; su camino desemboca en las varias
formas de racionalismo y cientificismo religioso (0 pseudorreligioso) de la historia mo-
derna de occidente, por lo menos desde el siglo XVIll d. de C. hasta el presente.

Frente a magos, sacerdotes, misticos y sabios, las religiones monoteistas han
destacado la figura y funcion de los profetas. Ciertamente, Israel tuvo sacerdotes, pe-
ro ellos desaparecen tras el 70 d. de C., de manera que como representantes de /a
religion judia han quedado sélo los profetas (condensados en Moisés, el primero de
todos) y los rabinos que tematizan y aplican su palabra. E/ cristianismo no han tenido
nunca sacerdotes verdaderos, en el sentido que la historia de las religiones ha dado
a ese término; solo por ampliacion y adaptacioén alegorica ha podido decir y ha dicho
la Carta a los Hebreos que Cristo es el Sacerdote de la Nueva Alianza; los ministros
de la obra de Jesus en la Iglesia no son sacerdotes sino en un sentido simbdlico que
seria mejor no emplear; ellos son enviados (apdstoles) servidores y ancianos de las
comunidades (diaconos, presbiteros) y animadores/vigilantes (obispos) Finalmente, e/
Islam nunca ha tenido sacerdotes.

Pero eso decimos que /as tres religiones monoteistas son proféticas y no sa-
cerdotales ni misticas (ni puramente sapienciales). Ellas han surgido gracias a la vi-
sién profunda y a la palabra creadora de unos hombres que han sabido descubrir la
voluntad de Dios y la han expuesto y propagado (promulgado) en medio de la histo-
ria. Ciertamente, los profetas cobran en cada religién rasgos distintos, encarnados en
Moisés, Jesus y Mahoma). Pero hay algo que es comun a todos ellos: El profeta es
alguien que sabe escuchar la palabra de Dios. No es un chaman (extatico), ni un con-
templativo interior (mistico), ni sacrificador (sacerdote) sino alguien que, en el centro
de este mundo, descubre y discierne la voluntad de Dios. Siendo oyente de la Pala-
bra, el profeta es un ser comprometido en la tarea social: ha descubierto la voluntad
de Dios y quiere que se cumpla: por eso denuncia los males de la sociedad y anun-
cia el juicio de Dios.

Histdricamente, los profetas israelitas, auténticos creadores del monoteismo
abrahamico, surgieron en los siglos VIl al V a. de C. Pero después su figura se pro-
yecté hacia el principio de la historia religiosa, de manera que Samuel y Moisés, Abra-
han y el mismo Noé o Adan, aparecen como profetas (hombres de Dios) en la religion
judia, cristiana y musulmana. Teologicamente, cada una de las religiones ha destaca-
do a su «fundador» (Moisés, Jesus, Mahoma) como el profeta definitivo que procla-
ma la palabra de Dios para el transcurso de la historia. Ellos son los transmisores de
la palabra de Dios en la historia: no sacralizan el mundo que ahora existe ni aplacan
a Dios por los pecados, ni se evaden hacia el reino de la interioridad (como los mis-
ticos) sino que expresan la voluntad de Dios dentro de esa historia, haciendo asi po-
sible su transformacion.




EXPERIENCIA CRISTIANA EN EL CONTEXTO DE LAS RELIGIONES ABRAHAMICAS 13

7. Jesus, el profeta definitivo

Todos los monoteistas admiten una sucesién sacral de hombres de Dios, de
auténticos profetas. Pero después cada grupo la interpreta de forma distinta.

— Para los judios, conforme a la tradicion codificada por la Misna, el verdade-
ro y gran profeta fue Moisés a quien Dios reveld en la montafa del Sinai to-
dos sus secretos salvadores, la Ley, transmitidos por la Escritura y por la
tradicion de los maestros que ha sido fijada por la Misna.

— Para los cristianos siguen siendo importantes los profetas de Israel (incluido
Moisés). Pero ellos aparecen como anuncioy preparacion de Jesus, a quien
confiesan como el Cristo (es decir, el Mesias definitivo,el salvador del mun-
do). Los profetas precedentes pertenecen al Antiguo Testamento y transmi-
ten una palabra que ha sido asumida, culminada y de alguna forma abro-
gada por JesUs, que es el profeta final que ofrece el Nuevo y definitivo
Testamento de Dios para los humanos. La religién de Israel es como una
preparacion para la de Cristo.

— Mahoma piensa que todos los profetas han dicho lo mismo; no hay, por
tanto, avance entre Abraham, Moisés, Cristo y Mahoma. Siendo verdadero,
el mensaje de los profetas anteriores ha quedado oscurecido (no se ha en-
tendido bien) o se ha manipulado en tiempos posteriores, pues no ha sido
escrito y conservado al pie de la letra. Por eso ha sido necesaria la venida
de Mahoma a quien él mismo presenta en su Coran como culminacion y cie-
rre (sello) de la profecia, es decir, como el profeta donde han alcanzado su
plena verdad y se han cumplido todos los mensajes anteriores, aparecien-
do ya con claridad y para siempre.

En un sentido los tres grandes profetas (Moisés, Jesus, Mahoma), en cuanto
distintos de los sabios de Grecia o de los misticos de oriente, tienen muchas cosas
en comun. Pero luego debemos distinguirlos a ellos y a sus seguidores, mostrando
cémo, a partir de su palabra, han surgido distintas religiones.

— Los judios han puesto la Ley de Moisés (entendida como profecia) en el prin-
cipio de las manifestaciones de Dios. Los profetas posteriores (Isaias y Je-
remfas, Ezequiel y hasta Daniel...) estan incluidos en ella. En alguin sentido
se puede afirmar que para los judios la historia se ha parado de algin mo-
do en Moisés: Dios lo ha dicho todo al revelar su Nombre (Yahve) en el fue-
go de la zarza ardiente (Ex 3,14). Por eso, Moisés aparece para ellos como
hombre del misterio (descubre el fuego de Dios, escucha su Nombre), le-
gislador (ofrece al pueblo la ley Eterna de Dios) y liberador (saca a los he-
breos de Egipto). Pero en el principio de todo, Moisés es el Profeta: aquel
que ha recibido la revelacion integral del misterio. Después de Moisés ya no
existe nueva revelacion: tanto la Escritura como la tradicion (recogida en
Misna y Talmud) se limitan a recopilar y expresar la misma y unica Ley eter-
na que Moisés recibi6 en el Sinai (cf. Abot 1 ,1). No hay para el judaismo dos
Testamentos o Escrituras de Dios (como en el cristianismo) sino dos formas
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(una escrita y otra oral) de expresarse la misma palabra que Dios dijo a Moi-
seés para siempre. Por eso, él no es un profeta sino el Profeta.

— Los cristianos en cambio han destacado una historia profética en linea de
promesa y cumplimiento. Ciertamente, veneran a Moisés, pero no le abso-
lutizan. Mas aun, en vez de mirar a los profetas posteriores a la luz de Moi-
sés, ellos entienden a Moisés desde los posteriores (Isalas, Jeremias...). mi-
rados de un modo unitaric como precursores de Jesus. La palabra de
Moisés y los profetas es un Testamento Primero (Antiguo), un anuncio de
aquello que después ha venido a culminar y recibir sentido pleno en Cristo
(que es el segundo y definitivo Testamento de Dios). Entre los dos testa-
mentos (profetas antiguos y Jesus) existe una continuidad y una ruptura. Lo
antiguo debe cumplirse y terminar, para que llegue lo nuevo. Por eso los
cristianos han conservado la Escritura israelita como veradadera palabra de
Dios, pero la han entendido como Antiguo Testamento de aquello que ha
venido a realizarse en Cristo. Moisés era legislador y liberador mas que pro-
feta. Pues bien, siendo también un (el) profeta, JesUs aparece para los cris-
tianos como el Mesias (el Cristo) y el Hijo de Dios. Mas que profeta, Jesus
es ahora Salvador, es nueva creacion, el Hijo de humanos, ser humano uni-
versal que desborda los limites del judaismo y de su ley israelita, para pre-
sentarse como signo pleno de Dios (Hijo) para todos los humanos. Légica-
mente, Jests no se detiene en el nombre particular del Dios israelita (Yahvé)
sino que le presenta como Padre de todos los humanos.

— Los musulmanes finalmente piensan que la profecia ha sido siempre la misma,
aunque sélo con Mahoma ha logrado expresarse para siempre de manera
sencilla y segura, en forma de mensaje abierto (a través de los creyentes ara-
bes) a todos los humanos, sin distincién de razas o culturas. El contenido del
mensaje profético ha sido siempre igual, desde Adan hasta Jesus, pero los re-
ceptores no han sabido conservarlo limpio, lo han mezclado con otras pala-
bras que no vienen de Dios, lo han adulterado. Por eso ha sido necesario que
se exprese la autentica profecia de un modo claro y preciso, de un modo con-
densado y fuerte, a través del pueblo arabe. El contenido del mensaje de Dios
en Mahoma es muy simple: incluye /a fe en las Escrituras (todas las antiguas
estan contenidas en su Unico Coran) y en los profetas (enviados de Dios, que
culminan en Mahoma), con los dngeles que son signo del misterio de Dios. La
vida del musulman segin Mahoma se centra en /a oracion (confesion del Uni-
co Dios) y en la limosna (como expresién concreta de justicia y solidaridad
humana). Al presentar su fe de esta manera, Mahoma no quiere decir nada
nuevo sino mantener aquello que se ha ido proclamando siempre.

8. Religion del libro

Las religiones monoteistas se encuentran vinculadas a la expresion escrita (al
Libro). Asi aparecen como religiones de la palabra: conciben la presencia de Dios en
forma de relato, de mandato o ley que se puede codificar en un discurso mediado en
forma cultural (en un escrito). La misma religion queda vinculada a la historia literaria
de un pueblo, de una determinada comunidad o de una persona que fija sus expe-
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riencias en un escrito que después aparece como normativo (clasico o canodnico). De
esa forma tienden a convertirse en religiones candnicas, es decir, fijadas para siem-
pre: suponen que ha llegado el tiempo culminante de la historia y que se puede co-
dificar para siempre la experiencia religiosa de una persona o de un pueblo, presen-
tandola como normativa para los demas. Pero debemos recordar que el Libro cumple
una funcién distinta en cada uno de los casos.

— La religion de Israel se convierte en judaismo en la medida en que va codi-
ficando su experiencia en forma de Libro, desde la vuelta del exilio (tras el
539 a. de C.) hasta el establecimiento de la comunidad rabinica (tras el 70
d. de C.). Debemos afiadir, sin embargo, que el judaismo definitivo, de tipo
misnaico, destaca més la Ley que el Libro. Lo que importa es la Unica Ley,
transmitida de una forma doble: por el Libro (sobre todo el Pentateuco) y la
Tradicidn oral (codificada por la Misna). Estrictamente hablando, el judaismo
no se puede definir como religion del libro sino como religién de ley (pre-
sente en libro y tradicion oral) y religion del pueblo (esta fundada en la iden-
tidad del pueblo como expresion de una llamada y eleccion de Dios).

— El cristianismo empieza siendo religion del libro en sentido israelita: el texto
sagrado de Jesus y sus primeros seguidores fué la Biblia hebrea, o su tra-
duccién aramea (Targum) y griega (LXX). Pero ese libro ha sido luego actua-
lizado e interpretado desde la experiencia mesianica de Jesus. Soélo en un
momento posterior, los cristianos han afadido su libro propio (NT) al libro
anterior de Israel (AT); de esa forma ponen a Jesus y al NT en el lugar en que
los judios situaban al pueblo y a su tradicion oral (a la Misna). Hay, sin em-
bargo, una gran diferencia: los judios ven las dos realidades (Biblia y Tradi-
cién del pueblo) en forma paralela, como expresiones de una e idéntica ver-
dad; por el contrario, los cristianos interpretan la vida/pascua de Jesus (su
NT) como culminacion y plenitud del antiguo, de tal forma que los dos no se
encuentran ya al mismo nivel sino que uno (AT) lleva al otro (NT) para cum-
plir alli y cumplirse, recibiendo su auténtico sentido.

— Tampoco los musulmanes han empezado con un libro sino con una Recita-
cién, con el mensaje de Mahoma interpretado como revelacién total de la
verdad eterna de los profetas anteriores (especialmente de Moisés y de Je-
sucristo). Esa Recitacion (que eso significa Coran) es basicamente la obra
de un hombre: Mahoma. La Biblia hebrea refleja mil afios de historia, con
textos de muchos autores, escritos en diversas formas literarias. La Biblia
cristiana del NT es obra de tres generaciones de creyentes y escritores. Por
el contrario, el Coran es texto de un solo hombre, un conjunto de poemas
proclamados por Mahoma a lo largo de unos 20 afios, para ser recopilados
por sus discipulos inmediatos. Solo tras la muerte de Mahoma lo que es Co-
ran como libro recitado se convierte en Libro Escrito.

9. Esencia de la religion

El Judaismo es religién de Ley y Pueblo. Es importante para los judios la trans-
cendencia de Dios, la historia de su revelacion y el Libro santo; pero en sentido es-
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tricto, el judaismo se define como religion de Ley (de un tipo de vida que Dios mismo
ha revelado para los elegidos de su pueblo) y Pueblo Santo, es decir, de una nacion
que debe conservar y cultivar su propia identidad para asi ofrecer signo de Dios a to-
das las restantes naciones de la tierra.

El cristianismo es religion de la Encarnacién mesidnica. Los cristianos aceptan
los rasgos antes indicados, pero los reinterpretan en forma teoldgica y antropolégica.
En el principio de todo, en lugar donde estaba la Ley, encuentran ellos al mismo Hijo
de Dios. En ese aspecto, en el principio de su fe se encuentra (al menos implicita-
mente) la confesion trinitaria. Légicamente, méas que de una revelacion del Libro, ellos
hablan de una encarnacién del Hijo de Dios en la vida y pascua de Jests que apare-
ce ahora como principio y cabeza del nuevo pueblo de Dios que supera el limite ju-
dio y se abre de forma misionera a todas las naciones de la tierra, en gesto de hu-
manidad reconciliada, mesianica.

Sdlo el Islam acaba siendo, a mi entender, la religicn profética por excelencia:
Dios se manifiesta a través de la palabra de Mahoma, formando una comunidad
abierta a todos los humanos, en gesto de fuerte sumision a la voluntad de Dios. No
hay pueblo escogido, en el sentido judio del término, ni encarnacién de Dios en el
sentido cristiano. Hay una revelacion profética abierta por Mahoma a todos los pue-
blos de la tierra; ella suscita el Islam, término emparentado con salam/salom que sig-
nifica, al mismo tiempo, sumisién (a la voluntad de Dios) y pacificacion (culminacion
de la historia, reconciliacion entre los humanos).

En la base comun de esas religiones se situa la fe, es decir, la actitud de aco-
gimiento y escucha reverente de la voluntad y palabra de Dios. Por eso, los miembros
de las religiones monoteistas son por antonomasia /os creyentes, es decir, aquellos
que han acogido y cultivan una revelacion que el mismo Dios les ha ofrecido por su
gracia. Todos ponen de relieve el aspecto gratuito de la experiencia religiosa. Pues
bien, dicho esto, podemos y debemos resaltar algunas diferencias de matiz que son
muy significativas.

— Los judios ponen de relieve el cumplimiento de la ley. Es evidente que a su
juicio la ley es gracia, don de Dios; de esa forma la interpretan como reve-
lacion de un misterio que les sobrepasa, regalo sagrado y salvador que Dios
mismo ha querido ofrecerles por su gracia. Pero, al mismo tiempo, ellos se
sienten llamados (en algin sentido, obligados) a cumplir esa ley, con sus
elementos personales (pureza interior, entrega vital) y nacionales (normas de
integracion social: circuncisién, leyes de cohesion grupal, normas sobre la
oracion, matrimonio endogamico, comida especial, etc). Esto es un judio:
alguien que se sabe vinculado a un pueblo elegido, con una ley religiosa es-
pecial, que por gracia de Dios es capaz de cumplir. Cumplidores de Ia ley,
eso es lo que son los israelitas piadosos.

~—— Los cristianos destacan la experiencia de la gracia. Pasa a un segundo pla-
no el tema de una ley social propia de un determinado grupo; pierde su sen-
tido la pertenencia a un pueblo en el sentido nacional y cultural del término.
Se sitlia en primer plano el descubrimiento de la gratuidad universal: el don
de Dios en Cristo, la certeza de que el mismo Hijo de Dios ha muerto por
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los hombres, para liberarles de la opresion del pecado y de la muerte. Esto
es un cristiano: alguien que se siente redimido, perdonado, amado por el
mismo Dios en Cristo; no le define el cumplimiento social de de una ley sa-
grada, ni la pertenencia nacional sino la experiencia mesianica de liberacion
abierta a todos los pueblos de la tierra. Testigos de la gracia universal, eso
son (han de ser) los cristianos.

— Los musulmanes acentian el aspecto de sometimiento. Mas que alguien
que cumple (judio) o que agradece y expresa en forma misionera la libera-
cién ya realizada (cristiano), el musulman es alguien que acepta la voluntad
de Dios, tal como se expresa a través de la palabra de Mahoma (del Coran),
para ajustar su vida a ella. No es la multitud de preceptos especiales que
deben cumplirse lo que defime al musulman (en contra de lo que sucede en
el judaismo). Los preceptos son simples, el cumplimiento material es muy
sencillo (cuatro o cinco leyes bésicas). Lo que importa es la actitud profun-
da de sometimiento ante el poder de Dios que se ha manifestado de forma
poderosa. Por eso, musulman es aquel que se somete a la voluntad de Dios,
poniendo la entrega de su vida por encima de toda demostracion o razona-
miento.

10. Confesion de fe. El credo

Los fieles monoteistas son creyentes confesionales: no se limitan a creer sino
que declaran su fe de forma publica. Su confesion sirve para definir la forma de en-
tender a Dios (tiene un caracter teolégico) y para delimitar de manera social a los cre-
yentes, uniéndolos entre si y separandolos de los restantes grupos religiosos. Estric-
tamente hablando, sélo estas religiones piden a sus fieles una confesion ortodoxa,
normativa, de la propia fe.

— Los judios han centrado la confesion de fe en el Shema: Escucha Israel, Yah-
vé nuestro Dios es un Dios Unico, amards a Yahvé tu Dios con todo el cora-
zén, con toda el alma, con todas tus fuerzas (Dt 6,4-5). Al judio se le pide que
acoja la revelacion de Yahvé como nuestro (Dios del pueblo israelita). Este es
el centro de la confesién: hay un solo Dios que es Yahvé, frente a todas las
restantes figuras religiosas que son soélo dioses mentirosos, idolos; y hay un
pueblo de Dios que es Israel, grupo elegido entre todos los restantes pueblos
para confesar la verdad del Gnico Dios verdadero. Por eso se le pide a cada
israelita que responda: Amaras a Yahvé, tu Dios, con corazon, alma y fuerzas.
De esa forma, la confesion de fe se convierte en compromiso de cumpli-
miento practico de la ley de ese Dios. Esto es un judio: alguien que asume la
historia de Israel y cumple la ley, esuchando a Yahvé como Dios del pueblo.

— Los cristianos acogen a Jesus como enviado de Dios (el Cristo!) y amplian o
profundizan su fe de un modo trinitario: jCreo en Dios Padre, creo en Jesucristo
su Hijo y creo en el Espiritu Santo! Son cristianos los que descubren a Dios co-
mo Padre, los que aceptan su manifestacion plena en el Cristo (su Hijo) y los
que creen en su Espiritu, es decir, en el poder transformante de la vida pascual
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de Jesus y de su presencia salvadora (divina) entre los hombres. En un senti-
do estricto, esta confesion tiene un caracter més teoldgico: no esta centrada
en el pueblo que debe responder a Dios (jescucha, amaras...!) sino en el Dios
que es misterio en si mismo (trinidad) y que se manifiesta como salvador uni-
versal (por la encarnacion y la efusién del Espiritu Santo). Pero esta fe resulta
inseparable de la aceptacion del don de Cristo por medio de la Iglesia: slo es
creyente verdadero el que asume el camino eclesial de la comunion catdlica
(es decir, de la vinculacion gratuita y salvadora de todos los humanos).

— Los musulmanes universalizan y simplifican de algin modo la confesion de
fe judia en su Sahada o credo basico: Atestiguo que no hay dios fuera de
Allah y Mahoma es el profeta (enviado) de Allah. Esta palabra no se en-
cuentra al pie de la letra en el Coran, pero ella condensa toda su ensefian-
za. En ella se contienen las dos verdades fundamentales: /a Unicidad de
Dios (considerado como Sefior universal) y su revelacion definitiva (por me-
dio de Mahoma). Esta Sahada o confesion, proclamada en éarabe desde to-
dos los minaretes del mundo y repetida sin cesar por todos los creyentes,
resume la fe musulmana. Ella sola basta para expresar la sumision religiosa,
para expresar que un hombre (0 mujer) es musulman (pues no hay en el ls-
lam rito de iniciacidn como la circuncision judia o el bautismo cristiano).
Dios ya no tiene un nombre especial (como el Yahvé de los israelitas); tam-
poco aparece vinculado de forma intradivina (trinitaria) a su mesias o reve-
lador (como el Padre de Jesus para los cristianos). Dios es simplemente
Dios y por eso su nombre se puede traducir a toda lengua (el nombre de
Allah no lleva en si ningtin misterio; es sélo la forma érabe de decir Dios).
Ese Dios no se vincula con un pueblo especial (como en el judaismo), ni con
un Hijo intradivino (como en los cristianos). Pero debemos afiadir que, sien-
do transcendente, Dios habla (revela su Coran/Libro eterno) a su profeta o
enviado que es Mahoma. Esto es confesar la fe para un musulman: some-
terse a Dios y aceptar su manifestacion por medio de Mahoma.

Para el judaismo es determinante la vinculacion entre el propio Dios (Yahve) y
su pueblo histérico (mesianico): por eso van unidas la confesion de fe y la pertenen-
cia al pueblo escogido. El cristianismo ha extendido la confesion de fe: son creyen-
tes aquellos que por Jesus han penetrado en el misterio de Dios, viéndole como Pa-
dre, Hijo y Espiritu Santo; por eso, el credo cristiano resulta el mas extenso, se
encuentra mas elaborado, incluyendo tres partes o elementos: una mas teologica
(icreo en Dios como Padre, Hijo y Espiritu Santol), otra mas cristologica (cuenta la vi-
da de Jesus: nacid, murid, resucitd) y otra finalmente mas antropoldgica (incluye el
compromiso creyente de comunion universal). Los musulmanes han condensado la fe
de una forma profética y universal: confiesan a Dios, presentandole como Allah, el
Unico ser divino: pero, al mismo tiempo, afirman que ese Dios se ha manifestado pa-
ra todos los hombres por Mahoma; no basta con decir que hay Dios; hay que afirmar
dénde se ha revelado, como ha expresado su voluntad salvadora (su Coran o Libro):
ipor medio de Mahoma, su profetal
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11. Visién de Dios. Teologia basica

Judios, cristianos y musulmanes parten de una experiencia comun: jDios es un
misterio, pero nosotros podemos y debemos hablar de El y confesarle! Por eso, cada
uno a su manera, han cultivado un dialogo fecundo con el pensamiento filoséfico de
su entorno, es decir, con la herencia intelectual de Grecia. Saben que Dios es supra-
rracional y que la teologia es ante todo un conocimiento negativo (jse conoce de Dios
lo que no es, no lo que es!). Pero en el fondo de esa negacion ellas han visto una afir-
macion muy honda: jPodemos hablar de Dios!

— Lateclogia del judaismo ha vinculado ley césmica {revelacion de Dios en el mun-
do) y ley nacional (revelacion religiosa de Dios en Israel). Afirma, por un lado, que
Dios es transcendente y nadie puede conocerle; todo intento de fijar sus pro-
piedades se convierte en idolatria. Pero, al mismo tiempo, confiesa que Dios se
ha expresado de algiin modo por signos de este cosmos (cf.- Sab 13,1-9) y afia-
de sobre todo que se ha vuelto muy cercano al revelar su propia Ley a los isra-
elitas, de manera que ellos descubren y cultivan su presencia de un modo muy
concreto: acogiendo y cumpliendo sus mandatos.

- La teologia cristiana ha vinculado ley césmica y gracia de Cristo. A través de
la Pascua de Jesus, los cristianos se han atrevido a penetrar en el interior de
Dios, descubriendo alli a la persona de Cristo, que es Hijo divino. Para ellos,
la ley pierde su caracter de norma impersonal, de imposicion exterior o posi-
ble legalismo y se transforma en la mas honda verdad de una persona (que
es Jesus, el Hijo). Eso les lleva a elaborar una teologfa trinitaria, tanto en cla-
ve inmanente (Trinidad en si) como econdmica (Dios se manifiesta como Pa-
dre por medio de Jesus, en el Espiritu). Ellos han elaborado una teologia in-
manente o intradivina, diciendo que Dios es fuente de amor (como Padre),
que es amor recibido, engendrado (como Hijo) y que es, en fin, amor com-
partido y pleno (Espiritu Santo). Al mismo tiempo, ellos han descubierto que
ese Dios trinitario se expresa en la obra de la creacion y salvacion: asi dicen
que el Padre ha creado y centrado todas las cosas en el Hijo (que es Cristo),
para culminarias en el Espiritu Santo (es decir, en el camino y plenitud del
amor). Eso significa que la «ley de este mundo» (el sentido del cosmos) viene
a expresarse y encuentra su sentido en la vida, muerte y pascua de Jesus.

— La teologia del Islam une ley césmica y voluntad de Dios. En un primer mo-
mento pudiera parecer que el Islam nos pone en brazos del irracionalismo
o, mejor dicho, del fatalismo de una voluntad de Dios que planea por enci-
ma de los hombres, sin dejaries espacio de libertad (habria una especie de
predestinacion universal) y sin permitirles el acceso claro al pensamiento
(Dios lo ha resuelto todo, nada podemos aclarar nosotros). Pero, mante-
niendo en el fondo algo de eso, el Islam ha desarrollado uno de los dialogos
religiosos mas fecundos con el pensamiento filosofico, expresado por la tra-
dicién de los maestros griegos. No hay para el Islam teologia intradivina: no
hay especulacion sobre el interior de Dios, pues Dios sigue siendo un mis-
terio; ha revelado su Libro/Palabra en el Coran, pero su esencia sigue es-
tando escondida, de tal forma que resulta imposible una afirmacién como la
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del homoousios cristiano. Para el Islam la esencia de Dios sigue siendo
siempre misteriosa, incognoscible (a pesar de que ha atraido y sigue atra-
yendo la mirada y deseo de todos los misticos, especialmente sufies).

En cierto sentido, judios y musulmanes se sienten vinculados, tanto en la vision
del Dios transcendente (no trinitario), como en la visién de su revelacion (por la ley de
Moisés, por la profecia de Mahoma). Esta vinculacion es tan honda que algunos lle-
gan a sostener que judaismo e islam son variantes de una misma religion de fondo:
dicen unos que el islam es herejia (simplificadora, universalizadora) del judaismo; afia-
den otros que el judaismo es una herejia (concretizacion nacional, con hipertrofia de
leyes particularizadas) del islam eterno. Les une la visién de Dios y el mundo; les se-
para la forma de aplicar la ley de Dios y sobre todo la manera de organizar e inter-

pretar el pueblo.

Por el contrario, ef cristianismo ofrece una fuerte novedad. No es una simple
variante sino una verdadera mutacion, tanto en el plano de la inmanencia de Dios co-
mo en el de su revelaciéon o economia salvadora. Es normal que judios y musulma-
mes rechacen la Trinidad, viendo en ella una especie de recaida en el politeismo pa-
gano. Logicamente, ellos rechazan también la encarnacion: piensan que se ha
revelado, pero no ha entrado de verdad en el mundo, no se ha identificado con la per-
sona y obra de JesUs de Nazaret.

En ese sentido, Judios y musulmanes parecen mas humildes: piensan que Dios
esta arriba, que no ha entrado en el mundo de verdad, que nunca podemos conocerle
del todo. Por el contrario, los cristianos se atreven a definir a Dios como Trinidad,
arriesgandose a penetrar en su misterio, afirmando que en el origen y base de todo
esta el amor del Padre y del Hijo en el Espiritu. Sabiendo que Dios es Trinidad (co-
munién de amor mutuo), los cristianos afiaden que ese Dios se ha encarnado en me-
dio de la historia, por medio de Jesus de Nazaret.

12. Pueblo de Dios

El Dios judio es Dios del verdadero pueblo (e/ ‘Am Israel), separado y distinto de
todos los restantes grupos humanos que reciben el nombre de gentiles (goyyim). Co-
mo hemos dicho ya, Dios es transcendente, pero se ha vinculado con su propio «Am>,
su pueblo especial, donde ha venido a revelarse. Por eso, en realidad, el verdadero co-
nocimiento de Dios se identifica con la pertenenencia y cumplimiento de las normas
de vida de ese pueblo, aunque los judios han sabido desde siempre que su eleccion
nacional esta al servicio de la universalidad humana: por eso, ellos deben mantenerse
fieles como grupo, a fin de ofrecer al resto de la humanidad el testimonio de la revela-
cion divina que un dia ha de expandirse a todo el mundo (en clave escatologica).

El Dios cristiano es internamente universal... pero esta ligado a una Ekklesia, es
decir, a un grupo de personas que se retinen en su nombre. Los cristianos han teni-
do que romper la clausura nacional (legal) de Israel, recibiendo en su nuevo grupo
mesianico a personas de todos los pueblos. Han abandonado la exigencia de la cir-
cuncision, han abolido las leyes de tipo alimenticio y los rituales de pureza social (y
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familiar, matrimonial) que definian a los judios. De esa forma se han abierto a los gen-
tiles, rompiendo la diferencia anterior entre judios y griegos, hombres y mujeres, ele-
gidos y no elegidos (cf Gal 3,28). Pero también ahora, esta nueva experiencia de Dios
se vincula a la formacion de una comunidad (iglesia) donde se reunen los creyentes
para confesar su fe y expresar el sentido de su mutuo amor. Logicamente, la confe-
sién teoldgica (fe en Dios) se encarna o actualiza en una especie de CoOmMpromiso so-
cial: en la creacion de un pueblo misionero que quiere llevar a todos los humanos la
experiencia creadora de Jesus.

El Dios musulmén es también inseparable del surgimiento de la ‘umma, es de-
cir, de la comunidad universal de los creyentes. Los musulmanes fueron en principio
arabes, pero pronto rompieron los limites de la cultura arabe, para expandirse hacia
otros pueblos, con voluntad de integracion religiosa y social. Ellos pudieron ser uni-
versales (en contra de los judios) porque las précticas de su religion son muy simples
(de manera que condensan las viejas leyes nacionales del judaismo en cinco pilares
o principios béasicos: confesién de fe, oracion, limosna, ayuno por Ramadan, peregi-
nacién a la Meca). A pesar de esa «simplicidad de exigencias religiosas», el islam ha
creado una fortisima conciencia de integracion social, de tal manera que puede defi-
nirse en clave de experiencia y cultivo de unidad grupal, mas que en claves de reli-
giosidad estricta.

— La misién judia brota de su monoteismo testimonial y escatologico: ellos, los
judios, son el Unico pueblo de Dios; por eso deben mantener su distincion,
cultivando su propia identidad, en medio de unos pueblos que se encuen-
tran inmersos en un tipo de paganismo (0 semipaganismo), perdidos entre
los idolos del mundo. Sélo al final de los tiempos se unirén todos los hom-
bres en torno al mensaje testimoniado por los judios.

— Los cristianos expresan su monoteismo en clave de participacién comuni-
taria universal, fundada en la comunicacion trinitaria, intradivina; ellos con-
fiesan ademas que Jesus es el Mesias que ha venido a salvar (reunir y ple-
nificar) a todos los humanos. Por eso, se sienten «misioneros», enviados a
mostrar la salvacion de Cristo en todas las culturas y naciones de la tierra
(cf. Mt 28,16-20), en camino de comunicacion y dialogo que asume (respe-
ta) las diversas peculiaridades de los pueblos. Los cristianos no quieren cre-
ar una nacion especial, ni edificar una cultura distinta. Dejando que cada
cultura desarrolle sus propios valores (haciéndose griegos entre griegos, es-
citas con los escitas, judios con los judios...: ¢f. Rom 1,14; 1Cor 12,13; Col
3,11 etc), ellos pretenden reunir a todos los hombres en una comunidad es-
catoldgica de salvacion, recogida de entre todos los pueblos y dirigida a
ofrecer en el mundo el testimonio de la gracia salvadora de Jesus.

— Finalmente, los musulmanes, en convergencia con los cristianos, quieren
construir una comunidad universal, en la que se integren todos los huma-
nos. Pero en vez de hacerlo por métodos de mision dialogal (sélo a través
de la palabra) ellos han destacado eso que pudiéramos llamar monoteismo
militante. En cierto sentido, ellos son partidarios de la «guerra» 0, quiza me-
jor, de la violencia o accion santa: saben que la religion no se puede impo-
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ner, pero ahaden que ella puede expandirse y defenderse por métodos de
tipo externo, pues ya el mismo Mahoma se defendid y expandié el Islam por
medio de la guerra. Por otra parte, adaptandose a cada cultura, los musul-
manes tienden a imponer sobre todos los paises donde son mayoria un ti-
po de ley Unica (sharia), de tal forma que al fin parece que religion y vida so-
cial se identifican.

13. Compromiso histérico

El testimonio y mision fundamental de /os judios consiste en mantener su iden-
tidad en medio de un mundo cambiante y a menudo hostil. No intentan cambiar el
mundo, no pretenden transformar a los demas. Hacen algo mucho mas humilde y a
su juicio mas profundo: procuran conservar su propia vocacion mesianica y su dis-
tincion como pueblo, para ser asi semilla de vida en medio de la tierra. Esta voluntad
de permanencia ha dado a los judios un caracter especial, como pueblo distinto,
siempre separado y siempre inmerso entre los pueblos, en gesto de gran lucidez mo-
ral e intelectual.

Los cristianos poseen un fuerte potencial misionero que se expresa basica-
mente en clave religiosa, abriéndose sin embargo hacia un plano social y politico.
Ellos creen que Jesus ha roto las viejas divisiones de judios y gentiles, de esclavos y
libres, de varones y mujeres ( Gl 3, 28) y por eso quieren crear un tipo de nueva co-
munidad igualitaria para todos. Por eso, no identifican su experiencia religiosa con
ninguna cultura o pueblo (aunque hasta ahora ha dominado un cristianismo occiden-
tal, latino o griego, germano o anglosajoén); lo que vincula a los cristianos (y a todos
los hombres) no es un tipo de unidad nacional o social sino el mensaje de fraternidad
de Jesus, la comunion eucaristica. Esta es para los cristianos la base de toda comu-
nion: les vincula la palabra que todos escuchan, asumen y pueden compartir partien-
do de Jesus a quien el mismo Evangelio ha llamado Palabra encarnada (Jn 1); les vin-
cula el pan de la comunién humana que se comparte y celebra como signo
mesianico. Esta fe en la palabra y el pan (bien unidos) convierte a los cristianos en mi-
sioneros: ellos quieren ofrecer a todos los hombres y pueblos el anuncio de Jesus,
con el deseo de que puedan compartirlo, en gesto de comunicacion integral (de amor
encarnado).

Los musulmanes estén en gran parte marcados por un tipo de militancia social
de tipo religioso. Ciertamente, el tesoro mas grande de Mahoma y del islam es la pa-
labra de la profecia, tal como se encuentra expresada en el Coran. Pero no podemos
olvidar que el mismo Mahoma ha defendido y extendido el islam (religion de sumision)
a través de un tipo de guerra santa conforme a la ensefianza del Coran, los musul-
manes pueden imponer la religion aun por la fuerza (en guerra santa) a los infieles, es
decir, a los paganos. A los hombres del libro (judios y cristianos) deben respetarlos,
no pueden obligarles a cambiar de religion. Pero el respeto no implica indiferencia ni
igualdad social: los musulmanes tienden a crear una sociedad marcada por la mili-
tancia religiosa donde solo ellos controlan y dirigen el poder, de tal manera que los
otros (incluidos cristianos y judios) aparecen como ciudadanos de segundo orden.
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14. Dios del Juicio. La moral sagrada

Las religiones misticas o de la interioridad no conocen un verdadero juicio de
Dios, pues no hay Dios que emerja sobre el hombre y pueda juzgarle (salvarle o con-
denarle). Por el contrario, las religiones abrahamicas se vinculan por la confesion del
juicio: de un modo o de otro, ellas afirman que Dios (o su representante) vendra a juz-
gar a vivos y muertos, dando asi sentido al camino y meta de la historia.

— El judaismo ha podido interpretar el juicio en clave de justicia, dentro de la
perspectiva de una alianza en la que Dios y el hombre aparecen como se-
res capaces de dialogar uno con otro. Leido en esta linea, el juicio es la ex-
presién de la moralidad radical del ser humano, es decir, de su capacidad
de responder a Dios.

— Los cristianos tienden a interpretar el juicio en forma salvadora. En esa pers-
pectiva ha de entenderse Mt 7,1: no juzguéis y no seréis juzgados.... Dios no
ha enviado a su Hijo a juzgar al mundo en el sentido forense (es decir, a dar
a cada uno segun sus obras, en clave de talién) sino a salvar el mundo. Por
eso, cuando el Credo dice que Jesus vendra a juzgar a vivos y muertos hay
que entender el juicio en forma salvadora (conforme al sentido que juzgar
tiene a veces en la misma Biblia hebrea): Vendra a ofrecer a todos su per-
doén, en actitud liberadora.

— Finalmente, los musulmanes pueden haber entendido el juicio en clave de po-
derio divino, en formas de violencia que se expresa en contra de los hombres
pervertidos. Dios ha permitido que las cosas sigan como estan, ha dejado que
los hombres sean pecadores... pero al final se mostraréa con toda fuerza, pa-
ra restablecer el orden, para imponer su sumision sobre todas las cosas.

15. Dios de salvacion. La meta de la historia

Hemos supuesto muchas veces que en Dios hay una especie de vision simétri-
ca de la realidad y de la historia, conforme a una lectura poco critica de textos como
Mt 25, 31-46 y de otros muchos pasajes tanto judios, cristianos y musulmanes como
de otros grupos culturales (zoroastrismo, un tipo de platonismo, etc). En el fondo de la
historia se abririan dos posibilides iguales: un camino lleva por la izquierda a la con-
dena, otro por la derecha a la salvacion. Pues bien, las religiones monoteistas resuitan
en el fondo contrarias a ese esquema simétrico. Dios no se limita a estar en el centro,
dejando asi que cada uno caiga a un lado u otro. Para Dios no es lo mismo la salva-
cién que condena; los dos caminos no son equivalentes. Las religiones abrahamicas
destacan la promesa de bendicion universal, dirigida por Dios al gran patriarca: En tf
seran benditas todas las naciones de la tierra (Gén 12, 1-3). Bendicién y maldicion no
son por tanto iguales. Todo tiende por gracia de Dios hacia la bendicion final. Media-
dora y testigo de esa bendicion universal es la propia perspectiva religiosa.

— En el fondo del judaismo hay una fuerte esperanza mesidnica de salvacion
que sigue manteniéndose viva a pesar de todas las contradicciones de la
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historia. De un modo u otro, los judios contintian creyendo en una salvacion
final abierta a todos los pueblos. Esa esperanza les mantiene y hace que su
religion, por lo demas, bastante reducida en nimero, siga siendo una de las
grandes religiones universales de la historia humana.

— Los cristianos afirman que la salvacion se ha realizado en Cristo, de tal for-
ma que la humanidad se encuentra ya en el fondo rescatada y liberada de
sus males. Testigos de la liberacion fontal de Cristo y de su pascua quieren
ser los cristianos, ofreciendo su experiencia a todos los humanos e invitan-
doles a formar parte de la comunidad eclesial donde esa certeza se vive y
atestigua.

— Los musulmanes son también esperanzados: creen que la revelacion de
Dios por Mahoma abre un camino de salvacion para todos los humanos, in-
cluso para aquellos gue ahora la rechazan. Eso significa que hay un parai-
so abierto y prometido para los creyentes actuales y para todos aquellos a
los que Dios quiera premiar al fin por su bondad.

De un modo u otro, judaismo, cristianismo e islam son religiones de salvacion.
Ciertamente, todas ellas ponen de relieve la responsabilidad del individuo; todas ele-
van su voz de alerta ante el pecado e injusticia de la tierra, todas afirman que los hom-
bres pueden condenarse. Pero de un modo o de otro cada una de ellas ofrece el tes-
timonio de la salvacioén final de Dios para todos los humanos, abriendo de esa forma
un camino de esperanza en la historia.

16. Conclusion. ldentidad mesianica cristiana

Como venimos diciendo, el cristianismo ha nacido (al lado del judaismo) como
reinterpretacion mesianica, universalista, de las tradiciones israelitas, a la luz de la vi-
da, muerte y pascua de JesUs. Al principio (por lo menos a lo largo del I d. de C.), se
ha mantenido vinculado a las comunidades judias del imperio romano, de tal forma
que aparece como secta o grupo judio. Pero pronto la novedad universalista de la ex-
periencia cristiana, el mismo despliegue de la figura de JesUs y la oposicion de un ti-
po de judaismo mas nacionalista, llevaron a la emergencia de una comunidad auté-
noma, estructurada en forma de iglesia (organizacién no nacional, no estatal, no
gubernativa). Estas son sus notas:

El cristianismo asume el pasado abrahamico, pero lo interpreta de forma su-
pranacional, en visién que fue desarrollada especialmente por Pablo (Gal 3-4; Rom 4).
Abraham aparece como padre de todos los creyentes; asi desborda las fronteras na-
cionales y raciales, de politica, de sangre, de cultura... Lo que a todos vincula en
Abraham es la fe compartida, el hecho de invocar a un mismo Dios y de aceptarse
mutuamente. En plano de fe, fundados en la experiencia de Abraham, ratificada y
cumplida en Jesucristo, todos los humanos se vinculan en la iglesia.

Los cristianos han interpretado el monoteismo de forma trinitaria: siendo padre
de todos los hombres, Dios no se vincula con una raza o pueblo sino que se revela o




