





Revista
Aragonesa

de

Teologia

CENTRO REGIONAL
DE ESTUDIOS TEOLOGICOS DE ARAGON
2018




Edita:
C.RETA.
Centro Regional de Estudios Teoldgicos de Aragén

Direccion:
José Alegre Araglés

Comité de redaccién:
Ernesto Broténs
José Ignacio Blanco
Luis M® Torra
Estela Aldave Medrano

Administracién:
C.RETA.
Ronda Hispanidad, 10
50009 Zaragoza
Telf. 976467378

Suscripciones:
Secretaria del C.R.E.TA.

Confeccién y maquetacion:
C.RETA.

Impresioén:
COPY CENTER DIGITAL
ISSN: 1135-0447
Deposito legal: Z-169/95




SUMARIO

Pag.

EDITORIAL ..ottt et e e et et e e e e e e e st e a s e e e baa s abaanaaee 5
1. El didlogo interreligioso, postulado de la razon y exigencia de la fe

Julian Abad, periodista y escritor ... 7
2. Maria en la Iglesia, después de la exhortacion marialis cultus y de

la constitucion lumen gentium

Francisco Martinez Garcia .........c..ccccoieviiiiiiiii 21
3. Un mejor didlogo ciencia - fe

J. Santiago PoONs ... 33
4. FlLibro de la Sabiduria

Antonio Bruna Sanchez.............c.coooii, 49
5. Astrobiologia y Teologia

Juan Pablo Martinez Rica ..........coccooiiiiiinniin . 55

6. Antologia Poética del final (1)
ANArés Ortiz OSES ...oooviiiiviiie e 99







EDITORIAL

El compromiso por la renovacion de la Iglesia se ha puesto de moda por la
insistencia que el Papa Francisco pone en cualquier ocasion que tiene para hacernos
llegar esa invitacion que responde a la necesidad que él ve en una Iglesia encerrada
en si misma y atrapada en sus costumbres mas que andariega y ligera de equipaje.

. Lastima que mientras Francisco nos insta a una renovacion profunda de men-
talidad que se esfuerce en hacer asequible y significativo el Evangelio para la vida
de tantas personas sumidas en las dificultades de un presente carente de sentido y
ansioso de esperanza, nosotros entendamos la renovacion como el uso de altavoces
nuevos que lleven nuestras anticuadas palabras y costumbres a los oidos de nues-
tros feligreses que, efectivamente, tienen crisis de oido, consecuencia de la edad, y
necesitan audifonos nuevos porque los anteriores se les han quedado vigjos o se les
ha agotado la pila.

Es frecuente el uso de un doble lenguaje que nos hace usar las mismas pala-
bras con resonancias tan diferentes.

Habla Francisco de ser una Iglesia de puertas abiertas y, rapidamente, hay
quien amplia el horario de su oficina parroquial o de horas de culto. Hace referencia
a la integracion de las mujeres en la Iglesia y hay quien les confia no solo el lavado de
la ropa, también el encendido de las velas y hasta el toque de campanas.

Hay quien piensa que por citar sus frases van a conseguir el mismo impacto
renovador y novedoso que provoca él con su lenguaje fresco y directo, cuando lo
Unico que consiguen es lo contrario porque sus palabras van acompanadas de la
misma rutina pastoral y humana de siempre. No estén respaldadas por un cambio
sincero y real.

Necesitamos salir a las periferias, que no son las calles que marcan los limites
de nuestros territorios parroquiales, sino salir a la intemperie de la vida, donde azotan
los vientos y hay horizontes lejanos, para sentir la desnudez de la fe en un mundo tan
cambiado y tan cambiante, al que nuestros discursos de espiritualidad anquilosada y
cursi le repelen. Necesitamos salir de los Egiptos eclesiasticos que atrapan a tantas
personas y pretenden controlarlo todo por medio de sus faraones y capataces.

Una Iglesia en salida es ponerse en Exodo y sentir la necesidad de liberarse de
tanta atadura costumbrista o de tanta promesa de ollas, que no dejan caminar con
frescura, y renovar, cada dia, la confianza en el Dios que nos acompania en el camino
y No se queda detenido en una historia cuyo cambio es veloz, vertiginoso.
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El Dios de la historia humana no puede quedar petrificado. Cada generacion
anhela escuchar hablar de él en su propio idioma, para que su significado le sirva en
las cuestiones que aparecen a lo largo del camino como inquietudes, preguntas o
provocaciones.

Jesus, ligero de equipaje, andaba y andaba por los caminos que le acercarian
al objetivo de su proyecto. Con los pescadores hablaba de redes, con los agricul-
tores evocaba las flores o la siembra y con los pastores hablaba de ovejas, a la
vez que a los legalistas fariseos los ponia en su sitio o a los sacerdotes y levitas les
ridiculizaba su sentido de obligacion cultual que ponian por encima de su obligacion
fraternal. La historia la llevaba dentro porque era, es, muy humano. Fijarlo en férmu-
las o costumbres tiene el peligro de deshumanizarlo. Es lo que nos pasa. Y es lo que
intenta meternos dentro este Papa. Pero muchos seguiran citandolo cambiando por
completo el sentido de sus palabras y el aire de sus actitudes.

Hacer una renovacién es una tarea profunda y prolongada que pone en movi-
miento todo lo que conforma nuestra realidad comunitaria, no solo la apariencia
exterior sino todo. Para empezar podriamos hacer el esfuerzo de un cambio profundo
en el lenguaje religioso. Cambiar las palabras no es cambiar la Palabra ni el mensaje
sino el eco que provoca alrededor fruto de un esfuerzo de renovacion interior con
extension en las formas exteriores y, sobre todo, en las relaciones personales. Para
gue a Dios lo sintamos vivo tiene que estarlo en nuestra comunicacion.




El didlogo interreligioso,
postulado de la razon
y exigencia de la fe

Rev. Aragon. Teol. 47 (2018) Julian Abad, periodista y escritor

Tras muchos siglos de enclaustramiento en la ortodoxia y en su defensa
mediante el enfrentamiento con la increencia y las otras religiones, el concilio
Vaticano I, que supo leer los signos de los tiempos, abrié la puerta de los
espiritus a un nuevo modo de relacién con todo lo humano y, desde entonces,
estamos aprendiendo a construir una cultura de didlogo con la increencia y
con todas las confesiones religiosas. Esta cultura naciente no significa minorar
el papel de nuestros martires y apologistas ni, mucho menos, oscurecer parte
alguna del sagrado depdsito de la fe. Es precisamente lo contrario: un motivo
para profundizar nuestra fe, para evangelizar todas las realidades humanas
y para asociarnos a la vanguardia de la Humanidad en la empresa colectiva
de construir, ademas de un hombre nuevo, una nueva sociedad. Este articulo
resume la primera parte de un Vademécum del didlogo interreligioso que apa-
recera proximamente en forma de libro.

Solo hay dos formas razonables de enfocar los problemas religiosos: una, la
de quienes, conociendo a Dios, alaban y proclaman su bondad; otra, la de aquellos
que, no conociéndolo, lo buscan honradamente y sin desmayo. Este rotundo dilema
de Pascal (1623-1662) sirve aun hoy para enmarcar nuestra apuesta por el dialogo
ecuménico sin exclusiones. Al dialogar, si de verdad conocemos a Dios, proclama-
remos su bondad y, si no lo conocemos, estaremos en el camino para buscarlo con
honradez. En el didlogo, los otros y nosotros, distanciados por nuestras certezas,
nos encontraremos en la busqueda. Este es el punto real en el que puede producirse
un genuino didlogo. Sin salir, aunque solo sea metodoldgicamente, de nuestras cer-
tezas, solo caben sucedaneos del didlogo, no el verdadero didlogo.

Precisiones terminoldgicas previas y nada baladies

Los términos cultura y civilizacion suelen utilizarse indistintamente para definir
el conjunto de saberes, normas y modos de concebir el mundo y de relacionarse
con él que tiene un grupo humano numeroso y que lo diferencia de los otros grupos.
Sin embargo, no son sinénimos perfectos, sino mas bien estadios o secuencias de
un mismo concepto. Para Spengler (La decadencia de Occidente, Munich 1923),




8 EL DIALOGO INTERRELIGIOSO, POSTULADO DE LA RAZON Y EXIGENCIA DE LA FE

cultura es la fase mas creativa y potente de una civilizaciéon. En este trabajo se utiliza
exclusivamente la expresion didlogo entre culturas, del que forma parte esencial el
didlogo entre religiones. Eludo toda mencion al dialogo entre civilizaciones primero,
porque no quiero ni siquiera remotamente sugerir que la Iglesia, que jaméas propuso
didlogo cuando era hegeménica, lo propone ahora como estrategia de supervivencia
en un perfodo histérico decadente; segundo, porque la expresion didlogo de civili-
zaciones esta muy contaminada por el uso politico espurio que de ella se ha hecho.
Quien primero hablé de didlogo de civilizaciones fue el ayatola Jatami (1998), en un
esfuerzo por presentar el rostro mas amable de la radical Republica Islamica de Iran.
Al Choque de civilizaciones, libro de enorme éxito publicado por Huntington en 1996,
opuso Jatami dos afios después su didlogo de civilizaciones. Tras un momentaneo
éxito (la ONU declaré el 2001 como “afio del didlogo de civilizaciones”), la idea desa-
pareci6 de la circulacion sin apenas dejar otros efectos que los retéricos. En 2004, el
presidente del gobierno espafiol José Luis Rodriguez Zapatero propuso en la LIX
Asamblea General de las ONU formar una Alianza de Civilizaciones, concebida como
una estrategia de cooperacion entre el mundo musulmén y el Occidente cristiano.
Se vendié como la panacea y el medio seguro de lograr una amable convivencia
universal. El tiempo ha ido acostando aquellos propdsitos inconcretos en el amplio
dormitorio de las utopias.

A veces se utiliza la expresion didlogo multicultural, pero yo la rechazo por-
que, ademas de imprecisa, tiene unos planteamientos y una historia poco felices.
El multiculturalismo es un movimiento social y educativo que nacié en los paises
anglosajones hacia 1970 y se extendi6é a Holanda, Francia y, con menos fortuna, a
otros paises europeos. Defiende una politica de mestizaje cultural, sin apartheid y
sin asimilaciéon de las culturas minoritarias. En Espana, esta ideologia impregno algu-
nos planteamientos de la LOGSE (Ley de Ordenacidn General del Sistema Educativo)
de 1990.

Los efectos de esta filosofia politica han sido nefastos pues genera una 6smosis
cultural indiscriminada, un eclecticismo religioso y una enorme distorsion de valores..
Por ejemplo, tras varios lustros de educacién multicultural, en 2012 casi un 50% de
los jévenes britanicos y un porcentaje escasamente inferior de holandeses aceptaba
sin objecion la poligamia. Ademas, el multiculturalismo desata en todos los paises
una reaccion defensiva que alimenta los partidos ultraderechistas y xendéfobos. En
Inglaterra se estéa revisando el modelo educativo multicultural, en Holanda se aban-
dond a partir de enero de 2015 y en Francia se ha optado por imponer el modelo
integracionista. El modelo de gueto o apartheid es rechazable sin contemplaciones
por vulnerar el fundamental derecho a la no discriminacién. La multiculturalidad ha
fracasado como modelo de convivencia y no ha sido capaz de alejar de nuestro
horizonte cercano las amenazas yihadistas. Seguir proponiéndola carece de sentido.
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1. El largo y tortuoso camino anterior

La relacién de la Iglesia con la cultura y, como parte de ella, con otras religio-
nes ha sido siempre conflictiva y ambigua. Baste recordar algunas férmulas de con-
vivencia ya ensayadas en la historia para situarnos con perspectiva en el presente. El
gran historiador francés Fernand Braudel nos aportd una vision de la religion como
el elemento constitutivo mas importante de las mentalidades colectivas y, ademas,
la perspectiva de la larga duracién o tiempo histérico como marco indispensable
de todo juicio sobre los acontecimientos, mas o menos duraderos, pero siempre
fugaces. Para interiorizar sin temor la novedosa actitud dialogante de la Iglesia, es util
tener en cuenta que “existe un orden o jerarquia de las verdades de la doctrina cato-
lica, puesto que es diversa la conexion con el fundamento de nuestra fe.” (Vaticano
Il, UR 11). Los cambios histéricos de actitud, sean de confrontacion, de imposicion
o de didlogo, son posibles porque las féormulas concretas tienen una conexion no
directa con la doctrina catdlica. En cada época la Iglesia ha variado los modos de
estar en el mundo sin ser del mundo, pero no ha cambiado la esencia ni ha dejado
de proclamar los articulos esenciales de la fe. La historia prueba gue, en este asunto,
la iglesia ha ido avanzando, como es habitual en el devenir humano, a través de
ensayoes Yy errores, hasta llegar a la era del didlogo..

1.1. Tiempo de demarcacion (siglo 1)

En los tiempos apostdlicos, la principal preocupacion de la iglesia fue evitar
la contaminacion del mensaje de Cristo, marcando muy claras las fronteras con el
judaismo y con el paganismo. En el Concilio de Jerusalén (Hechos de los Apostoles,
15) acordaron librarse de las practicas judias y Pablo prohibe toda participacion en
ritos y banquetes paganos (72 Corintios, 11) y establece el fundamento de la conti-
nuidad eclesial: conservar el depdsito de la fe (72 Timoteo, 6, 20).

1.2. Tiempo de confirmacion (siglos I-1V)

En la época romana se empezé a gestionar la religion como arma del Estado
y factor principal de estabilidad social. Al incluir al emperador en el pantedn romano
(divus augustus), quienes no rendian culto a los dioses se convertian automatica-
mente en reos de alta traicion. La Iglesia se reafirmd mas gue en ninguna otra época
gracias a los martires y apologetas. En términos de fe -no de estructura- fue la
época mas brillante de nuestra historia.

1.3. Tiempo de imposicion (siglos IV-XVI)

A principios del siglo IV, el imparable ascenso del cristianismo hizo tambalear
el sistema y los emperadores vieron que, para su estabilidad, era mas Util tolerarlo
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que perseguirlo. Por eso, Constantino | otorgd un edicto de tolerancia religio-
sa (Edicto de Milan, afio 313). Pero pronto advirtieron también que el paganismo,
aunque residual, era el principal factor de inestabilidad politica. En consecuencia,
Teodosio el Grande decret6 que el cristianismo fuera la religién oficial del estado
romano (Edicto de Tesaldnica, afio 380). Este edicto hizo préacticamente obligatorio
el Credo del concilio de Nicea (325) y ademas, convirti6 a los sacerdotes cristianos
en funcionarios del Estado y ponia al mismo nivel, secundum apostolicam auctorita-
tem, al papa Damaso de Roma y al Obispo Pedro de Alejandria.

Podemos afirmar que Teodosio fue el primer cesaropapista de la historia,
pues intervino abusivamente en los asuntos eclesiasticos y fue él quien convoco el |
Concilio de Constantinopla (381). La formula de Teodosio consistia en declararse
protector de la Iglesia para que nadie se opusiera a sus intervenciones en los asuntos
eclesiasticos. Este protagonismo imperial garantizaba la unidad cristiana y excluia
la presencia y proselitismo de los herejes y de cualquier otra confesion religiosa. La
férmula daba estabilidad politica y religiosa por lo que fue gustosamente aceptada
por el Estado y por la Iglesia y estuvo vigente durante toda la edad Media y parte de
la Moderna. Esta mentalidad produjo las Cruzadas contra el enemigo exterior y el
tribunal de la Inquisicién para perseguir la hereja y la heterodoxia interior.

1.4. Tiempo de confrontacion (siglos XVI-XIX)

Con la fractura de la cristiandad, primero en Oriente (siglo Xl) y luego la de
Occidente (siglo XVI) se quebrd el modelo medieval de Universitas christiana. La
conmocién que, con la reforma luterana sacudié Europa, estuvo en el origen de
un periodo de feroces guerras entre protestantes y catélicos. La llamada Paz de
Augsburgo (1555) traté de solucionar el problema decretando que cada territorio
debia tener la religién de su principe (Cuius regio iillius religio), 1o que no era sino una
aplicacion en cada territorio de los principios teodosianos. Pero los tiempos habian
cambiado y la férmula fracaso. Para poner fin a las crueles guerras de Religion en
Francia (1563-1598), Enrique IV, que habia sido protestante, para poder reinar se
convirtié al catolicismo (“Paris bien vale una misa”) y promulgé el Edicto de Nantes
(1598) por el que, con algunas restricciones, se toleraban otras confesiones. Este
edicto fue revocado en 1685 (Edicto de Fontainebleau) por Luis X IV al declarar
ilegal toda religion “excepto la catdlica, unica verdadera”.

La unidad religiosa aseguraba el absolutismo real y fue el fundamento que
presidio la politica de las monarquias nacionales modernas. Como la férmula era
también beneficiosa para la Iglesia-estructura, se produjo un expreso alineamien-
to de la mayor parte de los intelectuales eclesiasticos con esta politica. EI obispo
Bosuet (1627-1704) fue el mejor apologeta del absolutismo real, pues llegé a afirmar
que, como representante de Dios en la tierra, el rey ha de tener poder absoluto sobre
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todas las personas e instituciones porque “limitarlo equivaldria a limitar el poder de
Dios”. No faltan razones a los historiadores que consideran a Bosuet padre intelec-
tual del absolutismo real y por tanto del galicanismo. Es decir, la Iglesia fue de algun
modo causa de sus propios sufrimientos.

1.5. Tiempo de transicion (siglos XVIll-XIX)

Con la revolucién francesa termina el absolutismo real, pero no el galicanis-
mo o absolutismo del Estado en materia religiosa. La naciente republica francesa
promulgd la constitucion civil del clero (1792) y exigio a los sacerdotes seculares
jurarle fidelidad. Quienes se avinieron a ello (los juramentados) se convirtieron en
funcionarios del Estado y quienes no se avinieron (los refractarios) fueron deste-
rrados. Las érdenes religiosas fueron disueltas. De esta forma, el galicanismo real
se transformé en galicanismo republicano que perdurd, con muchas vicisitudes,
hasta la separacion de la Iglesia y el Estado en 1905.

1.6. Tiempo de ecumenismo (siglos XIX- XX)

En el siglo XIX, un grupo de intelectuales anglicanos promovié un movimiento
ecuménico, conocido como Movimiento de Oxford, cuya figura mas conocida era
J. H. Newman, que se convirtié al catolicismo en 1845, fue nombrado cardenal por
Leén Xlll y canonizado por Benedicto XVI durante su visita a Inglaterra de 2010.
Este grupo propugnaba un entendimiento mundial de todas las confesiones reforma-
das e invitaron a unirse a la Iglesia catolica. La respuesta de los papas Leon Xlll, Pio
Xy Benedicto XV fue que no cabia otra unién mas que la vuelta a la Iglesia de Roma.
Pio Xl en su enciclica Orientalium rerum (OR de 1928) no utiliza ya esa férmula,
pero condena sin ambages todo movimiento pancristiano que no parta del explicito
reconocimiento de la primacia del Papa romano. Los razonamientos utilizados en
esta enciclica constituyen un preciso resumen del pensamiento oficial de la Iglesia en
ese momento. Pero ya alboreaba subterraneamente la nueva edad del didlogo que
pondria en marcha el Concilio.

1.7. Nouvelle théologie: apertura a los demas (1937-1960)

En el periodo de entreguerras del siglo pasado la teologia catdlica experimentd
una verdadera revolucion que sobrepasé en mucho las tesis de la Suma Teologica de
Santo Tomas v las argumentaciones heredadas de la filosofia escoléstica, reforzada
por la enciclica Qui pluribus (1846) de Pio IX en la que practicamente imponia el
tomismo en todas las facultades catdlicas de teologia. Los pioneros de la nueva
teologia encontraron muchos problemas y a varios de ellos la jerarquia les retiro la
venia docendi. Pero el tiempo les dio la razon y hoy son referencia obligada en todas
las facultades de teologia..
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En 1937 el dominico francés Ives Congar publicé su libro Chretiens desu-
nis que abri6 el pensamiento catdlico al ecumenismo. Junto a Congar, florecié una
pléyade de tedlogos (De Lubac. Danielou, Schelebeek...) englobados en la deno-
minacién comin de Nouvelle théologie cuya apertura mental sera asumida por el
concilio.

1.8. La semilla de Taizé (1940-...)

La Iglesia catdlica ha ido avanzando también iluminada por movimientos aje-
nos a ella. Desde que el monje protestante Roger Schutz fundé en Taizé (Francia)
una comunidad religiosa cristiana, la semilla del ecumenismo alli sembrada no dejo
de crecer. En la actualidad, ya muerto el Hermano Roger (asesinado a sus 95 anos,
mientras oraba, por una mujer en 2005) hay en Taizé cien hermanos entre protestan-
tes, anglicanos, catolicos y ortodoxos, con votos de celibato y pobreza, que viven
con su trabajo de alfareria y edicion de libros. Cada afio, miles de jovenes de todas
las religiones conviven una temporada con los hermanos y vuelven a sus paises
convertidos en agentes ecuménicos de la paz y la oracion.

2. El Concilio Vaticano Il (1959-1965): la era del dialogo

Para valorar mejor la dimension revolucionaria del cambio introducido en la
Iglesia por el Vaticano I, baste recordar de dénde veniamos: de una anacroénica
permanencia de la mentalidad medieval de Cristiandad. Por referirme solo a Espana,
la Gltima ejecucion decretada por la Inquisicion tuvo lugar en Sevilla en 1781 y su
victima fue una mujer ciega llamada Maria Dolores Lépez. La inquisicion funciond
hasta 1812, en que las Cortes de Cadiz abolieron esta jurisdiccion y sus perniciosas
practicas. Pero las leyes no cambian de inmediato la realidad ni los habitos invetera-
dos. Abolida la Inquisicién, algunas diocesis, con anuencia del nuncio y complicidad
del poder politico crearon en 1823 las Juntas de fe, infausta memoria, que no eran
sino hijas péstumas de la Inquisicion. Hace menos de 200 afios, una de estas juntas,
la de Valencia, hizo ahorcar y quemar el cadaver de un maestro catalén llamado
Cayetano Ripoll (31 de julio de 1826), al que puede realmente considerarse como el
ultimo ejecutado por la Inquisicion. Las actas de ambos procesos sonrojan ahoypor
la absurdez de las acusaciones y por la perversa catadura moral de acusadores y
testigos. Hubieran avergonzado a sus coetdneos de no haber existido una férrea
censura que impedia dar publicidad a l0s procesos.

Cuatro documentos del concilio fueron decisivos para el cambio de mentalidad
y rumbo de la Iglesia catdlica en su relacién con el mundo y con otras confesiones
religiosas: la constituciéon Gaudium et spes, sobre la Iglesia en el mundo, los decretos
Unitatis redintegratio sobre la relacion con nuestros hermanos cristianos separados,
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y Nostra aetate, sobre la Iglesia y las religiones no cristianas, y la declaracion Ad
gentes, sobre la actividad misionera de la Iglesia. El Vaticano Il representa un giro
copernicano del pensamiento oficial de la Iglesia. Asume los derechos de toda per-
sona a la libertad religiosa y, en consecuencia, el reconocimiento de todos sus
" derechos a quienes practican cualquier otra religién o no practican religion alguna. El
nuevo paradigma se opone diametralmente al paradigma imperante hasta el concilio
que se sustancia en esta frase: “los derechos del error no pueden equipararse a los
derechos de la verdad”.

indirectamente el concilio reconoce que no hay derechos de las ideas ni de
los territorios, sino solo derechos de las personas. Uno de los muchos ejemplos del
cambio es el que evidencian estos dos textos referidos al hinduismo, separados por
solo 70 afios que, en tiempo histdrico es una distancia insignificante..

1893: Ledn Xl (Ad extremas) 1965: Vaticano Il (Nostra aetate, 2)

“ .. en el hinduismo los hombres

“(Santo Tomas) convirtié a miles de | investigan el misterio divino y lo

hinddes de los mitos y supersticio-
nes de los brahmanes a la verdade-
ra religion [...] Muchos estan todavia
privados de la verdad, aprisionados

expresan mediante la inagotable
profundidad de los mitos [...] y bus-
can la liberacién de las angustias de
nuestra condicién mediante las moda-

miserablemente en las tinieblas de | lidades de vida ascética [...] o bien
la supersticién” buscando refugio en Dios con amor y
confianza”

El decisivo primer encuentro entre Pablo VI y el patriarca de Constantinopla
Atenagoras | (Jerusalén, 1964, en pleno concilio) marco el primer paso de la nueva
era inaugurada por el concilio. Ambos dirigentes acordaron mantener contactos
periédicos de la Iglesia ortodoxa con la catdlica. Un afio después, firmaron decla-
racién conjunta, leida en francés el 7 de diciembre de 1965, a la misma hora en
Roma, ante la séptima sesion publica del concilio, y en el palacio patriarcal (Fanar)
de Constantinopla, llamado Fanar por encontrarse en este barrio de la ciudad. En
esa declaracion deciden conjuntamente levantar las reciprocas excomuniones que
supusieron la ruptura de la unidad cristiana en Oriente (1054). Se sigui¢ andando el
camino en encuentros interreligiosos como los de Asis, que en julio de 2017 se ha
acogido su XV edicion.

La enciclica Ut Unum Sint de Juan Pablo I (1985) es un documento capital del
desarrollo del pensamiento ecuménico del concilio. Llama al conocimiento reciproco
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y a considerar juntos nuestra dolorosa memoria para la necesaria purificacion de la
memoria histérica. Se consolida asi, tras siglos de ensayo y error, la era del didlogo
interreligioso, que, consideramos con razones bien fundadas, tanto doctrinales y
pastorales como de pura humanidad, como la definitiva era de la prueba y acierto,
pues los resultados, aunque modestos todavia, auguran una vida y desarrollo muy
potentes.

3. El presente: de Ratisbona-2006 a El Cairo-2017

El didlogo interreligioso no transita caminos de rosas ante la hipersensibili-
dad de los fundamentalistas religiosos. Pero avanza con la fortaleza y esperanza
en medio de escollos. Uno de ellos lo provocd una cita incluida por Benedicto XVI
en su intachable y muy actual discurso sobre Fe, razén y violencia, pronunciado
en la universidad de Ratisbona (12 de diciembre de 2006), no sin advertir que las
palabras citadas “serian hoy inaceptables”. La cita en cuestion reproduce un didlogo
entre el emperador bizantino Manuel Il Paledlogo (1350-1425) y un erudito persa
al que le dice: Muéstrame también lo que Mahoma ha traido de nuevo y encontraras
solamente cosas malas e inhumanas como su disposicion de difundir por medio de
la espada la fe que predicaba. Esta cita fue inmediatamente difundida por la cadena
islamista Al Yazira como si fuera palabra del papa, sin mencién alguna a la tesis del
discurso (“hay que solucionar los problemas de convivencia religiosa con la razon y
no con la violencia”) ni a la advertencia previa del papa. La violenta reaccion de los
medios integristas musulmanes justifico el asesinato posterior de dos monjas en
Argelia, “como respuesta a la islamofobia de Benedicto XVI".

El discurso pronunciado por el papa Francisco el 28 de abril de 2017 en la
universidad isldmica Al Azhar de El Cairo sintetiza de modo admirable los mismos
principios y los mismos métodos cooperativos legitimos del dialogo interreligioso
que habia enunciado su predecesor en Ratisbona, pero sin incluir citas ajenas emba-
razosas aungue no le temblo el pulso para condenar enérgicamente los recientes
asesinatos de 39 cristianos coptos en Egipto a manos de yihadistas islamistas.
Transcribo literalmente algunos parrafos que por su meridiana claridad no precian
apostilla alguna.

“l a Unica alternativa a la barbarie la cultura del encuentro”.

“Juntos, desde esta tierra de encuentro entre el cielo y la tierra de alianzas
entre los pueblos y entre los creyentes, repetimos un no alto y claro a toda forma
de violencia, de venganza y de odio cometidos en nombre de la religion o en
nombre de Dios. Juntos afirmamos la incompatibilidad entre la fe y la violencia,
entre creer y odiar”.

El gran iman de la mezquita de Al Azhar y rector de su universidad Ahmad
Tayyeb, maxima autoridad intelectual del Islam suni, en su discurso de respuesta,
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se sumo al mensaje papal, siendo especialmente duro en la condena del terrorismo
islamista contra los cristianos coptos de Egipto, y pronuncio frases tan contundentes
como éstas: el cristiano que recurre a la violencia no es buen cristiano, el judio que
recurre a la violencia no es buen judio, el musulman que recurre a la violencia no es
un buen musulman. Tras estos hechos, se justifican plenamente las palabras con que
el papa Francisco se refiere a su viaje a Egipto: un viaje para la esperanza.

4. Las premisas irrenunciables del didlogo interreligioso

Hay cuatro condiciones sine quibus non que hacen la relacion intercultural
un verdadero didlogo y no una accién paternalista, proselitista, irenista o meramente
estética y buenista.

12. Es encuentro entre personas

El didlogo es encuentro, no imposicién ni subordinacion. Dialogar entre cul-
turas no es solo hablar en abstracto de lo que nos une o nos separa; es también y
sobre todo un encontrarse con personas concretas, que poseen convicciones tan
fuertes como las nuestras y cuyas conductas son, en muchos casos, mas coheren-
tes con su fe que las nuestras. No cabe paternalismo ni santa indiferencia. Se dialoga
con personas en una situacién concreta, con sus inquietudes y problemas.

Quiero aqui rendir homenaje agradecido a Mustafa Domenech, al que conoci
en Pau (Francia) en 1966. Obrero de la construccion de origen senegalés, era un
musulman instruido, buen companero, generoso, solidario, cumplidor estricto de
horarios y esmerado en todo lo que se le encargaba, sin la minima protesta ni el
menor signo de contrariedad. Antes de iniciar la jornada, extendia la alfombra de
oracién en el suelo, se postraba con la cabeza hacia La Meca y realizaba la oracion
ritual de la mafiana, accion que repetia al mediodia y al anochecer ante la mirada
aténita de sus comparieros, todos ellos alejados de cualquier practica religiosa. Lo
traté varios meses sin ni siquiera tocar el tema de su religion, compartiendo con
respeto reciproco los problemas del trabajo, de su familia y de su integracion. Des-
pués de mucho tiempo, un dia me dijo: “TU y yo oramos al Unico Dios, pero tu en la
iglesia y yo en la mezquita”. Saqué el Nuevo Testamento de la BAC que yo, entonces
consiliario de la JOC, siempre llevaba en el bolsillo, y le lei el encuentro de Jesus con
la samaritana (Jn 4). La samaritana pregunta: “;Dénde debemos adorar a Dios, en la
montafia de Corozain o en Jerusalén?” y Jesus le responde: “Llega ya el tiempo en
que los verdaderos adoradores adoraran a Dios en espiritu y en verdad”. Estuvimos
de acuerdo en esto: él en su mezquita o al aire libre y yo en mi iglesia o a la intem-
perie nos podemos encontrar. No coincidiremos en el camino pero si en el punto
de llegada y eso es lo importante. Andemos, pues, que la noche es larga, todos al
lado, con nuestros prejuicios, miedos, recovecos y generosidades. Las civilizaciones,
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como todos los universales, no tienen pie, manos, ni voz; piensan, andan, sufren,
progresan y hablan en los pasos, afectos y peripecias histéricas de sus miembros.
Una civilizacién es como una casa: no podemos dialogar con el edificio, sino con
las personas cobijadas en ella. Podemos dialogar desde la puerta o en atrio, pero
siempre sin profanar su casa y sin permitir que profanen la nuestra.

22, Es un encuentro desde la propia identidad

El dialogo interreligioso no es diluirse en un magma comun, un eclecticismo
perverso en el que no se reconozca nuestra identidad. En una iglesia de diaspora
se ha perdido la visibilidad de nuestra identidad cristiana. Me admir6 siempre, y o
echo de menos entre los cristianos, la naturalidad con que musulmanes, como el ya
citado Mustafa, los judios como Graciela, directora de la escuela de la sinagoga de
Haifa o agndsticos muestran sin pudorosas restricciones los elementos visibles de
su cultura. Ello no es ébice sino estimulo para que los interlocutores seamos criticos
de la imagen que de nosotros mismos proyectamos y pidamos perddn por muchos
capitulos de nuestra historia. Nuestra autocritica seria y documentada es en si misma
una invitacion a que también ellos pongan en cuestiéon algunos comportamientos
que impiden la mutua comprension. En este sentido, quiero transcribir el comentario
que la citada Graciela hizo al Didlogo intercultural en un encuentro judeo-cristiano-
musulman (Valencia 2005): “Los judios necesitamos un Vaticano II”.

Lamentablemente, los catdlicos no solemos manifestar con tanta naturalidad
nuestros signos identitarios. El bien histérico que supuso el entierro de la Edad Media
arrastré también injustamente muchas legitimas formas sociales de presencia visi-
ble de nuestra identidad. No es infrecuente encontrar jévenes creyentes que saben
mejor las obligaciones de un musulméan que las de un cristiano.

Recuerdo muchas veces una experiencia vivida por la religiosa carmelita
francesa Anne Marie Calvier, autora del libro Didlogo interreligioso, con la que he
coincidido en varios cursos interconfesionales. En su época de catequista, trataba
de explicar a unas jévenes qué era y qué sentido tenia la cuaresma. Las cateclime-
nas se mostraban muy sorprendidas al oirla hablar de oracién, ayunos y sacrificios.
Al final ella les pregunté: “¢Habéis entendido? Sf - dijeron a una. “Si, jigualito que
Fatima cuando celebra el Ramadan!” La descapitalizacion cultural del cristianismo
es alarmante. Algo estamos haciendo mal cuando nuestros ciudadanos empiezan a
saber mas de los otros que de ellos mismos.

32, Ha de preservar siempre la primacia de los derechos humanos

Ninguna piramide invertida mantendria su verticalidad en una superficie. Inme-
diatamente se acostaria sobre uno de sus lados. Quien pretende dialogar sin partir
de sus propias convicciones religiosas es como el que quiere invertir la piramide.
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La base de sustentacion de todo didlogo es el conjunto sin excepcion de todos los
derechos humanos fundamentales de la persona contenidos en la Declaracion de
los derechos humanos de 1948 que, en feliz expresion de Joaquin Ruiz Jiménez,
representan el minimo moral de la conciencia media de una humanidad adulta”.

Ningun valor religioso es tal si trasgrede uno solo de los derechos humanos.
La firmeza en exigirnos y exigir a los demas el absoluto respeto a los DDHH es la
base irrenunciable del didlogo. La tibieza en defender los DDHH es incompatible
con el didlogo. Cualquier tolerancia en este aspecto es un fraude a la religion y a los
derechos humanos.

42, Ha de respetar las normas basicas de la comunidad politica
democratica

L as sociedades occidentales democraticas han llegado a un grado de adultez
ética y politica en la que estan garantizados por ley todos los derechos humanos,
incluidos, por supuesto, los de libertad de pensamiento, expresién, reunion y
asociacién. En este marco, todas las creencias, religiosas, agndsticas o ateas,
caben y pueden desarrollarse comodamente, siempre que ellas también acepten las
reglas basicas y legitimas de cada pais. Este sometimiento leal a la legalidad debe
exigirse siempre a todos, a los autéctonos de cada pais y a quienes lieguen a él.
Necesitamos imperiosamente que se imparta una asignatura de educacion para la
ciudadania en todos los niveles educativos y no como una maria ni como alternativa
a la religion sino como materia troncal obligatoria para todos. Creo que la campana
contra la educacion para la ciudadania establecida por la LOE tuvo un planteamiento
eclesial erréneo, al menos en parte. Era muy objetable un texto que olia a interven-
cionismo del Estado en materias de conciencia y a un propdésito de conformar desde
las aulas un pensamiento tnico transmitiendo algunos valores que una buena parte
de la sociedad no comparte. Pero aceptarla como alternativa de la Religion era un
absurdo, porque los catolicos somos en primera instancia ciudadanos y es un con-
trasentido colocarnos ante el dilema de elegir uno entre dos bienes, con exclusion el
otro, cuando los dos son compatibles y beneficiosos.

52, Necesario replanteamiento de la formacién catdlica

Es urgente y necesario adaptar los planes de estudio y las practicas docentes
de seminarios y universidades a las exigencias de la nueva era. Urge que en las
facultades de filosofia se estudien con cierta profundidad algunos autores que han
venido siendo ignoradas y se dialogue con sus textos, sin resumirlos en unas lineas
que, en el mejor de los casos, se limitan a hacer exégesis del pensamiento del autor
y refutarlo antes de leerlo. Para que los pastores y agentes activos de la pastoral del
didlogo puedan conducir con solvencia y tino es preciso una preparacion cultural y
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teoldgica, que ni los seminarios ni las universidades catélicas dan en grado suficien-
te. La nueva sociedad exige una nueva formacion de sus conductores.

Hubo un momento en mi vida en el que lamenté especialmente las lagunas
de mi formacién al respecto. Por mi trabajo editorial, tuve que encargarme de la
direccion de un equipo de grandes filbsofos, encabezado por Emilio Lledd, que
debia redactar una historia de la Filosofia para COU. Me extrafié la importancia que
los autores daban a Pierre Bayle, autor francés entonces para mi desconocido. Lei
con avidez Pensamientos acerca del cometa de 1680 y no podia explicarme como
una figura de tanto relieve en la historia del pensamiento no me habia sido ni siquiera
mencionada en los tres afios de filosofia ni en los cuatro de teologia del seminario.
La lectura de Bayle me causé una gran conmocién: ademas de arremeter contra la
supersticion y la ignorancia de origen religioso, Bayle sostiene una tesis esencial-
mente critica de las religiones, sobre todo de las tres religiones monoteistas. Postula
el ateismo como la virtud que puede contrarrestar la nefasta influencia del judaismo,
el cristianismo vy el Islam. Una frase suya, lapidaria y corrosiva me requemd durante
mucho tiempo las entrafas: Es menos nocivo para la humanidad el ateismo que
la fe religiosa, sobre todo la fe del monoteismo. Es la tesis de El ateo virtuoso,
suscrita gustosamente por todos los agndsticos que, después de él en el mundo
han sido.

A Bayle no le faltaban argumentos para pensar que el monoteismo era nocivo
para la humanidad. Hijo de un pastor calvinista, fue testigo y victima de la persecu-
cién religiosa durante las ocho guerras de religion que asolaron Francia entre 1560 y
1598; para salvar su vida tuvo que exiliarse a Holanda; en su memoria familiar estaba
indeleblemente impresa la enorme matanza de Hugonotes (protestantes) causada
por los Hotentotes (catdlicos) en la Noche de San Bartolomé (24 de agosto de
1573); en su propia vivencia personal estaban las dificultades a las que tuvo que
enfrentarse para sobrevivir después del Edicto de Nantes (1598) por el que Enrique
IV, antiguo hugonote, decretaba una aparente tolerancia religiosa que, en realidad,
era muy restrictiva para los protestantes, pues habia muchas éreas, entre ellas la
capital Parfs, en las que éstos no podian ni hacer prosélitos ni establecer lugares de
culto. La situacién para los hugonotes volvié a empeorar cuando Luis XIV derogé el
Edicto de Nantes y restablecié la paz catdlica, como él la llamaba.

Si Bayle hubiera conocido la persecucion religiosa del ateismo de Estado en la
Unién Soviética, los campos de exterminio nazi, las prisiones del comunismo chino
o los noviciados de reeducacién comunista en Camboya, su fe en el ateo virtuoso
se habria resquebrajado. Pero no cabe duda de que la historia de las religiones esta
llena de intolerancia y de violencia. Instrumentalizada la religion por intereses politicos
irracionales, multiplica, ain en nuestros dias, los atropellos a los derechos humanos
maés fundamentales en nombre de Dios o al grito de Ald es grande.




