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a lo largo de mas de 150 afios. Ademas, recuerdo y constato que, desde el principio, la
lectura de Isaias me inspiraba confianza y respeto; contribuia a ello, sin duda, el enfo-
que creyente del que yo partia, pero ;qué tipo de lectura queria hacer? No, una lectura
literaria. Tampoco una lectura cientifica o exegética. Mi horizonte estaba mas bien en
hacer una lectura detenida queriendo captar qué impresiones me devolvia un “paseo
por Isaias’ A lo largo del libro, buscaba sobre todo cémo se tejia la experiencia de Dios
en el profeta. Decidi desprenderme del tiempo y del espacio de la narracién como quien
deja la hojarasca y va al meollo de la trama.

Me llamé enormemente la atencion el relato de su vocacion temprana. Lo leia con
asiduidad. Traslucia para mi la frescura del misterio y del asombro que induce a un cam-
bio en el norte de cualquier vida.

Me descubri mirando a Isaias y dejandome sorprender por sus repeticiones y su
profundidad. Me impresionaba especialmente la vehemencia y el clamor con que denun-
cia la injusticia, la soberbia, el orgullo, la arrogancia, la opresion, la mentira. Arremete
vivamente contra ello subrayando —machaconamente- que arruinan y pisotean al pais.

Poco a poco vi que la lectura era como una conversacion gque me introducia y ponia
en dialogo con el mensaje de fondo del profeta. Tenia la sensacién de estar ante alguien
de gran talla, creyente de pies a cabeza.

Me encandild su sentido de la trascendencia, de Dios y me evocaba otras muchas
personas que con tesén y afan -en el marco de las miserias humanas- rastrean la hon-
dura del misterio transmitiendo una visidén esperanzada de la vida, de que otro mundo
es posible.

En resumen, esta lectura del libro de Isaias me ha proyectado:

La conciencia firme de Dios-con-nosotros, el “entre pucheros” de Sta. Teresa. Es el
Dios cercano que camina a milado y es el alma de nuestro vivir, de nuestra existencia....

La vivencia de una esperanza activa y critica como aspecto espiritual mas atractivo
y contagioso que aporta sentido y mistica a nuestro quehacer.

El aprendizaje de la mirada: la verdad, la bondad, la belleza- tanto la que viene de
dentro como la que llega de fuera- pasa cerca, esta entre nosotros. El bien vive a mi
lado y a lo mejor no me doy cuenta. Tengo que dejarme sorprender de continuo por él.

Estamos en 2015 proclamado por la ONU como Afio internacional de la Luz. Isafas
dice bellamente: “rocio de luz es tu rocio” (Is 26,19) Tras estos momentos en que hemos
conversado a través de la lectura, expreso mi deseo final:

Bienvenida sea la luz para quien siembra el futuro,
para el que se abre a la vida con bondad,

para el que no se conforma,

para el que deja a su paso un aroma de fraternidad.




28  EL PROFETA POETA. ISAIAS PARA PRINCIPIANTES.

Postdata: En mayo pasado, me encontré con Isafas en una vidriera de la catedral de
Colonia. Me alegré mucho de verlo y creo que él también porque ya Somos como viejos
amigos.
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Del Jesus historico al
Cristo de la fe

Rev. Aragon. Teol. 42 (2015) M? Jesus Jerez Asensio

Se ha escrito mucho sobre la historia de Jesus. Todos los escritos se han basado
en sus palabras y, sobre todo, en sus actuaciones. Pero la manera mas segura de ser
fieles a la historia de JesUs de Nazaret es acceder a él a través de los datos que nos
proporcionan las Sagradas Escrituras, en especial el NT, a pesar de que los evangelios
no son libros historicos, sino escritos que nos cuentan por qué las primeras personas
que fueron fieles y siguieron a Jesus permanecieron asi hasta el final de sus dias. Nos
hablan de una fe que libera los corazones, sobre todo ante la certeza de que todos es-
tamos redimidos por el que entregé su vida por muchos.

Como base a esta certeza, he utilizado y comentado como base el texto de René
Latourelle, A Jesus el Cristo por los Evangelios, Salamanca, 1982. En él se nos pre-
senta la revelacion como un conocimiento por descubrir; por ello, se comunica como un
conocimiento absoluto. A través de ella podemos apreciar que Dios esta en su punto de
partida y que su acto creador no agota su infinita libertad.

1. Tres urgencias actuales

Nos encontramos ante la necesidad de acceder a una informacién privilegiada, por
ello hoy dia urge conocer:

1.- La posibilidad de acceder a Jesus de Nazaret a través de los Evangelios.

2.- Conocer que el mensaje de Jesus corresponde a la cuestion capital del sentido
de la existencia humana.

3.- Reconocer que los signos que emanan de Jests nos permiten identificarlo como
Dios entre nosotros.

Estos tres momentos corresponden a una explicacion sobre todo de la Teologia Fun-
damental, en cuanto que es reflexion sobre la fe.

2. El acceso historico a Jesus
El primer momento de la credibilidad cristiana afecta a la historia y a la hermenéutica.
A. Un verdadero problema
Jesus no dej6 nada escrito, asi que debemos conocerlo por el movimiento que sus-

citd en el s. |, siendo nuestro punto de partida el conocimiento de la primera comunidad
cristiana que fue testigo directo tanto de lo que dijo como de lo que hizo.
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Dado que los Evangelios no son unos documentos histéricos, sino de fe, debemos
conocer al Jesus terreno a través de un examen histérico-critico realizado sobre estos.
En Juan, en Mateo y en Marcos, se desarrolla la fe en el sentido de la trascendencia.

Los evangelios son el resultado de un largo proceso de reflexion de la Iglesia que
queda inaugurada después de Pentecostés y cada uno de los evangelistas utiliza libre-
mente sus perspectivas teoldgicas y literarias propias.

Asi, la fe cristiana presenta una continuidad entre Jesus y la interpretacion que le
dio la Iglesia primitiva, ya que es en la vida terrena de JesUs donde Dios se manifesto.

B. El problema en la historia de la hermenéutica cristiana

Este no es un problema creado en el S.XX. Desde el principio, los cristianos interro-
garon el texto sagrado para conocery comprender el acontecimiento de la salvacion. Sin
embargo, el problema se ha planteado con el paso del tiempo.

Son los rasgos de Jesus los que hacen de su acceso, a través de los evangelios, un
probiema inédito.

En la historia de la hermenéutica cristiana, podemos distinguir tres momentos que
corresponden a tres aspectos de la realidad cristiana:

1.- En la primera etapa la hermenéutica se presenta como una relectura del AT a la
luz de Cristo. El acontecimiento de Cristo adquiere por ello una realidad temporal porque
aparece como el cumplimiento de las promesas y de toda la realidad del AT.

2.- En un segundo tiempo, se considero a la Escritura como la clave para interpretar
la existencia y el obrar humanos. La interpretacion de la Escritura y la de la vida se ilu-
minan mutuamente.

3.- En un tercer tiempo, el periodo contemporaneo, el proceso hermenéutico tie-
ne como objeto el mismo NT y la relacién que hay entre él y el acontecimiento. Este
momento ha nacido del choque de la Escritura con las disciplinas modernas, criticas,
filosdficas e historicas.

C. Elproblema y sus interpretaciones teoldgicas

1.- La historicidad es el primer rasgo del caracter especifico de la revelacion cristiana.
Procede de una intervencion gratuita de Dios en la historia; por lo tanto, hay que tomarla
en serio.

El kerigma apostolico es a la vez predicacion de un acontecimiento y de su alcance
salvifico. Tanto el AT como el NT incluyen la horizontalidad del acontecimiento y la ver-
ticalidad de su sentido.
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Es esencial verificar que el kerigma apostélico esté basado en la vida, los gestos y
el mensaje del mismo Jesus y que la férmula Jesus-Cristo expresa una unidad y una
continuidad real. No hay acceso a JesUs mds que a través de los evangelios.

2.- Esta cuestion se agrava cuando entramos en el terreno de la cristologia.

Uno de los problemas mas controvertidos hoy dia sobre Jesus es el de su conciencia.
La critica radical duda que Jesus tuviera conciencia de ser el Hijo de Dios o simplemen-
te el Mesias.

3.- El problema de la posibilidad de un acceso a Jesus por los evangelios manifiesta
su importancia en el terreno de la exégesis.

Si se adopta la postura de Bultmann, la exégesis consistira en buscar en el relato ac-
tual la pureza del kerigma primitivo, sin preocuparse de la realidad histérica que subyace
al relato y en descubrir el sentido que reviste el mensaje para la inteligencia de nuestra
condicion humana de pecadores agraciados.

Sin embargo, una exégesis que quiera ser total no separara el acontecimiento de su
interpretacion, aunque llegue a distinguirlos.

3. Fase de radicalizacion

Hasta el S. XVIll no se planteé el problema de la autenticidad histérica de los evan-
gelios. La exégesis explicaba su contenido sin preocuparse demasiado de su género
literario, y mucho menos del proceso de su formacién. Por lo tanto, la actitud critica ante
los evangelios no se planted hasta dicho siglo.

“Las primeras reacciones de la teologia protestante liberal quieren defender, por una
parte, el respeto a la historia y a la razén ilustrada, cientffica, tal y como entonces apare-
ciay por otra parte, quieren afirmar la singularidad absoluta de Jesus, seguir proclaman-
do la necesidad de su persona para el hombre contemporaneo, para vivir en la verdad
en relacion con Dios y con el mundo, con el préjimo. Para ello, presentan a Jests como
el grado maximo de elevacioén de la conciencia humana en su relacién con Dios. JesUs
habria sido el enviado del Padre para establecer el reino de Dios entre los hombres. Y
este seria el Jesus histdrico, el real, cuya figura o personalidad seria reconocida en los
evangelios, a pesar de todas las consecuencias del trabajo redaccional de los evange-
listas.”

“Los grandes investigadores del S. XIX pretendian salvaguardar el gran significado
de la persona de Jesus de Nazaret, del Jesus histérico,. Para ellos, a diferencia del ra-
cionalismo o del idealismo, este Jeslis no era solo un pedagogo transitorio, sino alguien
concreto e imprescindible’?

1 CARRASCO ROUCO, Alfonso, El Jestis histérico y el Cristo de la fe. Con particular referencia al “Jesus de
Nazaret” de Benedicto XVI.
2 Id.
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Una figura controvertida en esta investigacion ha sido Bultmann. Pero antes que él,
ya estaban sentadas las bases de su pensamiento. En ella han influido los siguientes
pensadores, llamados los prebultmanianos:

1.1.- H. S. Reimarus representa la actitud del racionalismo radical frente a los evange-
lios. Este autor aparece como el autor de una religion natural y filosofica y distingue en
ellos entre el proyecto de Jesus y la intencion de sus discipulos. Para él, Jesus no quiso
fundar una nueva religién, no hizo milagros y no habld de su muerte y resurreccion. Solo
fue un mesias politico que sofi¢ con establecer un reino temporal y con liberar a los
judios del yugo extranjero. Reimarus distinguio entre la ensefianza de Jesus y la de los
apdstoles. Y, aunque no elimind los evangelios, los vacié de su contenido sobrenatural
e historico.

12.- David Friederich Strauss. Para este autor el elemento para reconocer los evan-
gelios es el mito. El Cristo de los evangelios es un Jesus “mitificado’ Para él, todo lo que
precede al bautismo es un mito y el valor de los relatos evangélicos es de orden teolégi-
co en el sentido de que dan acceso a la fe cristiana.

1.3.- En clara oposicién a Strauss estd la Escuela Liberal de la “Busqueda de la vida
de Jesus” Los componentes de esta Escuela estan convencidos de que es posible es-
cribir su vida a partir de fuentes histéricamente puras, como el evangelio de Marcos y
las dos fuentes o Quelle.

Esta investigacién tenia la finalidad de liberar la imagen del Jesus histérico de los
retoques anadidos por los dogmas cristologicos y, anteriormente, por el kerigma de la
lglesia primitiva.

Se trataba de descubrir quién fue Jesus en realidad, pero su estudio resultd en un
fracaso estrepitoso porque se pedia a los evangelios algo que ellos mismos no querian
proponer de forma manifiesta: una vida de Jesus.

La Escuela Liberal sustituyé las interpretaciones dogmaticas sobre Jesus por sus
presupuestos filoséficos y sociolégicos y luchd con dificultades insuperables sobre las
fuentes que consideraba puras, descubriendo que se trataban de testimonios de fe.

Aunque ha sido criticada justamente, su primera intuicion sigue siendo valida: que
la persona histérica de Jesus es el fundamento del cristianismo y que no puede haber
acceso a Jesus mas que a través de la historia. El error de esta Escuela consistié en
cambiar la tutela dogmatica por la tutela filoséfica y en reducir a Cristo al hombre Jesus.

“Los tedlogos liberales acertaban volcandose en el estudio de la historia. No acer-
taban, sin embargo, en la comprension de fondo de la razén y de la fe, del cristianismo
que proponian, como consecuencia de sus investigaciones... esta teologia, no acep-
taba la cristologia tradicional conciliar; es decir, la condicion de la naturaleza divina de
Jesucristo, al que veian, mas bien, como un hombre dotado de cualidades o atributos
divinos. En este contexto, se comprende que surja la oposicién entre el Jesus histérico
y el Cristo de la fe.”?

3 Carrasco Rouco, o.C.
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1.4.- Martin Kalher, se empefia en demostrar que el Jesus histérico de los escritores
modernos oculta al Cristo viviente de la Biblia.

1.5.- A estos nombres hay que afadir el de Wilhelm Wrede quien puso fin a las ilusio-
nes de la Escuela Liberal, anteriormente nombrada, con la publicacién de su tesis, en
1901, sobre el secreto mesianico en el evangelio de Marcos, diciendo que este evangelio
fundamenta su reconstruccion de la vida de Jesus y que no es un libro de historia, sino
un relato elaborado bajo la influencia de motivos teoldgicos. Para Wrede el tema del
secreto mesiéanico es una creacion de la Iglesia primitiva.

1.6.- La mayor parte de las posiciones asumidas por Bultmann existian ya en sus
predecesores. Son:
- La imposibilidad de alcanzar al Jesus de la historia y de conocer su vida y su
personalidad.
- La categoria del mito para explicar el material evangélico.
- La distincion entre el Jesus de la historia y el Cristo del kerigma.
- La importancia del papel creador de la comunidad primitiva.
La devaluacion del elemento histérico como fundamento de la fe cristiana.

1

1.7- La critica del S.XX se dedica a sefialar las etapas de esa formacion en la que se
pueden distinguir dos grandes movimientos: las dos guerras mundiales y la postguerra,
que han contribuido a la formacién de la tradicién evangélica.

La figura dominante de la primera etapa es la de Rudolf Bultmann.

BULTMANN Y LA TEOLOGIA DEL KERIGMA: Para Bultmann, el kerigma comenzé
con el Cristo predicado que supone su existencia histdrica, aunque no manifiesta interés
por la crénica de su vida. Lo que le interesa es el hecho mismo de la existencia de JesUs
como el lugar de la respuesta eficaz de Dios a la cuestién del hombre sobre el sentido
de su existencia. Que Jesus haya nacido, muerto y resucitado, para él, no sirve de nada.

Bultmann reconoce que no quiere saber nada de lo que pasé por el corazén de
Jesus. No niega la cronologia entre el Jesus de la historia y el Cristo del kerigma, pero
denuncia una discontinuidad teoldgica entre Jesus y el Cristo de la fe. Y ve la sefial de
esa ruptura en que:

- Enlugar de Jests, el kerigma propone la figura mitica del Hijo de Dios.

- Mientras que la predicacion de JesUs proclama la venida inminente del reino, la

Iglesia primitiva predica al Cristo muerto por nuestros pecados y resucitado. El predi-

cador es ahora el predicado.

- Mientras que Jesus habla de la obediencia incondicional al Padre, el kerigma habla

de la obediencia a la Iglesia.

- Para Bultmann el kerigma no nacié de la vida de Jests.

El discurso de Bultmann se articula en dos tiempos:

- Una critica radical que declara que toda investigacion sobre la historia de Jesus que
declara que toda investigacion historiografica sobre Jesus es una empresa imposible y
hasta ilegitima.
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- Un momento en que intenta ser positivo y creador y desea sustituir la historia por
una teologia y una hermenéutica del kerigma. No importa la fe, sino la existencia del
Jesus mitificado por el kerigma.

Caracteristicas de su pensamiento:

1.- Para Bultmann es utépico escribir una vida sobre Jesus porque Jesus no escribio
nada y los evangelios son, ante todo, confesiones de fe. La imagen que los evangelios
proponen de JesUs esta mitificada por la comunidad primitiva. Los evangelios son un
kerigma, no una cronica.

2 - Para Bultmann la fe no tiene mas justificacion que la fe misma. Lo que importa es
el sentido de la existencia de Jesus que notifica el kerigma. Bultmann dice estar abierta-
mente convencido de que JesUs no tenia conciencia de ser el Mesias.

3.- El historiador y el teélogo parecen coexistir e ignorarse mutuamente en Bultmann.
La indiferencia de este autor por la historia de JesUs podria deberse mas a su teologia
de la fe, que a su escepticismo histérico. Bultmann niega el interés del Jesus histérico
en nombre del kerigma y de la fe, ya que la salvacion deviene de la sola fe. Por lo tanto,
la teologfa de Bultmann podria definirse como teologia del kerigma.

4.- El kerigma es lo primero, pero debe ser sometido a un proceso riguroso de inter-
pretacion.

Para Bultmann, el NT es un universo mitico, lo que importa es el kerigma y aquellos
elementos relacionados con nuestra existencia y con nuestro trato personal con Dios.
Lo demds es un mito.

La resurreccién, como anuncio de nuestra salvacion, también forma parte del kerig-
ma. Por lo tanto, el acto salvifico de Jesus no pasa por su libertad. Jesus es el instru-
mento de Dios.

4. Periodo de redaccion
Las posiciones tan radicales de Bultmann ocasionaron protestas por todas partes.

“Ratzinger constata como el problema de la valoracion de los evangelios, del testimo-
nio apostdlico sobre Jesus, no sélo seguia sin resolver en los afios 50 del siglo pasado,
sino que su influencia se dejaba sentir también en el pensamiento catélico. La grieta
entre el Jesus de la historia y el Cristo de la fe parecia hacerse cada vez mas grande. El
camino historico-critico, a través de Bultmann y sus discipulos, habia conducido sdlo a
una percepcion palida e imprecisa de la figura de Jesus, y a centrar la atencion menos
en el acontecimiento de su presencia histérica y mas en el proceso de la fe y del anuncio
de la primera comunidad cristiana, que constituiria lo esencial del testimonio neotesta-
mentario y de los evangelios mismos.™

4 Carrasco Rouco, o.c.
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En el mundo protestante dicha reaccion se produjo en tres oleadas sucesivas:
A. Joachim Jeremias

En esta primera fase destaca Jeremias poniendo alerta a la critica contra los excesos
de Bultmann.

Aunque Jeremias le reconoce a Bultmann el mérito de la importancia del kerigma y
la gratuidad de la salvacién, le acusa de haber eliminado del cristianismo la encarnacion
y de haber sustituido a Jesus por Pablo. Bultmann ha infravalorado la iniciativa del Dios
salvador, sustituyendo la persona de Jests por la idea de Cristo.

Las afirmaciones sobre el kerigma tienen su origen en Jesus y fueron iluminadas por
la catequesis primitiva, pero nunca hubo un kerigma sin Jesus.

A los ojos de Jeremias la empresa de Bultmann supone una deshistorizacién del NT.
En el pensamiento de Bultmann Jesus queda reducido a un simple hecho de existencia,
sin contenido alguno.

El punto més vulnerable de la posicién de Jeremias es reducir la revelacién a la ima-
gen y al mensaje primitivo de Jesus de Nazaret, con independencia de la interpretacion
apostdlica. Asi como Bultmann reduce la revelacion al kerigma, Jeremias la reduce so-
lamente al Jesus de la historia.

B. Ernst Kdsemann

Kéasemann escribié un articulo, en 1964, a través del que formula su postura defini-
tiva.

En una primera parte, dice que asi como para Jeremias JesUs esta en el origen de
la fe pero el problema esta en saber en qué medida ésta esta en el origen del cristianis-
mo y que depende de la investigacion histdrica, para Késemann la fe es la respuesta al
kerigma pero no a los descubrimientos cientificos.

En una segunda parte examina la posicién de Bultmann. Estas son algunas de sus
reflexiones:

- Bultmann asienta unas falsas premisas cuando opone la continuidad material a la
continuidad histdrica, el Jesus de la historia al Cristo del kerigma.

- Bultmann pretende que la autocomprension del creyente es el elemento estable y
permanente que vincula al evangelio con el kerigma, mientras que la cristologia es
el elemento variable.
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- Para Bultmann, Juan y Pablo no se interesan por el Jesus de la historia que era
un judio y no un cristiano. Sus ensefianzas no pertenecen al cristianismo, sino que
son sus prolegémenos. Para Kdsemann esta tesis no se puede sostener de ninguna
manera porque Jesus es el corazon del NT.

- Bultmann insiste en el hecho bruto de la existencia de Jesus. Ante esto Kasemann
observa otro peligro no menos grave: el de imponer el atributo de cristiano a cierta
comprensién de Dios y del hombre, en la que Jesus no es mas que un simbolo mitico.

- Kasemann se pregunta si el NT considera al Jesus de la historia como el criterio de
su propia validez. Y se responde afirmativamente. Pablo se refiere al Jesus histérico
y Juan pone el kerigma en labios del Jesus terreno y adopta la forma narrativa de un
evangelio.

Aungue los sindpticos se apoyan en el género literario de la propia historia, para
Kasemann el kerigma ya se encuentra en germen en las palabras y gestos de Jesus de
Nazaret.

- Bultmann se pregunta cémo Jesus, el predicador del reino, se ha convertido en
objeto del kerigma. Segun Késemann, el cristianismo primitivo creyé conveniente
escribir unos evangelios que narrasen los hechos y dichos del Jesus terreno. Para
hacerlo, la Iglesia tuvo que buscar cierto discernimiento.

Asi, el evangelio de los evangelistas protege al evangelio del kerigma. El Jesus de la
historia impide al Cristo predicado convertirse en un mito, en una gnosis, en una ideolo-
gia. La referencia a Jesus protege al kerigma contra la amenaza del subjetivismo.

C. Gunther Bornkamm

También este autor se niega a encerrarse en el kerigma. Se esfuerza por recoger los
elementos mas adecuados para trazar un primer esbozo de la figura y de la persona de
Jesus destacando lo que, con anterioridad a la interpretacion de la fe, aparece inalterado
y original. Se interesa por la ensefianza de Jesls, pero también por su accion y por el
impacto de su personalidad sobre el ambiente y sobre los hombres de su tiempo. Esta
es una preocupacion capital para entender la cuestion mesianica.

Bornkamm reconoce que el kerigma subraya mas bien la contemporaneidad de Cris-
to; es decir, su presencia viva y actual en la Iglesia como Kyrios.

Acuerdos entre los postbultmanianos:

1.- No es posible volver a la investigacién sobre la historia de Jesus, tal y como la
- concibe la Escuela Liberal.

2.- Hay una continuidad histérica y teoldgica entre el Jests de la historia y el Cristo
del kerigma.

3.- Mientras que Bultmann subraya las diferencias entre la predicacion de Jesus y el
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kerigma de la Iglesia, los postbultmanianos destacan mas bien los elementos comunes.

4.- Todos estan de acuerdo en subrayar el valor existencial del kerigma para el hom-
bre de hoy.

5. La nueva hermenéutica

Este movimiento de reaccién contra Bultmann es como una segunda ola que debe su
nombre y su existencia a la obra de James M. Robinson.

A. Lanueva investigacién sobre Jesus

Robinson se considera a si mismo como uno de los representantes de la Nueva Her
menéutica. Para el estudio de la historia ya no valen ya ni el historicismo positivista ni el
psicologismo de la escuela liberal.

La historia es la comprension que el yo tiene de si mismo y de su propio proyecto
de existencia. Esta nueva vision de la historia ha atraido la atencién de la investigacion
neotestamentaria sobre el kerigma como expresién de la historia y de la persona de
Jesus. El acuerdo fundamental consiste en que las fuentes actuales autorizan un nuevo
tipo de investigacion sobre el Jesus histérico. Esta nueva investigacion se distingue de
la anterior en varios aspectos:

- Se pregunta sobre la posibilidad de una existencia mas auténtica y mas significa-
tiva.

- La nueva investigaciéon no puede apuntalar la verdad del kerigma pero si puede
verificar si esa inteligencia kerigmética de la existencia de Jesus corresponde a la
comprension de la existencia implicitamente contenida en la historia de Jesus.

El problema consiste en sacar provecho de las fuentes accesibles y del método his-
tdrico actual, de manera que se penetre en el modo como actud Jesus en su vida, para
compararla con la que contiene el kerigma. Una vez verificado, el sentido de la exis-
tencia humana que se notifica por el kerigma se convierte en norma de inteligencia de
existencia. Mientras que Késemann busca entre el Jesus y el kerigma una continuidad
logica y teoldgica, Robinson busca una continuidad existencial.

“El debate sobre la persona de Jesus tiene a los evangelios como un campo de ba-
talla. En ellos se decide todo: si Jesus fue una persona singular y Gnica, que generd y
genera la fe, que fue causa del testimonio y de la actividad apostdlica de sus discipulos,;
0 si Jesus fue un hombre particular en el camino de la de la evolucién de la razén y la
religiosidad humana, y los autores neotestamentarios lo revistieron de afirmaciones, hoy
inaceptables, procedentes de mundos culturales pasados, de percepciones todavia miti-
cas (se insistia en lo primitivo del mundo judio) o incluso directamente de falsificaciones
interesadas.”

5 Carrasco Rouco, o.c.
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6. La exégesis catolica

“Mas alla del proyecto cientifico del Jesus histdrico, la teologia catdlica insistio siem-
pre a este proposito del hecho histérico para ser del cristianismo, para quien la encar-
nacion y la redencién son constitutivas en cuanto acontecimientos histdricos. De ahi se
sigue una justificacion radical de método historico-critico."

Desde la época del CVII hay ciertos puntos en los que existe un acuerdo unénime:
A. Puntos de convergencia

1.- Nuestros evangelios son el término de una historia que se ha extendido durante
varias décadas.

2.- No es posible escribir una biografia completa de Jesus en el sentido moderno de
la palabra.

3.- Los evangelios tienen que demostrar que Jesus de Nazaret es auténticamente el
Mesias, el Cristo resucitado, el Hijo de Dios, y que el resucitado y el glorificado de hoy
es el mismo crucificado de ayer. Todo ello con una finalidad apologeética.

4 - La historicidad que califica el relato de la pasion no se aplica a los relatos de la
infancia.

5.- Se pueden distinguir tres niveles en la tradicién: el de los evangelistas, el de la
comunidad primitiva y el de Jesus.

6.- La exégesis catdlica no admite que la comunidad primitiva haya ejercido en el
acontecimiento de Jesus una accion creadora y deformante.

7.- Es muy importante la actitud del historiador

7 Interpretacién cristolégica de Jesus’

La interpretacion que se hizo de todos los nombres que le fueron atribuidos a Jesus
fue basada por la comunidad primitiva en el estudio del Jesus de la historia. La historia
de Jesus sirve para enmarcar el kerigma sobre Jesus uniendo los relatos del Jesus de
la historia con los que la comunidad postpascual afirmaba sobre el resucitado. Se re-
cuerda todo lo posible en relacién con el Jesus terreno, porque esto constituia un solido
fundamento para la fe.®

8. La base de la cristologia

Decir que la vinculacion referida ocurri6 tardiamente y que es obra de la reflexion
personal y teoldgica de los evangelistas no disminuye, sino que aumenta la fuerza del
argumento.

La fuerza de esa vinculacién podria verse en que el kerigma podria convertir el
hecho cristiano en una ideologia, en un mito similar a los que circulaban en la época.
Mas aun, éste peligro era ya una realidad, como lo demuestran los escritos joanicos v,

6 Id.
7 Felipe F. Ramos, Wikipedia. Del Jesus de la historia al Cristo de la fe.
8 Ibid, Lc1, 1-4.
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en particular, la primera carta de Juan. Esta, y no otra, fue la primera causa por la que
aparecié la primera norma de ortodoxia cristiana que afirma la necesidad de confesar
que Jesus vino en carne. Quien no lo haga asf no es de Dios, sino del anticristo.?

Los titulos cristolégicos son siempre fruto de la reflexion creyente hecha por las cabe-
zas pensantes de la iglesia original, en orden a presentar la figura de Jesus de Nazaret
en su calidad de Sefor, a la fe de los verdaderos creyentes™.

Las férmulas cristoldgicas surgieron como fruto de la reflexiéon sobre el pasado de
Jesus, teniendo su punto de partida en la resurreccion. Fue la resurreccion personal de
Jesus la que resucité el pasado de JesUs. Y la reflexion sobre el pasado de Jesus tuvo
como consecuencia la reflexion cristoldgica, que cuajé en unos titulos que seguimos
utilizando hoy, porque ellos traducen el significado de Jestis de Nazaret. Dicho de otro
modo, la cristologia supone la jesuologia y aquélla no existiria sin ésta.

Toda cristologia que no tenga como base la jesuologia derivaria necesariamente
hacia una ideologia absolutamente aérea, incontrolable y fruto de un subjetivismo abso-
luto: %..siempre habra distintos Jests histéricos y siempre habra distintos Cristos creados
sobre la imagen de aquéllos™ Esta “Gltima” interpretacion tiene sus antecedentes en las
corrientes gnodsticas recogidas ya en la primera carta de Juan, con claras alusiones a
las mismas en el cuarto evangelio.

9. De Jesus a Jesucristo

La cristologia explicita y terminante de la primitiva comunidad cristiana, manifestada
de modo especial en los titulos cristolégicos, surge como una consecuencia logica del
anticipo que dicha cristologia tenia en la vida del Jests terreno. Dicho de otro modo:
aunque Jesus no se designé explicitamente como el Sefior, el Hijo de Dios, el Cristo,
el Salvador... se manifesté de tal modo que dichos titulos y otros mas podian deducirse
con suficiente claridad de su comportamiento y doctrina. Es lo que hoy se denomina
cristologia indirecta o implicita.

Jesus, en el conjunto de todas sus manifestaciones acerca de la Ley, del Reino, de
la Escritura en general, de las instituciones y esperanzas judias, de los preceptos ritua-
les, de la orientacion moral, del enfoque mismo del pueblo de Israel, de las exigencias
divinas, del divorcio... pone el fundamento sélido sobre el que puede construirse una
cristologia directa e inmediata. En consecuencia, la cristologia clara y terminante de la
comunidad postpascual se halla en linea de continuidad con las manifestaciones del
Jesus terreno en su conjunto.

La cristologia indirecta de los evangelios puede resumirse asi: Jests manifestd con
claridad suficiente ser el enviado de Dios para la salvacion de los hombres. De este
modo afirmaba que habian llegado los tiempos Ultimos, en los que Dios intervendria
de forma definitiva en orden a dicha salud. Con él habia llegado la época decisiva en la

9 ibid, 1 Jn 4, 2-4.
10 P. STUHLMACHER, Jesus de Nazaret-Cristo de la fe, Salamanca 1996, 43.
11 F. LANA, Profétes, en TWzNT, VI, 849.
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historia de la salvacién. El Reino se habia hecho presente en su persona'. La interpre-
tacion cristoldgico-escatoldgica de Jesus, hecha por la primitiva comunidad cristiana,
nos hace pensar seriamente en la reflexion de la Iglesia primitiva sobre Jesus, sobre el
misterio de su persona, sobre el modo en el que €l mismo se habia manifestado en sus
ensefianzas, en sus palabras y, sobre todo, en sus acciones. Desde esta reflexion llegd
a la conclusion de que Jesus era el Salvador prometido y el personaje escatologico es-
perado. Su presencia y su accion eran la intervencién definitiva de Dios; significaban que
¢l venia de parte de Dios como su Hijo. Muchas pardbolas s6lo pueden ser entendidas
desde esta consideracion.

Es de capital importancia subrayar los comportamientos de Jesus frente a las ins-
tituciones sagradas e intangibles de su tiempo. Frente al templo, el mejor simbolo del
judaismo, mantiene la actitud de respeto que se exigia a todo judio piadoso, cuestiona
su validez absoluta y la necesidad de la purificacion del mismo™ y, sobre todo, su reem-
plazamiento o sustitucion: Pero él hablaba del templo de su cuerpo.™

Frente a la élite de la sociedad, a la que critica despiadadamente, flama la atencién
la valoracion, aceptacion e invitacién de los marginados de la época: pecadores y publi-
canos,'® prostitutas'® y las mujeres en general.

Frente a la violencia y movimientos de resistencia o de lucha, como los zelotas,
Jesus aprueba la justicia por la que luchan, aunque anuncia el reino de Dios que debe
instalarse prescindiendo de los procedimientos violentos.

Y para expresar conceptualmente todo este contenido, ellos recurrieron al A. T. y
al ambiente del judaismo contemporaneo, donde encontraron el cliché iluminador. Los
términos-titulos de Cristo, Kyrios e Hijo de Dios se hallaban presentes en elA.T.yenla
literatura del periodo intertestamentario. Si la Iglesia primitiva unificé en Jesus las ideas

mesianicas esparcidas en el A. T.y en el judaismo, lo hizo bajo la influencia de la expe-
riencia que habian tenido de Jesus.

10. El culto a Jesus"

Los origenes del culto a JesUs son tan antiguos que cualquier enfoque evolutivo re-
sulta inadecuado e invélido como explicacion histdrica.

Para un pueblo influido por el monoteismo excluyente del judaismo del segundo Tem-
plo, incorporar otra figura junto a Dios, como objeto de culto en sus asambleas religio-
sas, era un paso trascendental e inaudito. En las practicas devocionales de los primeros
cristianos se vinculd a Jesus con Dios de una forma asombrosa y sin precedentes. Esta
asociacion se refleja en la manera en que los primeros cristianos interpretaron el salmo

12 ibid, Mc 1, 15; Mt 12, 28; Lc 17, 20-21.

13 ibid, Mc 11, 15-19.

14 fbid, Jn 2, 13-23.

15 ibid, Lc 19, 2: Zaqueo.

16 ibid, Lc 7, 37.

17 Larry W. Hurtado, ;Como llego Jesus a ser Dios?, Salamanca, 2013.
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110. Vieron a Dios y a Jesus en las palabras iniciales donde “dice el Sefior a mi Sefior:
siéntate a mi derecha...”®. También en Flp 2, 9-11 se vincula a Jesus con Dios, como
objeto intimo de la sumisién y la veneracién universales descritas en Is 45, 23. De he-
cho, éste patron de devocion cultual, en el que se incluye a Jesus de forma programatica
al lado de Dios Uno es lo que, probablemente, constituye el rasgo mas caracteristico y
destacado del cristianismo primitivo.

Los principales rasgos de este planteamiento, son:

1.- Su enfoque incluye tanto la practica devocional, como las creencias religiosas.
Otros exegetas centran mas en la cristologia la fe acerca de Jesus en el cristianismo
primitivo y en los términos empleados para manifestar dicha fe y han prestado una aten-
cién sorprendentemente escasa a la practica devocional.

2.- Las practicas de cantar himnos a Jesus como parte del culto; orar a Dios por
medio de Jesus y en nombre de Jesus; invocar el nombre de Jesus, sobre todo en el
bautismo cristiano, en sanaciones y exorcismos; la celebracion de la comida como un
banquete sagrado donde el Jesus resucitado preside como Sefor de la asamblea; con-
fesar a Jesus dentro de los ritos cristianos; la composicion de oraculos sobre el Jesus
resucitado y el Espiritu Santo de profecia, comprendiendo a éste también, como el Es-
piritu de Jesus. Todo ello se interpreta como un equivalente del culto a Jesus; es decir la
inclusion del mismo como objeto de veneracidon que reservaban solo a Dios.

3.- Diversos estudios demuestran que en las tradiciones religiosas pueden aparecer
innovaciones vinculadas con intensas experiencias que, a sus receptores, les causan la
impresion de ser nuevas revelaciones que equivalen a reconfiguraciones de las creen-
cias y/o de las practicas de la tradicion religiosa previa en la que se experimentan y que
pueden dar lugar a la formacion de un nuevo movimiento religioso perdurable a lo largo
del tiempo.

4.- Podemos pensar en estas remodelaciones como mutaciones extraordinarias den-
tro de las tradiciones religiosas.

11. De Jesus a Jesucristo

La cristologia explicita de la primera comunidad cristiana surge como consecuencia
del anticipo que, dicha cristologia tenia en la vida del Jesus terreno. Aungue Jests no
se llamo explicitamente con ninguno de los nombres que se le han dado, si que se
manifesté de forma que, dichos titulos y otros mds podian deducirse con claridad de
su comportamiento y doctrina. Es lo que hoy llamamos cristologia indirecta o implicita.

Jesus pone el fundamento sobre el que puede construirse una cristologia directa e
inmediata. Como consecuencia, la cristologia clara y terminante de la comunidad pos-
tpascual estd en linea de continuidad con las manifestaciones conjuntas del Jesus te-
rreno.

18 Sal 110, 1.
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La cristologia indirecta puede resumirse en que Jesus manifesté con claridad sufi-
ciente ser el enviado de Dios para la salvacién de los hombres. Afirmaba que habian
llegado los Ultimos tiempos, en los que Dios intervendria de forma definitiva. Con el
habia llegado la época decisiva en la historia de la salvacién. El reino se habia hecho
presente en su persona’.

La interpretacion cristolégico-escatolégica de Jesus, hecha por la primitiva comuni-
dad cristiana, nos hace reflexionar seriamente en la iglesia primitiva, en el misterio de su
persona, en el modo en que él mismo se habia manifestado, en sus ensefianzas y, sobre
todo, en sus acciones. Y llegd a la conclusion de que Jesus era el Salvador prometido y
el personaje escatolégico esperado. Venia de parte de Dios, como su Hijo.

Es muy importante subrayar los comportamientos de Jesus frente a las instituciones
sagradas de su tiempo:

- Frente al Templo, mantiene la actitud de respeto que se exigia a todo judio piadoso;

cuestiona su validez absoluta y la necesidad de purificacion del mismo y sobre todo,

su reemplazamiento y sustitucion. Aunque €l hablaba del templo de su cuerpo...”

- Frente a la élite de la sociedad, a la que critica despiadadamente, llama la atencién

la valoracién, aceptacién e invitacion de los marginados de la época: pecadores y

publicanos, prostitutas y mujeres.

- Frente a la violencia y movimientos de resistencia o de lucha, como los zelotas,

aprueba la justicia por la que luchan, aunque anuncia el reino de Dios que debe ins-

talarse prescindiendo de los procedimientos violentos.

Para expresar todo este contexto, recurrieron al AT en el que ya se hallaban presen-
tes los titulos de Cristo, Kyrios e Hijo de Dios.

Si la iglesia primitiva unificé en Jesus las ideas mesianicas esparcidas en el AT y el
judaismo, lo hizo bajo la influencia de la experiencia que habfan tenido de Jesus.

12.  El Jesus histdrico y la fe cristiana

Podemos preguntarnos sobre la importancia del Jesus terreno para la fe cristiana.
Este interrogante sélo es posible desde la trayectoria o tendencia kerigmatica para la
cual, por una parte, sabemos muy poco de Jesus y, por otra, no necesitamos saber mas.

El origen de la fe cristiana estd en el kerigma unido a Jesus. En esta tendencia, como
afirma Bultmann, la cuestion del Jesus histérico es irrelevante, pasa a un segundo plano
y pasa a un primer plano la naturaleza de esta fe cristiana.

19 l:bid, Mc 1, 15; Mt 12, 28; Lc 17, 20-21.
20 Ibid, Jn 2, 13-23.




