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EDITORIAL

Acabamos de iniciar los primeros pasos por este afio 2015 y ya los zarpazos del
terrorismo han hecho acto de presencia avisando de sus amenazas en el territorio de
los paises occidentales y recordandonos que, en sus propios paises de referencia, han
decidido una estrategia del terror como tactica de expansién hacia nuevos horizontes
en los que no quieren presencia de otras religiones y, ni siquiera, de otras ramas de su
confesion.

El continente africano esta ya sumido en la advertencia de sus métodos y, en los
proximos anos, la convivencia que ha existido en algunas de sus sociedades entre
musulmanes vy cristianos, va a verse tensamente afectada por la presencia de grupos
islamistas radicales que no aceptan la convivencia con religiones distintas. La preocu-
pacion es tan fuerte entre los lideres religiosos musulmanes tradicionales como entre
los cristianos y provoca una tensa espera entre los politicos que, todavia, no saben
como reaccionar frente a esta posibilidad.

Mientras tanto, los asesinatos en masa de personas sencillas, producen espanto en
su entorno y no alcanzan a conmocionar a un occidente inmerso culturalmente en el re-
corrido que hay entre los grandes almacenes y los estadios de futbol. Solo aguello que
puede alterar la comoda tranquilidad del consumidor aficionado merece una pagina en
los medios o una decisién social. Un buen interrogante para la evaluacion cultural de
nuestro desarrollo.

En nuestras comunidades diocesanas se ha completado el relevo de aquel grupo
de obispos que sustituyeron a las grandes figuras de los finales del siglo XX. Alguno de
estos relevos ha suscitado mas sorpresa y comentarios que otros. La sensacion mas
general es de acogida esperanzada dentro de una vision preocupada por los muchos
cambios que, urgentemente, deben acometerse para hacer posible una puesta al dia
de nuestras estructuras organizativas y, sobre todo, de nuestras mentalidades y acti-
tudes.

Los muchos retos de nuestro mundo nos piden cambios mas fuertes que el mero
cambio de curas de un puesto a otro o el relevo de curas nacionales por otros venidos
de fuera. El clericalismo es un fracaso como plataforma pastoral. La nueva evangeli-
zacion pide el recurso a odres nuevos y el protagonismo de seglares que, bien prepa-
rados, como algunos lo estan, asuman responsabilidades claras sin el proteccionismo
desconfiado de la eterna sombra jerarquica cuya (inica obsesion es el riesgo herético o
la presentacion parcial del mensaje.

Por eso esperamos de nuestros nuevos obispos que hagan posible la integracion de
miembros distintos de la comunidad, la motivacion ilusionante y positiva que restaure
los decaidos animos, la adecuacién de sus tiempos jerarquicos con los comunitarios y
seculares, respetando, por supuesto, los ritmos de la evolucién que todo lo referente al
pensamiento, la cultura y la religiosidad necesitan.

Que protejan y promuevan la reflexion seria, inquieta y sincera de la fe que ya no
puede cultivarse del mismo modo que antes de la llustracion, invitando a todos y valo-
rando la formacién teolégica profunda, ya hay un gran nimero de seglares teologica-
mente formados en Aragon, para poder asumir tareas de responsabilidad pastoral, de
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animacioén comunitaria y de didlogo cultural y cientifico al que tan sensibles son muchas
personas.

Una muestra es este nimero de la Revista Aragonesa de Teologia. Mujeres de dis-
tintos ambitos profesionales y culturales nos presentan sus trabajos con la naturalidad
y cercania de quien ha hecho una blsqueda, un descubrimiento, una tarea y, sorpren-
dido del resultado nos ofrece su hallazgo, sin animo exhibicionista, méas bien como
oferta compartida de disfrute, como regalo solidario de caminante cuando consigue un
refresco que entona el &nimo y se pasa de boca en boca para alegrarse.




LA MEMORIA DE JESUS EN EL EVANGELIO DE MATEQ 7

La memoria de Jesiis en
el evangelio de Mateo

Rev. Aragon. Teol. 41 (2015) Estela Aldave Medrano Creta (Zaragoza)

Todos los evangelios contienen la memoria de Jesus. Todos ellos, ademas, hacen
una memoria especial de su vida y mision, de lo que dijo e hizo. Esta memoria tiene al
menos dos finalidades. En primer lugar, hacer presente a JesUs en la comunidad para
la cual fueron escritos; todos los creyentes, los de entonces y los de ahora, necesita-
mos recordar su persona, su ensefianza, sus actitudes de vida. En segundo lugar, res-
catar, con fidelidad pero también con creatividad, aquellos rasgos que respondan mejor
a las necesidades actuales de la comunidad. Asi, podemos decir que los evangelistas
escribieron con rigor pero también con libertad, porque quisieron que la figura de Jesus
fuera significativa para el momento y circunstancias que les toco vivir.

En las paginas que siguen nos fijaremos en algunos aspectos del evangelio, siem-
pre en dialogo con la situacién en la que vio la luz y a la cual intent6 dar una respuesta.
En primer lugar, pondremos nuestra mirada en la comunidad de Mateo, en la situacion
histérica y los conflictos que vivio, sobre todo con el judaismo del momento. En segun-
do lugar, nos fijaremos en uno de los temas importantes del evangelio: el universalis-
mo, esto es, su vision de que la salvacion de Dios no esta solo dirigida a Israel sino a
todos los pueblos. En tercer lugar, abordaremos la propuesta moral que hace Mateo y,
finalmente, destacaremos algunos rasgos peculiares que presenta su relato de la Pa-
sion, textos que traslucen, ademas del acontecimiento historico de la muerte de Jesus,
la propia situacion de la comunidad, sus interrogantes y también sus fundamentos.

1.- Una comunidad en busqueda de identidad y sentido

El evangelio de Mateo se escribié posiblemente en Antioquia de Siria en torno al
afio 80 d.C. La comunidad a la que se dirigié6 era mayoritariamente judeocristiana (es
decir, la mayoria eran judios que posteriormente habian creido en JesUs), aunque ha-
bia también en su seno algunos gentiles. Estamos en condiciones de hacer esta afir-
macion por dos razones. En primer lugar, porgue el evangelio presupone una audiencia
judia, es decir, no es posible entenderlo si no se esta familiarizado con las tradiciones
judias, que aparecen constantemente: articulacion en cinco discursos (que recuerdan
los cinco libros de la Tora, de la Ley), el constante recurso al Antiguo Testamento,
etc. Y en segundo lugar porque, como iremos viendo, uno de los objetivos de la obra
es legitimar la apertura de la mision a los gentiles. Posiblemente algunos de ellos ya
formaban parte de la comunidad, pero este hecho parece que no era algo aceptado
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por todos. Esto podria explicar la aparente contradiccion que encontramos entre 10,5
(“Estos doce envi6 Jesus, después de darles estas instrucciones: «No toméis camino
de gentiles ni entréis en ciudad de samaritanos»") y 28,19-20 (“Id, pues, y haced disci-
pulos a todas las gentes bautizandolas en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu
Santo, y ensefiandoles a guardar todo lo que yo os he mandado”). Parece, por tanto,
que la comunidad de Mateo esta en una situacién de cambio en la que es preciso tomar
una decision, y el evangelio pretende impulsarla a que abra sin miedo sus puertas y
fronteras.

Como hemos dicho, Mateo se escribe en el afio 80, lo cual significa que se encuen-
tra en la segunda generacion cristiana que los estudiosos sitian entre los afios 70 y
110 d.C. Esta generacion vivi6 episodios clave, que influyeron determinadamente en su
vida. En primer lugar, experimento la desaparicion de los testigos visuales de JesUs, lo
cual provoco la necesidad de mantener su memoria; esto explica, entre otras razones,
la puesta por escrito de los evangelios, que se produce en los cuatro casos en este
momento. En segundo lugar, la destruccién de Jerusalén y del Templo a manos del
Imperio Romano. Esta circunstancia generd, como vamos a ver a continuacion, fuertes
cambios en el judaismo y, en consecuencia, en las comunidades cristianas primitivas.

La fuerte polémica con el judaismo que refleja el evangelio de Mateo corresponde,
no tanto al tiempo de Jesus, sino al de la comunidad. El judaismo del que forma parte
Mateo y con el que va a polemizar es el del periodo posterior a la primera guerra judia.
Como hemos mencionado mas arriba, en el afio 70 d.C. el Imperio Romano conquistd
y destruy¢ Jerusalén y su Templo, acabando asi con la sublevacion del pueblo judio.
Todo esto ocasioné una fuerte convulsion, puesto que a partir de este momento la reli-
gion de Israel tuvo que comenzar a vivir sin los elementos que vertebraban: el Templo,
el culto y el sacerdocio. El judaismo tuvo que enfrentarse al reto de redefinir su identi-
dad. En el tiempo de JesUs y todavia en el de la guerra.

el judaismo era una realidad muy plural; en su seno habia diferentes grupos con
diferentes visiones sobre la Escritura, la escatologia, la funcion del Templo, etc., aun-
que precisamente estos eran los fundamentos sobre los que se asentaba la identidad
comun. Tras la conquista romana, sin embargo, la mayor parte de los grupos comenzo
a desaparecer y paulatinamente fue prevaleciendo la linea farisea. Las razones de
este proceso son faciles de comprender. El movimiento fariseo era un movimiento de
tipo laico que promovia el cumplimiento de la ley en la vida cotidiana. Sostenia que
la pureza podia estar al alcance de cualquiera; lo mismo la posibilidad de acceso a
la santidad, sin estar necesariamente ligadas al Templo de Jerusalén. Dado que los
fariseos no tenian tanta necesidad de los elementos que desaparecieron tras la guerra
(a diferencia, p.e., de los saduceos, que requerian del Templo), podemos comprender
que fuera precisamente el judaismo de tipo fariseo el que sobrevivié; posteriormente
adquirird el nombre de “judaismo rabinico”.

El evangelio de Mateo se escribe en el momento en el que el judaismo esta en crisis
y redefiniendo su identidad, y refleja la existencia de dos grupos: los judios de la sina-
goga y los miembros de la comunidad de Mateo, también judios, que estan disputando
una herencia comun: las Escrituras (el Antiguo Testamento) y la de ser pueblo elegido;
es decir, tanto unos como otros reivindicaban la legitima interpretacion de la Escritura
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y su condicion de pueblo de la promesa, aunque Mateo con una peculiaridad: la com-
prension de la tradicion desde JesUs. Esto gener6 conflictos muy serios y posiblemente
la expulsion de estos judeocristianos de la sinagoga. Al mismo tiempo, permite enten-
der dos rasgos aparentemente contradictorios que encontramos en el evangelio. En
primer lugar, su fuerte caracter judio (o judeocristiano). Como hemos sefialado al co-
mienzo, no podemos comprenderlo al margen de las tradiciones de Israel, ya que cons-
tantemente las esta presentando e interpretando. Un ejemplo de esto lo encontramos
en el dicho de 5,18, donde JesUs afirma: “mientras duren el cielo y la tierra no dejara de
estar vigente ni una ‘I’ ni una tilde de la Ley sin que todo se cumpla”. En segundo lugar,
este conflicto ayuda a comprender y contextualizar la dura caracterizacion que hace
Mateo de los judios, pese a ser él también uno de ellos. Uno de los ejemplos mas claros
lo encontramos en 23,14-36, una serie de durisimas afirmaciones sobre los fariseos y
maestros de la Ley, a quienes se les llama hip6critas, guias ciegos, raza de viboras...
Parece, por tanto, que ante la polémica y oposicion de los miembros de la sinagoga la
comunidad se vio obligada a afrontar el reto de redefinir su identidad y su horizonte de
sentido; esto explica las rotundas descalificaciones que acabamos de sefialar.

Es en este contexto donde tenemos que ubicar el evangelio de Mateo, que, ade-
mas de recordar a su comunidad la historia y vida de Jes(s, tuvo por finalidad definir,
construir y sostener la nueva identidad de estos anteriormente judios que ahora creian
en Jes(s y se encontraban en medio de un fuerte conflicto con sus anteriores compa-
fieros. En este punto, las aportaciones que hacen las Ciencias Sociales y, en concreto,
la teoria sobre la memoria colectiva, contribuyen a una mejor comprension del alcance
del evangelio.

La memoria colectiva significa mirar de una manera selectiva al pasado y también
creativa, es decir, reinterpretandolo. Es, asl, el recuerdo de determinados eventos con
dos finalidades. En primer lugar, contribuir a la cohesion del propio grupo. La memo-
ria colectiva tiene un proposito de generar identidad y sentido de pertenencia, lo cual
implica también el establecimiento de unas pautas de comportamiento, esto es, una
ética compartida. Visto a esta luz, el evangelio de Mateo tendria como fin proporcionar
a su comunidad un pasado comun para todos sus miembros (todos proceden de Israel
y poseen sus Escrituras, todos han creido en JesUs, quien constituye el principio de
interpretacion de las antiguas tradiciones, se recuerdan sus obras y sus ensefianzas,
etc.) y establecer las pautas éticas para la comunidad, es decir, las normas que definen
el comportamiento del grupo. En lo que sigue trataremos de mostrar la forma en la
que Mateo logra este proposito. La segunda finalidad de la memoria colectiva es ge-
nerar lo que las Ciencias Sociales llaman diferenciacion social, es decir, proporcionar
todo aquello que un grupo necesita para diferenciarse de grupos adversarios, de modo
que no vea tambalear su identidad ante situaciones polémicas. La memoria colectiva
contribuye asi a que cada grupo establezca sus propias fronteras de identitarias, las
fronteras que necesita para sobrevivir en momentos de conflicto.

Este ejercicio de recuerdo comln nos permite comprender la trascendencia de las
antitesis del Sermoén del Monte (cf. 5,21-48). En todas ellas encontramos un mismo es-
quema: “Habéis oido gue se dijo ... pero yo os digo..."”. Veamos, por ejemplo, la Gltima
de ellas, que encontramos en 5,43-48:
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“Habéis oido que se dijo: amaras a tu préjimo y odiaras a tu enemigo. Pues
yo os digo: Amad a vuestros enemigos y rogad por los que os persigan, para
que seais hijos de vuestro Padre celestial, que hace salir su sol sobre malos y
buenos, y llover sobre justos e injustos. Porque si améis a los que os aman, ¢qué
recompensa vais a tener? ¢ No hacen eso mismo también los publicanos? Y si no
saludais mas que a vuestros hermanos, ¢qué hacéis de particular? ;No hacen
eso mismo también los gentiles? Vosotros, pues, sed perfectos como es perfecto
vuestro Padre celestial”.

En las antitesis Mateo esta haciendo memoria de los preceptos de la Ley judia, pero
interpretados desde JesUs. Esta es la novedad de la fe de la comunidad, que enfatiza
el aspecto del amor, del amor gratuito que hace amar incluso a los enemigos. El Jesis
gue nos presenta Mateo esta profundamente arraigado en Israel pero, al mismo tiem-
po, interpreta su tradicion religiosa con claves nuevas, a la luz de su propia imagen y
experiencia de Dios. Y esta va a ser precisamente la razén de la polémica de la comu-
nidad con el judaismo.

2.- El Dios de Israel es el Dios de todos

Este titulo indica apertura y universalismo. Es lo que descubrimos en la genealogia
de JesUs que nos presenta Mateo, justo al comienzo de su evangelio.

Las genealogias de la Biblia no pretenden darnos informacion de tipo histdrico o bio-
I6gico, sino mostrar el prestigio o el noble origen de alguien, en este caso, de Jesus, en
cuya presentacion destaca, ante todo y sobre todo, su arraigo en la tradicion de Israel.
Podemos decir que Mateo ha volcado en ella su propia teologia.

En el origen de JesUs esta Abraham, por quien, segiin Gn 12,3, seran bendecidos
todos los linajes de la tierra, sin exclusion, y también David. En la genealogia, sin em-
bargo, aparecen cuatro datos “extrafios” que rompen su curso patrilineal: la presencia
de cuatro mujeres, Tamar, Rajab, Rut y “la mujer de Urias”. Las historias de todas ellas
son sorprendentes. Tamar, a quien encontramos en Gn 38,29, es una mujer posible-
mente cananea que no cesa hasta lograr lo que, por su condicion de mujer en aquella
época, necesita: un hijo; de ahi que utilizando su astucia engafie a su suegro Juda para
conseguir su proposito. Por su parte, Rajab es, segin Jos 2; 6 una mujer de Jerico y
prostituta, que ayuda y salva del peligro a los israelitas que acaban de atravesar el Jor-
dan para conquistar la tierra prometida. Rut, a quien conocemos por el libro que lleva
su nombre, es una moabita, del territorio tradicionalmente hostil de Israel, Moab, quien
tras la muerte de su esposo decide acompariar a Noemi, su suegra, a Juda. La “mujer
de Urias” no es en la Biblia una mujer anénima; su nombre es Betsabé (cf. 2Sam 11),
y de ella se encapricha el rey David hasta el punto de que decide acabar con la vida
de su marido para contraer matrimonio con ella; de Betsabé nacera Salomén, quien
heredara el reino de su padre.

Todas estas mujeres tienen en comun su origen pagano, es decir, no forman parte
del pueblo de Israel. Todas ellas, ademas, nos muestran que Dios es capaz de actuar
mas alla de lo que podriamos esperar; nos hacen ver las sorpresas que Dios depara,
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y que requieren de unos ojos apropiados, desprovistos de prejuicios, para descubrir-
las. Al insertarlas en la genealogia de JesuUs, Mateo nos quiere decir que el Mesias, el
Ungido de Dios, es de la estirpe de David, de innegable origen judio, pero de un modo
nuevo y sorprendente, ya que entre su ascendencia estan todas estas mujeres que, sin
ser parte de Israel, entraron a formar parte de la historia de la salvacion de un modo
inesperado. El evangelista reconstruye el pasado de Jesus de este modo, intenciona-
damente, con el fin de mostrar que la buena noticia de Dios, que viene a través de su
hijo, no se cierra a Israel sino que se abre a todos los pueblos. Lo mismo dira al final
del evangelio, cuando ya resucitado envie a sus discipulos a todos los pueblos para
ensefiarles todo lo que él les habia dicho (28,19).

3.- El dificil equilibrio entre la excelencia moral y la acogida de la
incapacidad

Como hemos dicho anteriormente, la ética es otro de los aspectos importantes para
todo grupo, ya que parte de la identidad se construye sobre las bases de un estilo de
vida compartido por todos sus miembros. Esto también lo encontramos en Mateo aun-
que, como veremos, el evangelista hace una propuesta ética peculiar.

Mateo propone un estilo de vida perfecto, la excelencia moral. Como veiamos an-
teriormente a propdsito de las antitesis del Sermén del Monte, seguir a Jesus significa
comportarse como Dios se comporta, ser como Dios es: amar a los enemigos, querer
tanto a los buenos como a los malos, a los justos y a los injustos (cf. 5,43-48). Sin em-
bargo, junto a este horizonte exigente, nos encontramos con otros textos que parecen
contradecir esta propuesta de excelencia o, al menos, matizarla. Uno de ellos es la
paréabola del trigo y de la cizafia, que no la recogen ni el resto de los sindpticos ni el
evangelio de Juan. Dice asi:

Otra parabola les propuso, diciendo: «El Reino de los Cielos es semejante a
un hombre que sembré6 buena semilla en su campo. Pero, mientras su gente dor-
mia, vino su enemigo, sembr6 encima cizana entre el trigo, y se fue. Cuando brot6
la hierba y produjo fruto, aparecidé entonces también la cizafia. Los siervos del
amo se acercaron a decirle: “Sefior, ;no sembraste semilla buena en tu campo?
;,Cémo es que tiene cizafa?”. El les contestd: “Algin enemigo ha hecho esto.”
Le dicen los siervos: “4 Quieres, pues, que vayamos a recogerla?”. Les responde:
“No, no sea que, al recoger la cizafia, arranquéis a la vez el trigo. Dejad que am-
bos crezcan juntos hasta la siega. Y al tiempo de la siega, diré a los segadores:
Recoged primero la cizafa y atadla en gavillas para quemarla, y el trigo recogedio
en mi granero”» (Mt 13,24-30)

Esta parabola muestra una gran sabiduria: la exigencia tiene que ir acomparada de
una actitud de acogida cordial cuando no se es capaz, cuando no se llega a cumplir lo
deseable. Y esto tanto de cara a uno mismo como de cara a los demés. La experiencia
nos dice que generalmente no logramos comportarnos tal y como nos gustaria, que
nuestro seguimiento de Jesus se topa una y ofra vez con la piedra de tropiezo que
somos nosotros mismos. Asi, Mateo nos dice: el seguidor de JesUs tiene que apren-
der a acoger también eso, que dentro de cada uno hay trigo y cizafia. Y lo mismo de
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cara a los demas. Una comunidad que se marca el alto ideal de vida del Sermén del
Monte corre el peligro de establecer distinciones entre sus miembros: los que se creen
perfectos y aquellos que no lo son tanto. Muchas veces la exigencia hacia uno mismo
va acompafiada de exigencia hacia los demas, en rigidez y en juicio. En esta situacion
Mateo afirma nuevamente que los seguidores de Jesus no son sélo los que se distin-
guen por la excelencia moral sino aquellos que son capaces de acoger sin reservas
los diferentes ritmos. El juicio no les corresponde a ellos sino, en todo caso, a Dios el
altimo dia. En el hoy de la historia “lo perfecto” es, precisamente, aceptar que “no todo
es perfecto”.

Otra parébola, que de nuevo es propia de Mateo, sugiere un mensaje similar: la
parabola de los obreros de la vifia, que dice asi:

En efecto, el Reino de los Cielos es semejante a un propietario que salié a
primera hora de la mafiana a contratar obreros para su viiia. Habiéndose ajustado
con los obreros en un denario al dia, los envié a su vifia. Sali6 luego hacia la hora
tercia y al ver a otros que estaban en la plaza parados, les dijo: “Id también voso-
tros a mi vifig, y os daré lo que sea justo.” Y ellos fueron. Volvié a salir a la hora
sexta y a la nona e hizo lo mismo. Todavia salié a eso de la hora undécima y, al
encontrar a otros que estaban alli, les dice: “4,Por qué estéais aqui todo el dia para-
dos?” Le dicen: “Es que nadie nos ha contratado.” Les responde: “Id también vo-
sotros a la viiia.” Al atardecer, dice el duefo de la vifia a su administrador: “Liama
a los obreros y pagales el jornal, empezando por los Gltimos hasta los primeros.”
Vinieron, pues, los de la hora undécima y cobraron un denario cada uno. Al venir
los primeros pensaron que cobrarian mas, pero ellos también cobraron un denario
cada uno. Y al cobrarlo, murmuraban contra el propietario, diciendo: “Estos ulti-
mos no han trabajado mas que una hora, y les pagas como a nosotros, que hemos
aguantado el peso del dia y el calor.” Pero él contesté a uno de ellos: “Amigo, no
te hago ninguna injusticia. ;No te ajustaste conmigo en un denario? Pues toma
lo tuyo y vete. Por mi parte, quiero dar a este Gltimo lo mismo que a ti. ¢Es que
no puedo hacer con lo mio lo que quiero? ;O va a ser tu ojo malo porque yo soy
bueno?”. Asi, los Gltimos seran primeros y los primeros, Gltimos» (Mt 20,1-16)

El propietario de la parabola es andmalo, ya que su mayor prop6sito no es la ren-
tabilidad ni su propio beneficio, sino que todos tengan trabajo. Curiosamente, s6lo in-
forma a los primeros de la cantidad que van a cobrar: un denario, lo que se obtenia en
la época por un dia de trabajo. A los segundos simplemente les dice que obtendran “lo
gue sea justo” y lo mismo a los de la hora nona. A los Ultimos, a los de la hora undé-
cima, nada les dice del jornal. En el momento del pago, el propietario decide que los
primeros en cobrar sean los Ultimos. Al terminar de leer la parabola se comprende el
motivo: de esta manera se asegura que los que comenzaron a trabajar en la mafiana
estén presentes. Logicamente o, al menos, segtin nuestra légica, estos se indignan al
comprobar que todos cobran lo mismo, algo que el propietario condena de inmediato,
puesto que él puede hacer lo que quiera “con lo suyo”.

Esta parabola va dirigida a los creyentes de la comunidad de Mateo que viven con
un alto nivel de exigencia: han comenzado a trabajar duramente desde el principio
y, consecuentemente, esperan una recompensa mayor que los menos esforzados. A
estos se dirige el evangelio, afirmando que el seguidor de Jesus es aquel que hace lo
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que hace y vive lo que vive gratuitamente, sin esperar nada a cambio. De ahi que no
le importen las recompensas, ni las que recibe él ni las que reciben los demas. En el
fondo, se trata de aprender de Dios, un Dios bueno que no sabe de metros ni medidas,
cuya justicia desborda los limites de la nuestra.

4.- La cruz de Jesus, una nueva posibilidad de vida para todos

A continuacion vamos a prestar atencion a los elementos propios del relato de la
Pasion del evangelio de Mateo; es decir, nos fijaremos en lo que él pretende destacar
que, como veremos, tiene relacion con mucho de lo dicho hasta ahora: el conflicto que
vive la comunidad con el judaismo de su tiempo y la llamada a la apertura al mundo
gentil. Dado este propdsito, no abordaremos temas muy importantes de la historia de
la Pasion, como son la necesidad de los primeros creyentes de dar sentido a la cruz de
Jesus, las implicaciones de esta para repensar la imagen de Dios y su presencia en la
historia, es decir, un Dios que no ejerce su poder, que acoge sin reservas las conse-
cuencias histoéricas del rechazo del evangelio de Jesus, etc.

En este momento nos interesa, por tanto, el hecho de que Mateo culpe mas al pue-
blo judio de la muerte de Jesus que al Imperio Romano, aunque posiblemente esto no
responda a la realidad historica. Como venimos afirmando, esto se debe a dos razones:
a los problemas con la sinagoga de su tiempo y a su deseo de justificar la apertura del
evangelio al mundo gentil. Asi, el evangelio hace una memoria intencionada de los
(ltimos acontecimientos de la vida de Jesus. Quiere recordar los principales eventos
pero de un determinado modo; es decir, los interpreta con el fin de sostener la nueva
identidad de su comunidad vy dirigir su misioén para que amplie sus fronteras.

En lo que sigue vamos a prestar atencion a dos elementos propios de Mateo: en
primer lugar, al modo en el que Pilato queda libre de la responsabilidad de la muerte de
JesUs mientras que los culpables son los judios, y, en segundo lugar, a la confesion de
fe que realiza el centurion romano y los que le acompafan. Estos, paganos, quedaban
fuera de la Alianza de Dios con su pueblo. Para Mateo, sin embargo, al rechazar a
Jesus son los judios los que se desligan del pueblo de la promesa, al que ahora perte-
necen, por la fe en el evangelio, los gentiles.

El evangelio de Mateo insiste en como los sacerdotes y ancianos hacen que la gen-
te exija la muerte de JesUs. Este dato, que ya formaba parte de la tradicion de Marcos
(cf. Mc 15,11), es enfatizado por Mateo al afiadir de su propia pluma “jSu sangre sobre
nosotros y sobre nuestros hijos!” (27,25), afirmando asi que el pueblo judio afirma sin
rodeos que acepta la responsabilidad de la muerte de Jesus. Por el contrario, a Pilato
se le atribuye una culpabilidad mucho menor. Por una parte, su esposa es sujeto de
un suefno donde le es revelado que JesUs es inocente (27,19). Los suefios son muy
importantes tanto en Mateo como el tradicion judia, siendo un modo frecuente de ex-
presion de la voluntad de Dios (cf. el evangelio de la infancia, donde a José le es dado
a conocer en suefios como tiene que proceder en todo momento para seguir el plan
divino). Aunque el texto nada nos dice sobre el origen divino del suefio de la esposa
de Pilato, el uso comun de la imagen permite deducirlo. A ella, inesperadamente, le es
revelado que JesUs es un hombre justo, un calificativo muy importante para todo judio.




14 LAMEMORIA DE JESUS EN EL EVANGELIO DE MATEQ

Y, también de manera sorpresiva, ella acoge tal revelacion, ya que es capaz de recono-
cer, efectivamente, que Jesus no es culpable de lo que le acusan, y asi se lo transmite
a su esposo. El afirma lo mismo que ella, que Jesus es un hombre justo (“inocente soy
de la sangre de este justo”, 27,24), de modo que se lava las manos, haciendo recaer la
responsabilidad de la crucifixion en el pueblo judio, que se niega a reconocer a Jesus.

Unida a esta “exculpacion” del representante del poder imperial que es Pilato hemos
de considerar la fe del centurién romano y sus acompanantes, este Ultimo dato también
propio de Mateo, ya que el evangelio de Marcos Gnicamente menciona un centurion
(15,39). La escena de la muerte de Jesus se narra como sigue:

Jesus, dando de nuevo un fuerte grito, exhald el espiritu. En esto, el velo del
Santuario se rasgé en dos, de arriba abajo; tembl0 la tierra y las rocas se hendie-
ron. Se abrieron los sepulcros, y muchos cuerpos de santos difuntos resucitaron.
Y, saliendo de los sepulcros después de la resurreccion de él, entraron en la Ciu-
dad Santa y se aparecieron a muchos. Por su parte, el centurion y los que con él
estaban guardando a JesUs, al ver el terremoto y lo que pasaba, se llenaron de
miedo y dijeron: «Verdaderamente éste era Hijo de Dios» (Mt 27,50-54)

Mateo enriquece la escena con motivos propios de la tradicion judia: acontecimien-
tos asombrosos como sepulcros abiertos y resurrecciones de muertos. Son imagenes
que evocan lo que acontecera en el tiempo final, cuando Dios intervenga definitivamen-
te y todos los muertos vuelvan a la vida. Colocandolas aqui, Mateo nos dice que este
tiempo ha sido inaugurado por la muerte de Jesus porque Dios lo ha reivindicado, no
le ha abandonado en el sheol, en el reino de los muertos, y le ha devuelto a la vida.

Curiosamente, el centuridn romano y sus comparieros son capaces de reconocer
e interpretar todas estas imagenes y simbolos tradicionalmente judios y ajenos a su
cosmovision. Confiesan a Jesus como Hijo de Dios, no Gnicamente al ser testigos de su
muerte en cruz, sino al contemplar todos estos signos que la acompafian. Ellos, como
la esposa de Pilato, son capaces de reconocer las sefiales de Dios. Ellos son también
destinatarios de la Buena Noticia del evangelio de JesUs. Esto es lo que quiere mostrar
Mateo al narrar esta escena.

5.- Conclusion

El evangelio de Mateo se pone por escrito en unas circunstancias en las que el ju-
daismo, después de la guerra del afio 70 d.C., ya sin Templo y sin Ciudad Santa, tiene
que definirse de nuevo a si mismo tras haber perdido buena parte de sus principales
elementos de su identidad. A partir de este momento, en su seno, hasta ahora muy
plural, va ir prevaleciendo paulatinamente la linea farisea, que se articula en torno al
cumplimiento de la Ley. Es con este judaismo naciente con quien van a entrar en con-
flicto los creyentes para los cuales fue escrito el evangelio. Ambos grupos reivindican
ser el pueblo elegido por Dios y quien interpreta correcta y legitimamente las Escrituras
de Israel. Esta polémica va a influir notablemente en la manera en la que Mateo pre-
senta la historia y el ministerio de JesUs, ya que mediante esta presentacion pretende
sostener la identidad, la fe y la misién de su comunidad.
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Mateo hace un ejercicio de memoria: recuerda el pasado, esto es, la vida de JesUs,
de una manera selectiva, novedosa y creativa, de modo que ayude a comprender el
presente y afrontar el futuro. Para la comunidad de Mateo, Jesus es de origen judio, de
la estirpe de David, pero al mismo tiempo, tiene antepasados procedentes del mundo
pagano. Como buen israelita, cumple la Ley y ensefia cumplirla, pero de un modo es-
pecial: enfatizando todo lo que tiene que ver con el amor. La comunidad de Mateo se
esfuerza por vivir seglin las pautas dadas por JesUs. Es un grupo a quien se le ensefia
la radicalidad ética pero, al mismo tiempo, tiene que aprender a respetar los distintos
ritmos, tanto cada creyente consigo mismo como de cara a los demés. El seguidor de
Jesls es exigente y, al mismo tiempo, acogedor y paciente. Todo esto forma parte de
la nueva manera de comprender el cumplimiento de la Ley.

E! conflicto que la comunidad de Mateo mantuvo con los judios de la sinagoga
también influy6é en la manera de recordar la muerte y resurreccion de JesUs. Asi, uno
de los rasgos sobresalientes de su relato de la Pasion es el hecho de que responsa-
bilice méas a los judios que al Imperio Romano, representado en la figura de Pilato,
algo que no corresponde tanto a la realidad histérica del tiempo de Jesus cuanto a la
polémica comunitaria con el judaismo. Por otra parte, Mateo enfatiza el hecho de que
unos paganos son capaces de reconocer lo que Dios estaba revelando de si mismoy
de Jesus en la cruz; asf, le confiesan como el Hijo de Dios, reivindicado por este tanto
por la vida que vivié como por la muerte que sufri6. De modo que el rechazo que sufre
la comunidad por parte del judaismo asi como el descubrimiento de que hay gentiles
que aceptan el evangelio, muestran un nuevo camino: la apertura de la mision cristiana
al mundo, sin limites. El evangelio no es sblo, ni principalmente, para Israel sino para
todos porque Dios no tiene fronteras.
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Ester: La fuerza de la debilidad

Rev. Aragon. Teol. 41 (2015) Maria Angeles Ruiz Blasco

Al contrario de los articulos que se publican en esta revista, el presente comenta-
rio poco o nada tiene que ver con la altura cientifica de que estan revestidos los que
le acompanan en esta publicacion. Nos ha parecido bien presentar este, pidiendo de
antemano disculpas. La generosidad de los lectores asi sabra otorgarla ya que la que
lo suscribe no es técnica en la materia ni tiene un profundo estudio sobre la misma.
Se limitara a poner por escrito las reflexiones que, sobre el libro de Ester, se recogie-
ron en una de las charlas del ciclo que sobre Pensamiento Cristiano de desarrollaron
promovidos por Accion Social Catolica. Fue precisamente el director de tan fructifera
iniciativa, el que me invitd a participar en ellas. Don José Alegre Araglies, me propuso
hablar de un libro del Antiguo Testamento, el libro de Ester. Mi respuesta fue que no me
importaba, que aceptaba el encargo pero que solo habfa un pequefio inconveniente,
no sabia quien era Ester y no habia leido el libro. Interesado como esté en la difusion
y acercamiento al texto biblico, no puso reparos a semejante objecion, antes bien, me
animo a leerlo, reflexionarlo y porque no, a acercarme a algunos comentarios, realmen-
te no muchos, que sobre el libro en cuestion habian sido publicados. Asi pues, osado,
lector, si ain sigues ahi, te seguiré contando que ciertamente ademas de Ruth, por la
que tengo gran simpatia, habia oido hablar de otras mujeres de La Biblia, como Judith,
Debora, Raquel o Sara, pero no sabia ni donde se encontraba situado en La Biblia el
libro de Ester. Busqué en el indice y ahi estaba, entre los llamados Libros Historicos, al
lado de los de Judith y Tobias.

Lo primero que me llamo la atencién es que era un libro muy corto y que tenia dos
tipos de letra. Una, que podriamos llamar comun, y otros fragmentos que estaban en
letra cursiva. La nota a pie de pagina decia que el texto en letra comun se correspondia
con el Ester hebreo, texto Masorético, considerado por judios y cristianos como el texto
protocandnico. Este téxto es el mas antiglio que se conoce. El texto en letra cursiva
se corresponde con las versiones griegas y latinas. Las primeras son la llamada de
los LXX o Texto-B y el Texto L o Lucianico, Texto A. Las Latinas son la Vetus Latina,
anterior a San Jerénimo y la Vulgata del mismo. A pesar de estas variadas versiones
existentes del libro y sus diferencias, tienen en comun que proporcionan en general un
texto mas amplio que el Texto Masorético. Se trata de seis pasajes o adiciones que no
se encuentran en el hebreo y que aparecen intercaladas en el mismo. Judios y protes-
tantes comparten una misma version del libro hebreo de Ester. Ortodoxos y catolicos
aceptamos la version de Ester de la Septuaginta con las adiciones. Por recomendacion
de un amigo comencé a leer el libro siguiendo el texto masorético, esto es la letra co-
mUn omitiendo las adiciones.
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Mi sorpresa fue mayuscula, jPero si no nombra a Dios!, me dije. Tampoco hay re-
ferencias a la alianza con Yahvé, a la Ley, al templo, ni a otras instituciones israelitas,
pareciéndome un libro profano, al estilo de los cuentos de las mil y una noches. Volvi
a releer el libro, esta vez con las adiciones. El libro que ahora se desplegaba ante mi,
era un libro totalmente distinto. Ahi estaba Dios de manera explicita, en la trama y en
el texto del libro, asi pues estamos ante un libro que al modo de “Rayuela” de Julio
Cortazar, contiene dos libros en uno.

Se ha intentado buscar por intépretes y lectores de todas las épocas, una explica-
cion a este hecho. Una simple, que es entender que se ha omitido mostrar a Dios por
el caracter casi profano de la fiesta judia de Purim, en la que se lee el libro de Ester.
Efectivamente, este libro es uno de los cinco rollos o megillét que se leen en las fiestas
del calendario judio. Podemos decir que es el rollo por excelencia. Mas tarde volvere-
mos sobre las implicaciones reciprocas de esta fiesta y el libro.

Otras posturas hacen referencia a la necesidad de hacerlo mas religioso, o a hacer
del libro una obra menos cruel y vengativa. En cualquier caso como veremos, y a pe-
sar de su apariencia inicial, es un texto a nuestro entender, aiin en la version hebrea,
profundamente religioso.

Enfrentarse a la lectura de un libro supone una aventura. A cada cual le llega de
distinta manera y ciertamente la situacion personal y emocional del lector al acercarse
al mismo, es un elemento que no se puede obviar. Puedo decir que el libro de Ester no
me pareci6 en su primera lectura un libro espectacular. La buena Ester me pareci6 una
mujer algo floja, ya se sabe que las mujeres nos solemos juzgar con dureza y segu-
ramente porque la enjuiciaba con categorias de nuestro tiempo. Fue en las sucesivas
relecturas, ya hemos sefialado que es un libro muy corto, donde se me fue revelando,
parafraseando el titulo de la charla, “la fuerza de la debilidad”. Hemos de acercarnos al
texto biblico en busca de la historia, adentrandonos en ella sabiendo que el autor nos
necesita para que siga viva. Dejarnos seducir por el viejo arte de contar y dejar que to-
dos los detalles triviales en apariencia, como la comida, la bebida, la decoracion y hasta
los perfumes nos descubran los simbolos, alegrias y metéaforas de las que esta llena
toda la Sagrada Escritura. Metidos en faena podemos, si al lector bien parece, tratar
unas cuestiones preliminares, abordar luego un pequefio resumen del libro y terminar
con algunos aspectos teologicos.

El libro lleva el nombre de su protagonista, Ester, judia que vivia en la ciudad de
Susa y que se convirtio en la reina del Rey Asuero.

Susa era la residencia de invierno del Imperio Persa, distinta de Persépolis que era
la capital real.

La protagonista del libro tiene dos nombres. Edisa y Ester. Entre los judios de la
diasporu no era infrecuente esto. El primero tiene origen hebreo, Hadasa, derivado de
“h? dassah / hedassah” y significa “mirto”.
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Mirto es un arbusto de hojas perennes con flores blancas y muy olorosas en forma
de estrella.

El nombre de Ester tiene un origen incierto. Puede estar relacionado con una anti-
glia diosa babilonica,Istar, al igual que el nombre de Mardoqueo, el otro protagonista
de la historia, podria serlo con Marduk.

Podria proceder tambien del nombre persa “stare”, que quiere decir Estrella. Un
targum de la tradicion hebreica dice que ella era le mas “bella estrella de la noche”. La
raiz hebrea Str.(seter) que se encuentra en el nombre significa ocultar, esconder.

Autor

Parece ser que el autor pudiera ser un judio culto conocedor de las costumbres del
Imperio Persa. El Esther griego, segun el propio libro fue traducido por Lisimaco, judio
jerosolimitano. Las adiciones podrian tener diversas procedencias.

Fecha de composicion.

Cuestion dudosa con opiniones diversas. El primer nlcleo hebreo del libro, segin
los expertos, podria ser ya del el Siglo V-IV a. de C. quizas recogiendo tradiciones y
leyendas babilonicas antiguas. Es un libro que se ha releido en muchas épocas y en
diversas situaciones del pueblo judio. Ha recibido influencias en la época helenistica y
bajo el dominio selelcida. La fecha de su composicion final puede situarse alrededor
del siglo Il A.C., cuando los problemas de la diaspora y de la persecucion religiosa
eran muy acuciantes. Alrededor del afio 114 A.C., se habla del texto griego donde se
subraya el aspecto nacionalista y religioso. A partir de esta fecha se pudieron intercalar
las adiciones.

En el libro 2° de los Macabeos, Judas Macabeo, con ocasion de la victoria sobre
Nicanor (afio 160 A.C.) se refiere a la “vispera del dia de Mardoqueo”. Este es el dia
de la fiesta de Purim.

Flavio Josefo en “Antigiiedades Judias”, se refiere a algunas adiciones del Libro de
Esther en el afio 94 D.C.

Historicidad y Género Literario

A pesar de aparecer en el A.T. Entre los libros Histéricos, Esther ha sido denostado
desde este punto de vista, si bien contiene informacion sobre la vida y costumbres
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persas y la experiencia de los desterrados. Sin pretender un analisis detallado, sélo
decir que aparece bien reflejado el ambiente de la corte, los palacios, la estructura ad-
ministrativa y los banquetes. A este Gltimo aspecto se refiere Herodoto al decir que eran
“grandes y exquisitos bebedores, famosos por los banquetes, amantes de la tolerancia
y que vivian un sincretismo pragmatico en todo aquello que consideraban bueno”.

En resumen, la estructura y el protocolo de la corte aparecen muy detallados en el
libro de Esther. ;Y que hacen los judios en medio del Imperio Persa? En su azarosa
vida, los judios fueron deportados a Babilonia en el afio 597 A.C. (12 gran deportacion),
por el rey Nabucodonosor. Posteriormente Ciro Il, el Grande, conquista Babilonia, y
comienza uno de los grandes proyectos imperiales de la historia Persa. El rey Asuero
sera un descendiente de Ciro.

La pretension del libro no sera histérica, podriamos hablar de una “narracion histori-
ca”, “historia novelada”, “novela de corte”, 0, “novela de ficcibn”, aunque su pretension
final es sapiencial y etioldgica, mostrar la importancia del judaismo en momentos de
crisis y el origen de la fiesta de Purim, como signo de la perenne alianza salvifica de
Dios con su pueblo. Es un escrito religioso y teologico en principio, con apariencia pro-
fana y con dosis de frivolidad y venganzas cortesanas.

Argumento

El libro comienza con un pequefio flashback cinematografico. Se trata de la primera
adicion, en la que el autor, ya conocedor del texto hebreo, narra en tono apocaliptico,
el suefio de Mardoqueo, uno de los personajes centrales del libro. Se elabora una
genealogia con referencia a hechos importantes de la historia del pueblo de Israel, y
se presenta a Mardoqueo como descendiente de la tribu de Benjamin. Se presenta
igualmente a Asuero, rey de nuestra historia, posiblemente identificado con Jerjes |,
intentando el autor proporcionar datos objetivos para hacer el retrato verosimil. Al mas
puro estilo de los suefios biblicos, en el suefio de Mardoqueo aparecen dos dragones
prestos al combate en medio de tremendos fendémenos naturales, tinieblas y oscuridad
reinan sobre la tierra. Al rugido de los dragones, los pueblos paganos se lanzan a la
guerra contra los justos, estos claman a Dios y a su respuesta, de una pequefia fuente
nace un rio, aparece la luz y el sol y los humildes devoran a los soberbios.

Buen comienzo para la narracion. El lector comenzaré a preguntarse quiénes seran
los personajes que se encuentran detrds de los dragones y quizds se forme en este
momento una idea que posteriormente, con el desarrollo de la historia, no seré tal.
A continuacion, el autor de la primera adicién narra una conjura contra el rey, que es
desbaratada por Mardoqueo, que le reporta un puesto en la corte, y presenta otro de
los grandes protagonistas de la historia, Aman, del pais de Agag, que buscara la ruina
de Mardoqueo por el asunto del complot contra el rey. Este fragmento, que se anticipa
a la historia, provoca ciertas distorsiones literarias con el texto hebreo, que quedaran,
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en cierto modo, eliminados con la interpretacion general del libro. Contamos pues, con
tres personajes y comenzamos el texto hebreo, que se divide en cinco partes con las
restantes adiciones intercaladas:

l. Asuero y Vasti

Il Mardoqueo y Ester

1. Los judios amenazados
V. Desquite de los judios

V. Las fiestas de Purim

Estructura conocida por el pueblo judio y que coloca en el centro el nicleo funda-
mental del libro.

Brevemente haremos referencia a la trama del libro que comienza como comenza-
ban los cuentos de mi abuelo Esteban: “Sucedié en tiempo de ....". En este caso del
rey Asuero, que con gran esplendor, ofrece a su corte un gran banquete que dura, nada
mas y nada menos, ciento ochenta dias. Acabado éste, ofrece a todos los ciudadanos
de Susa, otro por plazo de siete dias en jardin del palacio. Con todo lujo de detalles se
describe la decoracién y la abundancia del vino ofrecido. Como no hay dos sin tres, ahi
va el tercer banquete, en este caso el ofrecido por la esposa de Asuero, la reina Vasti,
en este caso dirigido a las mujeres. El dia séptimo, el rey Asuero, “cuando su corazén
estaba alegre por el vino”, ordend a los siete eunucos a su servicio que hicieran venir a
la reina con la diadema real para que todos vieran su belleza. La reina Vasti se niega 'y
el rey, después de montar en célera, llama sus consejeros que le indican que la reina,
al desobedecer, ha ofendido al rey y a todo el reino. Que las princesas y mujeres del
pueblo conoceran el desacato y lo imitaran, instando al rey a que decrete que la reina
Vasti no vuelva a su presencia y le de el titulo de reina a otra mejor que a ella. Este
Decreto sera conocido en todo el reino para que todo marido sea sefior de su casa. En
este momento las lectoras cerraran filas en torno a Vasti.

Comienza la segunda parte, que ahora propiamente, y salvando la adicion inicial,
presenta a Mardoqueo y Ester, entrando en escena la conjura sobre el pueblo judio.

Aplacada la colera del rey y acordandose de Vasti, los consejeros proponen que
se busque una nueva reina para Asuero entre todos las jovenes virgenes y bellas del
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reino. Concurso de belleza en la corte. La joven que mas le agrade reinaré en lugar de
Vasti. Vivia en Susa un judio llamado Mardoqueo. Tenia en su casa a Ester, una prima
huérfana a la que al morir sus padres habia adoptado. Al Edicto del rey, muchas jove-
nes fueron reunidas en la ciudad de Susa. También Ester fue conducida con las demés
al palacio y puesta bajo la vigilancia de Hegué, eunuco encargado de las mujeres. Ester
agrad6 a Hegue y gané su favor. Mardoqueo ordené a Ester que no diera a conocer
ni su origen ni su pueblo. Doce meses de tratamiento, seis con 6leo y mirra y otros
seis con aromas y perfumes era el tiempo de preparacién para que una joven pudiera
comparecer ante el rey. Este se presentaba ante él con cuanto pedia y a continuacién
pasaba al harén de las concubinas y no se presentaba ya més ante el rey, a menos que
este la llamara. Llegado el turno de Ester, hija de Abijail, en el mes de Tébet, le gusto
mas que las otras mujeres, el rey le coloco la diadema sobre la cabeza y le declar6
reina en lugar de Vasti. Como colofén de esta feliz noticia, el rey ofrece un nuevo ban-
quete en honor de Ester, concediendo descanso y regalos a las provincias de su reino.

Estando por aquellos dias Mardoqueo adscrito a la Puerta Real, descubre como dos
eunucos estaban dispuestos a poner la mano sobre el rey. Conocido el hecho por Mar-
doqueo, se lo comunica a Ester, la cual se lo hacer saber al rey, resultando colgados
del madero los instigantes y consignandose este hecho en los Anales del reino. Notese
como aqui la denuncia es de Mardoqueo a Ester y en la adicion inicial, segin se ha
sefialado, de Mardoqueo directamente ante el rey. Cuando parece que lo coherente
hubiere sido la ascension de Mardoqueo en el reino por los servicios prestados, el autor
presenta a Aman del pais de Agag en aquellos dias elevado por el rey a la categoria
de primer ministro. Todos los funcionarios de la Puerta Real doblaban las rodilla ante
él, todos menos el judio Mardoqueo. Enterado Amon monta en célera y se propone
exterminar a Mardoqueo y a todos los judios del reino.

Comienza a continuacion el ndcleo central de la narracion. El primer mes del afio,
el mes de Nisan del afio doce del reinado del rey Asuero, se sac6 el “pur”, o sea las
suertes delante de Aman. Resulté el doce, que es el mes de Adar. Aman dijo al rey que
habia un pueblo diseminado entre su reino con leys propias, que desobedecia las leyes
del reino; a instancias del primero, el rey publica un decreto de exterminio. Este fue
enviado a todo el territorio para “exterminar, matar y aniquilar a todos los judios” y para
saquear sus bienes. Mientras tanto y en medio de la consternacion general, Amon y el
rey celebra un nuevo banquete.

Enterado Mardoqueo de la amenaza, se vistié de sayal y ceniza y salio por la ciudad
con grandes gemidos. Otro tanto ocurria en los lugares donde los judios recibian la
noticia. Enterada la reina Ester envié a uno de sus eunucos a preguntar a Mardoqueo
por lo que sucedia. Mardoqueo informé a Ester del peligro que corria su pueblo y le
pidi6 que se presentara ante el rey y suplicara por su pueblo. Ester hizo saber su temor
de presentarse ante el rey ya que todo aquel que Io hiciera sin haber sido previamente
llamado era condenado a muerte. Mardoqueo le contesta diciendo que ella también
es judia y que si ella no actlia “por otra parte vendra el socorro de la liberacion de los
judios”, recordandole que quizas haya sido elegida reina para ello. Y llega el momento
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esperado, por fin la sumisa Ester que hasta ahora no ha tenido iniciativa ordena que se
reunan todos los judios de Susa, que ayunen por ella durante tres dias y tres noches,
como ella hara con sus siernes y si tiene que morir morira. Se intercalan a continuacion
la Oraciones de Mardoqueo y Ester, adiciones al texto hebreo en las que ambos invo-
can a Dios. Se retoma la accién y Ester engalanada se presenta con temor ante el Rey,
este le lanza una mirada que provoca el desvanecimiento de Ester. En este momento,
Ester despliega, al mas puro estilo cinematografico sus “Armas de mujer”. El rey extien-
de su cetro sobre Ester. Ella vuelve a desmayarse.

Impresionado Ausero, ya que Ester le dice que su corazén “se turbd ante el temor
de tu gloria”, le pregunta lo que le sucede y lo que desea ofreciéndole, incluso, la mitad
de su reino. Ella invita al rey y a Aman, a un banquete. En este, el rey insiste y pregunta
cual es su peticion y ella contesta que vuelvan a otro banquete al dia siguiente. Aman,
féliz, regresa a su casa pero al ver a Mardoqueo sin levantarse se llena de ira. Cree que
definitivamente ha logrado el favor real pero comenta a sus amigos y a Zeres, Su espo-
sa, que nada significa mientras no acabe con Mardoqueo. A instancia de estos, Amén
manda colocar una horca de cincuenta codos de altura para colgar a Mardoqueo.

Pero las casualidades o los designios del Sefior, hacen que esa noche el rey, in-
somne, pida las Memorias y alli, consignado por escrito, aparece el complot desmon-
tado por Mardoqueo. Aman llega a palacio e interpelado por el rey, sobre que ha de
hacerse con un hombre al que se quiere honrar, y pensando que a Aman se refiere,
le describe todo tipo de agasajos y honras. El rey pensaba en Mardoqueo y obliga a
Aman a ejecutar lo dicho en favor del primero. Ahora Zeres dird a Aman, si el que has
honrado por imposicion real, Mardoqueo, pertenece al linaje de los judios “caerés ante
él sin remedio”.

Celebrando el segundo banquete, e interpelada de nuevo sobre sus deseos, Ester
le cuenta como su pueblo estd amenazado de exterminio. El rey, que aparece en el li-
bro cual marioneta en manos de su ministro y consejeros, pregunta quien es el hombre
que ha ordenado tal cosa. Ella denuncia a Aman. El rey sale al jardiny Aman intenta
suplicar a la reina, el rey malinterpreta la accion y piensa que Aman quiere violentarla
con lo que da la orden y resulta colgado en su propia horca.

El Decreto real de exterminio es irrevocable, pero el rey cede su anillo a Mardoqueo
y convocados los secretarios del rey en el mes tercero, mes de Sivan, se envian cartas
a todo el reino, con un nuevo decreto de rehabilitacion, para que los judios puedan de-
fender sus vidas, “exterminar, matar y aniquilar” a los que los atacaran. Todo esto en el
dia trece del mes doce que es el mes de Adar. Ahora los judios celebran con banquetes
y dias de fiesta el nuevo decreto.

Consecuencia del mismo es la victoria de los judios sobre sus enemigos. En la ciu-
dad de Susa murieron quinientos hombres y los diez hijos de Aman. Los mataron pero
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no saquearon sus bienes. Consultada Ester sobre su deseo, ésta pide que sean ahor-
cados los hijos ya muertos de Aman, y que puedan actuar en Susa los judios también
al dia siguiente, dia catorce, resultando otros trescientos muertos. A estos se han de
unir los 75000 adversarios exterminados en el reino. A partir de entonces los judios de
las ciudades no fortificadas celebran la fiesta, Purim, el dia catorce del mes de Adar y
los de las ciudades fortificadas, el quince.

Aparece por ultimo en el apartado V del libro, la institucion oficial de la fiesta de
Purim. Asi, Mardogueo ordena la celebracién de la fiesta en los dias sefialados, fiesta
que debe celebrarse con alegres festines y regalos y donaciones a los pobres.

Todo esto qued6 por escrito bajo fuerza de ley, para que los judios de todos los tiem-
pos, celebrasen la fiesta en recuerdo del cambio de suerte, el “Pur” echado por Aman
que contra él se volvi6.

Mardoqueo se convertira en el nuevo ministro del rey, protector del pueblo y procura-
dor de su raza.

Teologia

Sefialaremos que no es una novela de tesis; sus ensefianzas se encuentran dis-
tribuidas en el relato.

Podriamos hablar de dos teologias que al final coinciden en ambos textos, hebreo y
griego. Hablariamos en primer lugar de una teologia que podriamos denominar implici-
ta. Pese a no nombrar a Dios en ninglin momento, su forma se adivina detras del relato
hebreo. Este Dios escondido esta presente en la trama de Esther, como lo esta en la
vida misma. La presencia de Dios no tiene por qué manifestarse de forma espectacular
y extraordinaria, sino que para el creyente lo cotidiano deja traslucir la intervencion de
Dios. La historia entera narrada depende podriamos decir de “casualidades”, de “su-
ertes que escapan al contral de los protagonistas.

Usando la fiesta de los Purim, podriamos decir que Dios se ha puesto una mascara
y quiere que nosotros se la quitemos. Blsqueda de Dios oculto. Este Dios escondico,
oculto, innominado, esta presente en toda la trama de Esther, como lo esta en la vida
misma y el judio creyente lo demuestra en los escritos testimoniados de su fe en la
Providencia.

Por otra parte, la ocultacién de la actuacion de Dios, puede encerrar una segunda
finalidad: estimular la responsabilidad personal de los personajes en la historia. Sin
nombrar a Dios, se esta incitando al lector a rastrear la presencia oculta de Dios en
la vida y en la historia y a no eludir la propia responsabilidad en la necesaria toma de
decisiones. Dios se esconde entre bastidores y deja al ser humano que tome sus deci-
siones, sin interferir.
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Atentar contra el pueblo, su pueblo, es atentar contra Dios, un Dios que es funda-
mento y garantia de los que lo amenazan: “si en este trance te callas, la liberaciény la
ayuda vendran a los judios de otra parte”. “Si ese Mardoqueo que te esta haciendo caer
es de raza judia, no podras contra él».

El relato ensefia parabélicarnente. El escuchante aprendera el espiritu de confianza
en Dios. La solidaridad con el pueblo, la accién cautelosa.

Las adiciones, sin embargo, recogeran una teologia explicita. Ester y Mardoqueo, y
también los judios, imploraran a Dios, suplicaran por su destino. Le recordaran la obra
de salvacion en favor de su pueblo y los protagonistas se excusaran ante Dios de sus
respectivos comportamientos y actitudes.

El conflicto entre el mal y el bien culmina con la aclamacion del triunfo del bien, que
no tiene en cuenta la dudosa moralidad del pueblo en su revancha contra la poblacién
inocente de Susa y las comarcas del entorno.

El mal como representacion del enemigo, del pecado, ha de ser aniquilado, espiri
tu que de igual manera se presenta en determinados salmos. Frente al mal, la lucha
debe ser implacable. Esta lucha es encarnizada, total, hasta 75.000 o hasta los 10 hi-
jos de Aman. Diez, niUmero completo, toda la serie completa. Los hijos de Aman seran
muertos, pero al dia siguiente seran ahorcados. Dos veces la misma muerte hasta el
exterminio final.

Temas

Uno de los temas que mas choca en el libro de Ester es el de los excesos. Excesos
de baquetes, de muertos, de venganza, de crueldad... Esto que puede herir nuestra
sensibilidad, nos provoca un juicio que quizas nos impide profundizar el sentido del
libro, habiendo sido el modo elegido por el autor para hacer llegar el mensaje. Seria en
una comparacion cinematografica como las peliculas de Quentin Tarantino.

El tema de la venganza es uno de los elementos de mas dificil explicacion del libro
de Esther. Aunque la reaccion de los judios se presente como un acto de legitima de-
fensa frente a sus enemigos, el relato sobrepasa los limites de una respuesta propor-
cionada.

Una primera interpretacion encajaria con la ética de la ley del talion: los enemigos
del pueblo elegido reciben lo mismo que ellos habian planeado. Se trata de un cambio
de suertes, propiciado por el mismo Dios. En esa justicia divina encajaria la venganza
y la violencia, segin la mentalidad del autor judio.
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Pero el cambio de suerte no motiva solo la violencia vengativa sino que es fuente de
alegria y regocijo. “El Dios Omnipotente ha cambiado en alegria el dia que iba a ser la
ruina de la raza escogida” (Est.8). Sin esa diversion no se entiende el relato de Ester.
Son varios los momentos, en los que a lo largo del libro, aparece la palabra alegria. Al
principio seré la alegria de Aman, pero la suerte se tornara y reiré el pueblo de Israel.

Este gozo va acompafiado de banquetes y regalos, signos concretos del disfrute
terrenal que acompafia a la fiesta de los Purim, una de las fiestas de més alegria y
desenfreno del calendario judio. La vinculacion de la fiesta de los Purim y del libro de
Ester es tal que algunos llegan a afirmar que este relato fue escrito ya desde el principio
para fundamentar la fiesta. La asociacion entre ambos bien pronto se hizo, como se
sefialo en 2 Mac 15,36, que se sefiala refiere a la fiesta del 14 de Adar como “el dia de
Mardoqueo”. Es un libro leido en todas las comunidades judias en la fiesta de Purim.
Se lee en la noche de Purim y a la mafiana siguiente. Coincide con el carnaval de la
tradicion cristina, con tono burlesco y con regalos, disfraces y limosnas entre los judios.
Esta permitido beber hasta llegar a confundir las frases. “Bendito sea Mardoqueo”,
“Maldito sea Aman”.

Es un libro con una gran vena ironica y llena de humor. Este libro, como el de Ju-
dith, destila una gran ironia que en una primera lectura, a veces no se percibe. Asi las
cifras a las que alude. Podemos contar en el libro hasta ocho banquetes, algunos tan
desproporcionados como el primero, que dura hasta ciento ochenta dias, seis meses.
Las exageraciones, como el nimero de muertos, setenta y cinco mil, mas los otros
ochocientos de la ciudadela y los diez hijos de Aman. Los veinticinco metros de la hor-
ca. Los doce meses de tratamiento de belleza...

El término “gadol” (grande) se aplica a personajes de los que el relato dejara entrev-
er su verdadera talla; el rey parece asustar, ya que se le llama “El Grande”, “El Ledn”,
“Angel de Dios”, sin embargo, es una marioneta en manos de quien le rodea, faciimente
influenciable, que entregara el anillo con el que sella los decretos, el poder de decision,
a quien en ese momento tenga mas cerca.

La mujer débil y sumisa, utilizando sus armas de mujer en el texto hebreo, y estas
mas la ayuda incondicional de Dios en el texto griego, se revela llena de coraje, inicia-
tiva y sagacidad.

Las situaciones inamovibles acaban dando la vuelta, los protagonistas que creen
estar arriba se encuentran abajo; lo débil se muestra fuerte y los fuertes caen como una
hoja seca. Lo inamovible es cambiado. Es, como ocurre en el carnaval, el vuelco de lo
habitual. El libro leido en la comunidad en esta clave ofreceria su verdadera perspectiva
teologica.

En cuanto alos nombres de los protagonistas, tambien tiene un significado teologi-
co, asi:
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Ester: Oculta escondida. Huérfana de padre y madre. Lo mas pequefio, pero a la
que se presenta como hija de Abijail (“mi padre es poderoso y fuerte”), en el momento
en el que va a presentarse ante el Rey. Resultara el instrumento decisivo en manos de
Dios, para cambiar la suerte del pueblo.

Mardoqueo: Pequefio, pequefiajo. Ambos nombres significan lo débil que derribara,
con la ayuda de Ester al fuerte.

Hegué: Timonel, el que pilota la nave. Hay que dejarse llevar. A veces los designios
ocultos de Dios, se ponen de manifiesto por medio de las acciones de otros.

En cuanto a los meses, citados en el relato refiejan también una teologia concreta.
Asi el afio doce del reinado del Rey Asuero, en el mes de Nisan, se saca el Pury el dia
trece del mes, vispera de la Pascua que los judios celebran el dia 14 de Nisan, se firma
el Decreto. Comienza la liberaciéon del pueblo al igual que en la fiesta que rememora
la Pascua.

El exterminio seria el dia trece del mes de Adar, los rabinos dicen que es el mes en
gue nacié Moisés.

Decreto de rehabilitacion en el mes tercero, que es el mes de Sivan, el mes de la
cosecha, el que celebra la vida, la entrega de la Ley. Se celebran ya banquetes, se
adelanta la celebracién , seria el “ya, pero todavia no”.

Respecto a los banquetes, a parte de las numerosas veces en que se repiten,
tienen una simbologia especial. Banquetes opuestos. Los banguetes regios iniciales y
los banquetes de todo el pueblo.

El banquete del Rey y Aman. Banquetes en los que solo se quiere dejar ver el poder,
el esplendor. Banquetes en los que pocos participan.

Banquetes usados como modo de influir hasta llegar al banquete final. Banquete
para todos. Un banquete en el que nadie quede excluido, un banquete entre iguales
en el que nadie saquea, un dia de regalo, de fiesta.

Ambos textos, hebreo y griego, se integran bien y sin conflictos, a pesar de sus
diferencias, y nos presentan a un Dios providente que no abandona a su pueblo en los
momentos de mayor necesidad. El Dios que hace de su pueblo, un pueblo especial
entre todas las naciones de la tierra, que rige los destinos del mundo y hace justicia
cambiando las suertes.

La historia de Ester presenta al pueblo judio de la diaspora viviendo en medio de un
pueblo extranjero y que pasa a ser objeto de persecucion. El libro responde a las situa-
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ciones de amenaza y representa la defensa de la identidad religiosa de Israel. Através
de los personajes, se perciben destellos de la presencia de Dios que en los momentos
de riesgo y crisis se manifiesta en medio de su pueblo. Dios, misterino y oculto que
actla a través de hombres y en las diversas situaciones dificiles. Hombres y mujeres,
que son instrumentos en manos del Creador. Dios manifiesta su poder y providencia en
la historia humana revelandose como un Dios cercano y personal.

Bibliografia:

- Alonso Schokel, Luis. “Ester. Rut, Tobias, Judit” en Los libros sagrados, 8. Madrid.
1973.

- Bernabé Ubieta, Carmen. Ester, el poder subversivo y transformador de la risa.
Aragonesa de Teologia,34. Zaragoza. 2011.

- Castillo, Ana Laura&Fierro. Gabriel. Ester, Judit, Rut, Tobias. Ap6crifos del Antiguo
Testamento. Biblioteca Biblia Basica, 12. Editorial Verso Divino. Estella, 2009.

- Ruiz Lépez, Demetria. El libro de Ester. Resefia Biblica, 56. Verbo Divino. Estella.
2007.

- Vilchez, José. Rut y Ester. Verbo Divino. Estella. 1998.




EL LIBRO DE JUDIT. EL ORIGEN DE LA ESPERANZA 29

El libro de Judit
El origen de la esperanza

Rev. Aragon. Teol. 41 (2015) M?Victoria Arruga Lavina

La Biblia actual siguiendo la clasificacién adoptada por la traduccion griega incluye
el libro de Judit dentro del grupo de los llamados Libros Histéricos, compuesto por 16
libros. Al leer los libros que se agrupan bajo este nombre hay que tener en cuenta que
no son Historia en el sentido propio de la palabra, sino que son el relato de unos hechos
vistos desde una perspectiva concreta y con una finalidad religiosa.

Estos libros se fueron escribiendo a partir de tradiciones orales referidas al tiempo
del asentamiento de las tribus en Canaan, asi como de la celebracion de las gestas
en los santuarios y, después, cuando se organiza el estado y el culto de las crénicas
reales a partir del tiempo de David. Tienen también influjo las corrientes reformistas: los
deuteronomistas, los profetas y la escuela sacerdotal.

Al final, con todas estas influencias, se hace la redaccion definitiva.

A grandes rasgos y con el propdsito de datar el momento histérico de escritura del
libro de Judit, se indican las siete grandes épocas que se pueden identificar a lo largo
de la Historia Sagrada

1.- El tiempo de la promesa de Abrahan (afio 1800 antes de Cristo, a C)

2.- El nacimiento de un pueblo: El Exodo y la Alianza (1250 a C) (en el afio
1230 a C, una estela menciona el nombre de Israel).

3.- La Monarquia. Desde finales del siglo X! (1000 a C) hasta el afio 587 a C.

4.- El destierro de Babilonia (587 al 538 a C)

5.- El periodo persa (538 al 333 a C)

6.- El periodo helenista o griego (333-63 a C)

7.- El periodo romano (63 a C al 135 d C).

El libro de Judit se sitla, de esta forma, en el periodo helenista o griego.




30  ELLIBRO DE JUDIT. EL ORIGEN DE LA ESPERANZA

1.- Antecedentes y situacién histérica del pueblo judio en la época
de Judit

El destierro del pueblo judio en Babilonia duré 70 afios. En el afio 538 a C por decre-
to del rey Ciro se di6 la posibilidad del retorno a los desterrados (cf. Esd 1, 1). Los que
vuelven a la patria, llevan una nueva esperanza de restauracion del Reino glorioso de
David, que sélo esta en el recuerdo de los ancianos. Hay un nuevo fervor de fidelidad
al Dios de la Alianza, pero no bastan los entusiasmos de unos pocos, como la familia
de los Macabeos, para reconstruir la unidad del pueblo y la fe en el Dios de los padres,
se necesita la fidelidad de todo el pueblo.

Palestina sigue siendo una nacion ocupada por las potencias extranjeras: primero,
los asirios; luego, los persas, después, los griegos, y finalmente, los romanos. La in-
fluencia de los pueblos extranjeros empujaba a la idolatria y a los cultos paganos, que
hacian perder la identidad de pueblo de Israel.

El pueblo judio, dividido internamente, sin posibilidad de libertad politica, porque es
s6lo un territorio ocupado por la nacién de turno, se refugia en el recuerdo de su pasado
glorioso y en la esperanza de un libertador y Mesias.

Alejandro Magno destruyé el imperio persa en el afio 334 a C y anexion6 todos los
territorios a su Imperio y, con ello, a Palestina. Este emperador fue muy condescen-
diente con las tradiciones el pueblo judio, por lo que en este periodo vivieron una etapa
tranquila y en paz.

Pero cuando murié Alejandro Magno en el afio 323 a C, sus generales se dividieron
el reino. Y comienza la division entre oriente y occidente en los pueblos Seléucidas
(Seleuco | Nicator, 305-281 a C en Siria) y los Ptolomeos (Ptolomeo |, 305-262 a C,

Egipto).

Durante todo el siglo lll a C, Juda es gobernada por la dinastia de los Ptolomeos
de Alejandria. En la propia Alejandria existi6 una numerosa colonia judia que hizo del
griego su propia lengua, hasta el punto de que Ptolomeo I (reinado desde el afio 262
al 246 a C) hizo traer 70 ancianos judios para traducir la Biblia al griego y a esta traduc-
cion, se le llamé de los Setenta.

El afio 200 a C, Ptolomeo V no supo mantener la supremacia, su general sucumbio
ante Antioco HlI (seléucida) y Palestina pasé a ser dominada por esta Gltima dinastia.
Durante los afios sucesivos, este rey seléucida procur6 ganarse el favor de las pobla-
ciones sometidas y apoy6 a los judios en la reconstruccion de Jerusalén y del Templo.

Al morir Antioco IlI, en el afio 187 a C, le sucedio su hijo Seleuco IV Filopator, pero
fue asesinado en el afio 175 a C y su hermano ocup6 el trono con el nombre de Antioco
IV Epifanes. Este rey invadi6 Jerusalén en el afio 167 a C, profano el Templo de varias
maneras. Quiso forzar el ritmo de la helenizacion en Israel, obligando a los judios a
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realizar sacrificios a los idolos, instalando una estatua del dios Zeus en el Templo de
Jerusalén. Se les prohibié practicar su religion, no podian circuncidar a sus hijos, ni
observar las fiestas, ni ofrecer sacrificios al verdadero Dios.

Antioco IV fue el gran enemigo del pueblo judio y es el reinado del que hablan los
libros de los Macabeos y al que se refiere el libro de Judit.

Ante esta tirania muchos judios se rebelaron y murieron martires, otros decidieron
organizar una guerra de guerrillas. La rebelién fue capitaneada por el sacerdote Ma-
tatias y su hijos, llamados los hermanos Macabeos que se turnaron en el liderazgo de
la guerrilia. El Gltimo de los hermanos, Simén, se declar6 rey y encabez6 una dinastia
llamada hasmonea que dur6 casi un siglo, hasta la conquista del pais por los romanos.

Gracias a la victoria macabea el pueblo judio conservé su religién y su cultura.

Pero durante la resistencia judia al dominio de Antioco IV el pueblo judio comenzé a
desanimarse, a perder la esperanza, a olvidar los ideales religiosos por los que estaba
luchando. Por eso, en medio de estos enfrentamientos, un escritor anénimo de Juda
compuso la obra de Judit, para animar al pueblo y, sobre todo, para hacerle ver cémo
hay que tener confianza en Dios porque solo El puede derrotar incluso al enemigo més
poderoso, valiéndose de un ser fragil y desvalido como aquella mujer, Judit, siempre y
cuando el pueblo se mantenga fiel y confie en Dios.

Estos acontecimientos sugieren el entramado del libro de Judit.

El libro comienza con el llamado reinado de Nabucodonosor y su general Holofer-
nes, evocando, quiza, al despotismo de Antioco IV contra la comunidad hebrea. La
ciudad de Betulia donde residia Judit, hace referencia, quiz4, a Sechem, una ciudad
en Samaria, entre el valle de Jezreel y Jerusalén, que ocupa el paso mas importante
permitiendo el acceso a Judea.

2.- Argumento

El argumento del libro es de facil comprension, va desgranando los acontecimientos
de una forma directa y novelada permitiendo entrar en el mensaje y extraer las ense-
fianzas que pretende transmitir. Y aunque, a continuacién, se resume el contenido del
libro, no por eso, deja de ser fundamental recomendar su lectura directa como libro de
la Biblia. Es como un magnifico libro de aventuras, pero con unas ensefianzas y una
profundidad merecedoras de asimilar e incorporar a nuestra vida, como cristianos. Son
espléndidos los salmos, canticos y oraciones que en este libro se recogen, tanto los
entonados por Judit, como por los demas personajes que intervienen. Muchos de estos
salmos han sido incorporados y contextualizados en el Nuevo Testamento y en la litur-
gia actual, por lo cual son facilmente reconocidos.
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El libro comienza y continGia asi:

Era el afio 12 del reinado de Nabucodonosor, que goberné a los asirios en la
gran ciudad de Ninive, mientras Arfaxad reinaba sobre los medos en Ecbatana.

Ambos reyes entraron en guerra y Nabucodonosor solicité ayuda a los reinos
vecinos, entre ellos a Israel, pero ninguno quiso ayudarle. Cuando Nabucodono-
sor y su general Holofernes, derrotaron a Arfaxad, juraron vengarse de los demas
reinos. Ante esta gran amenaza la mayoria de los reyes, salvo Israel, le enviaron
mensajeros con propuestas de paz y de rendicion.

Pero el general Holofernes devastd todos sus territorios porque habia recibido
la orden de exterminar a todos los dioses de los paises, para hacer que todas las
naciones adoraran solamente a Nabucodonosor.

Holofernes intenté la conquista de Israel del mismo modo como habia conquis-
tado los otros pueblos. Los israelitas temieron que les hiciera lo mismo, pero no
se rindieron.

Holofernes dijo: “Quién es este pueblo que osa rebelarse contra mi?”

Ajior, jefe de todos los amonitas, le contd la historia del pueblo de Israel: “Es
un pueblo que desciende de los caldeos, que desde Caldea emigraron a Meso-
potamia, que su Dios les ordend salir de ese lugar y dirigirse al pais de Canaan.
Después fueron a Egipto, porque el hambre azotaba el pais de Canaan. En Egipto
se multiplicaron de tal manera, que el rey de Egipto se levanto contra ellos y los
redujeron a esclavitud, pero su Dios les ayudé a salir de Egipto..... Mientras ellos
obedecen sus leyes, su Dios les protege”Y por todo ello, Ajior aconsejé a Holofer-
nes que no acttie contra los israelitas.

Holofernes ordend a los servidores que tomaran a Ajior, lo llevaran a la ciudad
de Betulia y lo entregaran a los israelitas, amenazandole con la muerte cuando
acabara con ese pueblo rebelde.

Por su parte, los aliados le dicen a Holofernes: “Este pueblo de los israelitas
no confia en sus lanzas, sino en las alturas de las montafias donde habitan. Por
eso0, no entres en combate con ellos y no caera ni uno solo de tu pueblo. Quédate
en tu campamento y reserva a todos los hombres de tu ejército; basta con que tus
servidores se apoderen de la fuente que brota al pie de la montafia porque de ella
sacan el agua todos los habitantes de Betulia; asi, devorados por la sed, tendran
que entregar la ciudad”.

La ciudad sitiada

La propuesta gusté a Holofernes y a todos sus oficiales, y decidié proceder de
esa manera.

Cuando Ajior llegé a Betulia lo presentaron a los jefes de la ciudad, que en
aquellos dias eran Ozias, hijo de Miqueas, de la tribu de Simedn, Cabris, hijo de
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Gotoniel, y Carmis, hijo de Melquiel. Ellos convocaron a todos los ancianos de la
ciudad, y también concurrieron a la asamblea los jévenes y las mujeres. Pusieron
a Ajior en medio de todo el pueblo y Ozias lo interrogé acerca de lo sucedido. El
les refirié las deliberaciones del Consejo de Holofernes.

Todo el pueblo, postrandose, adoré a Dios y exclamé: “jSerior, Dios del cielo!,
mira su arrogancia y compadécete de la humillacién de nuestra raza: vuelve en
este dia tu mirada a los que te estan consagrados”. Luego tranquilizaron a Ajior y
lo felicitaron efusivamente.

Al dia siguiente, Holofernes ordené a todo su ejército y a toda la tropa de
auxiliares que se habian unido a él, que emprendieran la marcha hacia Betulia,
que ocuparan los desfiladeros de la montafia y atacaran a los israelitas. Y aquel
mismo dia, todos sus guerreros levantaron el campamento. Su ejército se compo-
nia de ciento setenta mil soldados de infanteria, y de doce mil jinetes, sin contar
los encargados del equipaje y los hombres de a pie que los acompariaban: era un
inmensa multitud. Acamparon en el valle cercano a Betulia, junto a la fuente, y se
desplegaron a lo ancho.

Al ver aquella multitud, los israelitas quedaron despavoridos y se decian unos
a otros: “Estos van a arrasar ahora toda la superficie de la tierra: ni las mas altas
montafas, ni los barrancos, ni las colinas podran soportar su peso”. Entonces
cada uno empufié sus armas de guerra y montaron guardia toda aquella noche,
encendiendo fogatas sobre las torres. Al sequndo dia, Holofernes exhibio toda su
caballeria delante de los israelitas que estaban en Betulia;luego examiné los acce-
sos de la ciudad; inspecciond los manantiales y se apoderé de ellos, colocando alli
puestos de guardia. Después volvié a reunirse con sus tropas. Al verse rodeados
por todos sus enemigos, los israelitas invocaron al Sefior, su Dios, porque no te-
nian posibilidad de romper el cerco.

A todos los habitantes de Betulia se les agotaron las reservas de agua y las
cisternas comenzaron a secarse. Los nifios languidecian, y las mujeres y los jo-
venes desfallecian de sed y caian exhaustos en las plazas de la ciudad y en los
umbrales de las puertas.

La protesta del pueblo

Todo el pueblo, los jovenes, las mujeres y los nifios se amotinaron contra Ozias
y contra los jefes de la ciudad, y clamaban: “Que Dios sea el juez entre nosotros y
vosotros, por la gran injusticia que cometéis al no entrar en negociaciones de paz
con los asirios. Ya no hay nadie que pueda auxiliarnos, porque Dios nos ha puesto
en manos de esa gente para que desfallezcamos de sed ante sus 0jos y seamos
fotalmente destruidos. Entregad la ciudad como botin a Holofernes y a todo su
ejército, porque es preferible que seamos sus prisioneros, asi seremos esclavos,
pero salvaremos nuestra vida”.
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Pero Ozias les dijo: “Animo, hermanos, resistamos cinco dias méas. En el trans-
curso de ellos, el Sefior, nuestro Dios, volvera a tener misericordia de nosotros,
porque no nos abandonara hasta el fin. Si transcurridos estos dias, no nos llega
ningun auxilio, entonces obraré como decis”.

La ciudad quedo sumida en una profunda consternacion.

La mujer valiente

En aquellos dias llego todo esto a oidos de Judit, hija de Merari. Su esposo Ma-
nasés, que era de su misma tribu, habia muerto durante la cosecha de la cebada.
Judit habia permanecido viuda en su casa durante tres afios y cuatro meses. Vivia
de forma muy austera. Era muy hermosa y de aspecto sumamente agradable. Su
esposo Manasés le habia dejado oro y plata, servidores, ganados y campos, y
ella habia quedado duefia de todo. Nadie podia reprocharle nada, porque era muy
temerosa de Dios.

Judit se entero de las quejas que el pueblo habia dirigido al jefe de la ciudad
y de la respuesta que les habia dado Ozias, cuando juré entregar la ciudad a los
asirios en el término de cinco dias.

Y le dijo: "Os habéis equivocado hoy ante el pueblo, al jurar solemnemente que
entregaréis la ciudad a nuestros enemigos, si el Sefior no viene a ayudarnos en
el término fijado ; quiénes sois para tentar asi a Dios y usurpar su lugar entre los
hombres? No se pueden exigir garantias a los designios del Sefor, nuestro Dios,
porque Dios no cede a las amenazas como un hombre ni se le impone nada como
a un mortal. Invoquemos su ayuda, esperando pacientemente su salvacion, y Fl
nos escuchara si esa es su voluntad.

Si nosotros nos rendimos, caera toda Judea y nuestro Santuario serd saquea-
do. Por eso, hermanos, demos un buen ejemplo a nuestros hermanos, ya que su
vida depende de nosotros, y lo mas sagrado que tenemos, el Templo y el altar,
también dependen de nosotros. Mas aun, demos gracias al Sefior, nuestro Dios,
que nos somete a prueba, lo mismo que a nuestros padres. Asi como a ellos los
purificé para probar sus corazones, de la misma manera, nosotros no somos cas-
tigados por él, sino que el Sefior golpea a los que estan cerca de él, para que eso
les sirva de advertencia.

Escuchadme, porque voy a hacer algo que se transmitira de generacion en
generacion a los hijos de nuestra estirpe. Esta noche, saldré con mi servidora, y
antes del plazo fijado para entregar la ciudad a nuestros enemigos, el Sefior, por
mi intermedio, visitara a Israel. No tratéis de averiguar lo que voy a hacer, porque
no os diré nada hasta haber ejecutado mi proyecto”.

Ozias y los jefes le dijeron: “Vete en paz, y que el Seflor Dios vaya delante de
ti para escarmiento de nuestros enemigos”.

Entonces Judit se postré en tierra e implord al Sefior con un cantico de suplica.
Era la hora en que se ofrecia en Jerusalén, en el Templo de Dios, el incienso de
la tarde.
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“Esta noche, saldré con mi servidora, y antes del plazo fijado para entregar la
ciudad a nuestros enemigos, el Sefior, por mi intermedio, visitara a Israel”.

Se puso a orar suplicando a Dios que le ayudara.

Cambié su ropa de viuda por sus mejores galas, para seducir a todos los que
la vieran.

Entregé a su servidora un odre de vino y una vasija de aceite, granos tostados
de cebada, una torta de higos secos y panes puros.

Y ambas se dirigieron hasta el campamento asirio al encuentro de Holofernes.

Dialogo de Judit con Holofernes

Cuando Judit estuvo frente a Holofernes éste le dijo: “Ten confianza, mujer; no
tengas miedo, porque jamas he hecho mal a nadie que se haya decidido a servir
a Nabucodonosor, rey de toda la tierra. Incluso ahora, si tu pueblo, que habita en
las montafias, no me hubiera despreciado, yo no habria levantado mi lanza contra
ellos; son ellos mismos los que se lo han buscado. Con sélo venir hasta aqui, te
has salvado. Ten confianza, porque conservaras tu vida esta noche y en adelante.
Nadie te causara ningtn dario: por el contrario, te trataran bien, como corresponde
a los servidores de mi sefior, el rey Nabucodonosor”.

Entonces Judit le respondio: “Acepta de buen grado las palabras de tu esclava.
Todo lo que yo te diré esta noche es verdad. Si sigues mis consejos, Dios llevara a
buen término tu empresa, y no fracasaréa nada de lo que te has propuesto. Hemos
oido hablar de tu sabiduria y de la sagacidad de tu inteligencia, y se comenta en
toda la tierra que tu eres el mas valiente, el mas experto y el mas admirable es-
tratega de todo el reino. No desoigas las palabras de Ajior porque son exactas, ya
que nuestra estirpe no sera castigada ni sometida por la espada, a no ser que haya
pecado contra su Dios. Pero ahora, han incurrido en un pecado con el que provo-
caran la ira de Dios, apenas cometan ese desatino. Porque como han empezado
a faltarles los viveres y escasea el agua, han decidido sustentarse con todo lo que
Dios les ha prohibido comer.

Por eso, yo, tu servidora, al enterarme de todo esto, escapé de su lado. Y Dios
me ha enviado para realizar contigo tales hazafias, que llenaran de asombro en
toda la tierra. En adelante permaneceré a tu lado, pero cada noche saldré al valle,
para orar a Dios, y cuando incurran en el pecado, él me lo hara saber. Al regresar,
te informaré. Luego te conduciré a través de Judea hasta las puertas de Jerusalén,
y pondré tu sitial en medio de ella. T los conducirds como a ovejas que no tienen
pastor, y ni siquiera un perro se atrevera a ladrar ante ti.”

Estas palabras agradaron a Holofernes y a todos sus oficiales, los cuales, ad-
mirados de su sabiduria, exclamaron: “De un confin al otro de la tierra no hay
mujer como esta, por la hermosura de su rostro y la sensatez de sus palabras”.
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Y afiadié Holofernes: “Dios ha hecho bien en enviarte delante de tu pueblo para
que el triunfo esté en nuestras manos y la perdicion en aquellos que han menos-
preciado a mi serior. Tu aspecto es tan encantador como habiles son tus palabras:
si obras como lo acabas de decir, tu Dios sera mi Dios, y tii habitaras en el palacio
del rey Nabucodonosor y serds famosa en toda la tierra”.

Fidelidad a la Ley y plegarias de Judit

Holofernes le hizo pasar al lugar donde tenia preparado su banquete y ordené
que le sirvieran de sus manjares y le dieran a beber de su vino. Pero Judit le dijo:
“No comeré de ellos, para no incurrir en falta; lo que he traido conmigo me bastara;
antes que consuma mis provisiones, el Sefior habra cumplido por mi intermedio lo
que tiene determinado”.

Luego la condujeron a la carpa, y ella durmié hasta la medianoche. Antes de la
aurora se levanté para hacer oracion. Asi permanecio tres dias en el campamento;
cada noche salia al valle de Betulia y se bafiaba en la fuente. Cuando salia del
agua, oraba al Serfior, el Dios de Israel, para que dirigiera sus pasos y lograr el
resurgimiento de los hijos de su pueblo.

La noche decisiva

Al cuarto dia, Holofernes ofrecié un banquete y dijo: “Hay que convencer a esa
mujer hebrea que venga a comer y a beber con nosotros. Porque seria vergonzoso
que dejaramos partir a una mujer como esta sin haber gozado de ella. Si no logra-
mos conquistaria, ella se burlara de nosotros”.,

Judit entro y le dijo: “Beberé, con mucho gusto, sefior, porque desde el dia en
que naci, jamas he apreciado tanto la vida como hoy”.

Comié y bebib de sus propios alimentos, mientras Holofernes, encantado con
ella, bebié tanto vino como nunca lo habia hecho en un solo dia desde su naci-
miento.

La hazana de Judit

Cuando se hizo tarde, se cerré la carpa por fuera, después de hacer salir a los
que eslaban y todos se fueron a dormir, rendidos porque habian bebido dema-
siado. Solo Judit quedo en la carpa, mientras Holofernes, completamente ebrio,
yacia tendido en su lecho.Mandé a su servidora que se quedara fuera y que la
esperara a la salida como todos los dias.

Judit, de pie junto al lecho de Holofernes, dijo en su corazén:“Serior, Dios todo-
poderoso,mira favorablemente en esta horalo que voy a hacer para la exaltacion
de Jerusalén. Ha llegado el momento de acudir en ayuda de tu herencia,y de
realizar lo que me habia propuestopara aplastar a los enemigos que se alzaron
contra nosotros”.
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Se aproximé al lecho descolgé de alli la espada de Holofernes y acercando-
se le tomé por la cabellera y exclamo: “iFortaléceme en esta hora, Dios de Is-
raell”.Luego le asesté dos golpes en el cuello con todas sus fuerzas y le corto
la cabeza. Poco después, salié y entregé a su servidora la cabeza de Holofer-
nes. Esta la metié en la bolsa de las provisiones, y las dos salieron juntas, como lo
hacian habitualmente, para la oracién. Atravesaron el campamento y, bordeando
el barranco, subieron la pendiente de Betulia hasta llegar a sus puertas.

La ciudad victoriosa

Al llegar a su ciudad Judit les dijo: “jAlaben, alaben a Dios! que no ha retira-
do su fidelidad del pueblo de Israel, sino que, por mi intermedio, ha destrozado
esta noche a sus enemigos”. Entonces saco la cabeza de la bolsa y la mostro,
diciendo: “Aqui esta la cabeza de Holofernes, el general en jefe de los ejércitos
asirios jEl Sefior lo ha matado por la mano de una mujer! Mi rostro lo sedujo para
su perdicion, pero él no cometié conmigo ningtin pecado que me manchara o me
deshonrara”.

Celebracién del triunfo de Judit

Todo el pueblo adoré a Dios: “Bendito eres, Dios nuestro, porque hoy has ani-
quilado a los enemigos de tu pueblo”.

Ozias, por su parte, dijo a Judit: Que el Dios Altisimo te bendiga, mas que a
todas las mujeres de la tierra; bendito sea el Sefior Dios, creador del cielo y de la
tierra, que te ha guiado para cortar la cabeza del jefe de nuestros enemigos. Que
Dios te exalte para siempre, favoreciéndote con sus bienes. porque no vacilaste
en exponer tu vida, al ver la humillacién de nuestro pueblo, sino que has conjura-
do nuestra ruina, procediendo resueltamente delante de nuestro Dios”. Y todo el
pueblo afiadio: “jAmén!

Judit les dijo: “Escuchad, tomad esta cabeza y colgadla sobre las almenas
de la muralla. Después, cuando despunte el alba salid todos al frente de un jefe
como si fueseis a descender a la llanura, hasta los puestos de avanzada de los
asirios. Ellos tomaréan sus armas e irén al campamento a despertar a los jefes de
su ejército. Estos, a su vez, se precipitaran hacia la carpa de Holofernes y, al no
encontrarlo, quedaran aterrorizados y huiran.

La huida y la persecucion de los asirios

Al enterarse de la noticia, el terror y el panico se apoderaron de ellos, escapan-
do apresuradamente por todos los senderos de la llanura y de la montana.

Ozias envié mensajeros a todo el territorio de Israel, para anunciar lo sucedido,
a fin de que todos acometieran contra los enemigos hasta aniquilarios. Cuando la
noticia llegé a los demas israelitas, todos, como un solo hombre, cayeron sobre
ellos y los arrasaron.
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También acudieron los de Jerusalén y los de toda la montafia, porque ya se
habian enterado de lo ocurrido en el campamento.

Accion de gracias

En Jerusalén fodos fueron a agradecer los prodigios de Dios en favor de Israel
y a felicitar a Judit: “Ta eres la gloria de Jerusalén....”

Final

Los israelitas se repartieron el botin y elogiaron a Judit que entond un canto de
accion de gracias en presencia de todo Israel y coreé su canto: “Cantad a mi Dios
con panderos.....”

Judit volvié a Betulia y siguié administrando sus bienes. Su fama fue creciendo
cada vez mas, mieniras envejecia hasta llegar a los ciento cinco anos. Murié en
Betulia, siendo sepultada junto a su esposo Manasés. La casa de Israel estuvo de
duelo por ella durante siete dias. Nadie atemorizé a los israelitas mientras vivié
Judit, y hasta mucho tiempo después de su muerte.

3.- Dimension literaria

Se cree que el libro de Judit fue escrito por un judio palestino de la escuela farisea
de los primeros tiempos. Tres argumentos apoyan esta hipotesis

a)Parece claro que el original era un texto hebreo.

b) Los acontecimientos centrales de la historia narrada estan localizados en la
misma Palestina.

c) Las ideas religiosas del libro son fariseas y palestinas. No hay influencias
saduceas, ni alejandrinas.

Versiones

Las versiones que se conocen son la version griega llamada de los 70, la Vetus La-
tina y la Vulgata. Y otras antiguas como la etiope, siriaca y copta, asi como una versién
hebrea medieval. El texto que se conserva actualmente es griego.

La version griega de los 70 es muy literal respecto al texto hebreo. La Vetus Latina
es una traduccion de los 70 y no del hebreo, mientras que la Vulgata es parafrasis de
un texto en arameo, que difiere bastante del texto griego. Las otras versiones antiguas
son traduccion literal de los 70. La version hebrea medieval es una traduccion del latin.
Las traducciones al espafiol siguen el texto griego.
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Canonicidad

En lo referente a los judios, el libro de Judit formaba parte del canon alejandrino,
pero no del palestino. Se cree que nunca fue utilizado por los esenios de Qumran, por
dos razones:

1)Por la conversion al judaismo de Ajior, que no era judio, sino amonita, en
contra de lo dispuesto por Dt 23,3.

2) Por la misma figura de Judit que representa a un tipo de mujer muy liberada.

En lo referente a los cristianos, la canonicidad del libro de Judit no fue cuestionada
hasta la Reforma, en el s. XVI. Los protestantes, siguiendo el canon judio de la Biblia
Hebrea, lo incluyeron entre los apocrifos. La Iglesia Catolica, partir del Congcilio de Tren-
to, lo considera un libro deuterocanonico.

Apesar de estar clasificado como libro historico en fa Biblia, su historicidad esta muy
cuestionada. Es una catequesis donde se quiere poner de relieve el valor de Judit y de
su gente como el principal factor para obtener la victoria sobre el enemigo.

La falta de precision del nombre del rey (Nabucodonosor, que nunca fue rey de Asi-
ria, sino de Babilonia, y muchos afos antes) o de la ciudad de Betulia, una ciudad des-
conocida, hace pensar que estos nombres han sido disfrazados deliberadamente. Y
también se piensa que fueron dos relatos que se combinaron, uno el relato de una mujer
hermosa y el otro el de unas guerras entre reyes paganos del este y el oeste de Israel.

Fecha de composicion

No se conoce con exactitud la fecha del libro. Es aventurado guiarse por sus alusio-
nes historicas, ya que esta plagado de errores o imprecisiones, pero de acuerdo con
las costumbres y la orientacion religiosa e ideologica del libro, su escritura se data entre
los afios 167 al 135 a C, en el reinado de Antioco IV o incluso Demetrio Il Nicator, todos
ellos de la dinastia de los seléucidas. Entre otras razones, porque hay una serie de cos-
tumbres helenas: reclinarse para comer, la divinizacion del rey, los poderes religiosos y
politicos que se conceden al sumo sacerdote, la supremacia del consejo de Jerusalen
sobre todos los demés.

Género literario

Es una historia 0 novela corta, con cierto sentido épico y en ocasiones se ha consi-
derado perteneciente a un estilo apocaliptico, con rasgos escatologicos o parabolicos.

Comprende 16 capitulos ordenados en tres grandes actos

1) Introduccion amplia, capitulos 1 al 7.
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2) el acto central, capitulos 8 al 13.

3) la conclusion, que comprende los capitulos del 14 al 16.

4.- Ensenanzas del Libro de Judit.
Valores que el autor quiso transmitir.

Propésito y dimension teol6gica

El autor desea animar a sus compatriotas en un momento dificil para su pueblo y les
exhorta a resistir, a orar y a confiar en Dios, recordando el pasado.

En el libro hay implicita una vision del Dios tradicional en Israel, su Dios es el Crea-
dor del universoy el Sefior de la historia. En el libro se expresan ritos, se da importancia
a Jerusalén, con todo lo que representa: el Templo, el sumo sacerdote, los levitas, los
sacrificios y ofrendas, etc. Y asimismo, esa vision tradicional se pone en evidencia con
la relevancia que se da a la eficacia de la oracion y del ayuno. Aqui esta expresada casi
toda la tradicion del fariseismo macabeo.

Judit representa la debilidad del pueblo, pero también su confianza ante el poder y
la fuerza de Dios. Israel vuelve a expresar quién y como es su Dios, el verdadero Dios,
ante las pretensiones de Nabucodonosor en erigirse dios de todos los pueblos.

Por otra parte, también es interesante destacar que el relato de Judit es muy pareci-
do al relato de Ester, escrito un siglo antes, ya que en ambos libros el personaje central
es una mujer. En Judit es una mujer viuda, hermosa, (Jdt 8, 7), que utiliza su atractivo
sexual como arma, que tiene una gran habilidad para expresarse, arriesga su vida para
salvar al pueblo de Israel, lleva una vida solitaria y apartada de la sociedad; aqui tam-
bién el enemigo es muy numeroso y desproporcionado para sus fuerzas, la mujer logra
sus fines en una cena festiva, empleado el vino, el jefe enemigo termina muerto de
manera vergonzosa y, al final, el pueblo judio se venga de sus enemigos. En este libro
también se indica que Dios no interviene explicitamente, sino que es la protagonista la
que, con su astucia y valentia, logra salir airosa de su mision.

El autor de Judit es posible que se inspirara en el libro de Ester para componer
su obra. Pero se propuso a la vez el mejorarlo desde varios aspectos: Judit siempre
menciona a Dios que aparece como el centro de la historia, es una mujer sumamente
devota, ayuna, ora y hace constantemente ofrendas a Dios. Incluso antes de cortar la
cabeza a Holofernes pronuncia una piadosa oracion, es respetuosa de las leyes judias,
no tiene trato sexual con un gentil (Jdt 13, 16) ni con nadie. Desde el principio se pre-
senta como una mujer valerosa, osada y sin vacilaciones, que muestra gran preocupa-
cioén por la independencia judia, y por ello la autoridad extranjera, sea la que sea, no es
bien vista y debe ser combatida.
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¢, Qué valores nos invita a vivir, en nuestro tiempo?

1.- La exaltacion de lo pequerio, lo sencillo: una mujer y ademas viuda. Dios humilla
a los soberbios, que confian sélo en su propia fuerza, y enaltece a los pequefios que
ponen su confianza en Dios y guardan su ley. A pesar de que la légica humana llevaria
a pensar que el mundo esta a merced de los poderosos, el libro de Judit mueve a pen-
sar segln la légica de Dios de la que habla San Pablo: “Dios escogi6 la necedad del
mundo para confundir a los sabios y la flaqueza del mundo, para confundir a los fuertes;
escogid a lo despreciable del mundo, a lo que no es nada, para destruir lo que es, de
manera que ningln mortal pueda gloriarse ante Dios” (Co 1, 2729).

2.- La humildad, reconociendo que sin la ayuda de Dios, nada se puede hacer. Dios
es el Sefior de la historia que protege a su pueblo; se hace una interpretacion racional
de las intervenciones de Dios, que actlia siempre por medio de las personas y los acon-
tecimientos, sin intervenciones milagrosas.

3.- La oracion, la stplica confiada a Dios para pedir su ayuda. Se destaca la fideli-
dad eterna de Dios en las respuestas de esta gran creyente. Se muestra que la humani-
dad sin Dios es proclive al desastre y a la decadencia, demostrando nuestra necesidad
de salvacion que debe venir siempre de Dios.

La clave teoldgica del libro se encuentra en la oracion de Judit (9,1 ss.): el que ha que-
rido seducir a Israel llevandolo a la idolatria, es seducido y vencido; en cambio, los que
son fieles a Dios pueden contar siempre con la fidelidad del Sefior como punto de apoyo.

4.- La Fe. Judit simboliza /a fe mientras que Holofernes simboliza la fuerza. Judit no
posee armas ni destreza en su manejo, pero su fuerza esta en su fe. La confrontacion
entre ambos es paradigma de la confrontaciéon entre los que confian en el poderio
humano y los que confian en Dios. Es la misma doctrina del Sal 20,8: “unos confian
en sus carros, otros en sus caballos, nosotros somos fuertes en el nombre del Sefior”.
Judit es hermosa y prudente (Jdt 8,26-28). Es, pues, figura de la sabiduria que propor-
ciona la fe y la confianza en Dios (Jdt 8,15) que supera la sabiduria humana.

5.- La accion. No basta con pedir, hay que tomar parte activa en la obtencion del
objetivo. Indicando que la fe en Dios no excluye la necesidad de la colaboracion hu-
mana. La derrota de los asirios, segun el relato, es fruto del empuje, de la iniciativa y
de la habilidad de Judit, y no de espectaculares intervenciones divinas. Ella pone inte-
ligentemente todos los medios a su alcance y Dios hace que triunfe en una tarea que
humanamente no parecia tener ninguna posibilidad de éxito. Y es que /a fe en Dios no
excluye la necesidad de la colaboracion humana.

6.- El libro de Judit simboliza la esperanza. La esperanza en Dios que cumplira sus
promesas dadas a sus antepasados. Da esperanza al pueblo que estaba hundido y
desesperado. Les demuestra que siempre hay que tener esperanza, hasta en los mo-
mentos dificiles, como los que esta pasando en aquel momento el pueblo judio.
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Judit representa la debilidad del pueblo, pero por encima de ello, representa su es-
peranza y confianza en Dios y en sus promesas, que da el valor suficiente para afrontar
las actuaciones mas dificiles y salir victorioso. En el contexto en que fue escrito, el
libro tiene un mensaje de esperanza en el Dios de Israel, que conduce la historia de su
pueblo.

7.- La accién de gracias. El agradecimiento, de Judit a Ajior y del pueblo, de los
ancianos, del Sumo Sacerdote, etc. Todos le agradecen a Judit. Y, sobretodo, el agra-
decimiento a Dios, por parte de todos: de Judit, del pueblo, de los ancianos, del Sumo
Sacerdote.

El Libro de Judit ha inspirado numerosas obras de arte a lo largo de ia Historia, tanto
en la pintura, como en la escultura, la masica o el teatro.

El tema de Judit es muy popular en las letras y en el mundo del teatro. Por destacar
algunas de ellas, el poema de Lope de Vega: Al triunfo de Judit. Respecto al teatro, la
obra de Mercedes Salisachs: La heroina de Betulia, la de Francisco Villaespesa: Judit,
la de José Francés: Judit. Tragedia en seis jornadas, o la de Pedro Salinas: Judit y el
tirano, entre otras.

En la mdsica son muy numerosas las obras inspiradas en este relato de Judit. En-
tre el siglo XVIl y el XX, se pueden contar, por lo menos, 26 6peras, 48 oratorios y 8
composiciones diferentes. Entre los oratorios destacan el de Vivaldi y Betulia Liberata
de Mozart.

Grandes pintores como Caravaggio, Cristofano Allori, Artemisa Gentileschi, Rubens,
Miguel Angel, Veronés, Giorgone, Cranach el Viejo, Botticelli, Tintoretto, Rembrant, Ti-
ziano, Donatello, Goya, etc.

Todos ellos se han inspirado en este relato para plasmar la valentia, el coraje, la
Fe y la Esperanza de esta mujer ante el sufrimiento de su pueblo y la vida de oracion,
de confianza en Dios y de esfuerzo propio por conseguir la liberacion del pueblo judio.




EL LIBRO DE JUDIT. EL ORIGEN DE LA ESPERANZA 43

Referencias bibliograficas

- Judit. El Libro del Pueblo de Dios. La Biblia. Pagina Web del Vaticano. Traduccion
argentina. 1990. http://www.vatican.va/archive/ESL0506/_PQF.HTM

- de Miguel, P. Por mano de una mujer. Sobre el Libro de Judit. Vida Nueva 2319.
2002.

« Doré, D. El libro de Judit o la guerra y la fe. Ed. Verbo Divino. 2006.

- Navarro, M. El libro de Judit, en J. M. Sanchez Caro (ed.), Historia, Narrativa, Apo-
caliptica. Estella. 2000.

- Nueva Biblia Espafiola. Traduccion dirigida por Schéokel y Mateos. Ed. Cristiandad.
Madrid. 5% reimpresion. 1993.

« Paulino Ayuso, J. Judit, heroina liberadora o mito tragico: su figura en el teatro
espafiol en un siglo. Revista suiza de literaturas romanicas: fasciculo espafiol. Band
(Jahr): 56. 2009.

- Storniolo, |. Cémo leer el Libro de Judit. La viuda que salvé a su pueblo. Ed. San
Pablo. 2006.

- Tabet, M. A. Introduccion al Antiguo Testamento |: Pentateuco y Libros Historicos.
Ed. Palabra. 2004.

» Varo, F. Antiguo Testamento: Libros Histéricos. Ed. Universidad de Navarra. Pam-
plona. 2002.







LA ANTROPOLOGIA FILOSOFICO-TEOLOGICA DE EUGENIO D'ORS 45

La antropologia filoséfico-teologica

de Eugenio d’Ors
(a partir del estudio de José Luis L. Arnaguren)

Rev. Aragon. Teol. 41 (2015) Carmen Herrando

Y, en efecto, una ‘filosofia’ que demanda -y ofrece— amistad y dialogo, apren-
dizaje y heroismo, inteligencia y pasion de saber, prevision serena y ocio antiguo,
alegria y oracion, sencillez, continuidad, vocacion y misién; una filosofia’ que
muestra la existencia del pecado y la existencia y asistencia de los Angeles,
deberia ser verdadera, siendo tan util.!

José Luis L. Aranguren

Cuando, en los afos cuarenta del siglo pasado, José Luis Lopez Aranguren estudia
la filosofia de Eugenio d’Ors, lo que més llama su atencion es la convergencia de tres
centros de interés en el gran pensador y hombre de letras: el hondo catolicismo, la
atraccion por la filosofia y su gusto por la expresion literaria®.

Eugenio d’Ors fue un hombre emblematico, de fuerte personalidad y erudito como
pocos, con un pensamiento original al que José Luis Aranguren traté de “dar forma”
mediante cierta sistematizacion, trabajo que le vali6 la aprobacién y la amistad de quien
se convertiria en su maestro. Eugenio d’Ors naci6 en Barcelona en 1881. Tres etapas
jalonan su vida, como destaca José Luis Abellan: la que abarca los periodos de la in-
fancia, juventud y primera madurez, y se prolonga hasta 1920; una etapa internacional
y europea, que se extiende hasta 1936; y una tercera, a la que denomina “etapa na-
cional-sindicalista espafiola” y que comprende los afios restantes hasta su muerte en
Vilanova i la Geltra en 19543,

En esa primera fase de su vida, Eugenio d’Ors estuvo muy vinculado a Catalufia
y al movimiento noucentista. En 1906 inici6 los articulos de su Glosari en La Veu de
Catalunya, que después seguiria en otros perioddicos de tirada nacional (E/ Debate,

1 ARANGUREN, José Luis L., La filosofia de Eugenio d’Ors, (vol.1 de las Obras Completas, Trotta, Madrid, 1994),
129.

2 ABELLAN, José Luis, Introduccion a La filosofia de Eugenio d’Ors, de José Luis L. Aranguren (Espasa-Calpe, Ma-
drid, 1982), 39.

3 ABELLAN, Jos¢ Luis, Historia critica del pensamiento espafiol (vol. 7, Circulo de lectores, Barcelona, 1992), 134.
Destacamos el capitulo XXII1, “La obra filos6fica de Eugenio d’Ors: del catalanismo a la mediterraneidad”, pp. 132-152,
asi como la citada Introduccion a La filosofia de Eugenio d’Ors, de José Luis Aranguren.
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ABC) 0 en Arriba Espafia de Pamplona, durante la Guerra Civil. Los escritos en catalan
solia firmarlos con el pseud6nimo Xénius, por eso era también conocido con ese nom-
bre. “El periédico —escribe Abellan— fue para él la catedra, como fue también palanca
de accién politica: dos actividades que siempre entendi6 estrechamente unidas y que
formaban parte de su Heliomaquia™. En la etapa de gran vinculacién con Catalufia, Eu-
genio d’Ors fue Director de Instruccion Publica y Director del Seminario de Filosofia del
Institut d’Estudis Catalans, durante el mandato de Prat de la Riba en la Mancomunidad
Catalana. Pero cuando llegd Puig i Cadafalch, d’Ors fue destituido; abandon6 Cataluna
en 1923 y se establecié en Madrid. Prat de la Riba moria en 1917, cuando tuvo lugar
la Revolucién Rusa, y ambos acontecimientos marcarian la vida del gran hombre de
letras: el primero, por el cambio vital que le supuso, y el segundo, porque le llevo a in-
teresarse por el mundo obrero y a pensar un nuevo sindicalismo, que después tomaria
cuerpo en el pensamiento obrero de Falange Espafriola.

La segunda etapa de la vida de Eugenio d’Ors, de proyeccion internacional, la confi-
guran sus viajes a Argentina y Uruguay, que le llevaron a captar la dimension amplisima
de la lengua espafiola, y su nombramiento en la Sociedad de Naciones, en Paris, como
representante del Instituto de Cooperacion Intelectual, durante el mandato de Primo de
Rivera, en 1927. Ese mismo afio ingresaba en la Real Academia de la Lengua, aunque
hasta 1938 no leeria el discurso oficial de ingreso. Eugenio d’Ors se calificaba entonces
de “catolico errante”, porque como tal se veia. Fue en esta etapa cuando comenzé a
publicar su Glosario en espariol y emprendio6 su labor como profesor de Ciencias de la
Cultura en la Escuela Social de Madrid.

Durante la guerra civil, Eugenio d’Ors ingresé en Falange Espafiola® y se vinculd al
Movimiento Nacional del general Franco, en cuyo seno desarrollo una importante tarea
cultural. Comenzaria encargandose del Instituto de Espafia (organismo coordinador
de las Reales Academias), para ser después nombrado Jefe Nacional de Bellas Artes.

4 ABELLAN, José Luis, Historia critica del pensamiento espaiiol, tomo 7, 142. Heliomaquia significa “combate por la
luz”; en lucha por la claridad viene a consistir el meollo del pensamiento orsiano.

5 Pedro Lain, en Descargo de conciencia, relata el ritual del ingreso de don Eugenio en Falange Espafiola. Se trata de
un testimonio que habla por si solo de la compleja personalidad de d’Ors y de su gusto por la liturgia, asi como de la
importancia que concedia a los aspectos estéticos del catolicismo. Lain, testigo de los hechos, escribe lo que sigue: “He
aqui el ceremonial. A hora de completas, reclusion del maestro, vestido ya de falangista, en la iglesia de san Agustin,
advocacién especialmente grata al nedfito. (A través del balcén entreabierto, Rosales, Torrente y yo, apostados en la
plaza del Castillo, estamos viendo c6mo unas botas altas van cubriendo sus albas pantorrillas). Durante toda la noche,
lacida vigilia en el templo y meditacion sobre el Espiritu Santo a la luz de las también agustinianas paginas del tratado
De Trinitate. A la mafiana siguiente, misa temprana, oficiada por Yzurdiaga. Ante el altar, el gran pastel de bizcocho con
que luego seran convidados los asistentes y la espada que servira para riibrica final del rito, un viejo chafarote que de su
casa ha traido Angel de Huarte. Acabada la misa, el nedfito se hinca de rodillas ante el celebrante, y éste le propina el
espaldarazo ritual, previas las también rituales palabras que han compuesto para el caso Yzurdiaga y el propio maestro.
Particién en trozos del pastel del convite, a cargo del ya ‘caballero falangista’, mediante la espada de la ceremonia.
(Mientras eso se hacia, una beata madrugadora pasa ante la capilla, contempla lo que alli se hace, se persigna y se va.
El vate Luis Rosales adiviné en ella la siguiente reflexién: ‘;Qué sera lo que estoy viendo? Misa corriente no es; boda o
bautizo, tampoco. jLo que pasa en estos tiempos, Sefior!*). Apresurada deglucion del bizcocho de cada uno de los con él
obsequiados. Salida del templo y chocolate ad /ibitum en un café de la plaza del Castillo”; en LAIN, Pedro, Descargo de
conciencia (1930-1960) (Barral, Barcelona, 1976), 213-214.
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Entre otros méritos, hay que destacar su esfuerzo por recuperar el tesoro del Museo
del Prado, que se habia trasladado a Ginebra durante la guerra, y la reapertura del Mu-
seo, asi como el inicio de las Bienales Hispanoamericanas de Arte o la fundacion de la
Academia Breve de Critica de Arte en Madrid. En 1946, en Vilanova i la Geltrd, fundé la
Academia del Faro de San Cristobal. El ministro Joaquin Ruiz-Giménez le nombrd en
1953 catedrético extraordinario de Ciencia de la Cultura en la Universidad de Madrid.
Eugenio d’Ors moria un afio después, y fue José Luis Aranguren quien se hizo cargo
del Seminario Eugenio d’Ors de Ciencia de la Cultura, que se cre6 en sustitucion de la
cétedra.

Entre las obras mas importantes de Eugenio d’Ors cabe destacar Genealogia ideal
del imperialismo (1905), Tina i la guerra gran (1914), De la amistad y del didlogo (1914),
Aprendizaje y heroismo (1915), Oceanografia del tedi (1916), Grandeza y servidumbre
de la inteligencia (1918), El Valle de Josafat (1921), Las ideas y las formas. Estudios
sobre morfologia de la cultura (1928), Introduccion a la vida angélica (1939), Estilos de
pensar (1945), etc. Pero su pensamiento filoséfico, aunque esparcido a lo largo de toda
su obra, se encuentra sobre todo en tres obras principales: La filosofia del hombre que
trabaja y juega (1914); El secreto de la filosofia (1947), y la obra postuma La ciencia
de la cultura (1964).

Cuando Aranguren se lanza a estudiar el pensamiento filoséfico de Eugenio d’Ors,
que dio como fruto su libro La filosofia de Eugenio d’Ors, expresa su preocupacion por
“el sentido que podia tener el ser catélico para un hombre de la mitad del siglo XX,
acude a Eugenio d’Ors como al pensador catolico por excelencia del momento, aquél
cuya obra entera se inspiraba en el catolicismo. Fue la primacia de lo religioso en el
pensamiento dorsiano lo que capt6 la atencién de un Aranguren que vivia entonces
retirado en su finca de Avila.

Eugenio d’Ors expone su pensamiento a lo largo de toda su obra, pero especial-
mente en esa “laicizacion” de la filosofia, como dira Aranguren’, que son las Glosas.
Su originalidad radica no solo en el caracter hondo y a veces insolito de sus plantea-
mientos, sino también en cierto formalismo que hace que la filosofia dorsiana sea siste-
matica y contenga cierta circularidad. Es desde el citado trabajo de Aranguren, que en
1944 aparece como un conjunto de articulos, y al afio siguiente como libro (La filosofia
de Eugenio d’Ors)?, desde donde partimos para abordar los puntos mas destacados
de la antropologia filoséfica dorsiana. No en vano fue Aranguren quien acometio el im-
portante trabajo de sistematizacion de esta filosofia que es preciso rescatar de olvidos
injustos y volver a ofrecer a pensadores e intelectuales como ejercicio fecundo sobre el
pensamiento y sobre la vida.

6 ABELLAN, José Luis, Introduccion a la edicion de 1981 La filosofia de Eugenio d’Ors, 16.

7 ARANGUREN, José Luis L., La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 39.

8 La revista Escorial publicaba en sus ntimeros 48 y 49 (1944) el articulo de J. L. Aranguren “La filosofia de Eugenio
d’Ors”. En 1945 aparecia La filosofia de Eugenio d’Ors (Ediciones y Publicaciones Espafiolas -EPESA—, Madrid).
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1. La filosofia dorsiana

Cuatro son las denominadas por Aranguren “ldeas-Madres” dorsianas: Catolicismo,
Clasicismo, llustracion y Humanismo integral. El pensamiento de Eugenio d’'Ors se
enarbola en torno a ellas, al tiempo que se constituye en un verdadero sistema filosofi-
co presidido por tres partes, que corresponden, respectivamente, a tres libros del gran
pensador de la cultura:

“el de la unidad, que es el sistema filoséfico, la Doctrina de la Inteligen-
cia o, en titulo exotérico, la Filosofia del hombre que trabaja y juega; el de
la variedad, que es el Glosario y ‘busca la verdad en las cosas vividas’
y el de la accion, ‘escrito con sangre’, que es la lucha por la Cultura, la
Heliomaguia™.

La primera parte, el sistema filosofico, consta, a su vez, de tres apartados: la Dia-
léctica, la Poética y la Patética, y de dos aplicaciones: la Ciencia de la Cultura y la
Angeologia. Las partes segunda y tercera, representadas por las glosas dorsianas y
la permanente sed de luz que se traduce en la persecucién de la cultura en todos los
ordenes de la vida, respectivamente, ya no se refieren al sistema filoséfico como tal,
sino a su vivencia, a su despliegue en lo concreto del vivir; por eso pertenecen a la
propia accién del autor a favor del sistema que concibe y al desarrollo del mismo, y
dibujan la visién que Eugenio d’Ors tiene del mundo, completamente embebida de su
pensamiento filosofico.

La filosofia de Eugenio d’Ors, como indica Aranguren, no se construye de modo
ascendente o descendente, sino “en circulo”', de forma que se puede iniciar tomando
como puerta de entrada cualquiera de sus partes. Desde el mas sencillo o desde el
mas enrevesado rincon de la vida, se accede a este pensamiento, que constituye una
totalidad, un sistema bien trabado donde la razén y la vida se imbrican y dan lugar al
principio rector de la donacién de la forma.

“Eugenio d’Ors es un filosofo sistematico —escribe Aranguren—, discipulo de aque-
llos dos grandes sistematicos que fueron Leibniz y Hegel, y, como ellos, optimista e
intelectualista™!. El sistema filosofico dorsiano encuentra en la dialéctica su método, el
Novissimum Organum, un método que es ante todo dial6gico. Y este didlogo impregna-
r4 todo el sistema, desde un dialogo interior entre los diferentes estratos de la concien-
cia humana, hasta el didlogo en el seno mismo de la vida, donde abundan el dialogo
entre los hombres, los pueblos, los pensamientos, las diversas maneras de aprehender
el mundo y las visiones de los diferentes sistemas filoséficos concebidos.

La filosofia dorsiana es saber de ideas, de arquetipos, de simbolos. Intentando su-

9 ARANGUREN, José Luis L., La filosofia de Eugenio d'Ors, p. 42.
10 Ibid., p. 43.
11 Ibid., p. 120.
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perar el debate filosofico entre el intelectualismo y el intuicionismo, y haciendo gala de
su esencia dial6gica, esta filosofia no concibe la intuiciébn como una manera meramen-
te subjetiva e irracional de aprehender la realidad, sino como verdadera “intuicion ei-
dética” que no se limita a lo puntual de la intuicién, tal como ésta venia entendiéndose.
Para Eugenio d’Ors, se pueden captar aspectos de la realidad universal partiendo de
la realidad individual de las personas. Por eso la intuicién dorsiana es captadora de for-
ma, al estar la razén inscrita en la vida. Y por eso es posible filosofar, pues filosofar con-
siste en “ordenar la realidad bajo especie de figura”2. Asi, este pensamiento figurativo
puede considerarse como imposicion de la forma: gracias a la impregnacion de razon
que contiene la vida, puede el hombre ordenar el mundo, darle forma. Y sila razon esta
inscrita en la vida, la vida misma queda impregnada de filosofia, y por ende, de cultura.

Hay en la concepcion dorsiana del mundo una pugna entre la Naturaleza (el “Mal”)
y el Espiritu (el “Bien”), y su resolucién no puede consistir sino en el triunfo del Espiritu,
el triunfo de la Cultura a través de la “informacion” de la Naturaleza, del sometimiento
de ésta al Espiritu: se trata de hacer Cultura de Natura, de hacer de la tierra un parque,
mas que una selva virgen®. Eugenio d’Ors concibe la cultura como “la suma de signi-
ficaciones, acontecimientos y figuras que, dentro de lo histérico, se destacan con un
doble valor de universalidad y de perennidad”'+.

Con su sistema presidido por la figuracion, Eugenio d’Ors acomete lo que denomina
su “reforma kepleriana de la Filosofia”. Al igual que la fisica de Kepler remplazé los
circulos por elipses cuando trataba del cielo, el sistema dorsiano, fiel a la forma, toma
como modelo la elipse porque esta figura tiene dos focos y no un dnico centro como el
circulo. En esos focos coloca Eugenio d’Ors la Razén y la Vida, los dos grandes centros
rectores de su pensamiento. Razén y Vida se interpenetran; se trata, asi, de que, con
inteligencia, dado que la vida esta impregnada de razdn, el hombre llegue a ordenar
su propia vida y el mundo circundante. “Punto esencial en el sistema —escribe Eugenio
d’Ors— es la distincion entre Razén e inteligencia; como instrumento, la primera, del
conocimiento cientifico; la segunda, del conocimiento filoséfico”®. La inteligencia, a la
que el filbsofo suele referirse con la palabra catalana seny, viene a ser un compendio
de razén pura y de razén practica. Y filosofar consiste en afrontar la vida haciendo
gran acopio de sentido comln, a sabiendas de que la razén la habita; pero también en
“‘informarla”, darle forma, ordenarla, sirviéndose de la inteligencia, que es instrumento
basico de la filosofia.

La “reforma kepleriana” que acomete Eugenio d’Ors trae consigo, ademaés, en el
orden de la Dialéctica, la sustitucion de los viejos principios racionalistas de razén su-
ficiente y no-contradiccién por los de funcién exigida y participacion, respectivamente.
El principio de funcién exigida establece que “todo fenémeno esta en relacién con otro

12 Ibid, p. 69.
13 Ibid, p. 56.
14 Ibid., p. 85.
15 Citado en La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 117.
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anterior, concomitante o posterior”'¢; rompe con la causalidad y la finalidad que ence-
rraba el principio de razén suficiente y, como escribe Aranguren, “el resultado de tal
sustitucién es que no puede hablarse ya de la machina mundi: ‘el universo no es una
maquina; el universo es una sintaxis™”. Por su parte, el principio de participacion, con
expresion dorsiana, “impone a cualquier realidad la necesidad de ser, hasta cierto pun-
to, su contraria™®, reavivando asi la coincidentia oppositorum que predicaran filésofos
como Nicolas de Cusa, y han venido intuyendo los misticos de todos los tiempos.

Con estos dos principios de la inteligencia, Eugenio d’Ors considera al hombre en
todas sus dimensiones y apunta hacia un conocimiento integral del mundo y de esa
vida impregnada de razén, donde participan, ademés de los elementos racionales, ele-
mentos empiricos como la intuicién, el sentimiento o el gusto; el seny viene a ser una
suerte de sintesis de todos ellos. La Dialéctica es, asi, el método de la filosofia dorsia-
na, construido a base de dialogo y de ironia, ironia que remite a la socrética y equivale
a “libertad de espiritu”, “poética”, “posicion de alteridad™'®. Por medio de esta dialéctica,
el hombre realiza un ejercicio esencial de ordenacion del mundo, que le permite entrar
en si mismo y acercarse a cuanto le rodea. Asi va el ser humano comprendiéndose
como hombre, al tiempo que, en un ejercicio unitario de comprension, llega a compren-
der el mundo en el que vive.

“El pensamiento orsiano —escribe Aranguren— no es ‘logico’, esto es,
cosa del puro Logos, del espiritual Nous, sino ‘dialogico’ y ‘poético’, esto
es, perteneciente al ‘sentido’, a la potencia, siempre en acto, de pensar,
a lo que por naturaleza desea ser constantemente superado; es, en una
palabra, cosa de la Aletheia™.

La Poética es el segundo apartado del sistema filoséfico dorsiano. Como se ha
indicado, la filosofia de Eugenio d’Ors quiere ser una filosofia del hombre completo,
es decir, el hombre que trabaja y juega. La Poética viene a ser el tratado de cuanto
tiene que ver con las elaboraciones humanas. “Sapere, ludere y fabricare son las tres
formas posibles de poiesis, de creacion, de dominio de la naturaleza o resistencia por
la Libertad”, escribe Aranguren?'. Estas tres formas de creacion dan lugar a tres tipos
de cultura: la Kennenkultur o humanidades del conocer, la Wertenkultur o humanida-
des del valorar, y la Machenkultur o humanidades del hacer, es decir, la técnica. Pero
el hombre, cualquiera que sea el tipo de poiesis hacia el que oriente su vida, ha de
realizar una poiesis primera: ha de hacerse a si mismo segln el modelo de lo poético
puro. Este modelo lo presenta el filosofo en la Angeologia, una de las aplicaciones de
su doctrina.

16 Ibid., p. 119.

17 1bid.

18 Ibid., p. 45.

19 ARANGUREN, José Luis L., La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 46.
20 Ibid., p. 4S.

21 Ibid., p. 131.
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El tercer apartado del sistema dorsiano es la Patética, el tratado de lo que en el
hombre es pasividad, inercia de la fatalidad. El ser humano esta expuesto a todos los
fendmenos que suceden en el amplio contexto del mundo: desde las limitaciones pro-
pias de la biologia y la naturaleza circundante, hasta los grandes procesos cosmicos
del universo, sin olvidar su constante relacion con la vida y con los deméas hombres,
donde tienen lugar manifestaciones culturales, pero también hechos que no siempre
le cubren de gloria. En este punto es donde inserta el filosofo su nocion de pecado,
considerado como fruto de la irracionalidad, de la temporalidad, del movimiento, del
desorden... El pecado entra a formar parte del mundo en cuanto se considera que el
mundo fisico esta como escindido en medio del antagonismo entre la Razon y la His-
toria. El hombre, expuesto a la inercia de la fatalidad, sometido a la actividad inevitable
del mundo fisico, es arrastrado por una pasividad que le hace receptor de muchos
golpes; y cuando no reacciona como hombre integro, sabedor de una revelacidén que
trasciende toda inercia, cae en el pecado. “El pecado es esencial en el mundo —escribe
Eugenio d’Ors— y sin recurso a la idea de pecado resultaria inatil querer construir, no
digamos ya una cosmologia completa, sino, de lievarse con rigor las cosas, el tratado
de fisica mas discretamente elemental”®.

En la Patética inscribe también nuestro autor su filosofia de la Cruz. Eugenio d’Ors
traslada una nocién religiosa y moral, la de la cruz, al terreno de una nueva Matematica,
y la medita en su pura significacion metafisica®, fijandose en la forma y la figura de la
cruz, y escudrifiando nuevos campos de significado. D'Ors es, ciertamente, el “gran
filbsofo de las formas™.

Las grandes aplicaciones del sistema filoséfico dorsiano son la Ciencia de la Cultura
y la Angeologia. La Ciencia de la Cultura corresponde a la filosofia de la historia, pues
consiste en una meditacion sobre la historia, abocada a destacar las “constantes” que
la configuran, y a separarlas del contingente, azaroso, simple y efimero acaecer. La His-
toria consiste en un “devenir’, pero también encierra su parte de “ser”, y Eugenio d'Ors
distingue en ella, junto al elemento “corriente”, el elemento “figura”, ya que, ademas del
transcurrir, percibe en la historia ostensibles permanencias. Las constantes de la histo-
ria son como puntuales epifanias que reaparecen, constituyendo asi porciones del ser
de la historia que aportan sentido; las denomina eones. Configura asi una vision “morfo-
logica” de la historia, cuya forma general es la de una enorme linea curvada en espiral.

22 Ibid.,p.161.

23 “E] fundamento de la meditacion orsiana sobre la cruz —escribe Aranguren— es la doctrina de Minkowski y su propia
tesis doctoral: 1a cruz como figura matematica. La incidencia de la linea del tiempo en la linea del espacio determina
objetiva, fisica, y metafisicamente un punto -cruz-, y una serie de puntos -cruces-, indivisibles, esto es, una sucesion
discontinua, por la cual cualquier mévil ha de avanzar dando “saltos”, pasando de un reposo a otro reposo. En la tesis
anterior vefamos que el movimiento y el tiempo, consecuencias del pecado original y privacién de la sosegada eternidad,
significan la muerte. Perspectiva terrible, destino de toda vida. Pero, ahora, la cruz viene a verter sobre nosotros una
maravillosa serenidad. Estas incidencias espacio-temporales que analizamos, estos cruces -esfas cruces-, asimilando el
tiempo a la mente humana, como el cuerpo asimila un alimento que, sin su digestién seria toxico, vencen al tiempo y con
é1 a la muerte”. En La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 162.

24 Ibid., p. 160.
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En medio de este devenir historico dotado de porqué, en esta alternancia de epifa-
nias o eones, Eugenio d’Ors entiende por Cultura “la suma de significaciones, acon-
tecimientos y figuras que, dentro de lo histérico, se destacan con un doble valor de
universalidad y de perennidad™?®. En el sistema dorsiano, la Cultura esta enfrentada a
la Naturaleza: Cultura contra Natura. Se trata, como se ha sefialado, de que, aprove-
chando la “racionalidad” insita en la vida, el hombre, con su inteligencia, dé forma a
la Naturaleza para que ésta se transmute poco a poco en Cultura. Es la "doma” de la
naturaleza: una suerte de “colonizacion” donde la cultura es cultivo de la naturaleza. Tal
labor confiere al hombre un profundo anhelo de verdad que aviva en su interior la sed
de conocer su mundo. Es asi como se instaura en el hombre la Heliomaquia o lucha por
la luz, blsqueda de la ilustracion, de la cultura.

En la Angeologia, segunda aplicacion del sistema dorsiano, hay que destacar su
metafisica de la personalidad, por su interés y originalidad. Sin olvidar que la Angeolo-
gia constituye una contribucion de Eugenio d’Ors al campo de la Teologia.

2. La concepcion dorsiana del hombre

Lo mas destacado de la Angeologia es su repercusién en la teoria de la personalidad
de Eugenio d’Ors. El pensador catalan propone una nueva antropologia, caracterizada
por una vision tripartita del hombre, donde lo novedoso es el elemento sobreconscien-
te. El hombre “total” dorsiano tiene subconsciencia, consciencia y sobreconsciencia.
“Si al lado de la conciencia hay una subconciencia —escribe—, ;por qué no ha de existir
igualmente una ‘sobreconciencia’?"%.

“La conciencia aparece, asi, limitada por la subconsciencia y la sobreconscien-
cia ~dira Aranguren—. A aquélla, demasiado tenebrosa, no llega su luz. Esta otra,
al revés, es por si demasiado luminosa para que en ella la conciencia pueda “ver”.
La subconsciencia es el campo de la bestia. La conciencia, el medio del alma. La
sobreconsciencia, la regién en que el Angel gobierna™’.

Asi, el ser humano visto por Eugenio d’Ors esta constituido por estos tres elemen-
tos: cuerpo, alma, y una tercera parte que no hay que denominar “espiritu”, sino Angel.
Si lo estrictamente humano en el hombre es el alma, y lo infrahumano “el animal que
hay en nosotros”, el Angel corresponde a la dimension sobrehumana del hombre, a su
parte, por asi decir, divina. La idea dorsiana de personalidad consiste en la comunica-
cibn entre estos tres estratos o dimensiones del ser humano. Fiel a su concepcion dia-
I6gica de la vida, nuestro autor considera que una personalidad bien formada es la de
quien logre hacer realidad en si mismo este didlogo entre su parte consciente —alma-,

25 Jbid., p. 85.

26 D’ORS, Eugenio, Infroduccion a la vida angélica. Cartas a una soledad (Editoriales reunidas, Buenos
Aires, 1941), 38.

27 ARANGUREN, José Luis L. La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 59.
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su porcion instintiva —cuerpo “animal’-, y esa parcela humana demasiado luminosa
para que la conciencia pueda abordarla por entero, que enlaza con lo méas alto, y a la
qgue denomina Angel. Si autores como Freud, desde el psicoanalisis, han insistido en la
comunicacion entre el animal y el ser humano en los diversos estratos de la personali-
dad, Eugenio d’Ors pone el acento precisamente en la conversacion que cada hombre
establece con el Angel.

“Esta ‘sobreconsciencia’ o ‘hiperconsciencia’ se distingue, ademas, de la sub-
consciencia, en el hecho de que, mientras que ésta tiene su causalidad en el
pasado y ‘gravita’, si cabe decirlo asi, hacia el pasado, la sobreconsciencia, in-
versamente, tiene su centro de gravitacién, no en el pasado, sino en el porvenir.
Asi, el instrumento adecuado para el funcionamiento de lo subconsciente es la
‘reminiscencia’, es decir, las huellas que la vida deja en lo profundo del espiritu,
sin que lo advierta el mismo espiritu. (Freud ha captado muy bien este aspecto
de la cuestion). En cambio, el instrumento de la sobreconsciencia y su revelacion
ordinaria constituye lo que se llama ‘vocacion’, que anticipa en una vida humana
los mandatos de una ley que, siendo ‘interior’ por su asiento, es ‘superior’ en razon
a su valia"s.

Y asi, del entrafiado dialogo con el Angel extrae el hombre la expresion de su esencia
Gltima, su propia vocacion. En la vocacion esta predeterminado todo el ser del hombre.
La vida entera es, para Eugenio d’Ors, vocacion y mision, y consiste en la busqueda del
quehacer personal que a cada ser humano le ha sido encomendado. El Angel es quien
conoce la vocacion de cada persona, quien tiene la clave de la vida humana, y el Unico
que puede darsela a conocer a cada ser humano. Por eso afirma el filésofo que “Vivir
es gestar un Angel para alumbrarlo en la eternidad™. Conversando con el Angel de la
Guarda, el angel custodio y personal, descubre cada ser humano la razon de su vivir,
el porqué de su existencia, su vocacion, su propia esencia. La ordenacion de la vida,
dandole forma a través de la inteligencia —recuérdese que en esto mismo consiste para
Eugenio d’Ors la filosofia-, penetra aqui en la dimension personal. Persona es para
nuestro fildsofo “hombre asistido por un Angel”. E “informar” la vida no es sino tomar
las riendas de la mision personal de cada cual, por medio de la indagacion en el sentido
del propio vivir y el descubrimiento de la vocacién personal. Pero el Angel esta también
presente en cualquier pensamiento profundo, en todos los aspectos de nuestro cues-
tionamiento vital a la busqueda de un sentido. De manera que pensar filosoficamente
consiste para Eugenio d’Ors en “dialogar con el Angel de la Guarda™'.

La Dialéctica atraviesa asi toda la filosofia dorsiana, quedando de esta manera
reflejada en la Angeologia, la hermosa génesis de la Poética. Dialéctica, Poética y
Patética vienen a constituir un sistema bien trabado, portador de una coherencia sor-
prendente. A lo largo de su desarrollo, aparece una intensa busqueda de claridad que

28 D’ORS, Eugenio, Introduccion a la vida angélica, op. cit., pp. 174-175.
29 Ibid., p. 187.

30 /bid., p. 139.

31 Citado por Aranguren en La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 60.
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se halla impregnada de un profundo sentimiento catélico de la vida. Este pensamiento
remite espontaneamente a la expresion de la primera carta de San Juan: “Dios es luz,
y en El no hay tiniebla alguna” (I Jn, 1, 5).

3. Una filosofia catodlica

Para Eugenio d’Ors, el pensamiento se encarna y desarrolla a través de la expre-
sion. La mision del fildsofo —pero también la de todo hombre— es la de dar forma a los
elementos del mundo que le rodea. Esto lo realiza cada ser humano en el transcurso
del desvelamiento de la propia vocacién, desentrafiada en dialogo con el Angel. La
primacia de la forma es tan amplia, que Eugenio d’Ors se refiere al “primado catolico
de la forma”, entendiendo la palabra “catélico” en su acepcién de universal. Esta insis-
tencia en lo formal parece, sin embargo, encerrar cierto rechazo de la interiorizacion.
En efecto, en el pensamiento dorsiano comparecen dos actitudes contrapuestas: la
profundizacién de la reflexion, por una parte, y la acentuacion de la apariencia, de la
superficie como expresion, por otra. Y es que el filosofo alina el pensamiento, que es
interiorizacion, con una exteriorizacion que en su planteamiento es capaz de contener
la esencia. Tal compensacion es posible porque para Eugenio d'Ors hasta las intui-
ciones mas hondas son “superficiales”, en la medida en que muestran su verdadero
significado por medio de su expresion. Pensamiento e intuicion, la filosofia toda, se
engastan asi en el primado catélico —universal— de la forma.

Frente a planteamientos mas interioristas, como el que adoptaria después José Luis
Aranguren en Catolicismo y protestantismo como formas de existencia, Eugenio d’Ors
recalca la importancia de lo formal y lo dialégico. Nuestro autor siente como una gran
verdad la siguiente afirmacion: “cuando las lenguas de fuego descienden, es siempre
sobre la asamblea™?, e insta continuamente a permanecer en la tradicién, a no olvidar,
a huir de la tentacion del “robinsonismo”. Aranguren replicara a su maestro invitandole
también a “tener olvido” y a no confundir tradicion y conservadurismo®; lo que muestra
que la reflexién de Aranguren sobre el pensamiento dorsiano no se limit6 a la sistema-
tizacion, sino que suscitdé importantes reflexiones y una seria busqueda personal.

Se puede afirmar que Eugenio d’Ors fue un pensador de antitesis, para quien el
Catolicismo —palabra que siempre escribe con maylsculas— es una sintesis entre cris-
tianismo y clasicismo®. En su obra de 1908 Religio est libertas, defiende como tesis
principal que “la esencia 6ntica del hombre, que es vocacion y libertad, encuentra su
fundamento Ultimo, no en la filosofia, sino en la creencia, en la fe"*. Es en la fe, y sobre
todo en el acontecimiento central de ésta que es la Revelacién, donde radica, para
Eugenio d’Ors, la racionalidad por excelencia. A través de su inteligencia, instrumento

32 ARANGUREN, José Luis L. La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 83.
33 Ibid.

34 1bid., p. 141.

35 Citado en La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 89.
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de la filosofia, el hombre ha de extraer de la religion esta racionalidad dltima. Si la re-
ligion tiene tal centralidad e importancia, es porque existe una necesidad racional de
que la propia constitucion del hombre haya partido de una Revelacion, que ha sido la
introductora de la racionalidad en el mundo®. Y asi afirma Eugenio d’Ors que religion
es libertad, porque sblo a través de la religion puede lograr el hombre acceder a la
racionalidad impresa en la vida y en su propio ser, hallando asi el sentido de su vida
personal, que reside en Ultima instancia en la racionalidad que esconde la vida misma
y el ser humano como parte privilegiada de ésta®. Y es el Angel —el sobreconsciente-
quien descubre a cada persona este su propio porqué; de manera que, en didlogo con
él, encuentra cada hombre su vocacion, que es, junto con la libertad, la médula de la
esencia humana.

Primado de la forma, primado de la religion, primado, en fin, de la que para Euge-
nio d’Ors es, por excelencia, la religion de la forma: el catolicismo. El catolicismo es la
conciencia de la unidad espiritual de la humanidad en y a través de la Historia®. Por
sus dos elementos esenciales: la tradicién y la ecumenicidad, el Catolicismo esta inti-
mamente ligado a la Cultura, tal como la entiende nuestro filésofo, como una situacion
intelectual de la humanidad que ha adquirido conciencia de la continuidad en el tiempo
(tradicion) y de la solidaridad en el espacio (ecumenicidad). La Ciencia de la Cultura es,
asi, para Eugenio d’Ors, pura doctrina catélica®.

Estos dos elementos propiamente catolicos, tradicion y ecumenicidad, contrastan
con el Protestantismo porque, segtn Eugenio d’Ors, éste carece de ellos y de otros
componentes que habrian de dotarlo de expresiony figuracién, como son la autoridad,
la legitima coercion o la definicion de verdaderos dogmas. El protestantismo es una
forma de religiosidad muy abstracta, que no esta presidida por la suprema unidad de
idea y de forma por las que se caracteriza el catolicismo. Al carecer de formalidad, la
religiosidad protestante tiende a lo particular, a quedarse en el fuero interno del suje-
to. Esta realidad, denominada por Eugenio d’Ors “sentido espiritual del luteranismo”,
conlleva un séquito de males para la inteligencia: soledad, abstraccion, vida interior,
individualismo, libre examen, antitradicionalismo y nacionalismo religioso®. Y como la
inteligencia es el instrumento de la filosofia, se trata de males que, en Ultima instancia,
inciden en el desciframiento del mundo, en su comprension, en la capacidad de hallar
un sentido a la propia vida. “Asi como el pensamiento es dialogo —gscribe Aranguren
glosando a d’Ors-, la vida es compafiia, colaboracion, sociedad. El deber correspon-

36 “Casi todos los dogmas —escribe Aranguren refiriéndose a E. d'Ors— han atraido su consideracion. El
misterio del Dios Uno y Trino, la Encarnacion, la Epifania, la Redencion —soteriologia-, la Resurreccion de la
Carne —es decir, de la forma-, la Ascensién, Pentecostés y las Fiestas de Maria, consagraciones del Eterno
Femenino, son particularmente amadas por él. Acaso sea Pentecostés —sin olvidar el dia de los Santos
Angeles Custodios— su mas bella fiesta del ano”. En ARANGUREN, José Luis L., La filosofia de Eugenio
d’Ors, p. 90.

37 Ibid, p. 54.

38 Ibid.

39 Ibid., p, 85. “El ‘edn’ arquetipico es Cristo, ser temporal, histérico, hombre, y, a la vez, ser sobrenatural, eterno,
Dios”, escribe Aranguren.

40 Ibid., p. 171.
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diente es abandonar la soledad, curarse de esa enfermedad moderna que se conoce
con el nombre de ‘vida interior™.

El aspecto fundamental de la idea dorsiana de salvacion radica en la asistencia
mutua de todos los hombres para descifrar el curso de la historia comin. Descubrir la
propia vocacién en dialogo con el Angel es tarea personal de cada ser humano, pero
la fuerza de tal quehacer adviene por la ecumenicidad, que desarrolla un sentimiento
catdlico de la vida expresado en la relacién de projimidad, donde el filésofo ubica la
base de la Cultura*. Es cierto que Eugenio d'Ors parece combatir cierta vida interior,
sin embargo, el didlogo con el Angel que propone no puede llevarse a cabo mas que
en una mirada laboriosa hacia los adentros... Se trata del juego de la dialéctica que
impregna toda su obra. Aranguren, por su parte, no ahorrara criticas al maestro en su
debate personal entre el catolicismo cultural dorsiano, que tanto le atrajo al principio, y
un catolicismo existencial que empieza a sentir cada vez mas como propio. “Tan lejos
esté la filosofia orsiana de la intimidad y la soledad —escribe Aranguren-, que nace,
justamente, del didlogo, de la compafiia, de! ‘ser-con’, y consiste, sencillamente, en
‘hablar™s,

La filosofia de Eugenio d’Ors, frente a la “profundidad”, propone una particular “su-
perficialidad” porque viene definida por el primado de la forma, y ésta se expresa a tra-
vés de la figura. El catolicismo encierra, asi, en su misma esencia, la superioridad de la
forma. Por eso una de las expresiones mas queridas de nuestro filésofo es la Liturgia:

“la mas hermosa realizacién del pensamiento figurativo, con su dacién de for-
ma sacra a la oraciéon y su imposicién de ritmos ~los tiempos litirgicos, las fiestas
lithrgicas—, que insertan periédicamente la santidad en la vida cotidiana del hom-
bre™4,

Expresado con palabras de Aranguren, para quien la liturgia cobré una importancia
capital en determinados momentos de su vida. Aranguren sitGa el tema del sentido
estetico de la liturgia dentro del denominado por él “catolicismo orsiano-guardiniano,
clasico o clasicista, cultural-cultual, benedictinista de Maria Laach™>.

4. La “pugna” entre lo catélico y lo cristiano

Uno de los males que Eugenio d’Ors atribuye al luteranismo es su falta de sentido
clasico de la vida. Para d’Ors, el catolicismo es una sintesis de cristianismo y clasicis-
mo, como se ha visto; pero en esta ecuacion el acento esta puesto en el ltimo factor.

41 Ibid,, p. 82.
42 Ibid., p. 138.
43 Ibid, p. 104.
44 Ibid., p. 91.

45 ARANGUREN, José Luis L., Obras Completas, vol. 1, 211.
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Lo clasico es para él una constante histérica, pues no se trata, como explica Aranguren,
“del clasicismo como sentido de una época determinada, sino de lo clasico como una
constante que se yergue por encima de todas las épocas, incluso por encima de la épo-
ca greco-romana que fue la de su aparicién o epifania, y que a la vez esta presente en
todas ellas™®. Eugenio d’Ors aboga por un catolicismo que siga siendo clasico porque,
segun su interpretacién de la historia, la gran sintesis de cristianismo y clasicismo vino
a quebrarse precisamente con el cartesianismo y el luteranismo*’; y esta quiebra se
hizo en detrimento de lo clasico, saliendo favorecido ef elemento “cristiano”. Una vez
mas el primado de la forma y la basqueda del clasicismo en todos los Ordenes de la
vida influyen en la eleccion dorsiana del elemento clasico en detrimento del cristiano.
Podemos afirmar, asi, con Aranguren que la filosofia dorsiana tiene un fundamento
antes cato6lico que cristiano, pues hasta el mismo Eugenio d’Ors declara que el catoli-
cismo entendido como clasicismo es anterior, cronolégicamente, al cristianismo®.

Y es que el catolicismo, en el sentido explicado, es “connatural” a Eugenio d’Ors.
Porque “catolicismo” designa en el pensamiento dorsiano mucho mas que una profe-
sion de fe catdlica. Nuestro filosofo se refiere también a su catolicismo “de sangre” y
“por disposicion espontanea del espiritu”, o a la posesion de un “alma naturalmente ca-
tolica”, para los cuales “la ‘exterioridad’, la ‘forma’, la ‘carne’y la ‘letra’ son inseparables
del espiritu”, en palabras de Aranguren®.

Toda la concepcion filoséfica dorsiana, especialmente lo correspondiente a la Poéti-
ca, queda atravesada por el impulso de bisqueda de la Heliomagquia o lucha por la luz.
En realidad, como hace ver Aranguren, la mision personal y existencial del propio Eu-
genio d’Ors consistié en este aspirar a lo luminoso a través de la Heliomaquia, que no
es sino una Aufkldrung catdlica, una nueva iluminacion religioso-universal y tradicional,
la bsqueda de un catolicismo luminoso, alejado de “misticismos embriagadores y de
irracionalismos romanticos™. Pero el riesgo que conlleva esta llustracion catoélica es la
reduccion del catolicismo a cultura, a fuerza de identificarlo con ésta. Esta concepcion
del catolicismo como luz que irradia por doquier entrafia un particular modo de ser
catblico que comenz6 atrayendo a Aranguren, pero en el que después hallaria serias
dificultades.

“El modo como puede acontecer la reduccion del catolicismo a cultura es plu-
ral. Si se toma del catolicismo su corteza de orden, disciplina, aglutinacién social,
organizacion, etc., vamos a parar a Comte. Si a esa estimacion se agrega la del
valor del catolicismo como vinculo historico nacional o, mas ampliamente, racial,
latino, y su utilizacién politica, el resultado es la familia espiritual que va de Taine
~y antes Balzac, el hombre de talante catélico, frente a Sainte-Beuve, alma pro-
testante; el hombre que escribi6: ‘Politicamente, pertenezco a la religion catdlica:

46 ARANGUREN, José Luis L., La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 145.
47 Ibid., p. 169.

48 Ibid., p. 117.

49 Ibid,p. 171.

50 Ibid., pp. 169-170.
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estoy al lado de Bossuet y de Bonald’— a Charles Maurras, pasando por Barrés, a
quien se ha atribuido la frase je suis athéiste mais je suis catholique. Junto a esta
politizacién del catolicismo puede vivirse éste desde un sentimiento puramente
estético. Tal acontece a muchos artistas, atraidos por la belleza formal de los tem-
plos, las imagenes, la liturgia catélica™'.

No se trata, pues, Gnicamente, de los riesgos de politizacion y degeneracion esté-
tica del catolicismo. Aranguren detecta el peligro de reducir el catolicismo a cultura en
las nociones principales del sistema dorsiano, asi como cierta amenaza de catolicismo
cultural en el conjunto de dicho sistema, pues toda la obra de Eugenio d’Ors estad em-
bebida de este catolicismo.

“Un poco mas alla de él —afirma Aranguren en sus Memorias, refiriéndose a
Eugenio d’Ors— se cae en el ‘catolicismo cultural’, para el que lo que importa es
el valor ‘clasico’, luminoso, ‘catélico’, pero no cristiano, de nuestra ‘figurativa’ re-
ligion. El protestantismo y, en especial, el luteranismo —el luteranismo del propio
Martin Lutero, el de Kierkegaard, el de la filosofia existencial- es rigurosamente la
concepcion opuesta™2.

Asi, la minuciosa y rigurosa tarea de sistematizacion de la filosofia del “gran filésofo
de las formas” despert6 en Aranguren una profunda reflexion sobre el pensamiento del
que fuera su maestro, Eugenio d’Ors. Y como consecuencia de esta reflexion, Aran-
guren se distancié de él, y fue caminando hacia un catolicismo de corte mas existen-
cial. Es la reflexion que presenta en uno de sus libros mas importantes: Catolicismo
y protestantismo como formas de existencia. “En ‘dialogo’ con d’'Ors, me distancio de
él”, escribira en sus Memorias®:. Pues el riesgo que veia en el catolicismo cultural de
Eugenio d’Ors era el de que su propia religiosidad, de corte mucho mas existencial,
llegara a desvirtuarse por perder, en favor de la cultura y a la larga de la estética y de
la politica, su alma religiosa.

No obstante, no pocos aspectos de la filosofia dorsiana marcaron el pensamiento
de Aranguren, a saber, la prioridad de las cuestiones religiosas, su concepcion de la
vocacion personal, la atraccion por la liturgia, mucho mas viva en los afios cuarenta y
cincuenta; pero también la preponderancia orsiana del dialogo, en todos los 6rdenes
de la vida, o la nocion de fuerza moral, que cuajo en el pensamiento de Aranguren al
considerar al ser humano como un ser estructurado moralmente.

* ok ok

Dejando a un lado las inquietudes de Aranguren en torno al catolicismo cultural
dorsiano y el riesgo de que la religiosidad quedase desligada de su fuente interior, la

51 ARANGUREN, José Luis L., La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 117.

52 ARANGUREN, José Luis L., Memorias y esperanzas espafiolas, (vol. 6 de las Obras completas, Trotta,
Madrid, 1997), 201.

53 Ibid.




LA ANTROPOLOGIA FILOSOFICO-TEOLOGICA DE EUGENIO D'ORS 59

filosofia de Eugenio d’Ors merece ser rescatada del olvido, porque desentrafiar y leer
a la luz de la actualidad los pensamientos del gran filésofo y hombre de letras no deja
de ser un ejercicio de heliomaquia, es decir, de busqueda de la luz; y tal busqueda no
puede ser hoy menos intensa, porque es necesidad de cualquier presente. Las aporta-
ciones dorsianas en el campo de la cultura no son menores. Y lo mismo las invitaciones
a leer la historia desde los acontecimientos significativos o desde las apelaciones de
los llamados signos de los tiempos. Pero en una reflexiéon sobre la antropologia filoso-
fica del gran valedor de los angeles, no podemos dejar de subrayar la metafisica de
la personalidad que Eugenio d’Ors presenta desde la hermosura de su Introduccion a
la vida angélica, con hondas raices cristianas. La presencia en el hombre de la sobre-
consciencia, la equiparacion de la misma con el Angel de la guarda, y la concepcion
de la vocacion personal como entrafiable conversacion con el Angel que acompariia
nuestras vidas para descubrir asi el quehacer principal de cada persona —que no es
sino el sentido de su propia vida— encierran ensefianzas que, en su hondura y pese
al largo recorrido que tiene en nuestra tradicion, no dejan de ser novedosas y de gran
valia. En tiempos duros para la persona por tantos cuestionamientos que ponen en
riesgo su dignidad, hay que calificar de hermosa y fecunda la definicion de persona
que nos brinda Eugenio d’Ors: persona como “hombre asistido por un angel”; porque
guarda toda la fuerza de la mision dialogal del ser humano (con el angel, con Dios,
con los demas, con la vida...) y contempla esa porcidn sagrada en la que las personas
también consistimos. Asi viene a resumirlo el propio Eugenio d’Ors en su Introduccion
a la vida angélica:

“El hombre como persona se compone de alma, cuerpo y Angel.

Es una manera de unién funcional, sin equivoco de substancias. Pertenece
~digamoslo figurativamente, para abreviatura—, al orden de lo nupcial. El campo
de las nupcias del alma y el cuerpo se llama ‘subconsciencia’ o, aproximadamen-
te, ‘instinto’. El campo de las nupcias entre el Angel y el alma se llama ‘sobre-
consciencia’ o, también aproximadamente, ‘vocacién’. A la actividad espiritual que,
consciente ya, frisa con la subconsciencia, cabe darle el nombre de ‘voluntad’—en
el amplio sentido leibniziano o schopenhaueriano—. A la actividad espiritual que,
consciente aan, frisa con la sobreconsciencia, cabe darle —en anéalogas condicio-
nes—, el nombre de ‘representacion”s.

54 D’ORS, Eugenio: Introduccion a la vida angélica. Cartas a una soledad, op. cit., p. 204.
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Las beguinas no apagan la luz

Rev. Aragon. Teol. 41 (2015) Cristina Inogés Sanz

A mediados del afio 2013 el diario La Vanguardia, publicé un articulo a tenor del
fallecimiento en Bélgica de la ¢ Ultima? beguina. Dicho articulo se titulaba Las beguinas
apagan la luz.

Informaba el articulo del fallecimiento, a los 95 afios de edad, de la hermana Marce-
lle Pattia. Nada mas comenzar a leerlo me percaté que el periodista no tenia muy claro
qué o quienes eran las beguinas y tampoco aportaba nada que hiciera pensar que la
hermana Marcelle lo fuera.

¢ Quiénes son las beguinas?

Permitanme que se las presente, al menos a algunas de ellas, y que conozcamos
algo de su historia.

La idea que tenemos de la Edad Media, sobre todo con respecto a las mujeres, es
la de una época oscura, triste, pobre intelectuaimente hablando, sin apenas libertad,
de sometimiento absoluto. En este escenario, que habitualmente es el que hemos vis-
to dibujado en novelas y peliculas, las mujeres gozaron de mas libertades de las que
creemos.

Evidentemente no era lo mismo ser noble, comerciante, campesina, tejedora de
seda, abadesa...pero todas tenian en comun un gran espiritu de lucha, de superacion,
mucha imaginacion y decision.

Las mujeres no estaban quietas. Algunas crearon sociedades ante notario', otras
gobernaron principados y condados?. Ejercer actividades econémicas o politicas no
supuso para ellas merma alguna de su condicion femenina; no sacrificaron nada de
esa originalidad, de ese genio femenino del que tanto oimos hablar como poco definir.

No podemos afirmar que el campo laico fuese el paraiso de las mujeres, pero
no estaban tan mal si se compara con lo que ocurri6 siglos después. Lo que si pode-

1 Ante notario, Marie Valence se asocia con Bernard Ambullet para atender un negocio en las Islas de
Marsella. Cfr. Cassais, C., Historire de la bourgeoisie en France, Paris. Le Seuil, Reed. 1997.
2 En Bélgica, Juana (1205-1244); Flandes e Hianaut, Margarita de Constantinopla (1244-1280).
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mos decir es que se defendian mucho mejor de lo que nos han hecho creer. Ellas saca-
ban adelante la economia en ausencia de los varones, metidos en guerras y cruzadas,
como demuestran sus pagos de impuestos.

El campo religioso era muy diferente: impensable otra forma de vida que no fuera
el monacato. Sin embargo a todas las mujeres no les gustaba esta forma de vida reli-
giosa, porque comenzaba un sutil pero implacable proceso para encerrar a las mujeres
“en clausura”, que culmind en el Concilio de Trento®, buen concilio pastoralista pero
alejado de la realidad femenina.

Fue una época en la que la Biblia y Platon se escuchaban con las mismas voces
en monasterios y universidades; el romanico resplandecia en plenitud y el airoso 'y ele-
gante gético empezaba a moldear de otra manera el skyline del paisaje. En la literatura
triunfaba el amor galante y triste representado por Tristan e Isolda y Europa se creaba
y recreaba en la pluralidad de culturas: arabe, judia, cristiana. Juntas pero no revueltas
como demuestran sus muy diferenciados barrios.

En este ambiente tan variopinto y un tanto cadtico a la vez que bullicioso y creativo?,
vivieron unas mujeres activas e inteligentes, solidarias y libres, con mucha dignidad
“entre amigas muy queridas”, como decian ellas. Son mujeres que no gustaban de la
forma de vida monastica y optaron por vivir su espiritualidad de forma innovadora para
la época, lo que dio origen al nacimiento de las beguinas®y los beaterios.

Eran mujeres de gran formacion, muchas sabian leer y escribir, algunas solo sabian
leer pero no escribir y otras, aunque parezca extrafio sabian escribir pero no leer. Esto
era debido a que en la Edad Media escribir tenia mas que ver con dibujar que con
escribir tal y como lo entendemos hoy. Bastantes de ellas dominaban el latin y sus co-
nocimientos teolégicos y filosoficos, fruto de su saber leer y escribir, no se habian visto
deformados por su paso por las universidades; eran autodidactas.

Son las responsables, no de palabras nuevas, sino de palabras traducidas, interpre-
tadas a sus lenguas vernaculas; palabras que unen y moldean la tradicion teologica y el
lenguaje del amor cortés para expresar su experiencia espiritual. Es la increible aven-
tura que ha dejado un poso profundo en la teologia pero que aun esta por descubirir.

Las beguinas podian ser solteras, viudas e incluso casadas (las menos, pero las
habia), también podian casarse tras convertirse en beguinas. No tenian muchos obs-
taculos en este aspecto.

3 H. Tuchle, Nueva Historia de la Iglesia Ill, Madrid: Cristiandad 1966, pag. 174.

4 No olvidemos que en la Edad Media se inventaron Utiles tan cotidianos hoy como las sébanas o los
tenedores. Cfr. Cassais, C., o.c.

5 En Espafia responden al nombre de beata pero este término ha derivado hacia connotaciones negativas
y emplearemos la palabra “beguina”. Algunas veces aparecen términos como “freira”, “serora” para referirse
a ellas.
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Al contrario de lo que ocurria con las monjas que vivian en monasterios las begui-
nas no hacian votos plblicos, no vivian obligatoriamente en comunidad, algunas vivian
en sus propias casas, otras no tenian residencia fija y si optaban por vivir juntas lo
hacian en un tipo de construccion muy particular. Eran pequefias casitas individuales®
que contaban con una habitaciéon con chimenea donde cocinaban y en la que la mesa
servia para trabajar bien en las labores, bien con las nifias y nifios a los que educaban
o con las mujeres a las que atendian.

Comian en esa misma habitacién en un mueble muy original que, salvando las dis-
tancias, hoy pareceria una creacién de lkea. Era un armario ‘todo en uno’. Estrecho, la
parte alta guardaba la comida, del centro salia un tablero que hacia las veces de mesa
para comer y abajo guardaban la escasisima vajilla de que disponian. La casa la com-
pletaba un dormitorio muy sencillo con una puerta que daba a un pequefio jardin con
un pozo’ y rodeado de una tapia® que daba continuidad al conjunto de la construccion
que normalmente era circular, encerrando en la misma una plaza. Solo habia una casa
un poco mas grande que era la casa de la “maestra”, la que cuidaba de ellas, las pro-
tegia y donde se reunian. En algunos beaterios con el tiempo se construyeron capillas
0 pequefias iglesias.

Se dedicaban a la educacién de nifias y nifios, al cuidado de mujeres necesitadas,
a la atencion de enfermos®. Crearon una forma de vida religiosa diferente no estando
supeditadas a mediaciones eclesiasticas porque la Iglesia nunca las reconocio oficial-
mente. No dependian de las ramas masculinas de las érdenes religiosas como las
monjas, Yy, tanta independencia y libertad fue muy mal vista y peor interpretada. Muy
pocos fueron capaces de ver que su vida era un grito evangélico.

Jacobo de Vitry vivib mucho tiempo como canénigo Agustino cercano a Maria Oig-
nies (1177-1213), una beguina de la que fue benefactor y confesor. A la muerte de
ésta, que podemos considerar como elemento central de la comunidad de beguinas
en Bélgica, escribi6 la historia de su vida. La describe a ella y a otras beguinas como
las tnicas fuerzas religiosas vivas capaces de detener, por una parte, la herejia, y, por
otra, la decadencia y el anquilosamiento de la vida eclesiastica. En 1216 se dirige al
Papa Honorio I, que le acaba de nombrar obispo de Acco, y obtiene el permiso papal
para que pudieran vivir en casas comunes y observarse y amonestarse mutuamente.
Es decir, consentimiento para poder establecer comunidades de mujeres sin tener que
adherirse a una orden determinada ni tener que aceptar una regla conventual. Es decir,
sin tener status canonico propio.

6 Como nuestras urbanizaciones de adosados, pero con mucho mas gusto que las construcciones actua-
les.

7 Recordemos que las grandes historias de amor de la biblia suceden junto a un pozo Jacob y Raquel,
JesUs y la samaritana.

8 Cfr. Mirror, A., Beghine, Begardi, Beghinaggi. Moulin. Nantes, 1967.

9 Se pueden considerar las antepasadas de nuestras religiosas de vida apostdlica de hoy.
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Ala gran mayoria de las beguinas no las conocemos. Hasta hace muy poco tiempo
no se sabia nada de ellas. Los primeros textos se descubrieron por casualidad hacia
1949. Los libros de Historia Civil no las nombran; en los libros de Historia de la Iglesia®
no aparecen o si lo hacen es para decir que eran herejes (literalmente no dicen nada
mas de ellas y esto en una nota a pie de pagina) y la Gnica vez que son citadas digna-
mente es en la historia de la enfermeria, por aquello del cuidado de los enfermos.

Estas mujeres desarrollaron un ardiente discurso teologico. Estaban fascinadas por
la teologia de la Trinidad; en materia teol6gica todo era posible en ellas, tanto el cono-
cimiento profundo como la creatividad méas desbordante.

No se pusieron en contra de lo establecido; se pusieron a favor de conceder un cau-
ce de comunicacion, sobre todo, al “yo” en la teologia, que comenzaba a encontrar su
lugar frente al “nosotros” que hasta entonces dilufa al individuo. Es decir, se propusie-
ron y consiguieron introducir la subjetividad™'. Lo sentimos mucho por algunos teblogos
muy convencidos de que fue Lutero quien introdujo la subjetividad, pero no fue él, sino
las beguinas.

Otra medalla que también podemos colgarles es la de haber traducido nada me-
nos que la biblia. Cada una la tradujo en parte, a su lengua materna, a las nacientes
lenguas europeas; tanto es asf que hoy, jpor fin! se las considera las madres de las
lenguas europeas. Digo que tradujeron la biblia en parte porque empleaban aquellos
textos que les ayudaban a poder expresar sus experiencias y a mostrar que la biblia
podia y debia ser leida por todos.

De semejante empresa literaria y linglistica no nos han guedado pruebas mate-
riales. Pero aunque tarde y de forma paradojica la historia escrita por los varones que
buscaban su control y su posterior desaparicion, nos ha dejado constancia de este
tesoro en forma de denuncia.

El Papa Gregorio X le encarga al monje Gilbert de Tournai un informe sobre ellas
para el Concilio de Lyon (1274). En el informe dice:

Hay entre nosotros mujeres beguinas. A un cierto ntmero de ellas les atraen
las sutilezas del pensamiento y se complacen en las novedades. Han interpretado
en lengua vulgar los misterios de las Escrituras. Las leen en comun, con irreve-
rencia, con audacia, en pequefias asambleas, en los talleres y en plena calle. Yo
personalmente he visto y tenido en mis manos la Biblia en lengua vulgar. [...]
Hay que destruir los libros peligrosos para que el Verbo divino no se vulgarice en
lengua vulgar, las cosas santas no se les den a los perros y las margaritas a los

cerdos™.

10 Curiosamente cuando se estudia la Historia de la Iglesia en la confesion protestante, estas mujeres
aparecen formando parte de los ‘grupos precursores de la Reforma’.

11 La subjetividad se centra méas bien en la época moderna pero es que la Edad Media, ya es “moderna”
en la Historia de la Iglesia.

12 A. Stroich, Collectio de scandalis ecclesiae, nova editio. Archivium Franciscanum Historicum, 24, p.61
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Por si esto era poco, el tedlogo Enrique de Gante dijo: Estas mujeres pretenden
conocer lo que no les incumbe. Y ambos se quedaron tan tranquilos.

Se les reprocharé a las beguinas vivir fuera de la Iglesia (que no era cierto), que vi-
van juntas con independencia en sus casitas, sus ropas sencillas, elegir a sus maestras
(esto les dolia mucho a los clérigos de la época), incluso el elegir el nombre de Marta
en algunas ocasiones para reconciliar la acciéon y la contemplacion. Todo servira para
acusarlas. Con semejante panorama y pese a vivir en un continuo riesgo cada vez que
abrian la boca, no renunciaron a sus principios.

Traducir la biblia fue mucho mas que una heroicidad y un atrevimiento en aquella
época. Significaba aproximar la Palabra de Dios a una gran parte del pueblo. El Dios-
juez lejano representado en los pérticos romanicos, daba paso a un Dios que vivia y su-
fria la vida como cualquier ser humano. La Humanidad de Cristo acariciaba al hombre.
Lo que hoy llamamos cristologia desde abajo se presentaba siguiendo las indicaciones
de Bernardo de Claraval: jA Cristo, por Jesls! La cristologia de las beguinas se puede
definir como “cristologia metaférica”® porque esta tan llena de imagenes y simbolos y
utilizado todo ello con tal maestria como el evangelio de Juan. No se trata solo de la
originalidad sino de la profundidad con la que se sumergen en Cristo.

Pero no se conformaron sélo con acercar la Palabra de Dios a la gente. Habia que
cambiar la forma de comunicar la experiencia de Dios. Hacerla, también, proxima a la
gente jVuelta otra vez a la lengua vulgar...! Las famosas y abundantes “Vita Christi”,
aunque validas en sus propésitos de acercar la vida de Cristo (reconociendo hoy que
de forma muy novelada), no era el modelo que mas se acercaba a su idea de innova-
cién. Y si algo caracteriza a la mujer de cualquier época es la audacia y la capacidad
para aprovechar todo lo que hay alrededor.

Hay que reconocer gue si sumamos mujeres + escritura + experiencia interior, el
resultado es una mezcla insolita, en la cultura medieval. Estas mujeres se apropiaron
de los instrumentos de escritura para hablar de si mismas y de Dios, pues Dios fue lo
que encontraron en su interior ya que a la espera de su nada, esperaron ser vencidas,
aniquiladas en la Divinidad.

Las experiencias no son faciles de contar. Son personales y por lo tanto dificilmen-
te demostrables. Estas mujeres, que ya habian roto barreras al optar por una forma
de vida, decidieron seguir haciéndolo al utilizar lenguajes, simbolos y metéaforas que
aparecian en la literatura del amor cortés. La idea laica del amor daba paso al amor
mistico.

Pero no se podian copiar las ideas sin mas. El amor cortés es el amor de lo imposi-
ble; el amor mistico es el de lo posible, el del encuentro. Lo que en el amor cortés apa-

13 G. Theissen, Sigueme: Salamanca 2002, pag, 229.
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recia en expresion de Jaufré Rudel™ como amor de lonh, amor lejano, se transformaba
en los escritos de estas mujeres en la paradoja de su experiencia: gozar con el deseo
de cerca en la lejania.

La experiencia mistica contenida en sus palabras y recogida en los textos es uno
de los grandes tesoros de la espiritualidad del Occidente europeo. Para entenderlas
es necesario tanto leerlas como resituar las palabras en su mundo, en su cultura. Y
es necesario traer a nuestro mundo y a nuestra cultura las palabras de Hildegarda de
Bingen's; de Hadewijch de Amberes, madre de la lengua nederlandesa; de Beatriz de
Nazaret; de Matilde de Magdeburgo, madre de la lengua alemana; de Margarita de
Oingt; de Angela de Foligno; de Margarita Porete, madre de la lengua francesa; y de
Juliana de Norwich, madre de la lengua inglesa.

Estas ocho muijeres, entre otras a las que no podemos ponerles nombre, nos hablan
directamente, nos llegan desde su propia voz.

En su testimonio se revela de forma ejemplar la gran experiencia mistica: En la po-
tencia de la facultad visionaria de Hildegarda de Bingen (1098-1179); en la belleza de la
voz poética de Hadewijch de Amberes (1240), de Beatriz de Nazaret (1200-1268) y de
Matilde Magdeburgo (1210-1282); en la resonancia del universo simbélico de Marga-
rita de Oingt; en la profundidad del conocimiento teologico de Margarita Porete (1250-
1310); en el enamoramiento de la humanidad de Cristo de Gertrudis de Helfta (1256-
1302).; en la intensidad misma de la experiencia de Angela de Foligno (1248-1309);
en la profunda sencillez, como si de un cuadro naif se tratara, de Juliana de Norwich
(1342-1416).

Los sonidos de sus voces son diversos como lo son sus lenguas. Desde el siglo Xl
al XV, la escritura mistica femenina se construye diversa, enriquecedora, vibrante. Lo
acontecido en la literatura mistica europea en el espacio de tiempo que va del siglo Xl
al siglo XV s6lo se empezara a ver en la segunda mitad del siglo XX.

No fueron entendidas en su tiempo (tampoco lo son mucho ahora), aunque algu-
nos “famosos” de la historia se unieron a ellas cuando todo transcurria sin muchos
sobresaltos. Los mas famosos fueron el maestro Eckhart (1260- 1327) y Ruysbroek
(1293-1381). Copiaron descaradamente los escritos, que no las experiencias de estas
mujeres, pero no entendian la forma en que estaban plasmados, asi que hicieron lo
que casi siempre han hecho los varones en teologia: sistematizar el texto, proveerlo
de una estructura donde la poesia y la frescura de estas mujeres se perdio. Pero los
transformaron en textos ortodoxos. En textos en apariencia aceptados.

Las primeras voces contra estas mujeres se alzaron directamente en contra de la
nueva espiritualidad y, en especial, de las formas no institucionales de la misma. Ya
desde la primera mitad del siglo XIlI, la oposicion al movimiento esta lo suficientemente

14 Trovador del siglo XHI.
15 Hildegarda de Bingen, no es propiamente una beguina, pero aparece Como una precursora de las mis-
mas casi 100 afios antes. En casi todas las listas de beguinas se ia cita en primer lugar.
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viva como para actuar desde los tribunales de la Inquisicién. En alguna dibcesis, como
en la de Cambrais, es quemada viva una beguina llamada Aleydis en 1236. A partir de
la segunda mitad de ese siglo la oposicion se generaliza en toda Europa. Es entonces
cuando se ponen en marcha investigaciones que dan como resultado el informe citado
anteriormente para el Concilio de Lyon.

Otro de sus oponentes es Bruno de Olmiitz, obispo del Este de Germania. Este
obispo indica que el principal motivo por el que la iglesia debe oponerse a la existencia
de estos movimientos femeninos, es que estas mujeres escapan al control de las dos
Unicas instituciones pensadas socialmente para ellas: el matrimonio y el monacato. El
peligro estaba en que no las podian controlar.

El ataque va encaminado a convertir los beaterios en comunidades de mujeres
encerradas, en clausura y bajo el mando de las 6rdenes mendicantes masculinas. La
presion llega a ser tan fuerte que la beguina Matilde de Magdeburgo, ingresa en un
convento cisterciense.

En cuanto el panorama se oscurece los famosos del momento Eckart y Ruysbroec,
las abandonan porque corren el riesgo de ser acusados, como ellas, ante la Inquisicion.

El peligro también roz6 a los confesores. Estas nuevas formas de espiritualidad aco-
gian de forma intensa técnicas y practicas unidas a los procesos de autoconocimiento,
autoanalisis y confesion, que se configuran como un espacio para hablar. Para estas
mujeres la comunicacién era basica. La confesion, el autoanalisis y la meditacion hicie-
ron que, a través de la escritura intima, que es uno de los mejores elementos que hay
para conocerse y autoevaluarse, estas mujeres trataran de comprenderse asi mismas
y a sus actos dentro de la vida religiosa.

¢Me permiten una pequefia reflexion personal? Es curioso como esto mismo se
analiza y valora en Teresa de Jesus. Y es curioso también ver como la estructura del
Castillo Interior se asemeja a la estructura de la obra una beguina que veremos un poco
mas adelante.

Regresemos con nuestras amigas medievales. Estamos viviendo en el momento
donde la devocién eucaristica y la confesion van intimamente unidas. Estas mujeres
asumen ambas y las enmarcan en la direccion espiritual. Hay muchos casos documen-
tados en los que los confesores pasan a ser los dirigidos por estas mujeres. El libro
titulado Hermana Katrei, es una prueba de ello. Lo que estaba ocurriendo es que se
enfrentaban dos autoridades: la institucional frente a la carismatica. El peligro era la
inversion de roles, la desaparicion de la mediacion institucional y de la superioridad del
confesor en el dilogo con sus confesadas. Si ellos pasaban a ser los dirigidos jlas que

entendian la profundidad de sus experiencias.

Por cierto, recordemos que Teresa de Jesls aconsejaba tener un confesor o un
director espiritual que fuera inteligente y bien formado antes que piadoso y espiritual.
Por algo seria.
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Desde el siglo XllI, autorizadas precisamente por su experiencia de Dios, las beguinas
son maestras, ensefian. Toman la palabra para hablar de Dios hablando de si mismas.

¢ Puede una mujer ser doctora en teologia? La pregunta la estamos planteando
en la Edad Media, no lo olvidemos. La respuesta es clasica. Puede efectivamente,
inspirada por la gracia divina y la caridad; la formula latina dice: ex beneficio, pero no
puede ex oficio, pues carece de los signos publicos de ese estado doctoral: constancia,
eficacia, autoridad, y efecto. Y, en todo jamas dirigiéndose a todos, jamas dirigiendose
a los hombres, sino en silencio, privadamente, no en publico, ni delante de la Iglesia.
Esta maravilla, la decia Enrique de Gante.

Después de respuestas semejantes y otras situaciones peores s6lo me cabe pensar
lo buenas hijas de la Iglesia que hemos sido y somos las mujeres, ¢no creen?

¢ Qué experiencia comunicaron?

Las beguinas no adoptaron esta forma de vida de la noche a la mafana. Su expe-
riencia de Dios la vivieron a lo largo de un proceso gue tiene un momento culminante
y, aunque siempre se ha dicho que los ritmos de la Edad Media no son los nuestros,
no deja de ser sorprendente el hecho de que ese momento fundamental les ocurriera a
todas entre los 36 y 40 afios'®. Digamos que ese fue el momento de su madurez.

Visionarias y misticas respondieron a una intensa crisis religiosa en la que se busca-
ba no ya el conocimiento teoldgico, sino el conocimiento experiencial de Dios.

La teologia era el dominio de los varones, el de la alta cultura. La cultura medieval,
siempre repartidora de funciones, hizo recaer la experiencia en las mujeres. Digamos
que a lo masculino le correspondia la cultura clerical, la escritura, el latin y el conoci-
miento teologal; a lo femenino le correspondia lo laico, la oralidad, las lenguas vulgares
y la experiencia. Visto con el paso del tiempo... lo mejor!!!!

Desde esa especie de concesién arbitraria pero llena de libertad, para quien sabe
apreciarla, aparecen palabras y expresiones para comunicar el encuentro con Cristo,
que es la experiencia que comunican. Solo con imagenes es posible hablar de ese
encuentro. El alma es la amada que busca al amado que es Cristo. El lenguaje erotico
del Cantar de los Cantares se convirtié en la forma modélica para hablar de esta union.

Y mientras se buscaba en el Cantar de los Cantares la perfeccion de las iméagenes,
los trovadores del sur de Francia buscaban palabras y sonidos para hablar de amor,
pero no del amor a Cristo, sino del amor a la mujer. Una concepcion laica del amor,
el amor cortés se fue forjando junto al amor a Cristo; en ambos casos se perseguia la

16 Se pueden fechar: Hildegarda, Beatriz, Matilde, Angela.
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pureza del amor de modo que éste pudiera constituir un camino de perfeccion y de re-
novacion interior. Modelo laico y modelo mistico entrarian alguna vez en contacto para
intercambiarse mutuos descubrimientos, para prestarse vocablos y expresiones, para
mostrar que el amor humano es divino por el mero hecho de ser humano.

Que utilizasen sus lenguas maternas para escribir difumin6 de alguna manera la
separacion entre el modelo laico y el mistico. Sus vidas en las ciudades también con-
tribuyeron a que conocieran lo que los muros de los monasterios habrian impedido.

En la mistica femenina el amor de Dios no es un amor imposible. Es un deseo que
cuanto mas se realiza mas se intensifica. Es la locura de amor porque el objeto de de-
seo femenino es la alteridad absoluta: Dios que es lo totaimente Otro.

Cada cultura, cada momento nos presta sus elementos. Dios se encarn6 en una
cultura concreta, algo que siempre parece que se nos olvida. Desde entonces una de
las grandes batallas sostenidas con nosotros mismos ha sido la inculturacion de la fe.
Estas mujeres, las beguinas, abrieron sus ojos y miraron a su alrededor y llenaron de fe
y experiencia expresiones que la mayoria de la gente podia entender. Con frecuencia
escuchaban en las plazas a los trovadores; las aventuras de amor, trocaron en aventu-
ras de Amor. jLa unién con Dios era posible! Esa fue su gran comunicacion.

Cémo comunican la experiencia de unién con Dios.

Hemos comentado que observan a su alrededor y toman los elementos que les
presta la cultura de la época. Sabedoras de que iban contra corriente la mayoria de
ellas adopta una estrategia: ésta es la de pedir perddn por escribir ellas unas “humildes
mujeres”. ,Qué consiguen con esto? Establecer una estrategia que aleje de ellas las
miradas masculinas'”. Como en principio las mujeres no tenian el derecho a ensefar
publicamente, la ignorancia que confesaban o que les era imputada remitia a otro tipo
de conocimiento experimental e inspirado. Es decir, no eran sus escritos como los de
los varones tan sistematicos y medidos que no dejaban espacio para el corazon. Y asi,
pidiendo perdon por escribir algunos de sus textos burlaban la ‘censura’ porque des-
pués de todo... eran escritos femeninos!!!

Vamos a aproximarnos a los escritos de algunas de estas beguinas.

Hildegarda de Bingen (1098-1179):

Aunque aparece casi siempre encabezando las listas de beguinas, ella no perte-
necié al grupo de las mismas por una cuestion cronolégica. Las precedi6 en casi 100

17 Por cierto, esta tactica también la siguio Sta. Teresa de JesUs.
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afios. Lo que ocurre es que su forma de vida (cuidaba de enfermos, atendia a peregri-
nos, ensefaba, escribia, se carteaba con las mas altas jerarquias a las que les decia
lo que habia que decirles, etc) sirvi6 como modelo a las futuras beguinas, aunque
cambiando el lugar de residencia.

Su obra capital se titula Scivias: conoce los caminos. Es una obra impresionante
que abarca todos los conocimientos. Aqui nos vamos a guedar con uno de los més
innovadores de aquella época. La exégesis que hace del pasaje de Lucas' de la mujer
que pierde la moneda. Hildegarda integra el elemento femenino en su teologia: el amor
de Dios es un amor maternal que da vida y se manifiesta en la dulzura y la misericordia.
En la interpretacion de esta parabola, sobre la moneda perdida, ella compara a Dios
con la mujer que busca esa moneda, es decir, al ser humano que se ha perdido, y, en-
ciende para encontrarlo la luz de Cristo.

Qué poco se escuchan novedades asi ahora en las homilias, ¢ verdad?

Hadewijch de Amberes( 1240):

De su vida se sabe muy poco porque ellas no escribian sus autobiografias y, ésta
beguina en concreto, no tuvo biégrafo tras su muerte. De su obra sélo quedan cuatro
manuscritos. Por lo que dice en ellos los estudiosos afirman que debid ser una de las
obras més grandes. Lo que conservamaos son visiones, poemas y cartas. Era muy cul-
ta, dominaba el latin, el nedeerlandes, su lengua materna, y sabia francés que refleja
en los poemas. En toda su obra hay un espiritu de caballerosidad medieval que tiene
siempre presente el amor al que ella transforma en Dama Amor.

El Amor es cantado bajo distintos aspectos que reflejan la polivalencia de esa pala-
bra. Ese Amor (femenino en nedeerlandés y aleman) es presentado como una persona:
dama, reina, maestra suprema. A este tema del amor personificado se unen iméagenes
de la vida caballeresca: la aventura, la cabalgada, la justa, la caceria donde el Amor
persigue y se deja perseguir. Nos cuenta en un poema su descubrimiento espiritual.

En el tiempo de mi juventud,
cuando por primera vez probé sus armas,
el Amor me hizo admirar gran festin de promesas,
su bondad, su saber, su fuerza, su riqueza.
Amor asi me engano,
mostrandome una mesa servida
de muiltiples dulzuras,
donde la juventud inexperta
encuentra sus delicias.

18 15,8-10.
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Y lo mismo que muchos poetas describen con antitesis el amor humano, ella hace
lo mismo con el de Cristo.

Tan pronto ardiente, tan pronto frio,
ahora timido y audaz hace un instante,
numerosos son los caprichos del Amot]...]
Tan pronto gentil, tan pronto terrible,
cercano ahora y lejano hace un instante, [...]
Tan pronto ligero, tan pronto pesado,
sombrio ahora y claro hace un instante...

La doctrina expuesta en sus cartas va en la direccion de buscar a Dios dentro de
nosotros mismos y la frase por la que se la conoce esta sacada de una de sus cartasy
es ésta: ser Dios con Dios. Y dice asi:

Todos queremos ser Dios con Dios, pero, Dios lo sabe, pocos quieren ser hombres
con su humanidad... apenas sabemos sufrir y padecer en todos los aspectos’.

Ella aboga por una unién que no nos hace desaparecer COmo personas; Somos
absorbidos por la luz divina, pero no destruidos. La imagen que utiliza para explicarlo
es bellisima:

Sucede con el alma como con la luna, que recibiendo toda su luz del sol, desapare-
ce en el cielo cuando éste nace.

Cuando se empieza a dar el conflicto entre los confesores y las dirigidas, ella se
gueja asi en un poema:

Dulce Seror, ;qué me ha sucedido Mas les valdria seguir el camino libre
para que estas gentes quieran mi ruina? donde uno aprende a conoceros.
Que os dejen a vos la tarea Pretenden ayudaros a vos en conducirme
de castigarme por mis faltas. lo cual, no es necesario.
Vos me haréis justicia buena Sabéis castigar y absolver
y ellos no recibiran perjuicio alguno...] y ponernos a prueba en la verdad clara.
Mientras se asoman indiscretos a mi alma Salud, salud mil veces amigos,
;quién de entre ellos puede amar a Amor? tomad el partido de Dios.

Algo de lo que también se quejara Teresa de Jesus.

19 Carta VI.
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Beatriz de Nazaret (1200-1268):

En la Unica obra de Beatriz, al menos conocida hasta ahora, aparecen unas image-
nes muy graficas para hablar de Amor: flecha, fuego, arco, espejo, reflejos. Su mensaje
es que en adelante la meta de su combate sera reformar y corregir la naturaleza herida
por el pecado y recobrar la pureza del estado en el que fue creada el aima, en el sentido
de un despojamiento de todo lo que no es Dios, de integridad, de libertad, signos de
restauracion de la imagen divina en si.

Su obra se titula Las Siete Maneras de Amor. En ella el Amor toma siete formas que
vienen de la cima y vuelven a la cumbre. Escuchamos la voz de Beatriz, explicandonos
cada una de las siete maneras:

La primera manera: Es un deseo que viene ciertamente del propio
Amor por el que el alma es empujada a alcanzar y vivir en la pureza, en
la nobleza y en la libertad en la que el Creador la hizo a su imagen y se-
mejanza.

La segunda manera: A veces el alma tiene otfro modo de amor, en el
que emprende la tarea de servir a nuestro Sefior de manera totalmente
gratuita, sélo con amor, sin un porqué, sin recompensa de gracia o glo-
ria; como una noble doncella que se emplea al servicio de su sefior por
puro amor [...] De este modo quiere servir con amor al Amor, amando sin
medida, por encima de toda medida y por encima de todo sentido y razén
humanos.

La tercera manera: este deseo sacude con violencia el alma, que con
pasion, se esfuerza en hacer, alcanzar toda virtud, sufrir o soportar todo
y cumplir todas sus obras en el amor. Pero haga lo que haga permanece
insatisfecha, y este es su mayor dolor, no poder satisfacer a amor como
querria.

La cuarta manera: Se refiere al alma. La belleza de amor la hace bella,
la fuerza de amor la subyuga, la dulzura de amor la absorbe, la grandeza
de amor la sumerge, la nobleza de amor la estrecha, la pureza de amor la
atavia, la altura de amor la eleva y la une a si misma de forma que ha de
ser toda amor y sélo amor puede ejercer.

La quinta manera: Sucede a veces que amor se despierta en el alma
como una tempestad y parece como si el corazon fuera a quebrarse.
Cuando el alma se halla en este estado, se encuentra tan fuerte de espi-
ritu, abraza tantas cosas en su corazon, siente tal fortaleza en su cuerpo,
es tan agil en sus actos, que segun parece todo es ocupacion, al mismo
tiempo que su cuerpo permanece en calma.
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La sexta manera: Experimenta el alma una potencia divina, una pureza
limpida, una suavidad espiritual, una libertad ferviente, un sabio discerni-
miento, una dulce igualdad con nuestro Sefior y un conocimiento intimo
de Dios.

La séptima manera: El alma es atraida por amor por encima de su
humanidad, de la razén y de sus sentidos humanos, por encima de toda
obra de nuestro corazén; elevada en espiritu por encima del tiempo, en
la eternidad, por encima de los dones de amor, por encima de todos los
modos humanos de amar, por encima de su propia naturaleza.

La imagen gréfica que nos ayudaria a ver la obra de Beatriz seria una escalera que
no implica un ascenso continuo. Para alcanzar al Amor uno puede subir, bajar, dete-
nerse... Son gestos que recuerdan las actitudes de los amantes en el Cantar de los
Cantares: el juego del amor.

El libro termina, por asi decir, en boda ya que el alma sera recibida por el Muy Ama-
do y sera un solo espiritu con él.

Esquematicamente podriamos verlo de esta forma:

SIETE FORMAS DE AMOR BIBLIA
12 El amor como deseo Cantar de los Cantares
(como escenario de la cristologia de S. Juan)
2% Amor sin causa idem
32 Deseo de satisfacer al amor idem
42 Plenitud y alegria del amor idem
5% Inquietud en el deseo idem
62 Amor y libertad idem
72 Anhelo, cautiverio, unién | Corintios 6, 17

El que se une al Sefior se hace

un sélo espiritu con él.

Matilde Magdeburgo (1210-1294):

Los misterios del amor estan envueltos, para Matilde, en el misterio de la Trinidad.
Nos dice Matilde en su obra, también Unica, La Luz resplandeciente de la divinidad:

Dios Padre es el escanciador de esta vida embriagadora, el Hijo es la
copa, y el Espiritu Santo es el vino.
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Como las otras beguinas, ella también tenia miedo a escribir. Pero, en la superacion
de ese miedo, surge un dialogo entre ella y Dios donde el libro aparece como signo de
Dios y del que se puede juzgar su belleza:

Me aavirtieron que tuviera cuidado con porque nadie puede quemar la verdad.
este libro Quien quiera quitarmelo de la mano
y los hombres me amonestaron: tendra que ser mas fuerte que yo.
jsi no queria renunciar a él Este libro es trino
seria consumido por el fuego! y me designa a mi solo.
Entonces hice lo que habia hecho desde El pergamino que lo envuelve
nifa, cuando estaba triste designa a mi humanidad pura, blanca y
y me puse a rezar. justa que por ti sufrié la muerte.
Me dirigia a mi amado y le dije: Las palabras significan
Ay, sefior, ahora que he sido mi maravillosa divinidad.
golpeada por tu honor, Fluyen incesantes
Jtendré que quedar sin tu consuelo? en tu alma desde mi divina boca.
T me empujaste y me llamaste a escribir. El sonido de las palabras designa a mi
Entonces Dios se revelo a mi triste espiritu viviente
alma sin demora, y con él culmina la justa verdad.
mientras sostenia el libro con su mano Mira como todas estas palabras
derecha, y dijo: anuncian gloriosamente mi misterio
Amada mia, no te aflijjas tanto, y no encuentres dudas en ti misma

A partir de aqui va desglosando una serie de cielos donde el alma va acercandose a la
Luz y ella describe el encuentro en clave de matrimonio entre Cristo y el aima:

¢ Qué deseas Sefior? éste es vuestro anhelo y deseo sin fondo
i Tenéis que desnudaros! que yo quiero llenar con mi infinita
Senor, ;Como me sucedera esto? generosidad.
Estais tan naturalizada en mi ser Nuestra comunidad es vida eterna
que nada puede interponerse entre tu y yo. sin muerte.
A ningtn angel le fue concedido Entonces sucedié un silencio
lo que se os ha dado a vos hasta la seglin ambas voluntades.
eternidad. El se entregé a ella y ella se entregé a él.
Por eso debéis dejar a un lado Lo que sucedié sélo el alma lo sabe
miedo y verglienza y a mi me da consuelo.
y todas las virtudes exteriores. Pero no duré mucho tiempo.
Solo aquellas que por naturaleza Pues cuando dos amantes se encuentran
viven en vos debéis cuidarlas a escondidas a menudo tienen que

eternamente: separarse sin despedirse.
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Claramente expresa la union de su naturaleza, la de ella, con la divina, lo que, al
no entenderlo en el contexto, se interpret6 como una herejia. El amor mueve al canto
de alabanza tanto del Amado como de la amada, en perfecta reciprocidad. Y esto es lo
que le dice Dios:

Tu eres sentimiento de amor para mi deseo,
tU eres dulce refresco para mi pecho,
ta eres beso intimo para mi boca.
Yo estoy en ti y tu estas en mi,
y no podemos estar mas cerca
puesto que los dos hemos confluido en uno
y estamos fundidos en una sola forma
y permaneceremos eternamente imperturbables.

Margarita de Oingt (¢ ?)

Esta beguina escribe en tercera persona. Tiene una obra titulada Pagina de medi-
taciones, donde habla de la experiencia de otra mujer, no se sabe si oculta su autobio-
grafia. Y tiene otra obra titulada E/ Espejo. Ademés de lo que cuenta en el escrito es
importante resaltar que emplea la imagen del espejo. Lo que esta diciendo es que no
son sus palabras sino un reflejo perfecto de las maravillas que ella ve.

Entre las maravillas que ve, estéa la belleza del cuerpo de Cristo.

Aquel glorioso cuerpo era tan noble y tan transparente, que con claridad se veia el
alma en su interior. Aquel cuerpo era tan noble que uno podia mirarse en el con mayor
claridad que en un espejo.

Entre otras curiosidades describe en el libro a la Trinidad como tres colores. Y se
describe a si misma como un arbol seco con cinco ramas (los cinco sentidos), que re-
viven al entrar en contacto con el agua de un arroyo llamado Dios.

Angela de Foligno (1248-1309).

Es de los pocos casos de beguinas que sabia leer pero no escribir; su obra se la dic-
ta a su confesor fray Arnaldo y el pobre hombre no supo nunca donde se habia metido.
Ella dictaba su experiencia intentando contar lo que es imposible decir con palabras. En
el momento Angela lo expresaba asi y le parecia bien, mas cuando le mandaba repetir
al confesor lo que habia escrito lo encontraba muy simple como manifestacion de la
experiencia y le decia: jpobre ignorante, no entiendes nada de lo que te digo! Y él se
callaba porque en realidad no entendia nada de lo que le decia.
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Su libro tiene tres partes: la autobiografia mistica, cartas, notas, su testamento espi-
ritual y el relato de su muerte que lo cuenta su confesor. No vamos a detenernos en el
conjunto de la obra. Vamos a escuchar un texto en el que ella pone en relacién todos
los sentidos corporales: ve, gusta, toca, huele y escucha. Recordamos que escribe
Fray Arnaldo.

El sabado santo siguiente, la fiel sierva de Cristo me hizo el relato de
algunos maravillosos gozos con que Dios la regalara. Entre otras cosas
me refirié que el mismo dia, ella arrebatada en éxtasis, estuvo en el sepul-
cro junto a Cristo. Y dijo que vio tendido el cuerpo de Cristo con los o0jos
cerrados, como cuando yacié muerto. Ante todo besé su pecho y luego su
boca, que exhalaba un perfume de dulzura admirable e inefable, que ella
aspiraba. Después de una breve pausa, coloco su mejilla sobre la mejilla
de Cristo y Cristo colocé su mano sobre la otra mejilla, y la estrechd con-
tra si. Y la sierva de Cristo escuché estas palabras. Antes de yacer en el
sepulcro asi te guardé apretada a mi. Y aunque ella comprendiera que era
Cristo quien le decia estas palabras, con todo lo veia tendido, inmovil y
con los ojos cerrados, como cuando yacio muerto en el sepulcro. El gozo
de su alma era supremo, indecible.

Margarita Porete (+1310)

No se sabe con certeza si escribid mas obras pero la que ha llegado a nosotros, E/
Espejo de las almas simples, jgracias a Dios!, porque fue quemada® junto con su au-
tora, es de una belleza, de una profundidad, de una maestria y de una dificultad impre-
sionante. Es una obra declarada herética y por eso son quemadas las dos. Margarita
no se quiso retractar.

Es una obra escrita como si fuera una obra de teatro donde tres personajes feme-
ninos hablan: Dama Alma (ella), Dama Amor (Dios) y Dama Razoén (principio mediador
temporal), sobre como conducir a los extraviados al pais de la libertad. Esta escrita
mas para ser leida en voz alta, como si se representara. La palabra clave de la obra es
deseo y esta escrito en clave de lejania y proximidad y en realidad lo que cuenta es un
proceso de anonadamiento del alma en Dios.

Margarita era natural de la zona que hoy es Alsacia Lorena, muy influenciada por
el aleman. Al ser amor femenino en aleman se crea un didlogo entre voces exclusiva-

20 Sipoco a poco vamos descubriendo y disfrutando de la gran obra literaria de estas mujeres, se debe
a que trabajaban con algo que para nosotros hoy es habitual: las copias de seguridad. Las que no sabian
escribir y dictaban su obra lo hacian normalmente a dos copistas y luego leian las copias y las firmaban
con una marca que las identificaba. Si no sabian leer, les hacian leer a las copistas alternativamente de
forma que el texto fuese el mismo. Las que sabian escribir lo hacian directamente y luego encargaban a
una copista que copiara el texto. Lo verificaban posteriormente y asi se ha salvado parte de su obra.
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mente femeninas. La complicidad con las mujeres y la sospecha de los varones crecié
alapar.

No afiado ninglin texto porque no se pueden extractar parrafos. Seria muy compli-
cado explicarlo.

Tiene la estructura tipica de toda obra de mistica femenina, es como una espiral as-
cendente, como si subiéramos por la escalera de un torredn de un castillo y mirdsemos
por las saeteras abiertas en el lienzo del mismo; siempre veriamos el mismo paisaje
pero con diferente perspectiva hasta llegar a lo alto donde lo veriamos completamente.
Es un proceso que conlleva una ascension firme, pero sin agobios.

La estructura de su obra se sale de la corriente comdn de las otras beguinas pese a
estar estructurada en siete partes o estados.

Esta beguina toma como referencia la dinamica bautismal de Pablo en Rm 6,1-11,
con-morir y con-resucitar con Cristo. El esquema de la obra seria el siguiente:

ESTADOS DE LAS ALMAS MUERTES

Muerte al pecado. Muerte sacramen-
tal. Bautismo

1° Estado en el que cada una se
encuentre. No hay que predisponer nada
especial. Escuchar a Amor

Muerte a la naturaleza. Muerte ética,
el bautismo no nos quita la fuerza negati-
va del pecado.

2° Escucha de los consejos de Amor.

3° Actividad total que priva de escu-
char a Amor.

4° Blusqueda con riesgo de perderse.

Muerte al espiritu.

Muerte al yo.
5° Aniquilacion:
vida ciega anonadada en Amor
vida clarificada en Amor
6° Experiencia, muy fugaz, de la glo-
ria que aparece en el 7°.
Muerte fisica.

Muerte escatolégica.

7°¢ La Vida gloriosa, levemente per- Union definitiva.
ceptible aqui. Resurreccién
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¢ Recuerdan que hace poco me he permitido una pequefia reflexion personal sobre
Teresa de JesUs y he hecho alusién a cierto parecido entre la estructura del Castillo
Interior y la obra de otra beguina? En el Afio Jubilar de Santa Teresa les invito a releer
el Castillo Interior y a compararlo con la obra de Margarita Porete?'.

Lejos de lo que algunos puedan pensar esto engrandece a Teresa de JesUs porque
la hace conocedora y continuadora de una experiencia mistica femenina inigualable.

Gertrudis de Helfta (1256-1302):

Es una apasionada por el estudio. Se dedica a copiar y miniar codices. Su obra esta
llena de visiones y revelaciones y su espiritualidad es cristocéntrica, biblica y litdrgica.
Uno de los textos que mas evidencia los tres puntos de su espiritualidad es el que
vamos a ver ahora. Pertenece al libro Insinuaciones, que tiene tres partes: la primera
es una biografia escrita a su muerte; la segunda, una recopilacién de mensajes y frag-
mentos; y la tercera donde ella escribié sus visiones y revelaciones. El texto pertenece
a la segunda parte:

El primer domingo después la fiesta de la Trinidad, se le aparecio el
Sefior como en un ameno jardin, lleno de flores y de verdor, sesteando al
mediodia, y sentado en un trono real, como si estuviera dulcemente dormi-
do, embriagado por el vino del amor. Se posterné entonces ella a sus pies
y se los besaba, como acostumbraba a hacer muy a menudo y de diver-
sas maneras acariciaba a su Amado, sin recibir de él, sin embargo, como
solia, gozo alguno durante tres dias. Al cuarto dia durante la misa, no pu-
diendo soportar por mas tiempo el suefio de su Amado, se aparto de sus
pies y, en el impetu de su fervor, se arrojé sobre su pecho, de cuyo deseo
ardia, para intentar, a fuerza de amor, despertar del suefio a su Amado. El
Senror se desperté enseguida, la abrazé con sus dos brazos dulcemente
y le dijo estrechandola a si fuertemente: He aqui lo que anhelaba, ya lo
poseo. Porque asi como el zorro que desea cazar aves se tumba por tierra
boca arriba, como estuviese muerto, de suerte que cuando las avecillas,
volando a su alrededor sin recelo, empiezan a picotearlo, él entonces al
instante las captura. Del mismo modo yo, abrasado por el amor que te ten-
go, he usado de un ardid parecido, para poseerte completamente cuando
tu te lanzaras sobre mi.

iQué pena haber perdido la frescura de este lenguaje! Animo a recuperarlo y a no
tener miedo y si alguien tiene dudas por venir de experiencias femeninas aconsejo Vvi-
vamente la lectura de los profetas. Algunas de sus metaforas para hablar de Dios son
memorables.

21 Se puede conseguir en librerias de segunda mano.




LAS BEGUINAS NO APAGAN LALUZ 79

Juliana de Norwich (1343-?)

El pecado es necesario, pero todo acabara bien, y todo acabara bien,
y cualquier cosa, sea cual sea, acabara bien.

Bien es verdad que el texto puede crear algln tipo de recelo o problema con la es-
catologia pero aqui estamos para presentar a las beguinas, para acercarlas a nuestra
vida. Cuando dispongamos de mas obras suyas iremos resolviendo problemas. De
momento es mucho mas lo que nos dan que las dudas que puedan crear.

Volvamos al escrito de Juliana. Parece una simplicidad de texto, ¢verdad? Pues no
crean. Cuando les he presentado a estas beguinas, les he dicho que Juliana tenia la
profunda sencillez de un cuadro naif. Su obra titulada E/ libro de las revelaciones de
Amor?, casi al comienzo, dice:

¢ Debo pensar que por ser mujer no deberia hablaros de la bondad de
Dios, cuando se me ha revelado al mismo tiempo que era su voluntad que
fuera conocida? Directa la beguina inglesa ¢ verdad?

Tiene una forma de escribir muy natural, sin artificios, parece que estas hablando
con ella.

Aunque otras escritoras medievales se refirieron a la maternidad de Dios, ella fue
quien desarroll6 la idea con mas amplitud:

Tan verdaderamente como Dios es nuestro Padre, Dios es verdade-
ramente nuestra Madre, y lo ha revelado en todo, especialmente en esas
dulces palabras, en las que dice: “Soy yo...”, es decir, “Yo soy el poder y la
bondad de la maternidad. Yo soy la sabiduria y el carifio de la maternidad.
Soy yo la luz y la gracia de todo amor bienaventurado. Yo soy la Trinidad.
Yo soy la Unidad. Yo soy la gran y suprema bondad de todo tipo de cosas.
Yo soy quien te hace amar. Yo soy quien te hace desear ardientemente. Yo
soy el cumplimiento final de todos los deseos verdaderos”.

Y parece que el gran descubrimiento, con gran asombro y cierto recelo de muchos,
de la maternidad de Dios lo hizo Juan Pablo | en aquel memorable angelus del 10 de
septiembre de 1978 donde dijo: Dios es padre; mds todavia, es madre!! En fin, asi es
la vida.

Juliana es una beguina que termina por convertirse en reclusa, es decir, termina por
vivir en una pequefia celda adosada a una iglesia, con una sola abertura por donde le
pasaban los alimentos.

22 Eninglés Showings, del verbo to show, mostrar.
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Es la beguina mejor entendida por los varones no de su época, pero si por los del
siglo XX. Tomas Merton, considerado uno de los escritores misticos mas importantes
del siglo pasado, en su obra Mistica y Zen, escribe:

Juliana es la mas grande de los misticos y misticas ingleses. Y no sélo
eso, es ademas uno de los mas grandes tedlogos ingleses. [...] De hecho
encontramos en Juliana una admirable sintesis de experiencia mistica y
de reflexion teoldgica que va de las “visiones corporales” de la Pasion
de Cristo a las “visiones intelectuales” de la Trinidad y de las reflexiones
sobre la Creacion y la Providencia a las instituciones que penetran en
el mas profundo secreto de la redencion y de la misericordia divina. En
una palabra, Juliana de Norwich aporta un corpus doctrinal coherente y
sistematicamente construido, que solo recientemente ha empezado a
ser estudiado como merece. [...] Juliana es una de las voces cristianas
més maravillosas, cuanto mas viejo me hago, mas se engrandece ella a
mis ojos. Si antes era un loco de S. Juan de la Cruz, hoy no sustituiria a
Juliana por él, aunque me dieran el mundo, o la India y todos los misticos
espafioles en un solo lote. Pienso que Juliana es junto con el Cardenal
Newman, nuestra mas grande tedloga.

El, Merton, la entiende sin fisuras porque es inglés y sabia leer el inglés en el que
ella escribi6. Juliana sistematizd su escrito. Lo hizo en apariencia muy sencillo, pero
sistematizado. {Bien por ella! Ya que todo acabara bien.

Han pasado nueve siglos de silencio sobre estas mujeres, las beguinas. Renacer
de las cenizas, y nunca mejor dicho ya que sufrieron la tortura de la hoguera en su
mayoria, quizas funcione todavia y podamos conscientemente recuperar su legado y
su regalo.

Aprender a hablar con Dios, de Dios, a Dios utilizando el lenguaje cotidiano y no
cercenando con ello la profundidad y la relacion con El o con Ella, segln lo veamos,
no es mal regalo.

Una mirada a estas mujeres es sentir una fresca brisa que lleva recorriendo la his-
toria desde el siglo Xil.

¢, Ven? El periodista de La Vanguardia se equivoco. Las beguinas no apagan la luz
Ni la apagaran. Ameén.
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Carta a un astronomo

Rev. Aragon. Teol. 41 (2015) Joseph Ratzinger

CARTA DEL PAPA EMERITO BENEDICTO XV,
AL MATEMATICO ITALIANO PIERGIORGIO ODIFREDDI

(Ciudad del Vaticano, 30 de agosto de 2013)

llustrisimo sefior profesor Odifreddi:

Ante todo, he de pedirle disculpas por agradecerle hasta hoy el envio de su libro
Caro Papa, ti scrivo [Querido Papa: Te escribo], asi como por las amables lineas
que, en esta ocasion por mediacion del arzobispo Ganswein,. me ha dirigido indi-
rectamente también a mi. Pero no queria escribir hasta haber leido su libro, y como
siguen ocupandome varios trabajos, solo ahora he terminado la lectura del mismo.

Hoy, pues, quisiera darle por fin las gracias por intentar afrontar mi libro vy, por lo
tanto, mi fe incluso en el detalle; precisamente esto es, en gran parte, lo que habia
pretendido con mi Discurso a la Curia Romana con ocasion de la Navidad de 2009.
Debo agradecer también la lealtad con la que ha tratado mi texto, intentando sincera-
mente hacerle justicia.

Con todo, mi juicio sobre su libro en su totalidad es, en si mismo, mas bien con-
trastante. He leido algunas de sus partes con deleite y provecho. En otras, por el
contrario, me han sorprendido cierta agresividad y la ligereza de la argumentacion.

Me gustaria responder capitulo por capitulo, pero para ello, desgraciadamente,
no son suficientes mis fuerzas. Escogeré, pues, algunos puntos que me parecen es-
pecialmente importantes.

Me sorprende, ante todo, que usted, en las paginas 25 y siguientes, interprete
mi eleccion de ir mas alla de la percepcion de los sentidos para vislumbrar la realidad
en su grandeza como «una negacion explicita del principio de realidad» o como
«psicosis mistica», cuando yo pretendia decir precisamente lo que después, en
las paginas 29 vy siguientes, expone usted acerca del método de las ciencias na-
turales: el «trascender las limitaciones de la sensorialidad humana». Por eso estoy
totalmente de acuerdo con lo que usted escribe en la pagina 40: «[...]la matemati-
ca presenta una profunda afinidad con la religion». En este punto no veo, por con
siguiente, ningtn conflicto entre su planteamiento y el mio. Si mas adelante, en la
pagina 49, usted explica que la «religiosidad verdadera [...] hoy se la encuentra
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mas en la ciencia que en la filosofia», hace una afirmacién sobre la que ciertamente
puede discutirse; pero me alegra que ahi usted pretenda presentar su trabajo
como «religiosidad verdadera». Ahi, como de nuevo en la pagina 65, y después una
vez mas en el capitulo titulado «Su credo y el mio», usted subraya que la renuncia al
«antropomorfismo» de un Dios concebido como personay la veneracion de la raciona-
lidad constituirian la religiosidad verdadera. Coherentemente, en la pagina

182 de su libro, dice de manera muy drastica que «la matematica y la ciencia son
la Gnica religién verdadera; lo demas es supersticion».

Ahora bien: puedo comprender, ciertamente, que se considere como antropo-
morfismo la concepcién de la Razoén primordial y creadora como Persona dotada
de su propio «Yo», lo que parece ser una reduccion de la grandeza -inconcebible para
nosotros- del Lagos. La fe trinitaria de la Iglesia, cuya presentacion en mi libro refie-
re usted de manera muy objetiva, también expresa, en efecto y en alguna medida,
el aspecto totalmente distinto, misterioso, de Dios, lo que podemos intuir siempre y
solo desde lejos. Aeste res pecto, quisiera recordar la afirmaciéon del denominado
Dionisia el Seudoareopagita, quien dice en un pasaje que, ciertamente, las mentes
filosoficas sienten una especie de rechazo ante los antropomorfismos biblicos, que
consideran inadecuados. Pero el riesgo que corren estas personas ilustradas es el
de juzgar después adecuada su concepcion filosofica de Dios, olvidando que también
sus ideas filoséficas permanecen infinitamente alejadas de la realidad de aquel que
es «totalmente Otro». Asi las cosas, tales antropomorfismos se revelan necesarios
para superar la arrogancia del pensamiento; mas aun, cabe decir que, bajo algin
aspecto, los antropomorfismos se acercan mas a la realidad de Dios que los meros
conceptos. Por otro lado, sigue siendo valido lo que en 1215 dijo el Concilio IV de
Letran, o sea que todo concepto de Dios solo puede ser analbgico, y que su deseme-
janza respecto al verdadero Dios siempre es infinitamente mayor que su semejanza.

Con esta premisa, hay que decir, sin embargo, que un Lagos divino ha de ser
también concienciay, en este sentido, Sujeto y Persona. Una razén objetiva presu-
pone siempre un sujeto, una razdn consciente de si.

En la pagina 53 de su libro, usted dice que esta distincion, que en 1968 aun podia
parecer justificada, no seria sostenible ya, ante las inteligencias artificiales existen-
tes en la actualidad. En esto usted no me convence en absoluto, dado que la inteligen-
cia artificial es, evidentemente, una inteligencia transmitida por sujetos conscientes,
una inteligencia depositada en unos aparatos, y que, por lo tanto, tiene claramente su
origen en la inteligencia de los creadores humanos de dichos aparatos.

Por ultimo, no pucdo seguirle en modo alguno si en el principio pone usted noya el
Lagos con maytscula, sino el lagos matematico con minUscula (pag. 85). Yesqueel
Lagos inicial es un Lagos que esta por encima de todos los logoi.

Ciertamente, el paso de los Jégoi al Lagos, dado por la fe cristiana junto con
los grandes filésofos griegos, es un salto que no puede demostrarse simplemen-
te, ya que conduce de lo empirico a lo metafisico, y, con ello, a otro nivel del
pensamiento y de la realidad. Pero este salto es, como minimo, tan l6gico como su
impugnacion. Creo también que quien no pueda darlo deberia, con todo, considerarlo
por lo menos como una cuestion seria. Este es el punto decisivo de mi didlogo con
usted, un punto que volveré atocar alfinal: quisiera esperar que alguien que se
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interroga  seriamente reconozca de todas formas ese «tal vez» del que, siguiendo
a Martin Buber, hablé al principio de mi libro. Ambos interlocutores deben permanecer
en estado de busqueda. Pero ami me parece que usted interrumpe la busqueda
de manera dogmatica y no pregunta ya, sino que solo pretende adoctrinarme.

El pensamiento recién expuesto constituye, en mi opinién, el punto central de un
didlogo auténtico entre su fe <<cientifica» y la fe de los cristianos. Comparado con
ello, todo lo demas es secundario. Por eso me permitira usted que sea mas conciso
en lo que a la evolucion se refiere. Ante todo, quisiera sefalar que ningin tedlogo
serio negaria que el «arbol de la vida» en su totalidad mantenga una viva relacion
interna, por lo que la palabra «evolucion» resulta adecuada. Asimismo, ningun ted-
logo serio opinara que Dios, el Creador, hubo de intervenir repetidas veces, en
los niveles intermedios, de manera casi manual en el proceso del desarrollo. En
este sentido, muchos ataques contra la teologia en relacién con la evolucion es-
tan infundados. Por otro lado, resultaria Gtil para el avance del conocimiento que
también los representantes de las ciencias naturales se mostraran mas abiertamente
conscientes de los problemas y que se formularan con mayor claridad todas las
preguntas que permanecen abiertas en este campo.

A este respecto, siempre he considerado ejemplar la obra de Jacques Monod,
quien reconoce claramente que, en ultima instancia, no conocemos las vias por
las que se forman cada vez nuevos ADN lenos de sentido. Refuto, por lo tanto, su
tesis, recogida en la pagina 129, seglnla cual las cuatro tipologias desarrolia
das por Darwin explicarian perfectamente todo lo que concierne a la evolucion de las
plantas y de los animales, con inclusién del hombre. Por otro lado, no quisiera ob-
viar el hecho de que, en este campo, se da mucha ciencia ficcion; de ello hablaré
mas adelante. Ademas, el cientifico médico Joachim Bauer, de Friburgo, en su libro
Prinzip Mensch/ichkeit [E| principio humanidad] (Hamburgo 2007), ha ilustrado de
manera impresionante los problemas del darwinismo social; tampoco convendria
silenciar esto.

El resultado del «longterm evolution experiment» [experimento de evolucion a lar-
go plazo] del que usted habla en la pagina 121 no es, en modo alguno, de amplio
alcance. Elintento de contraccion del tiempo sigue siendo, a fin de cuentas, ficticio, y
las mutaciones obtenidas son de escasa envergadura. Pero, por encima de todo,
el hombre, como demiurgo, tiene que intervenir una y otra vez con su aportacion:
algo que en la evolucién queremos precisamente excluir. Estimo, ademas, muy
importante que usted, no obstante, reconozca también en su «religion»  tres
«misterios»: la cuestion acerca del origen del universo, la del surgimiento de la vida
y la del origen de la conciencia de los seres vivos mas desarrollados. Obviamente,
en ello también considera usted al hombre como una de las especies de los simios,
por lo que pone sustancialmente en duda la dignidad del hombre; sin embargo, el sur-
gimiento de la conciencia sigue siendo, para usted, una cuestion abierta (pag. 182).




84  CARTA A UN ASTRONOMO

En varias ocasiones usted me hace notar que la teologia seria ciencia-ficcion. Me
sorprende, pues, que considere mi libro digno de una discusién tan detallada. Permita-
me que le proponga cuatro puntos relacionados con esta cuestion:

1. Escorrecto afirmar que «ciencia», en el sentido més estricto de la palabra, lo
es solo la matematica, mientras que de usted he aprendido que aqui también habria
que distinguir adicionalmente entre la aritmética y la geometria. En cada disciplina
especifica, la cientificidad tiene su propia forma, segln la particularidad de su objeto.
Lo esencial es que aplique un método verificable, excluya lo arbitrario y garantice la
racionalidad en sus respectivas y diferentes modalidades.

2. Usted deberia reconocer, por lo menos, que, en el ambito historico y en el del
pensamiento filoséfico, la teologia ha producido resultados duraderos.

3. Una funcidon importante de la teologia estriba en mantener a la religion vincu-
lada alarazon,y larazén ala religion. Ambas funciones son de importancia esencial
para la humanidad. En mi didlogo con Habermas mostré que existen patologias de
la religién y patologias de la razén, no menos peligrosas que aquellas. Las dos
funciones se necesitan mutuamente, y mantenerlas continuamente conectadas es un
importante cometido de la teologia.

4. Por otro lado, la ciencia-ficcion se da en el ambito de muchas ciencias. Lo que
usted expone sobre las teorias acerca del inicio y del fin del mundo de Heisenberg,
Schrodinger, etc., yo lo designaria como ciencia-ficcion en el buen sentido del término:
se trata de visiones y anticipaciones para alcanzar un conocimiento verdadero,

pero solo son, precisamente imaginaciones con las que intentamos aproximarnos
a la realidad. Existe, ademas, la cienciaficcién «a lo grande», precisamente también
en el seno de la teoria de la evo lucion. El gen egoista de Richard Dawkins constituye
un ejemplo clasico de ciencia-ficcion. El gran Jacques Monod escribi¢ frases que él
mismo debi6 de insertar en su obra seguramente solo en calidad de ciencia-ficcion.
Cito: «La aparicién de los vertebrados tetrapodos [...Jtiene precisa mente su origen
en el hecho de que un pez primitivo «optara» por ir a explorar la tierra, en la que, sin
embargo, era incapaz de desplazarse mas que brincando torpe mente, creando asi,
como consecuencia de una modificacion de su comportamiento, la presion selectiva
merced ala cual se desarrollarian los poderosos miembros de los Tetrapodos. Algu-
nos de los descendientes de tan audaz explorador, de aquel Magallanes de la evolu-
cién, pueden correr a una velocidad superior a los 70 kildmetros por hora...» (citado
segun la edicion

italiana: // caso e la necessita, Milan 2001, pags. 117ss).

v

En todas las teméticas debatidas hasta ahora, se trata de un dialogo serio, por
el que le estoy agradecido, como ya he dicho en repetidas ocasiones. Las cosas
cambian al llegar al capitulo sobre el sacerdote y sobre la moral catélica, y ain
mas en los capitulos sobre Jesus. Respecto a lo que usted dice acerca del abuso
moral de menores de edad por parte de sacerdotes, solo puedo asumirlo -como
usted bien sabe- con profunda consternacion. Nunca he intentado encubrir se-
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mejantes cosas. Que el poder del mal penetre hasta este punto en el mundo interior
de la fe constituye para nosotros un sufrimiento que, por un lado, debemos soportar,
mientras que, por otro, debemos hacer todo lo posible para que no se repitan casos
como estos. Tampoco es motivo de consuelo saber que, segun los estudios de los so-
ci6logos, el porcentaje de sacer dotes reos de estos crimenes no es mas alto que el
que presentan otras categorias profesionales similares. En cualquier caso, no deberia
presentarse ostentosamente esta desviacion como si se tratara de una indecencia
especifica del catolicismo.

Si no es licito silenciar el mal presente en la Iglesia, tampoco debe silenciarse la
larga y luminosa estela de bondad y de pureza que la fe cristiana ha trazado alo
largo de los siglos. Hay que recordar las figuras grandesy puras que la fe ha pro-
ducido: desde Benito de Nursia y su hermana Escolastica a Francisco y Clara de
Asis, a Teresa de Jests y Juan de la Cruz, a los grandes santos de la caridad como
Vicente de Pauly Camilo de Lelis hasta la madre Teresa de Calcuta y las grandes
y nobles figuras del Turin decimondnico. Y hoy también sigue siendo verdad que
la fe impulsa a muchas personas al amor desinteresado, al servicio a los demas, a
la sinceridad v a la justicia. Tampoco puede ignorar usted cuantas formas de ayuda
desinteresada a los dolientes se hacen realidad a través del servicio de la Iglesia
y de sus fieles. Si se desvaneciera todo lo que se lleva a cabo por estos motivos,
tendria lugar un derrumbamiento social de amplio alcance. Por Gltimo, tampoco se
debe silenciar la belleza artistica que la fe ha dado al mundo, lo que en ningln lugar se
ve mejor que en ltalia. Piense también en la musica inspirada por la fe, empezando
por el canto gregoriano hasta Palestrina,Bach, Mozart, Haydn, Beethoven, Bruckner,
Brahms, etc.

\Y

Lo que usted dice sobre la figura de Jesus no es digno de su rango cientifico.
Si plantea la cuestion como si de Jesus, en el fondo, no se supiera nada y como
si de él, como figura histérica, nada pudiera comprobarse, solo puedo invitarle con
determinacion a adquirir algo méas de competencia desde un punto de vista historico.
Para ello le recomiendo, sobre todo, los cuatro volimenes que Martin Hengel (exé-
geta de la Facultad Teologica protestante de Tubinga) ha publicado en colaboracién
con Maria Schwemer: se trata de un excelente ejemplo de precision y de amplisima
informacion historica. Ante esto, lo que usted dice acerca de Jesus es un discurso
irreflexivo que no deberia repetir. Que, en la exégesis, también se hayan escrito mu-
chas cosas de escasa seriedad es, por desgracia, un hecho irrefutable. El seminario
estadounidense sobre Jesus citado por usted en las paginas 105 y siguientes se limita
a confirmar, una vez mas, lo que Albert Schweitzer habia sefia lado en relacion con
la «Leben-Jesu-Forschung» (Investigacién sobre la vida de Jesus), o sea que el
denominado «JesUs historico» es, en su mayor parte, el espejo de las ideas de sus
autores. Pero tales formas malogradas de labor historiadora no ponen en entredicho
laimportancia de la investigacion historica seria, que nos ha posibilitado conocimientos
verdaderos y seguros acerca del anuncio y de la figura de JesUs.
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En la pagina 104, usted llega al punto de plantear la pregunta de si Jesus no fue
acaso uno de los muchos embaucadores que, con magias y trucos, han seducido al
pueblo inculto. Y aunque esto queda expresado solo en forma de pregunta y -a Dios
gracias- no se enuncia en forma de tesis, el respeto ante lo que para otros constituye
una realidad sagrada deberia impedirle proferir este tipo de injurias (cf. también la
expresion «necia charlatane ria», en la pagina 104).

Ademas, he de rechazar enérgicamente su afirmacion (pag. 126) segin la cual yo
habria presentado la exégesis historico critica como un instrumento del anticristo. Al
tratar del relato de las tentaciones de Jesus, solo me limité aretomar la tesis de
Soloviev, segun la cual la exégesis historico-critica puede ser utilizada también por el
anticristo, lo que constituye un hecho irrefutable. Empero, al mismo tiempo, siempre he
aclarado de manera evidente -y especialmente en el prélogo al primer volumen de mi
libro sobre Jests de Nazaret- que la exégesis historico-critica es necesaria para una
fe que no propone mitos con imagenes histéricas, sino que reclama una historicidad
auténtica y que, por consiguiente, debe presentar la realidad historica de sus afir-
maciones también de manera cientifica. De ahi que tampoco sea correcto que usted
diga que solo me he interesado por la metahistoria: antes al contrario, todos mis
esfuerzos tienen como objetivo mostrar que el Jesus que se describe en los evange-
lios estambién el JesUs historico real; que se trata de historia realmente acontecida.

Llegado a este punto, quisiera sefialar también que su exposicion del «crede ut
intellegas» no concuerda con la modalidad agustiniana del pensamiento, que es la
que me orienta: para Agustin, el «crede ut intellegas» y el «intel/lege ut credas» van
inseparablemente unidos de una manera especifica propia. Aeste respecto, remitiria
al articulo «Crede ut intel/egas», de Eugene TeSelle, en el Augustinus-Lexikon (ed. C.
Mayer), vol. 2, Basilea 1996-2002, cols. 116-119).

Me permito observar, ademas, que en materia de cientificidad de la teologia y de
sus fuentes, usted deberia mostrar mayor cautela en sus afirmaciones histéricas. En
la pagina 109, nos dice que al relato de la transformacion del agua del Nilo en sangre
(Ex 7, 17ss) le corresponderia, en el evangelio de Juan, la transformacion del agua
en vino durante las Bodas de Cana. Esto, naturalmente, es un contrasentido.

La transformacion del agua del Nilo en sangre es un flagelo que, durante algin
tiempo, sustrajo a los hombres el elemento vital del agua con el fin de ablandar el
corazén del faradn. La transformacion del agua en vino en Cana es, por el contrario,
el don de la alegria nupcial que Dios ofrece con abundancia a los hombres;: es una
alusion a la transformacién del agua de la Tora en el vino exquisito del Evangelio. En
el evangelio de Juan esta presente, desde luego, la tipologia de Moisés, pero no en
este pasaje.

Vi

Con el capitulo 19 de su libro volvemos a los aspectos positivos de su dialogo con
mi pensamiento. Antes, sin embargo, me permito corregir otro pequefo error suyo.
En mi libro no me he basado en el Symbo/um Nicéeno-Constantinopolitanum —cuyo
texto usted proporciona loablemente al lector-, sino en el que se denomina Sym bo-
lum Apostolicum, cuyo nacleo consiste en la profesion de fe de la ciudad de Roma;
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profesién que seguidamente, a partir del siglo 11, fue extendiéndose cada vez mas en
Occidente, con diferentes y pequefas variantes. A partir del siglo IV fue considerado
como si hubiera sido redactado por los propios Apodstoles, aunque en Oriente perma-
necioé ignorado.

Pero pasemos ahora a su capitulo 19:si bien su interpretacion de Juan 1.1 esta
muy alejada de lo que el evangelista pretendia decir, existe, sin embargo, una con-
vergencia importante, aunque si usted quiere sustituira Dios por «la Naturaleza»
sigue en pie la pregunta de quién o qué es esa naturaleza. En ningln lugar la
define usted, por lo que parece tratarse de una divinidad irracional que nada explica.
Quisiera, sin embargo, sefialar que, en su religion de la matematica, tres temas
fundamentales de la existencia humana permanecen sin considerar: la libertad, el
amor y el mal. Me sorprende que usted liquide con una sola alusion la libertad, que,
sin embargo, ha sido y es el valor que sustenta la época moderna. En su libro, el amor
no apare ce, ni hay en él informacién alguna sobre el mal. Con independencia de
lo que la neurobiologia diga o deje de decir sobre la libertad, en el drama real de
nuestra historia esta esta presente como realidad determinante, y ha de tenerse en
cuenta. Pero su religion matematica no cono ce respuesta alguna ala cuestion de
la libertad, ignora el amor y no nos aporta ninguna informacion sobre el mal. Y una
religion que omite estas preguntas fundamentales permanece vacia.

llustrisimo sefior profesor: mi critica a su libro es, en parte, dura. Pero la franqueza
forma parte del diadlogo; solo asi puede crecer el conocimiento. Usted ha sido
muy franco, por lo que aceptara que yo también lo sea. En todo caso, sin embargo,
valoro muy positivamente el hecho de que usted, a través de su confrontacion con mi
Introduccion al cristianismo, haya buscado un didlogo tan abierto con la fe de la
Iglesia catolica y que, pese a todas las diferencias,en el ambito central no falten del
todo las convergencias.

Con mi cordial saludo y mis mejores votos para su labor.

BENEDICTUS XVI- Joseph Ratzinger







