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La antropologia filoséfico-teologica

de Eugenio d’Ors
(a partir del estudio de José Luis L. Arnaguren)

Rev. Aragon. Teol. 41 (2015) Carmen Herrando

Y, en efecto, una ‘filosofia’ que demanda -y ofrece— amistad y dialogo, apren-
dizaje y heroismo, inteligencia y pasion de saber, prevision serena y ocio antiguo,
alegria y oracion, sencillez, continuidad, vocacion y misién; una filosofia’ que
muestra la existencia del pecado y la existencia y asistencia de los Angeles,
deberia ser verdadera, siendo tan util.!

José Luis L. Aranguren

Cuando, en los afos cuarenta del siglo pasado, José Luis Lopez Aranguren estudia
la filosofia de Eugenio d’Ors, lo que més llama su atencion es la convergencia de tres
centros de interés en el gran pensador y hombre de letras: el hondo catolicismo, la
atraccion por la filosofia y su gusto por la expresion literaria®.

Eugenio d’Ors fue un hombre emblematico, de fuerte personalidad y erudito como
pocos, con un pensamiento original al que José Luis Aranguren traté de “dar forma”
mediante cierta sistematizacion, trabajo que le vali6 la aprobacién y la amistad de quien
se convertiria en su maestro. Eugenio d’Ors naci6 en Barcelona en 1881. Tres etapas
jalonan su vida, como destaca José Luis Abellan: la que abarca los periodos de la in-
fancia, juventud y primera madurez, y se prolonga hasta 1920; una etapa internacional
y europea, que se extiende hasta 1936; y una tercera, a la que denomina “etapa na-
cional-sindicalista espafiola” y que comprende los afios restantes hasta su muerte en
Vilanova i la Geltra en 19543,

En esa primera fase de su vida, Eugenio d’Ors estuvo muy vinculado a Catalufia
y al movimiento noucentista. En 1906 inici6 los articulos de su Glosari en La Veu de
Catalunya, que después seguiria en otros perioddicos de tirada nacional (E/ Debate,

1 ARANGUREN, José Luis L., La filosofia de Eugenio d’Ors, (vol.1 de las Obras Completas, Trotta, Madrid, 1994),
129.

2 ABELLAN, José Luis, Introduccion a La filosofia de Eugenio d’Ors, de José Luis L. Aranguren (Espasa-Calpe, Ma-
drid, 1982), 39.

3 ABELLAN, Jos¢ Luis, Historia critica del pensamiento espafiol (vol. 7, Circulo de lectores, Barcelona, 1992), 134.
Destacamos el capitulo XXII1, “La obra filos6fica de Eugenio d’Ors: del catalanismo a la mediterraneidad”, pp. 132-152,
asi como la citada Introduccion a La filosofia de Eugenio d’Ors, de José Luis Aranguren.
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ABC) 0 en Arriba Espafia de Pamplona, durante la Guerra Civil. Los escritos en catalan
solia firmarlos con el pseud6nimo Xénius, por eso era también conocido con ese nom-
bre. “El periédico —escribe Abellan— fue para él la catedra, como fue también palanca
de accién politica: dos actividades que siempre entendi6 estrechamente unidas y que
formaban parte de su Heliomaquia™. En la etapa de gran vinculacién con Catalufia, Eu-
genio d’Ors fue Director de Instruccion Publica y Director del Seminario de Filosofia del
Institut d’Estudis Catalans, durante el mandato de Prat de la Riba en la Mancomunidad
Catalana. Pero cuando llegd Puig i Cadafalch, d’Ors fue destituido; abandon6 Cataluna
en 1923 y se establecié en Madrid. Prat de la Riba moria en 1917, cuando tuvo lugar
la Revolucién Rusa, y ambos acontecimientos marcarian la vida del gran hombre de
letras: el primero, por el cambio vital que le supuso, y el segundo, porque le llevo a in-
teresarse por el mundo obrero y a pensar un nuevo sindicalismo, que después tomaria
cuerpo en el pensamiento obrero de Falange Espafriola.

La segunda etapa de la vida de Eugenio d’Ors, de proyeccion internacional, la confi-
guran sus viajes a Argentina y Uruguay, que le llevaron a captar la dimension amplisima
de la lengua espafiola, y su nombramiento en la Sociedad de Naciones, en Paris, como
representante del Instituto de Cooperacion Intelectual, durante el mandato de Primo de
Rivera, en 1927. Ese mismo afio ingresaba en la Real Academia de la Lengua, aunque
hasta 1938 no leeria el discurso oficial de ingreso. Eugenio d’Ors se calificaba entonces
de “catolico errante”, porque como tal se veia. Fue en esta etapa cuando comenzé a
publicar su Glosario en espariol y emprendio6 su labor como profesor de Ciencias de la
Cultura en la Escuela Social de Madrid.

Durante la guerra civil, Eugenio d’Ors ingresé en Falange Espafiola® y se vinculd al
Movimiento Nacional del general Franco, en cuyo seno desarrollo una importante tarea
cultural. Comenzaria encargandose del Instituto de Espafia (organismo coordinador
de las Reales Academias), para ser después nombrado Jefe Nacional de Bellas Artes.

4 ABELLAN, José Luis, Historia critica del pensamiento espaiiol, tomo 7, 142. Heliomaquia significa “combate por la
luz”; en lucha por la claridad viene a consistir el meollo del pensamiento orsiano.

5 Pedro Lain, en Descargo de conciencia, relata el ritual del ingreso de don Eugenio en Falange Espafiola. Se trata de
un testimonio que habla por si solo de la compleja personalidad de d’Ors y de su gusto por la liturgia, asi como de la
importancia que concedia a los aspectos estéticos del catolicismo. Lain, testigo de los hechos, escribe lo que sigue: “He
aqui el ceremonial. A hora de completas, reclusion del maestro, vestido ya de falangista, en la iglesia de san Agustin,
advocacién especialmente grata al nedfito. (A través del balcén entreabierto, Rosales, Torrente y yo, apostados en la
plaza del Castillo, estamos viendo c6mo unas botas altas van cubriendo sus albas pantorrillas). Durante toda la noche,
lacida vigilia en el templo y meditacion sobre el Espiritu Santo a la luz de las también agustinianas paginas del tratado
De Trinitate. A la mafiana siguiente, misa temprana, oficiada por Yzurdiaga. Ante el altar, el gran pastel de bizcocho con
que luego seran convidados los asistentes y la espada que servira para riibrica final del rito, un viejo chafarote que de su
casa ha traido Angel de Huarte. Acabada la misa, el nedfito se hinca de rodillas ante el celebrante, y éste le propina el
espaldarazo ritual, previas las también rituales palabras que han compuesto para el caso Yzurdiaga y el propio maestro.
Particién en trozos del pastel del convite, a cargo del ya ‘caballero falangista’, mediante la espada de la ceremonia.
(Mientras eso se hacia, una beata madrugadora pasa ante la capilla, contempla lo que alli se hace, se persigna y se va.
El vate Luis Rosales adiviné en ella la siguiente reflexién: ‘;Qué sera lo que estoy viendo? Misa corriente no es; boda o
bautizo, tampoco. jLo que pasa en estos tiempos, Sefior!*). Apresurada deglucion del bizcocho de cada uno de los con él
obsequiados. Salida del templo y chocolate ad /ibitum en un café de la plaza del Castillo”; en LAIN, Pedro, Descargo de
conciencia (1930-1960) (Barral, Barcelona, 1976), 213-214.
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Entre otros méritos, hay que destacar su esfuerzo por recuperar el tesoro del Museo
del Prado, que se habia trasladado a Ginebra durante la guerra, y la reapertura del Mu-
seo, asi como el inicio de las Bienales Hispanoamericanas de Arte o la fundacion de la
Academia Breve de Critica de Arte en Madrid. En 1946, en Vilanova i la Geltrd, fundé la
Academia del Faro de San Cristobal. El ministro Joaquin Ruiz-Giménez le nombrd en
1953 catedrético extraordinario de Ciencia de la Cultura en la Universidad de Madrid.
Eugenio d’Ors moria un afio después, y fue José Luis Aranguren quien se hizo cargo
del Seminario Eugenio d’Ors de Ciencia de la Cultura, que se cre6 en sustitucion de la
cétedra.

Entre las obras mas importantes de Eugenio d’Ors cabe destacar Genealogia ideal
del imperialismo (1905), Tina i la guerra gran (1914), De la amistad y del didlogo (1914),
Aprendizaje y heroismo (1915), Oceanografia del tedi (1916), Grandeza y servidumbre
de la inteligencia (1918), El Valle de Josafat (1921), Las ideas y las formas. Estudios
sobre morfologia de la cultura (1928), Introduccion a la vida angélica (1939), Estilos de
pensar (1945), etc. Pero su pensamiento filoséfico, aunque esparcido a lo largo de toda
su obra, se encuentra sobre todo en tres obras principales: La filosofia del hombre que
trabaja y juega (1914); El secreto de la filosofia (1947), y la obra postuma La ciencia
de la cultura (1964).

Cuando Aranguren se lanza a estudiar el pensamiento filoséfico de Eugenio d’Ors,
que dio como fruto su libro La filosofia de Eugenio d’Ors, expresa su preocupacion por
“el sentido que podia tener el ser catélico para un hombre de la mitad del siglo XX,
acude a Eugenio d’Ors como al pensador catolico por excelencia del momento, aquél
cuya obra entera se inspiraba en el catolicismo. Fue la primacia de lo religioso en el
pensamiento dorsiano lo que capt6 la atencién de un Aranguren que vivia entonces
retirado en su finca de Avila.

Eugenio d’Ors expone su pensamiento a lo largo de toda su obra, pero especial-
mente en esa “laicizacion” de la filosofia, como dira Aranguren’, que son las Glosas.
Su originalidad radica no solo en el caracter hondo y a veces insolito de sus plantea-
mientos, sino también en cierto formalismo que hace que la filosofia dorsiana sea siste-
matica y contenga cierta circularidad. Es desde el citado trabajo de Aranguren, que en
1944 aparece como un conjunto de articulos, y al afio siguiente como libro (La filosofia
de Eugenio d’Ors)?, desde donde partimos para abordar los puntos mas destacados
de la antropologia filoséfica dorsiana. No en vano fue Aranguren quien acometio el im-
portante trabajo de sistematizacion de esta filosofia que es preciso rescatar de olvidos
injustos y volver a ofrecer a pensadores e intelectuales como ejercicio fecundo sobre el
pensamiento y sobre la vida.

6 ABELLAN, José Luis, Introduccion a la edicion de 1981 La filosofia de Eugenio d’Ors, 16.

7 ARANGUREN, José Luis L., La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 39.

8 La revista Escorial publicaba en sus ntimeros 48 y 49 (1944) el articulo de J. L. Aranguren “La filosofia de Eugenio
d’Ors”. En 1945 aparecia La filosofia de Eugenio d’Ors (Ediciones y Publicaciones Espafiolas -EPESA—, Madrid).
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1. La filosofia dorsiana

Cuatro son las denominadas por Aranguren “ldeas-Madres” dorsianas: Catolicismo,
Clasicismo, llustracion y Humanismo integral. El pensamiento de Eugenio d’'Ors se
enarbola en torno a ellas, al tiempo que se constituye en un verdadero sistema filosofi-
co presidido por tres partes, que corresponden, respectivamente, a tres libros del gran
pensador de la cultura:

“el de la unidad, que es el sistema filoséfico, la Doctrina de la Inteligen-
cia o, en titulo exotérico, la Filosofia del hombre que trabaja y juega; el de
la variedad, que es el Glosario y ‘busca la verdad en las cosas vividas’
y el de la accion, ‘escrito con sangre’, que es la lucha por la Cultura, la
Heliomaguia™.

La primera parte, el sistema filosofico, consta, a su vez, de tres apartados: la Dia-
léctica, la Poética y la Patética, y de dos aplicaciones: la Ciencia de la Cultura y la
Angeologia. Las partes segunda y tercera, representadas por las glosas dorsianas y
la permanente sed de luz que se traduce en la persecucién de la cultura en todos los
ordenes de la vida, respectivamente, ya no se refieren al sistema filoséfico como tal,
sino a su vivencia, a su despliegue en lo concreto del vivir; por eso pertenecen a la
propia accién del autor a favor del sistema que concibe y al desarrollo del mismo, y
dibujan la visién que Eugenio d’Ors tiene del mundo, completamente embebida de su
pensamiento filosofico.

La filosofia de Eugenio d’Ors, como indica Aranguren, no se construye de modo
ascendente o descendente, sino “en circulo”', de forma que se puede iniciar tomando
como puerta de entrada cualquiera de sus partes. Desde el mas sencillo o desde el
mas enrevesado rincon de la vida, se accede a este pensamiento, que constituye una
totalidad, un sistema bien trabado donde la razén y la vida se imbrican y dan lugar al
principio rector de la donacién de la forma.

“Eugenio d’Ors es un filosofo sistematico —escribe Aranguren—, discipulo de aque-
llos dos grandes sistematicos que fueron Leibniz y Hegel, y, como ellos, optimista e
intelectualista™!. El sistema filosofico dorsiano encuentra en la dialéctica su método, el
Novissimum Organum, un método que es ante todo dial6gico. Y este didlogo impregna-
r4 todo el sistema, desde un dialogo interior entre los diferentes estratos de la concien-
cia humana, hasta el didlogo en el seno mismo de la vida, donde abundan el dialogo
entre los hombres, los pueblos, los pensamientos, las diversas maneras de aprehender
el mundo y las visiones de los diferentes sistemas filoséficos concebidos.

La filosofia dorsiana es saber de ideas, de arquetipos, de simbolos. Intentando su-

9 ARANGUREN, José Luis L., La filosofia de Eugenio d'Ors, p. 42.
10 Ibid., p. 43.
11 Ibid., p. 120.
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perar el debate filosofico entre el intelectualismo y el intuicionismo, y haciendo gala de
su esencia dial6gica, esta filosofia no concibe la intuiciébn como una manera meramen-
te subjetiva e irracional de aprehender la realidad, sino como verdadera “intuicion ei-
dética” que no se limita a lo puntual de la intuicién, tal como ésta venia entendiéndose.
Para Eugenio d’Ors, se pueden captar aspectos de la realidad universal partiendo de
la realidad individual de las personas. Por eso la intuicién dorsiana es captadora de for-
ma, al estar la razén inscrita en la vida. Y por eso es posible filosofar, pues filosofar con-
siste en “ordenar la realidad bajo especie de figura”2. Asi, este pensamiento figurativo
puede considerarse como imposicion de la forma: gracias a la impregnacion de razon
que contiene la vida, puede el hombre ordenar el mundo, darle forma. Y sila razon esta
inscrita en la vida, la vida misma queda impregnada de filosofia, y por ende, de cultura.

Hay en la concepcion dorsiana del mundo una pugna entre la Naturaleza (el “Mal”)
y el Espiritu (el “Bien”), y su resolucién no puede consistir sino en el triunfo del Espiritu,
el triunfo de la Cultura a través de la “informacion” de la Naturaleza, del sometimiento
de ésta al Espiritu: se trata de hacer Cultura de Natura, de hacer de la tierra un parque,
mas que una selva virgen®. Eugenio d’Ors concibe la cultura como “la suma de signi-
ficaciones, acontecimientos y figuras que, dentro de lo histérico, se destacan con un
doble valor de universalidad y de perennidad”'+.

Con su sistema presidido por la figuracion, Eugenio d’Ors acomete lo que denomina
su “reforma kepleriana de la Filosofia”. Al igual que la fisica de Kepler remplazé los
circulos por elipses cuando trataba del cielo, el sistema dorsiano, fiel a la forma, toma
como modelo la elipse porque esta figura tiene dos focos y no un dnico centro como el
circulo. En esos focos coloca Eugenio d’Ors la Razén y la Vida, los dos grandes centros
rectores de su pensamiento. Razén y Vida se interpenetran; se trata, asi, de que, con
inteligencia, dado que la vida esta impregnada de razdn, el hombre llegue a ordenar
su propia vida y el mundo circundante. “Punto esencial en el sistema —escribe Eugenio
d’Ors— es la distincion entre Razén e inteligencia; como instrumento, la primera, del
conocimiento cientifico; la segunda, del conocimiento filoséfico”®. La inteligencia, a la
que el filbsofo suele referirse con la palabra catalana seny, viene a ser un compendio
de razén pura y de razén practica. Y filosofar consiste en afrontar la vida haciendo
gran acopio de sentido comln, a sabiendas de que la razén la habita; pero también en
“‘informarla”, darle forma, ordenarla, sirviéndose de la inteligencia, que es instrumento
basico de la filosofia.

La “reforma kepleriana” que acomete Eugenio d’Ors trae consigo, ademaés, en el
orden de la Dialéctica, la sustitucion de los viejos principios racionalistas de razén su-
ficiente y no-contradiccién por los de funcién exigida y participacion, respectivamente.
El principio de funcién exigida establece que “todo fenémeno esta en relacién con otro

12 Ibid, p. 69.
13 Ibid, p. 56.
14 Ibid., p. 85.
15 Citado en La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 117.
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anterior, concomitante o posterior”'¢; rompe con la causalidad y la finalidad que ence-
rraba el principio de razén suficiente y, como escribe Aranguren, “el resultado de tal
sustitucién es que no puede hablarse ya de la machina mundi: ‘el universo no es una
maquina; el universo es una sintaxis™”. Por su parte, el principio de participacion, con
expresion dorsiana, “impone a cualquier realidad la necesidad de ser, hasta cierto pun-
to, su contraria™®, reavivando asi la coincidentia oppositorum que predicaran filésofos
como Nicolas de Cusa, y han venido intuyendo los misticos de todos los tiempos.

Con estos dos principios de la inteligencia, Eugenio d’Ors considera al hombre en
todas sus dimensiones y apunta hacia un conocimiento integral del mundo y de esa
vida impregnada de razén, donde participan, ademés de los elementos racionales, ele-
mentos empiricos como la intuicién, el sentimiento o el gusto; el seny viene a ser una
suerte de sintesis de todos ellos. La Dialéctica es, asi, el método de la filosofia dorsia-
na, construido a base de dialogo y de ironia, ironia que remite a la socrética y equivale
a “libertad de espiritu”, “poética”, “posicion de alteridad™'®. Por medio de esta dialéctica,
el hombre realiza un ejercicio esencial de ordenacion del mundo, que le permite entrar
en si mismo y acercarse a cuanto le rodea. Asi va el ser humano comprendiéndose
como hombre, al tiempo que, en un ejercicio unitario de comprension, llega a compren-
der el mundo en el que vive.

“El pensamiento orsiano —escribe Aranguren— no es ‘logico’, esto es,
cosa del puro Logos, del espiritual Nous, sino ‘dialogico’ y ‘poético’, esto
es, perteneciente al ‘sentido’, a la potencia, siempre en acto, de pensar,
a lo que por naturaleza desea ser constantemente superado; es, en una
palabra, cosa de la Aletheia™.

La Poética es el segundo apartado del sistema filoséfico dorsiano. Como se ha
indicado, la filosofia de Eugenio d’Ors quiere ser una filosofia del hombre completo,
es decir, el hombre que trabaja y juega. La Poética viene a ser el tratado de cuanto
tiene que ver con las elaboraciones humanas. “Sapere, ludere y fabricare son las tres
formas posibles de poiesis, de creacion, de dominio de la naturaleza o resistencia por
la Libertad”, escribe Aranguren?'. Estas tres formas de creacion dan lugar a tres tipos
de cultura: la Kennenkultur o humanidades del conocer, la Wertenkultur o humanida-
des del valorar, y la Machenkultur o humanidades del hacer, es decir, la técnica. Pero
el hombre, cualquiera que sea el tipo de poiesis hacia el que oriente su vida, ha de
realizar una poiesis primera: ha de hacerse a si mismo segln el modelo de lo poético
puro. Este modelo lo presenta el filosofo en la Angeologia, una de las aplicaciones de
su doctrina.

16 Ibid., p. 119.

17 1bid.

18 Ibid., p. 45.

19 ARANGUREN, José Luis L., La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 46.
20 Ibid., p. 4S.

21 Ibid., p. 131.




LA ANTROPOLOGIA FILOSOFICO-TEOLOGICA DE EUGENIO D’'ORS 51

El tercer apartado del sistema dorsiano es la Patética, el tratado de lo que en el
hombre es pasividad, inercia de la fatalidad. El ser humano esta expuesto a todos los
fendmenos que suceden en el amplio contexto del mundo: desde las limitaciones pro-
pias de la biologia y la naturaleza circundante, hasta los grandes procesos cosmicos
del universo, sin olvidar su constante relacion con la vida y con los deméas hombres,
donde tienen lugar manifestaciones culturales, pero también hechos que no siempre
le cubren de gloria. En este punto es donde inserta el filosofo su nocion de pecado,
considerado como fruto de la irracionalidad, de la temporalidad, del movimiento, del
desorden... El pecado entra a formar parte del mundo en cuanto se considera que el
mundo fisico esta como escindido en medio del antagonismo entre la Razon y la His-
toria. El hombre, expuesto a la inercia de la fatalidad, sometido a la actividad inevitable
del mundo fisico, es arrastrado por una pasividad que le hace receptor de muchos
golpes; y cuando no reacciona como hombre integro, sabedor de una revelacidén que
trasciende toda inercia, cae en el pecado. “El pecado es esencial en el mundo —escribe
Eugenio d’Ors— y sin recurso a la idea de pecado resultaria inatil querer construir, no
digamos ya una cosmologia completa, sino, de lievarse con rigor las cosas, el tratado
de fisica mas discretamente elemental”®.

En la Patética inscribe también nuestro autor su filosofia de la Cruz. Eugenio d’Ors
traslada una nocién religiosa y moral, la de la cruz, al terreno de una nueva Matematica,
y la medita en su pura significacion metafisica®, fijandose en la forma y la figura de la
cruz, y escudrifiando nuevos campos de significado. D'Ors es, ciertamente, el “gran
filbsofo de las formas™.

Las grandes aplicaciones del sistema filoséfico dorsiano son la Ciencia de la Cultura
y la Angeologia. La Ciencia de la Cultura corresponde a la filosofia de la historia, pues
consiste en una meditacion sobre la historia, abocada a destacar las “constantes” que
la configuran, y a separarlas del contingente, azaroso, simple y efimero acaecer. La His-
toria consiste en un “devenir’, pero también encierra su parte de “ser”, y Eugenio d'Ors
distingue en ella, junto al elemento “corriente”, el elemento “figura”, ya que, ademas del
transcurrir, percibe en la historia ostensibles permanencias. Las constantes de la histo-
ria son como puntuales epifanias que reaparecen, constituyendo asi porciones del ser
de la historia que aportan sentido; las denomina eones. Configura asi una vision “morfo-
logica” de la historia, cuya forma general es la de una enorme linea curvada en espiral.

22 Ibid.,p.161.

23 “E] fundamento de la meditacion orsiana sobre la cruz —escribe Aranguren— es la doctrina de Minkowski y su propia
tesis doctoral: 1a cruz como figura matematica. La incidencia de la linea del tiempo en la linea del espacio determina
objetiva, fisica, y metafisicamente un punto -cruz-, y una serie de puntos -cruces-, indivisibles, esto es, una sucesion
discontinua, por la cual cualquier mévil ha de avanzar dando “saltos”, pasando de un reposo a otro reposo. En la tesis
anterior vefamos que el movimiento y el tiempo, consecuencias del pecado original y privacién de la sosegada eternidad,
significan la muerte. Perspectiva terrible, destino de toda vida. Pero, ahora, la cruz viene a verter sobre nosotros una
maravillosa serenidad. Estas incidencias espacio-temporales que analizamos, estos cruces -esfas cruces-, asimilando el
tiempo a la mente humana, como el cuerpo asimila un alimento que, sin su digestién seria toxico, vencen al tiempo y con
é1 a la muerte”. En La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 162.

24 Ibid., p. 160.




52 LA ANTROPOLOGIA FILOSOFICO-TEOLOGICA DE EUGENIO D’'ORS

En medio de este devenir historico dotado de porqué, en esta alternancia de epifa-
nias o eones, Eugenio d’Ors entiende por Cultura “la suma de significaciones, acon-
tecimientos y figuras que, dentro de lo histérico, se destacan con un doble valor de
universalidad y de perennidad™?®. En el sistema dorsiano, la Cultura esta enfrentada a
la Naturaleza: Cultura contra Natura. Se trata, como se ha sefialado, de que, aprove-
chando la “racionalidad” insita en la vida, el hombre, con su inteligencia, dé forma a
la Naturaleza para que ésta se transmute poco a poco en Cultura. Es la "doma” de la
naturaleza: una suerte de “colonizacion” donde la cultura es cultivo de la naturaleza. Tal
labor confiere al hombre un profundo anhelo de verdad que aviva en su interior la sed
de conocer su mundo. Es asi como se instaura en el hombre la Heliomaquia o lucha por
la luz, blsqueda de la ilustracion, de la cultura.

En la Angeologia, segunda aplicacion del sistema dorsiano, hay que destacar su
metafisica de la personalidad, por su interés y originalidad. Sin olvidar que la Angeolo-
gia constituye una contribucion de Eugenio d’Ors al campo de la Teologia.

2. La concepcion dorsiana del hombre

Lo mas destacado de la Angeologia es su repercusién en la teoria de la personalidad
de Eugenio d’Ors. El pensador catalan propone una nueva antropologia, caracterizada
por una vision tripartita del hombre, donde lo novedoso es el elemento sobreconscien-
te. El hombre “total” dorsiano tiene subconsciencia, consciencia y sobreconsciencia.
“Si al lado de la conciencia hay una subconciencia —escribe—, ;por qué no ha de existir
igualmente una ‘sobreconciencia’?"%.

“La conciencia aparece, asi, limitada por la subconsciencia y la sobreconscien-
cia ~dira Aranguren—. A aquélla, demasiado tenebrosa, no llega su luz. Esta otra,
al revés, es por si demasiado luminosa para que en ella la conciencia pueda “ver”.
La subconsciencia es el campo de la bestia. La conciencia, el medio del alma. La
sobreconsciencia, la regién en que el Angel gobierna™’.

Asi, el ser humano visto por Eugenio d’Ors esta constituido por estos tres elemen-
tos: cuerpo, alma, y una tercera parte que no hay que denominar “espiritu”, sino Angel.
Si lo estrictamente humano en el hombre es el alma, y lo infrahumano “el animal que
hay en nosotros”, el Angel corresponde a la dimension sobrehumana del hombre, a su
parte, por asi decir, divina. La idea dorsiana de personalidad consiste en la comunica-
cibn entre estos tres estratos o dimensiones del ser humano. Fiel a su concepcion dia-
I6gica de la vida, nuestro autor considera que una personalidad bien formada es la de
quien logre hacer realidad en si mismo este didlogo entre su parte consciente —alma-,

25 Jbid., p. 85.

26 D’ORS, Eugenio, Infroduccion a la vida angélica. Cartas a una soledad (Editoriales reunidas, Buenos
Aires, 1941), 38.

27 ARANGUREN, José Luis L. La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 59.
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su porcion instintiva —cuerpo “animal’-, y esa parcela humana demasiado luminosa
para que la conciencia pueda abordarla por entero, que enlaza con lo méas alto, y a la
qgue denomina Angel. Si autores como Freud, desde el psicoanalisis, han insistido en la
comunicacion entre el animal y el ser humano en los diversos estratos de la personali-
dad, Eugenio d’Ors pone el acento precisamente en la conversacion que cada hombre
establece con el Angel.

“Esta ‘sobreconsciencia’ o ‘hiperconsciencia’ se distingue, ademas, de la sub-
consciencia, en el hecho de que, mientras que ésta tiene su causalidad en el
pasado y ‘gravita’, si cabe decirlo asi, hacia el pasado, la sobreconsciencia, in-
versamente, tiene su centro de gravitacién, no en el pasado, sino en el porvenir.
Asi, el instrumento adecuado para el funcionamiento de lo subconsciente es la
‘reminiscencia’, es decir, las huellas que la vida deja en lo profundo del espiritu,
sin que lo advierta el mismo espiritu. (Freud ha captado muy bien este aspecto
de la cuestion). En cambio, el instrumento de la sobreconsciencia y su revelacion
ordinaria constituye lo que se llama ‘vocacion’, que anticipa en una vida humana
los mandatos de una ley que, siendo ‘interior’ por su asiento, es ‘superior’ en razon
a su valia"s.

Y asi, del entrafiado dialogo con el Angel extrae el hombre la expresion de su esencia
Gltima, su propia vocacion. En la vocacion esta predeterminado todo el ser del hombre.
La vida entera es, para Eugenio d’Ors, vocacion y mision, y consiste en la busqueda del
quehacer personal que a cada ser humano le ha sido encomendado. El Angel es quien
conoce la vocacion de cada persona, quien tiene la clave de la vida humana, y el Unico
que puede darsela a conocer a cada ser humano. Por eso afirma el filésofo que “Vivir
es gestar un Angel para alumbrarlo en la eternidad™. Conversando con el Angel de la
Guarda, el angel custodio y personal, descubre cada ser humano la razon de su vivir,
el porqué de su existencia, su vocacion, su propia esencia. La ordenacion de la vida,
dandole forma a través de la inteligencia —recuérdese que en esto mismo consiste para
Eugenio d’Ors la filosofia-, penetra aqui en la dimension personal. Persona es para
nuestro fildsofo “hombre asistido por un Angel”. E “informar” la vida no es sino tomar
las riendas de la mision personal de cada cual, por medio de la indagacion en el sentido
del propio vivir y el descubrimiento de la vocacién personal. Pero el Angel esta también
presente en cualquier pensamiento profundo, en todos los aspectos de nuestro cues-
tionamiento vital a la busqueda de un sentido. De manera que pensar filosoficamente
consiste para Eugenio d’Ors en “dialogar con el Angel de la Guarda™'.

La Dialéctica atraviesa asi toda la filosofia dorsiana, quedando de esta manera
reflejada en la Angeologia, la hermosa génesis de la Poética. Dialéctica, Poética y
Patética vienen a constituir un sistema bien trabado, portador de una coherencia sor-
prendente. A lo largo de su desarrollo, aparece una intensa busqueda de claridad que

28 D’ORS, Eugenio, Introduccion a la vida angélica, op. cit., pp. 174-175.
29 Ibid., p. 187.

30 /bid., p. 139.

31 Citado por Aranguren en La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 60.
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se halla impregnada de un profundo sentimiento catélico de la vida. Este pensamiento
remite espontaneamente a la expresion de la primera carta de San Juan: “Dios es luz,
y en El no hay tiniebla alguna” (I Jn, 1, 5).

3. Una filosofia catodlica

Para Eugenio d’Ors, el pensamiento se encarna y desarrolla a través de la expre-
sion. La mision del fildsofo —pero también la de todo hombre— es la de dar forma a los
elementos del mundo que le rodea. Esto lo realiza cada ser humano en el transcurso
del desvelamiento de la propia vocacién, desentrafiada en dialogo con el Angel. La
primacia de la forma es tan amplia, que Eugenio d’Ors se refiere al “primado catolico
de la forma”, entendiendo la palabra “catélico” en su acepcién de universal. Esta insis-
tencia en lo formal parece, sin embargo, encerrar cierto rechazo de la interiorizacion.
En efecto, en el pensamiento dorsiano comparecen dos actitudes contrapuestas: la
profundizacién de la reflexion, por una parte, y la acentuacion de la apariencia, de la
superficie como expresion, por otra. Y es que el filosofo alina el pensamiento, que es
interiorizacion, con una exteriorizacion que en su planteamiento es capaz de contener
la esencia. Tal compensacion es posible porque para Eugenio d'Ors hasta las intui-
ciones mas hondas son “superficiales”, en la medida en que muestran su verdadero
significado por medio de su expresion. Pensamiento e intuicion, la filosofia toda, se
engastan asi en el primado catélico —universal— de la forma.

Frente a planteamientos mas interioristas, como el que adoptaria después José Luis
Aranguren en Catolicismo y protestantismo como formas de existencia, Eugenio d’Ors
recalca la importancia de lo formal y lo dialégico. Nuestro autor siente como una gran
verdad la siguiente afirmacion: “cuando las lenguas de fuego descienden, es siempre
sobre la asamblea™?, e insta continuamente a permanecer en la tradicién, a no olvidar,
a huir de la tentacion del “robinsonismo”. Aranguren replicara a su maestro invitandole
también a “tener olvido” y a no confundir tradicion y conservadurismo®; lo que muestra
que la reflexién de Aranguren sobre el pensamiento dorsiano no se limit6 a la sistema-
tizacion, sino que suscitdé importantes reflexiones y una seria busqueda personal.

Se puede afirmar que Eugenio d’Ors fue un pensador de antitesis, para quien el
Catolicismo —palabra que siempre escribe con maylsculas— es una sintesis entre cris-
tianismo y clasicismo®. En su obra de 1908 Religio est libertas, defiende como tesis
principal que “la esencia 6ntica del hombre, que es vocacion y libertad, encuentra su
fundamento Ultimo, no en la filosofia, sino en la creencia, en la fe"*. Es en la fe, y sobre
todo en el acontecimiento central de ésta que es la Revelacién, donde radica, para
Eugenio d’Ors, la racionalidad por excelencia. A través de su inteligencia, instrumento

32 ARANGUREN, José Luis L. La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 83.
33 Ibid.

34 1bid., p. 141.

35 Citado en La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 89.
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de la filosofia, el hombre ha de extraer de la religion esta racionalidad dltima. Si la re-
ligion tiene tal centralidad e importancia, es porque existe una necesidad racional de
que la propia constitucion del hombre haya partido de una Revelacion, que ha sido la
introductora de la racionalidad en el mundo®. Y asi afirma Eugenio d’Ors que religion
es libertad, porque sblo a través de la religion puede lograr el hombre acceder a la
racionalidad impresa en la vida y en su propio ser, hallando asi el sentido de su vida
personal, que reside en Ultima instancia en la racionalidad que esconde la vida misma
y el ser humano como parte privilegiada de ésta®. Y es el Angel —el sobreconsciente-
quien descubre a cada persona este su propio porqué; de manera que, en didlogo con
él, encuentra cada hombre su vocacion, que es, junto con la libertad, la médula de la
esencia humana.

Primado de la forma, primado de la religion, primado, en fin, de la que para Euge-
nio d’Ors es, por excelencia, la religion de la forma: el catolicismo. El catolicismo es la
conciencia de la unidad espiritual de la humanidad en y a través de la Historia®. Por
sus dos elementos esenciales: la tradicién y la ecumenicidad, el Catolicismo esta inti-
mamente ligado a la Cultura, tal como la entiende nuestro filésofo, como una situacion
intelectual de la humanidad que ha adquirido conciencia de la continuidad en el tiempo
(tradicion) y de la solidaridad en el espacio (ecumenicidad). La Ciencia de la Cultura es,
asi, para Eugenio d’Ors, pura doctrina catélica®.

Estos dos elementos propiamente catolicos, tradicion y ecumenicidad, contrastan
con el Protestantismo porque, segtn Eugenio d’Ors, éste carece de ellos y de otros
componentes que habrian de dotarlo de expresiony figuracién, como son la autoridad,
la legitima coercion o la definicion de verdaderos dogmas. El protestantismo es una
forma de religiosidad muy abstracta, que no esta presidida por la suprema unidad de
idea y de forma por las que se caracteriza el catolicismo. Al carecer de formalidad, la
religiosidad protestante tiende a lo particular, a quedarse en el fuero interno del suje-
to. Esta realidad, denominada por Eugenio d’Ors “sentido espiritual del luteranismo”,
conlleva un séquito de males para la inteligencia: soledad, abstraccion, vida interior,
individualismo, libre examen, antitradicionalismo y nacionalismo religioso®. Y como la
inteligencia es el instrumento de la filosofia, se trata de males que, en Ultima instancia,
inciden en el desciframiento del mundo, en su comprension, en la capacidad de hallar
un sentido a la propia vida. “Asi como el pensamiento es dialogo —gscribe Aranguren
glosando a d’Ors-, la vida es compafiia, colaboracion, sociedad. El deber correspon-

36 “Casi todos los dogmas —escribe Aranguren refiriéndose a E. d'Ors— han atraido su consideracion. El
misterio del Dios Uno y Trino, la Encarnacion, la Epifania, la Redencion —soteriologia-, la Resurreccion de la
Carne —es decir, de la forma-, la Ascensién, Pentecostés y las Fiestas de Maria, consagraciones del Eterno
Femenino, son particularmente amadas por él. Acaso sea Pentecostés —sin olvidar el dia de los Santos
Angeles Custodios— su mas bella fiesta del ano”. En ARANGUREN, José Luis L., La filosofia de Eugenio
d’Ors, p. 90.

37 Ibid, p. 54.

38 Ibid.

39 Ibid., p, 85. “El ‘edn’ arquetipico es Cristo, ser temporal, histérico, hombre, y, a la vez, ser sobrenatural, eterno,
Dios”, escribe Aranguren.

40 Ibid., p. 171.
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diente es abandonar la soledad, curarse de esa enfermedad moderna que se conoce
con el nombre de ‘vida interior™.

El aspecto fundamental de la idea dorsiana de salvacion radica en la asistencia
mutua de todos los hombres para descifrar el curso de la historia comin. Descubrir la
propia vocacién en dialogo con el Angel es tarea personal de cada ser humano, pero
la fuerza de tal quehacer adviene por la ecumenicidad, que desarrolla un sentimiento
catdlico de la vida expresado en la relacién de projimidad, donde el filésofo ubica la
base de la Cultura*. Es cierto que Eugenio d'Ors parece combatir cierta vida interior,
sin embargo, el didlogo con el Angel que propone no puede llevarse a cabo mas que
en una mirada laboriosa hacia los adentros... Se trata del juego de la dialéctica que
impregna toda su obra. Aranguren, por su parte, no ahorrara criticas al maestro en su
debate personal entre el catolicismo cultural dorsiano, que tanto le atrajo al principio, y
un catolicismo existencial que empieza a sentir cada vez mas como propio. “Tan lejos
esté la filosofia orsiana de la intimidad y la soledad —escribe Aranguren-, que nace,
justamente, del didlogo, de la compafiia, de! ‘ser-con’, y consiste, sencillamente, en
‘hablar™s,

La filosofia de Eugenio d’Ors, frente a la “profundidad”, propone una particular “su-
perficialidad” porque viene definida por el primado de la forma, y ésta se expresa a tra-
vés de la figura. El catolicismo encierra, asi, en su misma esencia, la superioridad de la
forma. Por eso una de las expresiones mas queridas de nuestro filésofo es la Liturgia:

“la mas hermosa realizacién del pensamiento figurativo, con su dacién de for-
ma sacra a la oraciéon y su imposicién de ritmos ~los tiempos litirgicos, las fiestas
lithrgicas—, que insertan periédicamente la santidad en la vida cotidiana del hom-
bre™4,

Expresado con palabras de Aranguren, para quien la liturgia cobré una importancia
capital en determinados momentos de su vida. Aranguren sitGa el tema del sentido
estetico de la liturgia dentro del denominado por él “catolicismo orsiano-guardiniano,
clasico o clasicista, cultural-cultual, benedictinista de Maria Laach™>.

4. La “pugna” entre lo catélico y lo cristiano

Uno de los males que Eugenio d’Ors atribuye al luteranismo es su falta de sentido
clasico de la vida. Para d’Ors, el catolicismo es una sintesis de cristianismo y clasicis-
mo, como se ha visto; pero en esta ecuacion el acento esta puesto en el ltimo factor.

41 Ibid,, p. 82.
42 Ibid., p. 138.
43 Ibid, p. 104.
44 Ibid., p. 91.

45 ARANGUREN, José Luis L., Obras Completas, vol. 1, 211.
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Lo clasico es para él una constante histérica, pues no se trata, como explica Aranguren,
“del clasicismo como sentido de una época determinada, sino de lo clasico como una
constante que se yergue por encima de todas las épocas, incluso por encima de la épo-
ca greco-romana que fue la de su aparicién o epifania, y que a la vez esta presente en
todas ellas™®. Eugenio d’Ors aboga por un catolicismo que siga siendo clasico porque,
segun su interpretacién de la historia, la gran sintesis de cristianismo y clasicismo vino
a quebrarse precisamente con el cartesianismo y el luteranismo*’; y esta quiebra se
hizo en detrimento de lo clasico, saliendo favorecido ef elemento “cristiano”. Una vez
mas el primado de la forma y la basqueda del clasicismo en todos los Ordenes de la
vida influyen en la eleccion dorsiana del elemento clasico en detrimento del cristiano.
Podemos afirmar, asi, con Aranguren que la filosofia dorsiana tiene un fundamento
antes cato6lico que cristiano, pues hasta el mismo Eugenio d’Ors declara que el catoli-
cismo entendido como clasicismo es anterior, cronolégicamente, al cristianismo®.

Y es que el catolicismo, en el sentido explicado, es “connatural” a Eugenio d’Ors.
Porque “catolicismo” designa en el pensamiento dorsiano mucho mas que una profe-
sion de fe catdlica. Nuestro filosofo se refiere también a su catolicismo “de sangre” y
“por disposicion espontanea del espiritu”, o a la posesion de un “alma naturalmente ca-
tolica”, para los cuales “la ‘exterioridad’, la ‘forma’, la ‘carne’y la ‘letra’ son inseparables
del espiritu”, en palabras de Aranguren®.

Toda la concepcion filoséfica dorsiana, especialmente lo correspondiente a la Poéti-
ca, queda atravesada por el impulso de bisqueda de la Heliomagquia o lucha por la luz.
En realidad, como hace ver Aranguren, la mision personal y existencial del propio Eu-
genio d’Ors consistié en este aspirar a lo luminoso a través de la Heliomaquia, que no
es sino una Aufkldrung catdlica, una nueva iluminacion religioso-universal y tradicional,
la bsqueda de un catolicismo luminoso, alejado de “misticismos embriagadores y de
irracionalismos romanticos™. Pero el riesgo que conlleva esta llustracion catoélica es la
reduccion del catolicismo a cultura, a fuerza de identificarlo con ésta. Esta concepcion
del catolicismo como luz que irradia por doquier entrafia un particular modo de ser
catblico que comenz6 atrayendo a Aranguren, pero en el que después hallaria serias
dificultades.

“El modo como puede acontecer la reduccion del catolicismo a cultura es plu-
ral. Si se toma del catolicismo su corteza de orden, disciplina, aglutinacién social,
organizacion, etc., vamos a parar a Comte. Si a esa estimacion se agrega la del
valor del catolicismo como vinculo historico nacional o, mas ampliamente, racial,
latino, y su utilizacién politica, el resultado es la familia espiritual que va de Taine
~y antes Balzac, el hombre de talante catélico, frente a Sainte-Beuve, alma pro-
testante; el hombre que escribi6: ‘Politicamente, pertenezco a la religion catdlica:

46 ARANGUREN, José Luis L., La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 145.
47 Ibid., p. 169.

48 Ibid., p. 117.

49 Ibid,p. 171.

50 Ibid., pp. 169-170.
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estoy al lado de Bossuet y de Bonald’— a Charles Maurras, pasando por Barrés, a
quien se ha atribuido la frase je suis athéiste mais je suis catholique. Junto a esta
politizacién del catolicismo puede vivirse éste desde un sentimiento puramente
estético. Tal acontece a muchos artistas, atraidos por la belleza formal de los tem-
plos, las imagenes, la liturgia catélica™'.

No se trata, pues, Gnicamente, de los riesgos de politizacion y degeneracion esté-
tica del catolicismo. Aranguren detecta el peligro de reducir el catolicismo a cultura en
las nociones principales del sistema dorsiano, asi como cierta amenaza de catolicismo
cultural en el conjunto de dicho sistema, pues toda la obra de Eugenio d’Ors estad em-
bebida de este catolicismo.

“Un poco mas alla de él —afirma Aranguren en sus Memorias, refiriéndose a
Eugenio d’Ors— se cae en el ‘catolicismo cultural’, para el que lo que importa es
el valor ‘clasico’, luminoso, ‘catélico’, pero no cristiano, de nuestra ‘figurativa’ re-
ligion. El protestantismo y, en especial, el luteranismo —el luteranismo del propio
Martin Lutero, el de Kierkegaard, el de la filosofia existencial- es rigurosamente la
concepcion opuesta™2.

Asi, la minuciosa y rigurosa tarea de sistematizacion de la filosofia del “gran filésofo
de las formas” despert6 en Aranguren una profunda reflexion sobre el pensamiento del
que fuera su maestro, Eugenio d’Ors. Y como consecuencia de esta reflexion, Aran-
guren se distancié de él, y fue caminando hacia un catolicismo de corte mas existen-
cial. Es la reflexion que presenta en uno de sus libros mas importantes: Catolicismo
y protestantismo como formas de existencia. “En ‘dialogo’ con d’'Ors, me distancio de
él”, escribira en sus Memorias®:. Pues el riesgo que veia en el catolicismo cultural de
Eugenio d’Ors era el de que su propia religiosidad, de corte mucho mas existencial,
llegara a desvirtuarse por perder, en favor de la cultura y a la larga de la estética y de
la politica, su alma religiosa.

No obstante, no pocos aspectos de la filosofia dorsiana marcaron el pensamiento
de Aranguren, a saber, la prioridad de las cuestiones religiosas, su concepcion de la
vocacion personal, la atraccion por la liturgia, mucho mas viva en los afios cuarenta y
cincuenta; pero también la preponderancia orsiana del dialogo, en todos los 6rdenes
de la vida, o la nocion de fuerza moral, que cuajo en el pensamiento de Aranguren al
considerar al ser humano como un ser estructurado moralmente.

* ok ok

Dejando a un lado las inquietudes de Aranguren en torno al catolicismo cultural
dorsiano y el riesgo de que la religiosidad quedase desligada de su fuente interior, la

51 ARANGUREN, José Luis L., La filosofia de Eugenio d’Ors, p. 117.

52 ARANGUREN, José Luis L., Memorias y esperanzas espafiolas, (vol. 6 de las Obras completas, Trotta,
Madrid, 1997), 201.

53 Ibid.




