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EDITORIAL

Con el otofio comienza cada afo un nuevo curso y con él la ilusion de sembrar
horizontes de formacion y esperanza que ahonden sus raices, permitan crecer a las
personas y, desde ellas, a la sociedad y la cultura en donde cada uno ha puesto los
pies de su vida, su compromiso y su afecto.

Es nuestro caso. La Revista Aragonesa de Teologia llega a su nimero cuatro
empapada en la lluvia otofial de la ilusién, con el enorme deseo de ser siembra sen-
cilla y abono constante para una comunidad: la Iglesia de Aragdn, en donde pueda
crecer la reflexion serena, la inquietud animada, la interrogacién matizada, el deseo
de vivir y pensar la fe en cercania, con hondura y sin malabarismos eruditos.

Desde la continuidad que le aportan las secciones fijas, con la inclusion de te-
mas que nos parecen adecuados a la linea de la revista, también con los pequenos-
grandes inconvenientes que dificultan su marcha emprendida (lamentamos que razo-
nes familiares graves hayan hecho imposible el articulo sobre la Historia del
Cristianismo en Aragdn), deseosos de servir los centros de interés de nuestros lecto-
res, os invitamos a participar en su elaboracidn con vuestras sugerencias y opiniones.

Nos parece necesario establecer una relacion de dialogo con vosotros que
apunte a ese sentido de un mejor servicio en la profundizacién de la fe y de presen-
cia y relacién con nuestros contemporaneos.

Siempre repetiremos nuestra gratitud a los autores que aceptan colaborar con
entusiasmo y a todos los que hacen posible la revista, entre ellos a vosotros, lecto-
res, gue nos apoyais y nos dais a conocer.







Reflexiones
sobre el mensaje de Jesus (ll)

Rev. Aragon. Teol. 4 (1996) Vicente Garcia Revilla

Extremada importancia de la nueva imagen de Dios

La imagen de Dios, revelada en Cristo, es el principio y fundamento, la raiz y la
razén de todo. Vivimos segun el Dios en quien creemos. La imagen que tenemos in-
teriorizada de Dios es la que determina, dirige e inspira todo nuestro camino. «Sed
imitadores de Dios, como hijos queridos y caminad en el amor, a imitacién de Cristo
que nos amd y se entregd a si mismo por nosotros como ofrenda y sacrificio de sua-
ve olor a Dios» (Ef 5,1-2).

Todas las deformaciones que se han dado, a lo largo de los siglos, en la espi-
ritualidad cristiana, han ido precedidas de una deformacion previa en la imagen de
Dios. Y siempre corremos el riesgo de hacernos un Dios a la medida de nuestro mez-
quino y rencoroso corazon. Seria apasionante ver como las desviaciones en la espi-
ritualidad han estado fundamentadas en una anterior deformacion de la imagen de
Dios.

Sobrecoge pensar el cambio tan radical que se observa al pasar de los evan-
gelios canénicos a los evangelios apocrifos: el Nifio Jesis que en éstos se describe,
un Nifio Jesus infinitamente cruel y caprichoso, esté denunciando un hecho muy gra-
ve: se ha olvidado la imagen de Dios revelada por Cristo y se ha fabricado un dios ra-
dicalmente distinto.

Mucho antes de que se escribieran estos «evangelios», ya en los primeros afnos
de la evangelizacién, estalla el conflicto de Pablo con la Iglesia Madre de Jerusalén
(Hch 15,1-35; Gal 2,1-14). No era una simple cuestién disciplinar, de observancia o
no de la ley de Moisés. Era una cuestion de hondo calado teoldgico: estaba en juego
el Dios de la gratuidad anunciado por Jesus, frente al Dios fariseo de la Ley, de las
obras y de los méritos del hombre. Nos explicamos la firmeza e incluso intransigen-
cia con que Pablo, durante toda su vida, luché por preservar el nucleo simple y esen-
cial del Evangelio. Queda eliminado todo intento de autoglorificacion del hombre an-
te Dios. El hombre se justifica por la fe; es decir, gratuitamente (Rom 3,21-31). Las
obras no son condicién para la justificacién, sino consecuencia.

El Dios de Eusebio de Cesarea que, después de la conversion de Constantino,
ve en el Imperio Romano la realizacién del Reino de Dios que Jesus anunciaba, y que
justifica la violencia del ejército romano para asegurar asi el mantenimiento y la ex-
tension del Imperio en todo el mundo, nada tiene que ver con el Reino que Jesus
anunciaba por los caminos, que no es un Reino como los reinos de este mundo, que
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se impone y se mantiene por la fuerza de las armas. El Dios amor es incompatible con
el Dios de los ejércitos romanos y con el Dios de todas las guerras de religion que en
el mundo han sido, incluidas las Cruzadas y las Ordenes Militares.

El Dios del «Cur Deus homo?» es el Dios-justicia pura y dura; no el Dios-amor.

No es algo inocente e inocuo el concepto que nos forjemos de Dios. No lo ol-
videmos: vivimos segln el Dios en quien creemos. El tipo de espiritualidad que vivi-
mos, la visién que tenemos del mundo, nuestra forma de comprender la historia pa-
sada y de enfrentarnos con los problemas gue afligen a nuestro mundo, todo esta
condicionado o influenciado por la imagen que nos hemos forjado de Dios. Y deter-
mina el estilo de nuestra oracién y de nuestras relaciones con los demas. Tiene una
decisiva importancia sobre nuestra conducta de cada dia, nuestra escala de valores
e incluso nuestras opciones politicas. Impulsa toda nuestra vida.

La fe no es, simplemente, una bella teoria que queda oculta en el fondo del co-
razon. La revelacion que JesUs aporta sobre el hombre no es una revelacion tedrica
sobre la verdad ontoldgica del hombre, sobre lo que el hombre es en si mismo, sino
sobre el actuar, sobre el vivir del hombre. La fe nos muestra el camino que tenemos
que recorrer, 1o que tenemos gue hacer.

El hombre, un ser en camino

El hombre no es un ser que nace ya perfecto y acabado. El hombre, cuando
viene a la existencia, es un ser que tiene que ir haciéndose. Es un manojo de posibi-
lidades. Es siempre aprendiz de hombre. Nuestro ser no es estar ahi, como la piedra.
La ley del crecimiento, de desarrollo es nuestra ley esencial. El hombre es vocacion,
proyecto, llamada. El hombre es un caminante.

La fe es la respuesta a la pregunta que los judios, la misma mafiana de Pente-
costés con el corazén compungido ante la predicacion de Pedro, hacen a los Doce:
«¢ Qué tenemos que hacer, hermanos?» (Hch 2,27). Es la pregunta por la accion, la
pregunta fundamental. El evangelio no es una bella teoria, sino una tarea inaplazable.

El evangelio es «un camino», y asi, con este bello y expresivo nombre, se llama
en el libro de Hechos (9,2; 18,25.26; 19,9.23; 24,14. 22). «Camino» designa el estilo
de vida de la comunidad cristiana y también esa misma comunidad cristiana.

De todas las revoluciones del evangelio, la mas profunda, la mas radical es la
operada en el concepto o imagen de Dios que nos trajo Jesus. He aqui el punto de
partida, el principio y fundamento, la fuente, la raiz del nuevo y original estilo de vida
que propone Jesus. Todas las exigencias del evangelio se derivan de esta imagen de
Dios como amor, y en ella alcanzan su sentido y su fundamento. Esta imagen de Dios
no sélo nos revela el intimo ser de Dios, sino que también nos manifiesta nuestro ser
mas profundo y las radicales consecuencias que se derivan para toda nuestra vida.
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La vivencia que sostiene toda nuestra vida

Que Dios es amor no puede guedar reducido a una idea fria e inoperante que
queda en la cabeza. Tiene que bajar al corazén, y conmoverlo y transformarlo y di-
namizarlo y abrirlo al amor. Tiene que ser la vivencia gozosa y exultante que susten-
te, inspire y dirija toda nuestra vida. Tiene que ser la vivencia fundamental y abarcan-
te sobre la que se asienta toda nuestra vida.

Y tiene que ser una vivencia dindmica, operativa. Hay que dejarse amar de
Dios. Hay que sentirse amado de Dios. Esta es nuestra primera y maxima necesidad.
El primer mandamiento no es ya amar a Dios sobre todas las cosas. El primer man-
damiento, el primer deber, nuestra primera necesidad es sentirnos amados de Dios,
dejarnos amar de Dios. Al sentirnos amados, al sentirnos envueltos, penetrados, sos-
tenidos, inundados por el amor de Dios, nuestro corazén, conmovido, se abre al
amor. Al sentirnos amados, espontaneamente, gozosamente, nacemos al amor.
«Amor saca amor». «En esto consiste el amor: no en que nosotros hayamos amado
a Dios sino en que El nos amé primero (1Jn 4,10.19). Solo el amor hace posible y exi-
ge la conversién al amor (Cfr. Ro 2°4).

El doble mandamiento

Evoquemos la escena del doble mandamiento. Se le ha formulado a Jesus es-
ta pregunta: «<Maestro, ¢cudl es el mandamiento méas importante de la Ley? La res-
puesta —el doble mandamiento— esta especialmente subrayada en el evangelio de
Mateo. No nos sorprende, ya que el evangelio de Mateo subraya, con especial inten-
sidad, la paternidad de Dios vy la fraternidad de los hombres. Nos fijamos en la ver-
sién que nos brinda el primer evangelio: Mt 22,34-40.

El amor a Dios, el primer mandamiento

Jesus responde a la pregunta que se le ha formulado, citando el texto del
Dt 6,5. Es un texto capital. Es el tnico texto del A. T. donde encontramos formulado,
de forma explicita, el mandamiento del amor a Dios. El sentimiento del amor a Dios
llena todos los libros proféticos y los salmos; pero sélo de forma implicita o equiva-
lente se encuentra el mandamiento del amor a Dios en Os 6,6 y en 2Re 23,25.

El texto del Deuteronomio recoge una especie de profesion de fe de Israel, que
todo buen israelita aprendia de nifio de memoria y que, después, durante toda su vi-
da, tenia que recitar dos veces al dia. Por eso, este texto contribuy6 de forma deci-
siva a configurar la piedad de Israel como piedad inspirada por el amor. Es el cono- -
cido «Sema, Israel», escrito en las filacterias y en la mezuza...

Jesus, desde nifio, como buen judio, se sabia este texto y lo recitaba diaria-
mente, por la mafana y por la tarde. Por eso, le broté desde dentro, con toda natu-
ralidad, la vieja y venerable férmula, como respuesta a la pregunta que se le ha for-
mulado. Era, no solo un texto aprendido de memoria, sino hecho vida en EL
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El segundo, semejante al primero

Despugés, Jesus concluye: «Este es el mandamiento principal y primero». Le
han preguntado por el mandamiento principal y primero. La respuesta a la pregunta
formulada esta ya dada. Sin embargo, Jesus afade: «Pero hay un segundo manda-
miento semejante al primero». Ya es sorprendente que haya algo al lado del manda-
miento del amor a Dios, del mandamiento primero. Pero resulta mas sorprendente
que se diga del segundo que es semejante al primero. Esto es lo propio y singular del
texto de Mateo. Asi se pone en el mismo plano el amor a Dios y el amor al hermano.
Se le concede al amor al préjimo el mismo rango, la misma dignidad, la misma su-
prema importancia.

Una sintesis perfecta

La originalidad de JesUs consiste en haber unido el amor a Dios y el amor al
préjimo, y haber exigido que este doble amor inspire la vida del cristiano. Por eso, a
la pregunta del doctor de la Ley le saldra a Jesus con toda naturalidad aquellas otras
palabras que se leian en el Levitico: «Amaras a tu prdjimo como a ti mismo (Lev 19,18).
De la enmarafiada fronda de leyes del Levitico, como oculta y perdida en la maleza,
se hallaba esta joya. Al colocar el mandamiento del amor al préjimo junto al gran man-
damiento del amor a Dios, otorga Jesus al texto del Levitico un brillo, un relieve sin-
gulares. Y suprimira radicalmente todas las limitaciones o restricciones con que era
entendido el mandamiento del amor al préjimo; y extenderd ese amor a todos los
hombres, incluidos los enemigos. (Mt 5,43-48).

Todos los mandamientos se encierran en dos

Los rabinos hablaban de 613 mandamientos, cada uno con su complicada ca-
suistica. En el A. T. se nos proponen los 10 mandamientos del Decalogo. Pero en es-
te texto de Mateo, los 613 mandamientos de los rabinos y los 10 mandamientos del
Decélogo quedan reducidos y resumidos en el doble mandamiento. «Estos 10 man-
damientos se encierran en dos».

JeslUs, en esta escena ha simplificado, de forma maravillosa, todas las obliga-
ciones, todas las tareas, todos los deberes del hombre. Jesus coloca al hombre, a to-
do hombre, frente a una Unica tarea: la tarea del amor, del amor a Dios y del amor al
projimo. Jesus ha hecho de la palabra «amaras», la palabra clave, la palabra funda-
mental. Todas las obligaciones del hombre quedan reducidas a esta sencilla y esen-
cial tarea: la tarea del amor, la Unica tarea. JesuUs es el gran simplificador de la histo-
ria de la humanidad.

Una reduccion mas drastica

Pero Jesus hizo una reduccion mas radical, mas drastica. Evoquemos la regla
de oro, tal como la encontramos en Lc 6,31 y en Mt 7,21. La regla de oro, que era co-
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nocida en la antigiiedad, aparece también una vez en el A. T. (Tob 4,15). Pero aqui, y
en los textos de los filésofos griegos, aparece siempre formulada negativamente: «No
hagas a los demas lo que no quisieras que los demas te hicieran a ti».

Pero Jesus, por primera vez, la formula positivamente: «<Haz a los demas lo que
quisieras que los demas te hicieran a ti». Al formularla positivamente, la ha radicali-
zado profundamente. Ya no tenemos solo que evitar cualquier dafio al préjimo, sino
que tenemos que hacerle todo el bien posible. Por eso, el sacerdote y el levita de la
parabola (Lc 10,29-37), aunque habian cumplido la regla de oro en su formulacion ne-
gativa —pasaron de largo, no hicieron ningin dafio al hombre que encontraron mal-
herido al borde del camino— son descalificados por JesUs porque no lo atendieron
en su grave necesidad,

En la version de Mateo del doble mandamiento aparece la expresion: «En esto
consiste la Ley y los Profetas». Con esta expresion, todas las obligaciones han que-
dado reducidas al amor a Dios y al amor al hermano. Y esta misma expresion apare-
ce también en la regla de oro del evangelio de Mateo (Mt 7,12), para hacer una re-
duccion mas drastica, mas radical. Todo queda reducido al amor al préjimo.

Pero hay que entender el sentido del texto. Jesus, al unir el amor a Dios y el
amor al hermano, no quiere ni que se confundan ni que se separan ambos amores.
No se trata de reducirlo todo al amor al préjimo; sino que se trata de no reducirlo to-
do al amor a Dios.

Es una forma de ponernos en guardia contra un peligro que nos acecha cons-
tantemente: ser muy sensibles y exigentes en nuestras relaciones con Dios, pero ser-
lo menos en nuestras relaciones con el préjimo. Por eso, debemos siempre recordar
textos tan claros y tajantes como 1Jn 4,20 y 21. Es una inquietante y conmovedora
forma de llamar la atencion sobre la sacralidad del hermano y sobre la sagrada obli-
gacion que tenemos de amarlo como a nosotros mismos. Se trata de alertarnos pa-
ra no caer en esa grave adulteracion de la vida cristiana, centrada en Dios, pero que
se desentiende del hermano y de sus imprevisibles necesidades.

Ninguna moral ha habido en el mundo tan sencilla y tan exigente. Y esta moral
esta exigida por la imagen de Dios que JesUs nos trajo. Dios, que es amor, ama a to-
dos los hombres, buenos y malos. El amor de Dios es incondicional gratuito, desin-
teresado. «El nos amo primero». Por eso, nosotros tenemos que ser pura gratuidad
para con los hermanos, para con todos los hermanos. Sélo asi imitamos a nuestro
Padre (Mt 5,43-45). Y se nos ha dicho: «Sed perfectos como vuestro Padre celestial
es perfecto». La perfeccion griega consiste en imitar a un modelo. La perfeccion ju-
dia consiste en la necesidad de ser fieles a nosotros mismos. Nosotros, hechos a
imagen y semejanza de Dios, que es amor, somos fieles a nosotros mismos en la me-
dida en que respondemos siempre a las llamadas del amor. El amor sin medida con
gue nos ama Dios, es la medida de nuestro amor. «Sed misericordiosos, como vues-
tro Padre es misericordioso».
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La gran originalidad del mensaje de Jesus

La gran originalidad, la gran belleza del mensaje de JesuUs es ésta: es una afir-
macién radical de Dios y es, a la vez, una afirmacion radical del hombre. Es entrega
incondicional a Dios y entrega incondicional al hombre. Es apasionamiento por la
causa de Dios e idéntico apasionamiento por la causa del hombre. Y estas dos acti-
tudes deben estar armoénicamente unidas. La afirmacion de Dios, el amor a Dios, no
debe ser —no puede ser— motivo, pretexto u ocasion para olvidarnos del hombre.

Este maravilloso equilibrio entre el amor a Dios y el amor al hombre constituye
la originalidad, la excelsitud y la belleza del mensaje cristiano. El hombre es esencial
referencia a Dios y esencial referencia a los hombres. Y caminando en el amor a Dios
y en el amor al hermano, somos fieles al evangelio y somos fieles a nosotros mismos.

Esta doctrina de Jesus, tan bella, tan luminosa, tan coherente con la verdad
mas profunda del ser del hombre, no fue en El fruto de una laboriosa reflexion, de una
busqueda afanosa. Fue vida en El. JesUs vivié asi: totalmente orientado hacia los
hombres, sus hermanos. Y vivié esta doble relacién con espontaneidad, con senci-
llez, con magnifica naturalidad. Era una gozosa necesidad de su ser mas intimo. Por
eso, este maravilloso equilibrio entre el amor a Dios y el amor a los hombres consti-
tuye no soélo la originalidad y belleza de su mensaje, sino también la originalidad,
autenticidad y belleza de su vida.

Este mensaje de la paternidad de Dios y de la fraternidad entre los hombres,
desde el principio hasta el final de su camino, fue vida en Jesus. Por eso, nos lo pro-
puso con sus palabras y sus ejemplos, arménicamente compenetrados y unidos.

Jesus vivié totalmente consagrado a Dios, su Padre. «;No sabiais que yo me
debo ocupar de las cosas de mi Padre?» (Lc 2,49), dijo, nifio de 12 afios, en el Tem-
plo. «Mi comida es hacer la voluntad de mi Padre» (Jn 4,34), proclamo, hombre ma-
duro, en medio de los trabajos y afanes de su ministerio publico. «Padre, a tus ma-
nos encomiendo mi espiritu» (Lc 23,46), grito moribundo en la cruz.

Y el que habia vivido totalmente consagrado a Dios Padre, vivio totalmente de-
dicado a los hombres, sus hermanos. Este espiritu, que inspird toda su vida, esta per-
fectamente reflejado en aquellas bellisimas palabras que encontramos, en labios de
Pedro, en Hch 10,30: «Pasé por el mundo haciendo el bien a todos». Este es el mas
bello resumen de su vida, la radiografia mas perfecta de su corazén, el epitafio mas
verdadero que pudo ponerse sobre su tumba. Todas las paginas del evangelio son la
mejor confirmacién de la verdad y exactitud de estas palabras con las que Pedro re-
sumio6 la vida del Maestro amado y admirado.

Vamos a evocar una sola escena evangélica que refleja este espiritu de servi-
cio y entrega a los demas, que habia inspirado todo su ser y toda su vida. El lavato-
rio de los pies en la Ultima cena, la noche en que iba a ser entregado (Jn 13,1-20), es
el gesto que mas fielmente expresa la vida de Aquél que se presenté ante los hom-
bres como el servidor de todos (Mc 10,45).
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Fuente de fascinacion y de credibilidad del evangelio de Jesus

Este maravilloso equilibrio entre la paternidad de Dios y la fraternidad entre los
hombres, rasgo esencial del mensaje evangélico, confiere a éste toda su originalidad
y belleza. Y este equilibrio maravilloso con que estos dos rasgos estan maravillosa-
mente compenetrados y unidos en la vida de JesUs, tal como aparece en los evan-
gelios, constituye también la fuente de fascinacién de la figura de Jesus. Y la figura
de Jesus, encarnacion insuperable del mensaje que proponia, confiere mas credibili-
dad, verdad y fascinacion al mensaje de la paternidad y de la fraternidad que Jesus
nos trajo. La coherencia més admirable entre doctrina y vida hacen mas atractivos su
figura y su mensaje. Es fuente de fascinacion y de credibilidad para todo aquél que
se acerque a Jesus y su mensaje con 0jos limpios.

Y esta armonia entre la preocupacion por Dios y la preocupacion por el hom-
bre es tanto mas admirable si tenemos en cuenta que a los seguidores de Jesus, a lo
largo de la historia, no les ha resultado nada facil mantenerla, ni en la exposicién
tedrica del mensaje, ni en la vivencia practica del mismo. Siempre ha acechado un
peligro, que no ha sido facilmente conjurado. Siempre nos amenaza subrayar un ex-
tremo con detrimento del otro.

Esta es la causa principal de la fascinacion que tiene para mi el mensaje de Je-
sus, que es, a la vez, afirmacién radical de Dios y afirmacion radical del hombre. Y es
también, personalmente, la que brinda a mi fe su més solido apoyo.

Hacia la construccion de un mundo nuevo

El mensaje de Jesus es un mensaje estrictamente religioso, como ha quedado
claro. Es «teo-logia»: palabra sobre Dios. Pero precisamente porque es un mensaje
religioso o teologico, tiene esenciales implicaciones en la totalidad de la persona y de
la vida individual y social. Ciertamente, el evangelio busca primariamente el cambio
interior, el cambio de corazon, la conversion personal. Pero esa conversion compro-
mete la totalidad de la persona, no sélo en su aspecto individual, sino en su dimen-
sion social. El mensaje de Jesus concierne al corazon y concierne a la configuracion
de la sociedad. No es un asunto puramente interior y privado. Es una nueva actitud
de Dios para el hombre, y, consiguientemente, una nueva actitud del hombre ante
Dios, ante los hombres y ante la historia.

«Hoy esta de moda resaltar que el interés de Jesus se centra total y abso-
lutamente en el hombre. Verdad indiscutible. Pero su interés se centra total y
absolutamente en el hombre porque primariamente esté centrado total y absolu-
tamente en Dios» (H. Kiing, Ser cristiano).

No hemos entendido el mensaje de Jesus si vivimos olvidando nuestra res-
ponsabilidad en la sociedad actual, que tiene que ser configurada segun el proyecto
de Dios.
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La historia del hombre sobre la tierra es la historia de un inmenso fracaso. Y
Jesus vino a encarrilar de nuevo la historia. El hombre, al principio, desbarato el plan
originario de Dios: dijo que «no» a Dios (pecado de Adan y Eva). Y el que dijo que
«no» a Dios, a continuacion dijo que «no» al hermano (escena de Cain y Abel). Los
primeros capitulos del Génesis, en una alucinante y dramatica sucesion de escenas,
nos muestran las consecuencias de la ruptura del hombre con Dios y con los her-
manos.

Jesus, restableciendo la comunion de los hombres con Dios y con los demas,
trata de encarrilar de nuevo la historia, devuelve al hombre su verdad original y lo po-
ne en el buen camino.

Este fue el suefio de Jesus, la pasién que inflamé toda su vida, la causa a la
que consagré todas sus energias: que todos los hombres vivieramos como herma-
nos, en esta tierra de todos, bajo la mirada de Dios, el Padre de todos. Y ésa fue la
que dejo en nuestras manos: hacer de este hosco y desapacible planeta un hogar ca-
liente y acogedor, una mesa redonda y familiar con sitio para todos, la casa comun
de todos.

Al final de la revelacién, en Apo 21,5, leemos, como una espléndida consigna
final, estas emblematicas palabras «He aqui que hago nuevas todas las cosas». Es-
tas palabras hubieran sido una espléndida realidad ya, si los hombres nos hubiéra-
mos tomado en serio el mensaje que JesUs nos dejo: el mensaje de la paternidad de
Dios y de la fraternidad entre los hombres. Este mensaje no es sino concrecién prac-
tica de la nueva imagen de Dios que Jesus vino a darnos a conocer con sus palabras
y con su vida.

A modo de recordatorio final
Una sintesis perfecta del mensaje de Jesus: 1Jn 3,23.

«Vosotros orad asi: Padre nuestro...» (Mt 6,9). Estas dos palabras iniciales del
Padrenuestro constituyen otra bella sintesis del ser y del vivir cristianos. Al decir «pa-
dre», proclamamos que Dios es el padre de todos los hombres; y al afiadir «nuestro»,
tomamos conciencia de que todos somos hermanos. He aqui las dos palabras fun-
damentales, que nos recuerdan lo que somos y lo que tenemos que hacer: ser y vivir
como hijos ante Dios y ser y vivir como hermanos de todos.

Pero la mas bella y cautivadora sintesis del mensaje de Jesus nos la ofrecen
las.mas bellas y comprometedoras parabolas de Jesus: la parabola del Hijo Prédi-
go (Lc 15,11-23) y la parabola del Buen Samaritano (Lc 10,29-37), que no debemos
contemplarlas aisladas, sino juntas, porque ambas se iluminan y refuerzan mutua-
mente. La parabola del Buen Samaritano se explica meridianamente a la luz de la
parabola del Hijo Prédigo Y ésta es la mejor justificacion y estimulo para vivir aqué-
lla.




REFLEXIONES SOBRE EL MENSAJE DE JESUS (Ily 15

Todos los evangelios hay que leerlos a la luz de la parabola del tesoro escon-
dido (Mt 13,44-46). En la vida del cristiano, todo comienza con un fenémeno de fas-
cinacion. Asi el cristiano, «va vy, lleno de alegria, vende todo lo que tiene»...

En el mensaje de JesUs —en la vivencia que tenemos del mismo y en la pre-
sentacion que hacemos a los demas— debemos distinguir siempre dos momentos o
aspectos fundamentales: Primero, hay un anuncio gozoso de algo bello y fascinante.
Es la proclamacion. Después, en segundo lugar, como consecuencia de aquel anun-
cio tan bello, somos urgidos a responder con la fe y la conversion. Es la interpelacion.
El mensaje de JesUs no es, primariamente, una invitacion a la conversion. Primero es
proclamacion de la Buena Noticia. La fe y la conversion llegan como una feliz y es-
pontanea consecuencia. Primero es la accidon de Dios (proclamacion); después, la
respuesta del hombre (interpelacion). El anuncio del amor de Dios y de los dones de
su amor hacen posible y exigen la respuesta.

Debemos estar despiertos, porque el Sefior, a toda hora, llama a nuestra puer-
ta. Podemos abrirla o cerrarla a cal y canto (Apo 3,20).
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Aproximacién a la lectura
de la Biblia (ll)

Rev. Aragon. Teol. 4 (1996) Angel Gil Modrego

Notas introductorias

I) La Biblia, libro muy sugestivo, pero no siempre de facil lectura

Libro viejo y siempre nuevo, «best-seller» de todos los tiempos, la obra litera-
ria mas estudiada. La publicacion «Elenchus Biblicus», dirigida durante afios por
P. Nober y hoy por R. North, que recoge los libros y articulos que anualmente se ha-
cen de todos y cada uno de sus libros, necesita dos gruesos volumenes. Imposible
leer todos los titulos. Pero...

¢ Qué es la Biblia? Muchos no saben responder. Una respuesta frecuente: el li-
bro sagrado de judios y cristianos, como el Coran lo es del Islam o Vedas de los hin-
dues. Por eso, el judio y el cristiano deben leerlo, actualizarlo, hacerlo vida:

«Me gusta remojar la palabra divina, amasarla de nuevo, ablandarla con el vaho
de mi aliento, humedecer con mi saliva y con mi sangre el polvo seco de los Libros Sa-
grados y volver a hacer marchar los versfculos quietos y paraliticos con el ritmo de mi
corazon. Me gusta desmoronar esas costras que han ido poniendo en los poemas bi-
blicos la rutina milenaria y la exégesis ortodoxa de los pulpitos, para que las esencias
divinas y eternas se muevan otra vez con libertad. Después de todo, digo otra vez que
estoy en mi casa. El poeta, al volver a la Biblia, no hace mas que regresar a su antigua
palabra, porque ;qué es la Biblia més que una gran Antologia Poética hecha por el Vien-
to y donde todo poeta legitimo se encuentra? Comentar aqui, para este poeta, no es
mas que recordar, refrescar, ablandar, vivificar, poner de pie otra vez el verso suyo anti-
guo que momificaron los escribas. Cristo vino a defender los derechos de la Poesia con-
tra la intrusion de los escribas, en este pleito terrible que dura todavia, como el de los
Sofistas contra la Verdad»'.

«Dios no nos ha dado palabras muertas que debamos encerrar en cajas grandes
y pequefias y conservar en aceite rancio como las momias de Egipto. Dios no nos ha
dado palabras en conserva para que las custodiemos, sino palabras vivas para alimen-
tarnos y alimentar a otros»?.

Pero... jentendemos la Biblia los cristianos? La respuesta no puede ser apodicti-
ca. Hay textos muy claros, otros resultan mas complicados. Veamos algunos ejemplos:

' Ledn FELIPE, ;Qué es la Biblia?, en Obra Poética Escogida. Selecciones Austral 25. Espasa-Calpe, Ma-
drid 1977, pg. 99.
? Charles PEGUY, E/ pdrtico del misterio de la segunda virtud...
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— Is 58: disputa judicial en la que el profeta denuncia los pecados de Israel
(v.1). El pueblo presenta su pliego de descargos: consultan a Dios, cumplen con sus
deberes religiosos, y... creen tener derecho a exigir su respuesta (vs.2-3a). El Senor
rebatira sus argumentos (vs. 3b ss).

«¢ Para qué ayunar, si no haces caso?
¢ Mortificarnos, si t no te fijas?
Mirad: el dia de ayuno

buscais vuestro interés,

y apremiais a vuestros servidores;
mirad: ayunais entre rinas y disputas,
dando pufetazos sin piedad.

Mover la cabeza como un junco,
acostarse sobre estera y ceniza,

;a eso lo llamais ayuno,

dia agradable al Sefior?

El ayuno que yo quiero es éste:

abrir las prisiones injustas,

dejar libres a los oprimidos

Partir tu pan con el hambriento,
hospedar a los pobres sin techo,
vestir al que ves desnudo

Entonces clamaras al Sefior,

y te respondera»®.

— Mt 5,1ss: «Al ver a la multitud, subié al monte... Tomo la palabra y los ins-
truyo..:

Dichosos los pobres de corazon,
porgue el reinado de Dios les pertenece.
Dichosos los afligidos,

porque seran consolados.

* Citas de Biblia del Peregrino... El texto no precisa comentario; expone con claridad: 1°) en qué no consis-
te ayunar (vs. 3b-5). Practicar el ayuno y cometer injusticia contra el hermano es pura farsa. Bajo capa de practi-
ca piadosa se esconde una vida hipécrita y falsa. b) Ayuno que Dios quiere (vs.6-7): con los términos «abrir, ha-
cer saltar, romper, dejar libre, partir, hospedar, vestir...» el poeta recuerda el peligro de encerrarse en si mismo.
Querer a Dios es liberarse del egoismo para ofrecerse como don a los demas. El ayuno biblico es imagen plasti-
ca del hombre indigente que se abre a Dios y al hermano, nunca exigencia moral («do ut des»). Ayunar es com-
partir el pan con el hambriento, dar trabajo al parado, conformarse con ganar «algo menos» para que otros logren
ganar, al menos, «algo», abrir, aunque sea un poco, tu mente al razonar del otro... Ayunar es... practicar la justicia
y el amor.
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Dichosos los desposeidos,

porque heredaran la tierra.

Dichosos los que tienen hambre y sed de justicia
porgque se saciaran...»*.

— En la teofania de Ez 7 y 10, el profeta contempla la gloria del Sefior (=sim-
bolo de la divinidad) que, elevandose del Templo, abandona la ciudad de Jerusalén y
procesionalmente se dirige a Babilonia donde moran los desterrados. El texto ha su-
frido tantos retoques que resulta complicado incluso al especialista. Soio a los aman-
tes de los «ovnis» les parecen claras las ruedas del carro. Como muestra, unos po-
cos versiculos del cap.1:

«.. Y vi que venia del norte un viento huracanado, una gran nube y un zigzagueo
de relampagos...

En medio de éstos aparecia la figura de cuatro seres vivientes; tenian forma hu-
mana, (cuatro rostros) y cuatro alas cada uno.

Sus piernas eran rectas, y sus pies como pezufias de novillo... No se volvian al
caminar... Su rostro tenia esta figura: rostro de hombre, y rostro de ledn... rostro de
toro...

Miré y vi en el suelo una rueda al lado de cada uno de los cuatro seres vivientes.
El aspecto de las ruedas era como el brillo del crisdlito... Su hechura era como si una
rueda estuviera encajada dentro de la otra... Tenia pinas y llantas, y vi que la circunfe-
rencia de las cuatro llantas estaba llena de ojos.

N Al caminar los seres vivientes, avanzaban a su lado las ruedas; cuando los seres
vivientes se elevaban del suelo, se elevaban también las ruedas...

Sobre la cabeza de los seres vivientes habia una especie de plataforma... Y por
encima de la plataforma... habia una especie de zafiro en forma de trono; sobre esta es-
pecie de trono sobresalia una figura que parecia un hombre...

... Al contemplarla, cai rostro en tierra...».

— Ap 12: «Una gran sefal aparecié en el cielo: una mujer revestida del sol, la
luna bajo los pies y en la cabeza una corona de doce estrellas. Estaba encinta y gri-
taba de dolor en el trance del parto. Aparecid otra sefial en el cielo: un dragén rojo
enorme, con siete cabezas y diez cuernos y siete turbantes en las cabezas... El dra-
gobn estaba frente a la mujer en parto, dispuesto a devorar a la criatura en cuanto na-
ciera. Dio a luz un hijo varén, que ha de apacentar a todas las naciones con vara de
hierro...»®.

Por este camino de la facilidad o dificultad en la lectura de los textos no solu-
cionamos nada. Cualquier cristiano puede entender muchas de sus paginas, para ello

* Un buen comentario seria ver la pelicula de Passolini «<El Evangelio de Mateo».

® Con frecuencia se aplica el texto a Maria. En sentido recto, el dragdn se refiere al imperio romano que tra-
ta de devorar a la Iglesia, mujer encinta, a punto de dar a luz a las nuevas criaturas, los cristianos.
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s6lo se requiere saber escuchar; pero para una lectura mas fécil y provechosa se pre-
cisa una orientacion ya que la Biblia, en muchos aspectos, difiere de la obra literaria
moderna.

Una novela, una composicion teatral, un poema actual... es fruto de un tiempo
mas o menos largo en la vida de su autor. Hay quien escribe directamente en el or-
denador, sin necesidad de pruebas, otro liena de tachones su manuscrito hasta casi
ser ilegible... En su gestacion, existe el buen literato y, en el polo opuesto, el modes-
to artesano... Es posible que, al escribir, use un lenguaje simbolico, pero abierto a to-
da mente medianamente cultivada... El lector es mas o0 menos contemporaneo del es-
critor, con la misma o parecida cultura...

Desde los primeros hasta los dltimos escritos biblicos, han transcurrido mas de
mil afios. Sus autores son muchos y de variado gusto: el fino poeta (Isaias, Jeremias...)
convive con el humilde escritor que suda para componer un pobre poema (vg. el au-
tor del Sal 119), el sutil leguleyo da la mano al ampuloso predicador, el sofiador de un
mundo universal y unido soporta al pobre provinciano, dogmatico y, con frecuencia,
racista... Muchos de los acontecimientos narrados se escriben cuando han pasado
afios, tal vez siglos...; sus escritores no son reporteros directos sino intérpretes, v, a
veces, reintérpretes de lo interpretado. Asi un texto puede tener un sentido primero y
otro/s mas profundo/s: el oraculo del Enmanuel en Is 7,10-17 se refiere al hijo del mo-
narca, pero en el contexto de este libro adquiere un nuevo significado
(Is 11,1-9 no se puede predicar de ningtn mortal); Mt 1,20ss lo aplicara a Jesus de
Nazaret. Y lo que narran estos reporteros no tiene por qué ajustarse a la exactitud his-
térica en todos y cada uno de sus detalles, basta que su testimonio sea real o ver-
dadero. La Biblia recoge la vida del pueblo de Dios: muchos de sus acontecimientos
se entienden mejor en su etapa de su madurez, la del NT, otros s6lo podran ser en-
tendidos en la era escatoldgica ya que todo hecho humano, mientras dura la exis-
tencia, esta abierto a nuevos significados.

Las péaginas biblicas se hacen eco de situaciones historicas y culturales... muy
diversas. Es preciso estudiar Arqueologia, Geografia, H* de Israel y pueblos limitrofes...

Il) Significado de «Biblia»

Biblia < gr. «Biblia» (espafi. «la biblia» —s.f.— < latin) es un plural que indica li-
bros (74 = 47 + 27; protestantes: 66 = 39 + 27)¢; junto al articulo «ta» designa los li-

¢ Los judios sélo admiten los libros del AT escritos en hebreo, segUn el canon o norma de fe de los rabinos
de Palestina (alr. del 90 d. C.), no en griego: Judit, Tobias, 1-2 Macabeos, Sabiduria, Eclesiastico, y los pasajes
griegos de Ester, Baruc y carta de Jeremias (estos dos ultimos van unidos en alguna edicidn). Los textos griegos
del AT fueron admitidos por los judios de Alejandria, donde se tradujo por primera vez la Biblia al griego, a partir
del s. lll a. C (LXX); éstos se denominan deuterocanénicos por haber sido admitidos como norma de fe en se-
gundo lugar. El Concilio de Trento los tiene por divinos, siguiendo la tradicion alejandrina. Los cristianos acepta-
mos el AT y NT: los catolicos todos los libros, los protestantes los admitidos por el canon judio del AT, preferido
también por Jerénimo (llaman apocrifos a los libros deuterocanonicos, y «pseudoapocrifos» a nuestros apocrifos).
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bros sagrados de los cristianos, divididos en dos grandes partes: AT y NT. El término
«testamento» traduce el hebreo «berit»: «alianza» de Dios con el pueblo israelita y
cristiano (nada tiene que ver con nuestro lex. «testamento»).

Lenguas usadas: hebreo, griego y arameo (pocos textos) para el AT, griego,
NT”.

Orden de aparicién de los libros en las biblias: no es uniforme. Unas siguen la
clasificacion judia: ley, profetas (anteriores y posteriores) y escritos; otras prefieren la
traduccion griega v latina: ley, libros histéricos (=profetas anteriores), profetas (=pro-
fetas posteriores) y sapienciales (=escritos). Las Biblias protestantes omiten los libros
deuterocanonicos o los colocan al final con la denominacion «apocrifos», segun su
nomenclatura.

1) Diversidad de los libros biblicos

— Por su forma y contenido: Prosa y poesia. Sus géneros literarios son muy
numerosos, segun las diversas necesidades por las que atravesé la comunidad que
los cred: historia, leyes, literatura parenética, discursos, cantos de vendimia y de sie-
ga, epopeyas, oraculos de salvacion y de condena, acertijos, proverbios, cantos
amorosos, cartas...

a) Género histérico. No hay que buscar en este género biblico los principios de
objetividad y fidelidad de los que se precian, no siempre con acierto, los historiado-
res modernos. Ya la biblia griega llamaba «histéricos» a obras, como Josué, Jueces..,
gue la biblia judia tenia por «profetas anteriores» por no ser reportajes del acontecer
humano sino sdélo interpretacion: Josué no relata la ocupacion de Palestina, solo in-
tenta demostrar como los esforzados de cualquier época, como Josué y los suyos,
son los Unicos que ocuparan la tierra; Dios marcha a su lado. Por eso no hay que
asustarse de que la arqueologia refute la descripcién precisa biblica de la ocupacion
de Ay (Jos 7) al mostrarnos como esta ciudad habia sido destruida con anterioridad.

7 Cada libro se divide en capitulos y versiculos. Estas divisiones no son originales: los capitulos los introdu-
jo, en 1226, E. Langton; en 1551, R. Estienne atribuyd a cada frase un numero (=versiculo). Finalidad: facilitar la
busqueda y hallazgo de una frase o cita. Todas las Biblias las han aceptado. Hoy resultan necesarias, aunque no
siempre sean ajustadas o acertadas (asf el cap. 1 de Génesis se extiende hasta el cap. 2,4a).

Para citar se usa la abreviatura del libro (apareceran en la presentacion de cada uno. Para el Eclesiastico
se usan Eclo y Sir; para el Eclesiastés, Ecl y Qoh), seguida de dos niimeros separados por una coma: el 1° indi-
ca el capitulo (=cap.), el 2°, el/los versiculo/s (=v/vs): vg. Gn 1,2: Génesis, cap. 1, v. 2. Para citar diversos capitu-
los se separan con punto y coma (vg. Gn 4; 8; 16: Gn, cap. 4, 8 y 16). Si los cap. llevan vs. se escriben separa-
dos por una coma (vg. Gn 1,2; 3,4: Gn, cap. 1, v. 2; y cap. 3, v. 4). Si los cap. estan separados por un guion, la
cita abarca todos esos cap. (vg. Gn 2-16: Gn, cap. 2; 3; 4; 5... hasta el 16 inclusive). Si se citan varios vs. segui-
dos, se separan entre si por un guién (vg. Gn 1,2-4: Gn, cap. 1, vs. 2 al 4 inclusive). Si los vs. no van seguidos, se
separan con un punto (vg. Gn 1,2-4.8: Gn, cap. 1, vs. 2 al 4 y 8). La cita Gn 1,2s indica Génesis, cap 1, v. 2 y si-
guiente; Gn 1,2ss: Gn, cap. 1, vs. 2 y siguientes. Para dividir un versiculo se le afiade una letra (a, b, ¢, d..),
vg. Gn 2,4a: Gn, cap 2, v. 4, 12 parte.

Salmos suele tener diversa numeracion en hebreo y en griego-latin. Ordinariamente se da la numeracion
griega-latina, y entre paréntesis la hebrea.
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Asi, pues, tras el término «histdrico» se esconden nociones muy diversas: des-
de una concepcion casi moderna de la H® (22 parte de 2 Smy 1-2 Re) hasta una in-
terpretacion casi folclorica de la misma (vg. narraciones de Gededn, Sanson..: histo-
rietas de mozos de pueblo o sagas de héroes donde datos histdricos se mezclan con
otros fantasiosos y milagreros) pasando por la asi llamada <historia popular primitiva»
(Gn 1-11) o la interpretacion teoldgica del libro de Cronicas...

b) Con frecuencia, el hilo histérico de un libro se interrumpe y se intercala un
cédigo de leyes. Muchas son aburridas, indtiles®, con frecuencia injustas®, propias de
una cultura menos refinada que la nuestra'; pero otras rezuman un profundo huma-
nismo. Junto al mandato aparece la razén o motivo para cumplirlo, algo ajeno a nues-
tros coédigos occidentales de leyes precisas, pero asépticas y, con harta frecuencia,
poco humanas. Algunas son tan revolucionarias que ni el mas lanzado partido politi-
co o sindicato del s. XX se atreveria a defenderlas. Muchas sélo se proponen como
ideal —que nunca se alcanzo-— pero revelan a gente sofiadora y utopica. Veamos al-
gunas:

Ex 22,20-25: «No oprimiras ni vejaras al emigrante, porque emigrantes fuisteis
vosotros en Egipto. No explotaras a viudas ni a huérfanos, porque si les explotas y
ellos gritan a mi, yo los escucharé... Si tomas en prenda la capa de tu préjimo, se la
devolveras antes de ponerse el sol, porque no tiene otro vestido para cubrir su cuer-
po y para acostarse. Si grita a mi, yo lo escucharé, porque yo soy compasivo».

Ex 23,7s: «Abstente de las causas falsas: no haras morir al justo ni al inocente
ni absolveras al culpable, porgue yo no absuelvo al culpable. No aceptaras soborno,
porque el soborno ciega al perspicaz y falsea la causa del inocente»,

¢ Asi, las que se refieren a los diversos tipos de sacrificio (l.v 1-7), las de la pureza ritual y expiacion: ani-
males comestibles e inmundos, contaminaciones y expiacion (Lv 11-16)... Algin ejemplo:

«Si tu ofrenda es a la sartén, ésta sera de flor de harina azima amasada con aceite. La migaras y le echaras
encima aceite. Es una ofrenda» (Lv 2,5s).

«Si es un cordero lo que ofrece... Pondra la mano sobre la cabeza de la victima y lo degollara ante la tien-
da del encuentro... Del sacrificio de comunién ofreceran en oblacion al Sefior la grasa, la cola entera cortada des-
de la rabadilla, la grasa que envuelve las visceras y sus gorduras, los rifiones... El sacerdote la dejara quemarse
sobre el altar. Es comida en oblacién al Sefior» (Lv 3,7-11).

«De los animales terrestres podéis comer todos los rumiantes, bisulcos, de pezufia partida; se exceptian so-
lo los siguientes: el camello, que es rumiante, pero no tiene la pezufa partida..; el tejon..; la liebre...» (Lv 11,3-8).

«Cuando uno tenga una ulcera ya curada y se le produzca sobre la Ulcera una inflamacién blanquecina o
una mancha rojiza clara, se hara examinar por el sacerdote... Si la mancha aparece hundida y el pelo se ha vuel-
to blanco, el sacerdote lo declarard impuro. Pero si...» (Lv 13,18-23).

¢ Baste con citar la exigencia de virginidad solo para la mujer que se casa. Es una posesién mas del mari-
do y puede exigirla. Asi, si uno se casa y después la aborrece denunciando que no era virgen cuando cohabit6
con ella, puede ocurrir: a) que la denuncia sea falsa. En ese caso los padres de la joven muestran a los ancianos
de la ciudad las pruebas pertinentes de su virginidad: la sabana. El marido no podra despedirla; solo sera multa-
do. b) «Pero si su denuncia era verdadera, si la joven no era virgen, la sacaran a la puerta de la casa paterna y los
hombres de la ciudad la apedrearan hasta que muera...» (Dt 22,13-20).

* En casuistica criminal, todo se soluciona con la pena capital: «El que hiere a su padre o a su madre, es
reo de muerte. El que secuestra a un hombre, para venderlo o retenerlo, es reo de muerte» (Ex 21,15s).
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Lv 25,8-17" habla del afio jubilar que se celebraba cada cincuenta afos y en el
que cada uno debia recobrar, al menos tedricamente, su propiedad, perdida y vendi-
da a terceros, la mayor parte de las veces por apuros economicos. La injusticia que
sufrié el suelo pasando a manos extrafias queda asi, de alguna forma, reparada. La
tierra, don divino, sdélo le pertenece a él y a quien la distribuyd, no a los poderosos
que se han aprovechado de los desfavorecidos. «La tierra no se vendera sin derecho
a retracto, porque es mia, y en lo mio sois emigrantes y criados. Daréis posibilidad de
rescate a todas las tierras de vuestra propiedad» (Lv 25,23).

Lv 25, 35-38: «Si un hermano tuyo se arruina y no puede mantenerse, tu lo sus-
tentaras para que viva contigo como el emigrante o el criado. No le exijas ni intere-
ses ni recargo. Respeta a tu Dios, y viva tu hermano contigo. No le prestaras dinero
a interés ni impondras recargo a su sustento. Yo soy el Sefior, vuestro Dios, que os
saqué de Egipto para daros la tierra de Canaan y ser vuestro Dios».

Lv 25,39-42: «Si un hermano tuyo se arruina y se te vende, no lo trataras como
esclavo, sino como jornalero o criado... Porgue son mis siervos a quienes saqué de
Egipto, y no pueden ser vendidos como esclavos. No lo tratarés con dureza. Respe-
ta a tu Dios».

Dt 15,7s: «Si hay entre los tuyos un pobre, un hermano tuyo, en una ciudad tu-
ya, en esa tierra tuya que va a darte el Sefior, tu Dios, no endurezcas el corazon ni
cierres la mano a tu hermano pobre. Abrele la mano y préstale a la medida de su ne-
cesidad... Dale y no de mala gana, pues por esa accion bendecira el Sefior, tu Dios,
todas tus obras y todas tus empresas...».

¢) Son abundantes los proverbios, maximas morales, acertijos, consejos... El
maestro se dirige al discipulo como padre que orienta a su hijo. Algun refran nos evo-
ca a nuestra abuela, con refajo y toca, que, al calor del hogar, nos da variados con-
sejos para saber desenvolvernos en la vida (alguien ha definido el refran como pildo-
ra de filosofia). En las cosas ordinarias de la vida también topamos con Dios.

«No deseches al amigo viejo, porque al nuevo no lo conoces;
amigo nuevo es vino nuevo: deja que envejezca y lo beberas»
(Eclo 9,10).

«Fuelle para las brasas y lefia para el fuego
es el pendenciero para atizar la rifia»
(Prov 26,21).

«No te aficiones al suefio, que te empobreceras;
despega los ojos y te saciaras de pan»
(Prov 20,13).

" El texto es muy largo para citarlo, puede leerse en una buena traduccion. Sélo explico su contenido.
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«La puerta da vueltas en el quicio,
el perezoso en la cama»
(Prov 26,14).

«Perro que vuelve a su vomito
es el necio que insiste en sus sandeces»
(Prov 26,11)

«Agarra un perro por las orejas
quien se mete en rifia ajena»
(Prov 26,17)

«No pelees con un hombre rico:
pesara tu precio y estés perdido»
No disputes con un malhablado,
que es echar lefia al fuego»
(Eclo 8,2-3)

«El rico ofende y encima se ufana,
el pobre es ofendido y encima pide perdon»
(Eclo 13,3)

«A quien toca la pez se le pega la mano,
quien se junta con el cinico aprende sus costumbres»
(Eclo 13,1)

«El necio rie sonoramente,
el cauto apenas sonrie»
(Eclo 21,20).

«Los hijos y una ciudad perpettian el nombre:
mejor que los dos el que encuentra sabiduria.
La prole y un plantio hacen florecer el nombre:
mejor que los dos una esposa enamorada.
El vino y el licor alegran el corazén:
mejor que los dos es gozar del amor.
Belleza y hermosura atraen los ojos:
mejor que los dos un campo que verdea.
Rigueza y poder alegran el corazon:
mejor que los dos el temor de Dios»
(Eclo 40,18-27).

«No seas celoso de tu propia mujer,
para que no aprenda a maltratarte;
no tengas celos de la mujer que amas,
y no te pisoteara.
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No te enredes con la ramera,
y no le cederas tu fortuna:
sus miradas te enloqueceran
y te arruinaran frecuentando su casa»
(Eclo 9,1-2.6-7).

«Gobernante prudente educa a su pueblo
A tal gobernante, tales ministros;
a tal alcalde, tales vecinos».
(Eclo 10,1s).

«Hay tres cosas que me rebasan
y una cuarta que no comprendo:
el camino del aguila por el cielo,
el camino de la serpiente por la pefa,
el camino de la nave por el mar,
el camino del varén por la doncella»
(Prov 30,18s).

d) Existe poesia dramética, como Job, con tal fuerza y pasion... que no envidia
a ningln libro actual, ni siquiera al gran A. Camus. Género lamentacion, como La-
mentaciones: canta el dolor de una ciudad, Jerusalén, que ha perdido a sus hijos que
han marchado al destierro e invita a todo mortal a contemplar y no ser insensibles a
esta realidad, espina dorsal de la humanidad. En la Biblia, vibra el alma del poeta liri-
co (Jr 11,18ss; 15,10-21; 17,14-18; 18,18-23; 20,1-18: confesiones); escoge con mi-
mo, casi cincela sus palabras, el excelso poeta Is |; declama sus versos el barroco
Ezequiel; hace uso de imagenes vivas Amos, el poeta social. Un puesto de honor
ocupa el poeta del amor, Oseas; el surrealista Zacarias aviva nuestra fantasia... Es-
cuchemos algun trozo:

«jMuera el dia que naci,
la noche que dijo: «Han concebido un varén»!
Que ese dia se vuelva tinieblas,
que Dios desde lo alto se desentienda de él
porgue no me cerré las puertas del vientre
¢ Por qué al salir del vientre no mori
o pereci al salir de las entrafias?
¢ Por qué me recibi6 un regazo
y unos pechos me dieron de mamar?
Ahora reposaria tranquilo
y dormiria en paz».
(Job 3,3-4. 10-13)

«Me sedujiste, Sefior,
y me dejé seducir;
me forzaste, me violaste.
Yo era el hazmerreir todo el dia,
todos se burlaban de mi.
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la palabra del Sefior se me volvio
escarnio y burla constantes,
y me dije: No me acordaré de él
Pero la sentia dentro como fuego
ardiente encerrado en los huesos».
(Jr 20,7ss)

«...Mi amigo tenia una vifia
en fértil collado.
La entrecavé, la decantd
y plantdé buenas cepas».
(Is 5,1s5)

«Tu madre es como vid sarmentosa
plantada al pie del agua:
produjo fronda y fruto
por la abundancia de agua.
Ech¢ vastagos robustos
para cetros reales;
se elevo su estatura
hasta tocar las nubes
Pero la desceparon con rabia
y la tiraron por tierra
y el viento solano secd su fruto
Ahora esta plantada en la estepa,
en terreno calcinado y sediento».
(Ez 19,10-13)

«Os acostais en lechos de marfil,
arrellanados en divanes
coméis carneros del rebafio
y terneras del establo
Pues encabezaréis la cuerda de cautivos
y se acabara la orgia de disolutos».
(Am 6,4ss)

«Me dijo el Sefior: Vete otra vez,
ama a una mujer
amante de otro y adultera,
como ama el Sefior a los israelitas».

(Os 3,1ss)
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e) Existe literatura parenético/exhortativa (Dt..), amorosa (Cantar), apocaliptica
(parte de Daniel); abundan ordculos de salvacion y condena.., cartas, relatos liturgi-
cos..; existen libros con fuerte carga de racismo (Macabeos; Esdras)..., sensibleros
(Tobias), poco religiosos (Lv, pura ceremonia, salvo cap.19 y poco mas), aburridos
(Crénicas)... El pueblo se dirige a su Dios dandole gracias, haciendo peticiones... (Sal-
mos)

«Tu talle es de palmera; tus pechos, los racimos.
Yo pensé: treparé a la palmera a recoger sus datiles;
son para mi tus pechos como racimos de uvas;
tu aliento, como aroma de manzanas.

IAy, tu boca es un vino generoso que fluye acariciando
y me moja los labios y los dientes!»

(Cant 7,8-10).

«Mas adelante se me acercaron las autoridades para decirme:

— El pueblo de Israel, los sacerdotes y los levitas han cometido las mismas abomina-
ciones que los pueblos paganos..; ellos y sus hijos se han casado con extranjeras,
y la raza santa se ha mezclado con pueblos paganos. L.os jefes y los consejeros han
sido los primeros en cometer esta infamia» (Esd 9,1-2).

«Los cielos proclaman la gloria de Dios,
pregona el firmamento la actividad de sus manos.
Sin que hablen, sin que pronuncien,
sin que se oiga su voz,

a toda la tierra alcanza su discurso,

a los confines del orbe su lenguaje».

(Sal 19, 2ss)

«jDios mio, Dios mio! ¢por qué me has abandonado?
Te queda lejos mi clamor, el rugido de mis palabras.
Dios mio, te llamo de dia y no respondes,
de noche, y no me doy tregua».

(Sal 22,2ss)

f) La lista no es exhaustiva. Los géneros literarios biblicos son mas abundantes.

— Por su mentalidad: la Biblia no recoge un tnico pensar; sin excluirse, convi-
ven progresistas y conservadores. Su contenido no siempre es santo ni edificante: el
rey David, se enamora de Betsabé, una casada, y ordena colocar a su marido Urias
en primera fila de batalla para que muera y pueda casarse con ella (2 Sm 11); Jacob
es un trapacero que engafia a su padre, hermano... y a quien se ponga por delante...
(Gn 25-27); violencia y guerra llenan muchas de sus péaginas..., pero también existen
pasajes muy duros contra la guerra civil (Jue 19-21). La Biblia no es un devocionario
o libro piadoso; presenta al hombre como es, con sus cualidades y defectos, con sus
frecuentes caidas y su capacidad de levantarse... EI AT y NT revelan mentalidades de
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épocas diversas, con mayor o menor sensibilidad ética, y el Sefior sabe amoldarse a
las coordenadas socio-culturales de la historia humana. Con mucha gracia, Fray Luis
de Granada afirmaba que Dios ha peinado a la humanidad, a lo largo de los siglos,
con peines de puas mas o menos espesas, segun su sensibilidad historica. El hom-
bre de cada época tiene su idea de la divinidad, por eso San Juan de la Cruz afirma:
«Dios es como la fuente, de la cual cada uno coge como lleva el vaso...». La forma
ordinaria de actuar Dios es la encarnacion; y si se encarnd en la pobre carne humana
haciéndose hombre con todas sus limitaciones, ¢por qué su palabra no habia de en-
carnarse en cada sociedad concreta con todas sus deficiencias? No pidamos mila-
gros, al Sefior le gustan poco, aungue cada vez hilara mas fino a la humanidad has-
ta llegar a la plenitud de los tiempos con la venida del Mesias. Y tras su llegada, ya
no podemos volver los ojos atrés: no podemos afiorar las guerras santas (cruzadas a
Tierra Santa, nacionales...), hay que eliminar todo fundamentalismo o fanatismo reli-
gioso que intenta eliminar o, al menor, desacreditar al que no piensa de la misma ma-
nera, no se puede caer en la esclavitud de la ley habiendo alcanzado la libertad de
los hijos de Dios (el hombre esté por encima del sabado), no...

— Por sus autores: andnimos los unos, siendo sus escritos fruto mas de una
escuela que de un individuo: J, E, P, Dtr; otros tiene nombre concreto. En ocasiones,
el libro atribuido a un autor no sdélo es de él: en Is se distinguen al menos tres, perte-
necientes a la misma escuela, pero de distintos siglos. Unos son grandes poetas que
pulen y cincelan el lenguaje, otros, pobres artesanos del lenguaje, dedicados a reco-
ger material muy antiguo y poniendo muy poco de su propia cosecha...

— Por su influjo literario: mesopotamico (relatos de creacién con la planta de
la vida..., diluvio, entronizacién del rey con ocasion del Aflo Nuevo...), egipcia (pro-
verbios, refranes, acertijos...), ugaritica, griega (dicotomia de alma y cuerpo, inmorta-

Si todo lo agitamos en un cubo y lo vertemos sobre el papel... el resultado es
ese libro tan extraordinario, llamado Biblia.
2) Unidad de sus libros

A pesar de tanta variedad, los libros biblicos forman una unidad. Los principios
de unidad son variados; me contentaré con citar tres.

1) Dios, autor principal
Prescindo de él; cfr. cualquier Introduccion a la Biblia™.

2 Alonso SCHOKEL, L., La palabra inspirada. Herder, Barcelona 1966. A las clasicas imagenes de «instrumen-
to, dictado y mensajero» de cualquier Introduccion a la Biblia para explicar la inspiracién, este autor afiade otra
de origen literario: «la del autor y sus personajes».
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2) Libro con unidad de sentido

a) En su estructura actual, la Biblia se abre con el comienzo del mundo: crea-
cién de cielo y tierra (Gn 1,1), y su ultimo libro, el Apocalipsis, nos lleva a un nuevo
comienzo: «Vi un cielo nuevo y una tierra nueva...» (Ap 21,1). Comienzo y final de la
historia, origen del hombre y fin al que tiende; sélo el final del camino ilumina la ruta.
La perspectiva no puede ser mas universal: todo el mundo®, todos los pueblos.

En su Ultima seccion (21,1-22,5), Apocalipsis se da la mano con Génesis: @) Si
la primera palabra de Dios en Gn era un eficaz «hdgase» (Gn 1,3), la primera del sen-
tado en el trono es «todo o hago nuevo» (=«renuevo», Ap 21,5); b) desaparece el pri-
mer cielo y tierra (v.1) dejando paso a una nueva creacion o sociedad (hasta 4x se re-
calca el lex. «<novedad»: 21,1 bis. 2.5)*; c) también el mar, simbolo del caos o fuerzas
adversas (Gn 1), deja de existir. Dios, a través de Jesus, ha destruido, de forma defini-
tiva, a las dos fieras y a Satan (20,1-10; cfr. Is 27,1; 51,8s; Sal 74, 13ss; Job 26,12s).
Abatido el enemigo, se instaura el nuevo reino de Dios, la nueva humanidad sin peca-
do. La Jerusalén nueva, imagen de la ciudad de los salvados, no estéa construida con
material inanimado sino con humanos. Con su bajada de lo alfto, todo el cosmos se
eleva a los cielos, reiniciandose un nuevo noviazgo, gozoso y alegre, de Dios con el
pueblo (Os 2,16-25; Is 61,10; 62,4ss; Jr 2,1-3). La novia, la nueva Jerusalén, es la mo-
rada de la divinidad. En el AT, la nube (=simbolo divino) bajaba a la morada, aqui el sim-
bolo se hace realidad: la morada es el nuevo pueblo, y Dios en persona esta presente
para protegerle. Eliminado ya todo atisbo de dolor, guerra, persecucion y muerte (22,3-5
afiade nuevos datos), la felicidad reina por doquier (v 4). El libro llega a su punto cul-
minante al narrar la lucha entre Satan y el Sefior en la que éste vencera a pesar de las
dificultades por las que atraviesa la comunidad. Dios creador es la meta Gitima de to-
do hombre. Las fuentes humanas de felicidad no calman la sed. «Nos hiciste, Sefior,
para ti, e inquieto esta nuestro corazén hasta que descanse en ti» (S. Agustin).

b) Entre este pértico y final universal, se abre un particularismo mas o menos
cerrado y angosto que llega a acongojarnos, a no dejarnos respirar..., y del que nos
ocuparemos después. Muchas paginas de la Biblia estan consagradas a un solo pue-
blo, el elegido. Son abundantes las miras estrechas de muchas de sus gentes, el sec-
tarismo, a veces el racismo..., pero tampoco faltan textos con una clara perspectiva
universal. Ya en el texto programatico de Gn 12,1ss, en Abran, padre del pueblo he-
breo, «... se bendeciran todas las familias del mundo» (v.3). Isaias proclama la conver-
sién de Egipto y Asiria, sus enemigos tradicionales, e Israel sera su mediador (Is 19)...
Y este universalismo llegara a su culmen con la llegada de Jesus de Nazaret, el Sal-
vador de toda la humanidad®. A Pedro, en la visién de Hch 10, Dios le ensefia a

3 |_os hebreos no tienen palabra para designar el «cosmos» griego, por eso recurren a cielos y tierra (=todo
lo que se ve arriba y abajo).

 Esta nueva creacion nos hace olvidar la presente: «... Con la esperanza de que esa humanidad se eman-
ciparia de la esclavitud de la corrupcion para obtener la libertad gloriosa de los hijos de Dios» (Rom 8,20s; cfr. Is
65,17; 66,22).

s Cfr. Westermann, Cl., Mille ans et un jour. Les Editions du Cerf, Paris 1975, pgs 19ss.
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«... No considerar profano o impuro a ningun hombre» (v.28). Los textos que podrian
citarse son muchos; por seguir con el Ap, me cefiiré al analisis del texto que habla de
la nueva ciudad, Jerusalén (=lglesia), donde caben todos los hombres sin excepcidn:
Ap 21,9-27. Uno de los &ngeles, asociado a las siete plagas anteriores a la caida de
la ciudad prostituta (Roma), es el que muestra al vidente de la novia la ciudad santa
(v. 9). El autor resalta el contraste entre la ciudad santa (21,9-22,5) y la prostituta
(17,1ss). Al lamento por la destruccién sigue el gozo de la nueva esperanza. Y para
describir, de algin modo, esta realidad celeste el autor echa mano de imagenes hu-
manas, tomadas, en gran parte, de Ez 40ss: 1) como Moisés (Dt 34,1), el vidente es
transportado a la cima del monte para contemplar la nueva Jerusalén, la gloria divina
gue mora en la nueva humanidad (cfr. Ez 43,2-5). Por el resplandor que irradia se ase-
meja al trono divino (v. 11; cf. 4,3): el Sefior mora en medio de los suyos. 2) Marco de
la ciudad (vs.12-14): vista desde lejos, Jerusalén es una ciudad bien amurallada, con
diversas puertas. Estas, de tres en tres (simbolismo divino), estan orientadas a los
cuatro puntos cardinales y abiertas (21,25) a todo el que la contempla como firme
promesa. El n° total de puertas es 12, recibiendo cada una el nombre de una de las
12 tribus de Israel (cfr. Ez 48,30-35); sobre cada uno de los 12 basamentos, que dan
cohesién a la muralla, el nombre de un apdstol. Asi, con la realizacién de todas las
promesas, quedan unidos los dos testamentos (n° 12 =plenitud). Sobre las 12 puer-
tas montan guardia 12 angeles (¢ alusion a Gn 2-3? No es exirafo que aparezca tam-
bién el motivo paradisiaco del arbol de la vida: 22,1-2; cfr. Is 11,6-9; 51,3). 3) Tras dar-
nos sus medidas (vs 15-17) y explicar el material con que esta construida la ciudad y
la muralla (vs 18-21a), el autor describe el interior de la Nueva Jerusalén (vs. 21b-27).
En la ciudad antigua, el templo era su centro, en la nueva ya no existe porque toda la
ciudad es morada de Dios. El sol y la luna de la primera creacion son superfluos ya
que la luz de la presencia divina ilumina continuamente la nueva Jerusalén. 4) La des-
cripcion que hace de la nueva ciudad es extensa; al parecer, el autor no se cansa nun-
ca de contemplar este cuadro idilico que alimenta su esperanza en medio de las per-
secuciones desencadenadas contra la lglesia.

c) Pero esta etapa no es la definitiva sino intermedia ya que, en medio del do-
lor, esperamos con ansiedad una nueva manifestacion divina, la definitiva. Por eso
concluye asi el Apocalipsis: «... Ven, Sefior Jesus...» (22,20).

3) Historia de un pueblo que se perpetua

Principio provisional que solo sirve para hilvanar los diversos textos biblicos.
No busquemos tras ellos un bonito bordado, ni tan siquiera un impecable zurcido que
nos impida ver las diversas fuentes, escuelas, tradiciones, autores... de los escritos.
No. Pero detras de cada libro, de cada puntada, de cada autor... late una vida, y to-
da vida es historia. Al estar escrita por judios, para conocer la Biblia es preciso co-
nocer la H? de Israel. Con la venida de JesUs, ¢se rompe esta linea histérica? Para los
cristianos, el NT contintia el AT y lo perfecciona. La cristiandad es la nueva creacion
salida de las manos divinas (2 Cor 5,17). La historia de Israel continta, pues, con el
nuevo pueblo de Dios.
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Una breve historia de este pueblo de Dios en el AT y NT, sus momentos este-

lares es lo que desarrollaremos en capitulos sucesivos. Y toparemos con un prota-
gonista que no cesa de intervenir en esta historia: el Sefior. Aceptarlo, es objeto de
nuestra fe.
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Sanson,
el consagrado infiel
amado por Dios

Rev. Aragon. Teol. 4 (1996) Pedro Ignacio Fraile Yécora

1. Un personaje complejo
De los jueces de Israel el mas popular es sin duda Sanson.”

Cuando se pregunta a los niflos qué personajes biblicos conocen, uno de los
mas nombrados es este «héroe» de gran fuerza y cabellos largos. Si extendiéramos
la pregunta a los adultos, la respuesta no variaria mucho. El prototipo heroico que re-
aliza hazanas prodigiosas va inseparablemente cogido de ia historia humana: el Hér-
cules griego, el Sansoén semitico, y por qué no, el Rambo moderno.

Pero ¢ahi estriba todo el atractivo de Sanson? ¢ El autor biblico sélo pretendia
narrarnos sus hazafias mas propias de un héroe mitico que de un hombre elegido por
Dios? ¢ La historia de Sansén no tiene nada que decir al creyente que se acerca a la
Biblia buscando en ella la palabra de Dios? Si nos detenemos en su comportamien-
to (mujeriego, infiel en su matrimonio, voluble, violento y caprichoso) ;No deberiamos
hablar de él mas bien como de un «antimodelo»?

Carlos Mester, desde su exégesis «pragmatica» descubre en la historia de San-
sén una narracion patriética. El rey Josias (622 a.C.) ha emprendido una reforma na-
cional y llama a importantes transformaciones para la vida del pueblo. ;Quién es hoy
Sansoén, que merece nuestro apoyo y en el que se manifiesta la fuerza de Dios? La
respuesta que el autor deja en manos del lector es: el joven rey Josias. Asi, la antigua
historia popular de Sansén cambia de funcion y pasa de narrar las vicisitudes de un
héroe de los primeros tiempos del asentamiento en Canaan a ser una invitacion a en-
cararse con la dura realidad y a esperar la manifestacion de la fuerza de Dios. Mes-
ter, partiendo de que hay mucho folclore en la historia de Sanson, propone leer el re-
lato buscando la finalidad para la que fue escrito y como iluminé la vida del pueblo.
Por una parte busca alimentar la esperanza de un pueblo que soélo tiene futuro apo-
yado en el poder de Dios, por otra busca que el pueblo crezca en conciencia y se
mantenga unido. Este relato busca por fin la expresion de la fe firme de que Dios ca-
mina con su pueblo en todas las circunstancias.

' En hebreo Simson; unos lo relacionan con Semes (sol) y seria un diminutivo (solecito); otros lo hacen de-
rivar de samen (ser fuerte, el fuerte) y otros de samam (destruir, el destructor). Segtn el texto biblico era natural
de la tribu de Dan, de la ciudad de Sora, en la Sefela.
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Una aproximacion distinta a Sansdn hace Mercedes Navarro. Desde una apro-
ximacién psicolégica feminista ve en él al antihéroe y antijuez que conoce su voca-
cién, pero con su comportamiento repetidamente infiel al voto de nazir que ha hecho
se autodestruye. La profesora Navarro exculpa a Dalila de ser la «causante» de las
desgracias de Sansoén; la propone como «mujer responsable, madura...que ademas
ayuda a Sansdn a encontrarse con su verdad» frente a Sansén que es un personaje
«inmaduro... que no ha personalizado la llamada de Dios. En la vida publica le salva la
fuerza fisica pero en la vida privada se muestra inmaduro y débil. Las mujeres no te-
men a Sansdn... sélo les inspira curiosidad... Sansdn es la cara negativa del juez, de
la persona llamada por Dios que no personaliza la llamada, que se apropia de Ja fuer-
za, signo de la presencia de Dios, sin dejar que se transparente Dios mismo. Por eso
acaba siendo un usurpador y hace dario al pueblo.»* Una sentencia ciertamente dura.

;. Son suficientes estas lecturas? ¢Por qué no hacer una aproximacion religiosa
a Sansén? Hay tres puntos de apoyo claros: uno, su condicion de consagrado (na-
zir), otro que acta movido por la fuerza de Yahve, y el tercero, que la historia de in-
fidelidad acaba en una suplica a Yahvéh. En Sanson hay una revelacion del Dios bi-
blico: se sirve de este «antimodelo» para llevar adelante su historia de salvacion. Por
medio de este «consagrado/repetidamente infiel» Dios salva a su pueblo. La preten-
sién de este pequefio articulo es no solo intentar sacarlo del cajon de las historietas
para nifios en las que muchas veces esta metido sino descubrir las claves religiosas
de este personaje y como su historia nos revela al Dios de Israel, Dios que no aban-
dona a sus elegidos, aunque le hayan sido repetidamente infieles.

1.1. El ciclo de Sansén

El Libro de los Jueces es un mosaico de distintos personajes dificiimente equi-
parables entre si. En los primeros tiempos la literatura popular desarrolid una serie de
narraciones épico-sacrales centradas en un personaje famoso por sus hazahas mili-
tares: Sanson, Gededn, Débora... El conjunto de relatos en torno a un personaje son
denominados «ciclos». A veces transmiten noticias de gran valor histérico pero ado-
lecen de una visién profunda de la historia (falta anélisis de tipo social, econémico o
politico), de capacidad para captar la relacién «causa-efecto» entre los distintos
acontecimientos, les falta, por fin, unidad y continuidad entre ellos.

Los rasgos significativos de esta literatura épico-sacral son, por una parte, una
tendencia a exagerar datos: los ejércitos son de enormes proporciones, las dificulta-
des son casi insuperables, el botin conquistado al enemigo es inmenso. Por otra, ma-
nifiestan una tendencia a introducir hechos prodigiosos; quiza seria mas exacto decir
que estos autores no conciben que la historia pueda marchar sin una intervencion di-
recta de Dios. De hecho, el Sefior siempre ocupa el primer plano, por encima del he-
roe o el protagonista.

2 NAVARRO, M. Los libros de Josusé, Jueces, Rut, Barcelona- Madrid 1995, pags. 117-120
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El «ciclo de Sanson» sigue al episodio mayor de Jefté y a la mencion de otros
jueces llamados «menores». Su contexto histérico se delimita en los siglos XHI-XII,
una época no bien conocida, cuando las tribus de Israel sufren fuertes tensiones de
dominio entre ellas y cuando tienen que hacer frente a dos enemigos: la poblacion
cananea no conquistada y los filisteos de la costa. Con el «ciclo de Sansoén» entran
en escena los filisteos y continuaran presentes hasta la monarquia con David.

1.2. (Sansén fue juez de Israel?

Si nos atenemos a los datos que aporta la narracion, ésta informa al lector en
dos «conclusiones» de que Sanson fue «juez en Israel durante veinte anos»>. No de-
bemos pensar en magistrados’, pues en hebreo el verbo «juzgar» (safat) ofrece el sen-
tido fundamental de «restablecer una situacién comprometida». Juzgar es el oficio del
jefe que conduce al pueblo al combate y lo saca del peligro. Juzgar puede tener asi-
mismo el sentido de «gobernar», y el libro presenta a los jueces como jefes que ha-
brian ejercido sucesivamente su autoridad en todo Israel. Los jueces son gobernado-
res, lideres politico-religiosos del pueblo en un momento en que las tribus acaban de
asentarse, tienen que hacer frente a los enemigos (ciudades-estado cananeas y los
poderosos filisteos®), necesitan cohesion interna y estan en un proceso de transicion
natural hacia la etapa monérquica; su desarrollo tuvo lugar entre la muerte de Josué
y la juventud de Samuel.

Sanson, sin embargo, presenta una serie de caracteristicas, historicas y litera-
rias, lo suficientemente importantes como para no concederle este titulo de «sofet»
(juez de Israel). Desde la critica histérica podemos notar que a diferencia de otros «jue-
ces» Sanson nunca aparece en la funcién de gobierno ni impartiendo justicia, sino mas
bien el texto lo presenta como un héroe guerrero que actua en solitario contra los fi-
listeos. Esta caracterizacién marca importantes diferencias entre nuestro personaje y
otros como Gedeon o Débora, jueces que van a la guerra al frente de un ejército.

1.3. Escogido/consagrado por Dios (nazir)

Literariamente encontramos una diferencia de relieve. El capitulo introductorio
de su ciclo (c.13) presenta su nacimiento como extraordinario. La madre es estéril, un
angel de Yahvéh se le aparece, le anuncia el nacimiento del nifio y su consagracion
como nazir del Sefior. Sanson es elegido por Dios «desde el seno materno» y es con-
sagrado para salvar a su pueblo de los filisteos (Jue 13,4-5).

Tenemos los tres elementos basicos para hablar de una vocacion: eleccion,
consagracién, mision. No podemos obviar, sin embargo, la diferencia con otros per-

¢ Jue 15,20; 16,31
4 Solo de Débora se dice que dirimia pleitos (Jue 4,5).
5 os «filisteos» (pilistim) daran posteriormente el nombre a toda la region, Palestina.
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sonajes biblicos?, en los que su vocacion tiene lugar cuando son adultos y libres an-
te la llamada. Este aspecto de hombre vocacionado y su nacimiento singular le dis-
tingue de todos los demas jueces a la vez que establece cierto paralelismo con otras
figuras religiosas de Israel’.

Su nacimiento excepcional nos hace vislumbrar el destino de Sansoén vy el ori-
gen de su fuerza: es un consagrado a Dios para llevar adelante una mision. La fuer-
za es una manifestacién del Espiritu de Yahvéh en él; no nace de él sino que Sanson
actUa movido por el «espiritu de Yahvéh que lo invade»®. Estamos ante un personaje
carismatico® que pide una interpretacion religiosa.

. Qué sabemos de la institucion del nazireato? El nazir es un personaje ca-
rismatico, un elegido por Dios que se consagra a El por medio de un voto™; se abs-
tiene de beber vino u otra bebida embriagadora, no se corta el pelo y evita las im-
purezas, entre ellas entrar en contacto con cadaveres; si incumple alguna de estas
prescripciones debe renovar el voto. Segun la Ley del nazireato (Nm 6,1-21) el
compromiso seria temporal, prescribiendo que después de terminarse el tiempo
del voto debe ofrecer diversos sacrificios y echar al fuego el pelo cortado de la ca-
beza.

Podemos distinguir una evolucion del nazir en la historia del pueblo de Israel.
Segun los textos mas antiguos'' la finalidad de esta institucion seria la de mantener
activa la guerra contra los enemigos de Yahvéh. Para el nazireato antiguo no era tan
importante el ascetismo frente a los iddlatras cananeos cuanto la defensa de los ene-
migos de Israel. El voto seria perpetuo y su distintivo externo era el de no cortarse el
pelo, signo externo de la total consagracion de su vida a Dios. El caracter carismati-
co del nazir aparece sobre todo en el hecho de que tales hazafias de guerra son des-
critas como acciones del espiritu de Yahvéh. Estos hombres consagrados desempe-
fiaron un papel fundamental en la conquista de la tierra, cuando no habia un ejército
unificado y organizado para la defensa de Israel.

Posteriormente, con la aparicién de la monarquia y consiguientemente el naci-
miento de los ejércitos guiados por el rey, el primitivo carisma nazireo evoluciona ha-
cia nuevas formas. Estas serian mas bien de caracter ascético que obedecen a las
prescripciones sacerdotales de abstinencia;? ahora el nazir es el consagrado a Yah-
véh que se opone con su vida a las influencias sincretistas paganas de los pueblos

5 Moisés, Samuel, Amds, Isaias, Jeremias, Ezequiel

7 Jacob (Gn 25,21-26); Samuel ( 1 Sam 1,1-28); Juan Bautista (Lc 1,5-25); Jesucristo (Lc 1,26-37).

& Jue 13,25; 14,6.19; 15,14

¢ Conocemos distintos personajes carismaticos a lo largo de la Biblia. Los principales son el nabi» (profeta)
y el nazir (consagrado). Junto a ellos estan el ro’eh (vidente), y el ‘is elohim (hombre de Dios).

 nazir significa segregado, consagrado. «Nazir elohim» consagrado a Dios.

" Jue 13-15; 1 Sam 1,11; Gn 49,26; Dt 33,16.

2 Nm 6; cf Lv 10,8ss; 21,11
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vecinos, tanto fenicios como cananeos. El profeta Amos, en el Reino del Norte, siglo
VIIl, denuncia que Israel en su entrega a las religiones vecinas y en el culmen de su
depravacion, emborracha a los nazireos y prohibe profetizar al nabi’®. El pueblo de
Dios ha olvidado la alianza y no soporta el testimonio y la palabra de los carismaticos
que acttan en nombre del Dios de sus padres.

2. Un consagrado débil, solo e infiel

Dios escribe recto con renglones torcidos. Lo normal habria sido que para lle-
var adelante la salvacion de su pueblo hubiera elegido un personaje fiel, cumplidor,
celoso de su misién, que combatiera con su moralidad a prueba de bombas el peca-
do del pueblo. Nada mas ajeno a todo lo dicho. Para el extrafiado lector, Sanson es
el hombre de las contradicciones: fuerte con el enemigo, prisionero de sus pasiones.
De ser el «consagrado de Dios» para salvar del enemigo pasara a ser la humillacion
y la irrisién de los filisteos cuando le vean tirar de la noria como un animal. Sanson es
el hombre vocacionado que se empefia en negar todo lo que es. No deja lugar a Dios
en su vida y con su comportamiento destruira la mision.

2.1. La debilidad del hombre fuerte

El distintivo propio del personaje es su fuerza sobrehumana: despedaza a un
ledn como se despedaza a un cabrito, rompe las cuerdas que le atan, arranca las
puertas de sus quicios...

Su fuerza no solo es brutal, desmedida; es provocativa al robar las puertas de
la ciudad enemiga donde se ha acostado con una prostituta; es vengativa cuando
quema las mieses filisteas; es sanguinaria cuando se cobra el haber sido maniatado
con la muerte de mil hombres.

Sin embargo, a la vez, el autor biblico nos lo presenta como el hombre débil,
seducido, engafiado y utilizado. Retadora y vanidosamente ha alardeado de su liber-
tad y su fuerza ante los enemigos de Israel manteniendo oculta su verdad mas pro-
funda, que la fuerza no es suya sino de Dios.

Es significativo que en el abandono total, a causa de su pecado, la fuerza bru-
ta le lleva a ser utilizado como un animal. La esclavitud en la prisién, con los ojos va-
ciados, moviendo el molino lo humilla aiin mas por ser este un trabajo propio de ani-
males o esclavos, nunca de hombres libres. El hombre temido pasa a ser objeto de
burla.

s (Suscité profetas entre vuestros hijos y nazireos entre vuestros jovenes, pero vosotros habéis hecho be-
ber vino a los nazireos y a los profetas les prohibis profetizar» Am 2,11-12
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2.2, La soledad del consagrado

Sanso6n sufre la soledad del segregado. Es un hombre privilegiado desde su
nacimiento, apartado de los ritmos normales de la vida de los hombres para vivir con-
sagrado como nazir. Distinto a los demas se movera durante toda su vida entre la in-
comprension de los hombres de su tribu, Dan, y la enemistad de los filisteos.

Sin embargo, Sansén no aparece en el relato como un hombre timido o apo-
cado. Su osadia va lejos enamorandose de una hija de los filisteos «que por aquella
época dominaban en Israel» (Ju 14,4). Parece que en la lejania tiene que encontrar la
compafiia que le niegan «/as hijas de sus hermanos».

En un drama de accion rapida se sucede la boda con la filistea, el enigma pro-
vocativo a los mozos del poblado, la insistencia de la joven esposa que al final trai-
ciona a Sansén desvelando el acertijo a los suyos; luego la venganza de Sanson, la
pérdida humillante de la esposa, el incendio de la casa de la esposa por parte de su
propia gente, la huida de Sansén a la cavernay la entrega a los enemigos por su pro-
pio pueblo: «<hemos bajado a prenderte para entregarte en manos de los filisteos»
(Jue 14,1-15,13).

La soledad de Sansén tiene una triple componente: sabe gue soélo pertenece a
Dios, el abandonado de su pueblo y el odio que busca venganza de sus enemigos.

2.3. El elegido infiel

Sansoén dista mucho de servir como modelo para nadie, menos como persona
consagrada. Su talante violento e impulsivo, caprichoso e infiel parece mas preocu-
pado en dar rienda suelta a sus instintos y solucionar sus «asuntos» con los enemi-
gos de la costa que ser fiel a su vocacion. Su infidelidad es un querer hacer su vida
al margen de la mision que Dios le ha encomendado.

La confesion a Dalila «/la navaja no ha pasado por mi cabeza porque soy nazir
desde el vientre de mi madre. Si me rasuraran mi fuerza se retiraria de mi, me debili-
taria y seria como un hombre cualquiera» (Jue 16,17) es el acto de claudicacion. El
corte del pelo adquiere toda una significacion simbdlica porque es la renuncia de
Sansén a lo que es, un consagrado.

Son tres las mujeres que aparecen en el relato, todas filisteas, y con tres fun-
ciones distintas. La primera es su mujer, que le abandona y provoca la ira inconteni-
ble del héroe; la segunda es una prostituta de Gaza en el episodio que acaba arran-
cando las puertas de la ciudad; la tercera es coprotagonista en los versiculos
sucesivos. Dalila juega bien su papel de «seductora» aprovechandose del corazén
enamoradizo de un hombre forzudo pero sin afecto. Un hombre que guarda su se-
creto mas precioso, una cabellera que sobrepasa lo simbélico porque es su misma
identidad; una mujer que descubre la debilidad del héroe que tiene en sus brazos. Da-
lila triunfante, con los mechones de la cabellera del nazir en su mano, es la imagen
expresiva de la debilidad y de la infidelidad humana.
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Sanson ha olvidado quién es y para qué fue consagrado. Su vida da un giro te-
nebroso: pasa de ser el elegido desde el vientre materno para liberar a su pueblo dan-
do gloria a Dios, a ser el signo palpable del triunfo de los opresores y de su idolo Da-
gon. ¢ Cabe paradoja mas sangrante? Sansdn toca con los dedos el fracaso total de
su mision y de su vida. ¢Es el triunfo del idolo sobre el Dios de la alianza?

«Los jefes de los filisteos decian: nuestro dios nos ha entregado a Sanson nues-
tro enemigo «(Jue 16,23)

3. El Dios de Sansén

Unos versiculos antes de acabar el relato encontramos una clave indispen-
sable para comprenderlo. Es la primera parte de la oracién de Sanson: «Sefior mio
Yahvéh, acuérdate, por favor, de mi» (Jue 16,28)

3.1. El Dios que nunca abandona

La historia de las desgracias y de los pequefos éxitos de Israel frente a los po-
derosos filisteos es la historia de las infidelidades de Israel y de sus conversiones al
Dios de la Alianza. Yahvéh ha revelado a su pueblo su corazon y sus exigencias y el
pueblo de Israel debe guardar los mandamientos de Dios, ser fiel a la alianza y no
abandonarlo por otros dioses porque es una prostitucion. Los israelitas una y otra vez
por su infidelidad se ven entregados a sus enemigos. Es una constante a lo largo de
este libro; pero Yahvéh, Dios «compasivo y misericordioso», escucha el clamor de los
oprimidos y recuerda la alianza que hizo con sus padres.

Es conveniente que centremos el relato de Sansén en su contexto literario na-
tural. El capitulo segundo del libro de los Jueces (2,11-19) ofrece unas claves teolo-
gicas deuteronomistas interpretativas de los capitulos que siguen. Los israelitas co-
nocen repetidamente la opresién de sus enemigos (cananeos, fereceos, filisteos)
porque abandonan a Yahvéh por los dioses cananeos; Yahvéh, conmovido por sus
gemidos, les envia jueces para liberarlos; pero, una vez muerto el juez, recaen y ha-
cen cosas peores. Mas alla de una finalidad historica estos relatos populares contie-
nen una clara intencion religiosa. La estructura del libro descubre una serie de for-
mulas estereotipadas que se repiten antes de cada uno de los jueces mayores:

— «Los hijos de Israel hicieron lo que es malo a los ojos de Yahvéh»"
— «Abandonaron a Yahvéh y sirvieron a los baales y a las astartes»"

— «él entregd (o vendié) en manos de (tal enemigo)»'.

“ Jue 2,11; 3,7.12; 4,1; 6,1; 10,6; 13,1
' Jue 2,11.13; 3,7, 10,6
® Jue 2,14; 3,8; 4,2; 6,1, 10,7
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— «los hijos de Israel clamaron a Yahvéh»""
— «Yahvéh les suscitd jueces» o un «libertador»'®

— «el enemigo fue humillado bajo la mano de los hijos de Israel»™ o «el pals estuvo en
reposo X afios»*

El pecado acarrea el castigo mediante la opresion extranjera, pero Yahvéh res-
ponde al arrepentimiento con el envio de un libertador. Esta «ensefianza marco» con-
fiere cierta unidad a una serie de relatos por lo demas muy diferentes en el estilo y
por la mentalidad.

La historia de Sansoén es la historia del pueblo. Su pecado le acarrea su propia
ruina pero Dios se va a servir de la debilidad de su consagrado para manifestar su
perddn, su paciencia y su gracia. Sanson derrotado invoca desde su total pobreza al
Dios de sus padres.

3.2. Dios se acuerda de los suyos

Todo parece una broma de mal gusto preparada por un Dios que elige y luego
abandona en la soledad. ;Acaso es un guifio cruel de Dios que se mofa de Israel en-
viandole «salvadores incapaces»? Sin embargo, en realidad, el que ha abandonado
una y otra vez ha sido el hombre-Sansén, en su autosuficiencia y vanidad, no Yahvéh
gue le eligid. El pecado de Sanson es el olvido de Dios en quien y por quien es real-
mente fuerte y poderoso. Sansén es fuerte para cumplir una mision y por ser un na-
zir; Sanson habia olvidado que en sus actuaciones «el espiritu de Yahvéh se apodera
de él».

Una vez mas la salvacion viene por el «recuerdo»: «Sefior, acuérdate de mi»
(Jue 16,28). El verbo zakar «recordar», «acordarse de» tiene un significado teologico
que se refiere, bien a la relacion entre Yahvéh e Israel, bien entre Yahvéh y cada is-
raelita en particular. La expresion «Dios se acuerda» designa la intervencion de Dios
gue acude a ayudar al hombre. Desde tiempos antiguos la Biblia conoce también el
uso del imperativo de este verbo como oracion: «acuérdate, Sefior». El recuerdo de
Dios lleva consigo la intervencion salvadora en favor del orante.

En la oracion Sansén recobra su fuerza porgue ha vuelto a su verdadero ori-
gen, Dios y ha recuperado su verdad. A Sansoén le crece el pelo (Jue 16, 21-22) y con
él la conciencia que nunca debid perder. El hombre Sansén sélo se encuentra a si
mismo en la soledad del abandono, por doloroso que parezca. El fracaso aparente
del prisionero abatido, cegado, son anuncio de una luz y una fuerza insospechadas.

7 Jue 3,9.15; 4,3; 6,6; 10,10

'® Para jueces 2,26; para el libertador 3,9.15
9 Jue 3,30; 4,23; 8,28

2 Jue 3,11.30; 5,31; 8,28
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Ahora no es el superhombre confiado en sus fuerzas que desprecia a su Sefor
sino que, por el contrario, es el signo vivo de la fuerza de un Dios cercano vy libera-
dor. Sansén no es un «santo de peana» sino un hombre fragil e ingenuo, débil y que-
bradizo como un nifio que solo en el Sefior encuentra su fuerza.
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Teilhard de Chardin:
el didlogo entre ciencia y fe

Rev. Aragon. Teol. 4 (1996) José Luis Febas Borra

¢Es preciso resucitar a Teilhard?
Se la llamé la «década prodigiosa».

Elvis, los Beatles y Dylan le pusieron musica. Kennedy y el Che Guevara, la
imagen de la postermania. La television la llevo a todos los rincones del planeta, al
retransmitir en directo los primeros pasos del hombre sobre la luna. Mc Luhan y Le-
ary fueron sus pensadores, aunque prefirié la accién revolucionaria del mundo estu-
diantil, entre el diciembre 64 de Berkeley y el mayo 68 de Paris. Junto al compromi-
so coexistieron el pacifismo y la contracultura, la minifalda y la maxifalda, los hippies
y el Women'’s Lib. De lo que dan fe esléganes como éstos: «Dios es negra», «l_a ima-
ginacién al poder», «Prohibido prohibir» o «Haz el amor y no la guerra». El asesinato
de Martin Luther King en 1968 anunci6 el final de la década, y el de Salvador Allende
en 1973 certificé su muerte definitiva. John Lennon lo expreso asi en su peculiar ac-
ta de defuncién: «El suefio ha terminado».

La iglesia catdlica no se sustrajo a este movimiento cultural y social. Los afos
60 fueron también los afios del Concilio Vaticano I, catalizador de toda una corrien-
te de esperanza y de ilusion en el seno de la iglesia, con un explicito objetivo de re-
novacién y puesta al dia. En 1965, cuando se aprobaba la Constitucién sobre la Igle-
sia en el mundo actual, se conmemoraba también el décimo aniversario de la muerte
de Teilhard de Chardin, con un eco tan extraordinario que los sociologos denomina-
ron, remedando el titulo de una de sus obras, el «fendmeno teilhardiano».

Asi lo recoge este texto de Eusebio Colomer en su prélogo a la version espa-
fola del libro de Cuénot, Teilhard de Chardin, aparecida precisamente ese mismo afo:

«¢,Otro libro sobre Teilhard de Chardin? Es posible que un interrogante asi —con
una punta de ironfa, de cansancio o de molestia segln los casos— asome en la mente
de mas de un posible lector. La cosa, hay que confesarlo, es perfectamente compren-
sible. Teilhard de Chardin y su pensamiento estan hoy de moda. Esta situacion no dice
de suyo nada en contra del valor intrinseco de su obra. Al contrario, parece indicarnos
con la fuerza sorda de los hechos que debe de existir al menos una misteriosa y pro-
funda afinidad entre el mundo espiritual de Teilhard y los anhelos e indigencias del hom-
bre de hoy. {(...)

No sin razén se ha hablado ultimamente del «fendémeno Teilhard». A los diez afos
de su muerte —el 10 de abril de 1955— nuestro hombre se ha convertido en una cele-
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bridad. Sus obras, traducidas a casi todas las lenguas cultas, alcanzan tiradas records.
Y junto a ellas, la literatura teilhardiana florece con una exuberancia selvatica».

No es exageracion lo que Colomer afirma. Durante los diez afios que siguen
a la muerte de Teilhard se produce un «boom» editorial sin precedentes en la histo-
ria del pensamiento cristiano. La edicién de las obras completas del jesuita francés
(quien en vida no pudo ver cumplido su deseo de ver publicado alguno al menos
de sus libros mas significativos) se lleva a cabo en Francia a partir del mismo 1955,
y en el resto de los paises, incluida Espafa, dos o tres afios mas tarde. Cuénot
publica su biografia de Teilhard en 1958, pero es también entre 1960 y 1965
cuando ven la luz los estudios fundamentales sobre el pensamiento teilhardiano:
Crespy (1961), De Lubac (1962), Barthélemy-Madaule (1963), Smulders (1964) y
Rideau (1965).

A mediados de los setenta, solo los titulos de la bibliografia en francés sobre
Teilhard superan la cifra de 2000. Se le dedican congresos, libros, tesis doctorales,
cursillos en universidades y seminarios, dosieres en la prensa, espacios televisivos y
radiofonicos, discos, documentales cinematogréaficos, etc. Sin embargo, su estrella
comienza a declinar. En 1980, el 25 aniversario de su muerte es celebrado con una
llamativa discrecién vy, al afio siguiente, el centenario de su nacimiento es practica-
mente ignorado en nuestro pais. Desde entonces, una conspiracion de silencio se ha
ido fraguando en torno a su persona y a su pensamiento. El que con la sola mencion
de su nombre suscitaba hace pocos afios las tomas de posicion mas apasionadas,
parece haber sido relegado al olvido en nuestros dias.

¢ Como se explica este cambio? ¢Es que Teilhard ha sido tan s6lo una moda,
un boom, y como tales coyunturales y efimeros? Es que su aportacion, tras el des-
lumbramiento inicial, no ha podido resistir a la erosion del tiempo y al asedio impla-
cable y distanciado de una critica metddica, lejos ya de las apologias o condenacio-
nes simplistas y apresuradas, fruto de apasionadas tomas de posicién mas bien que
de un estudio critico y sistematico de su pensamiento?

¢ Tan vertiginosamente ha cambiado el mundo, y el mundo del pensamiento y
de la teologia en particular, como para que apenas se hable en nuestros dias de cues-
tiones tan candentes hace sélo unas décadas como el didlogo entre ciencia y fe o el
lugar del cristianismo en un mundo en evolucion, temas que estan en el origen del
pensamiento teilhardiano? ;Tiene Teilhard todavia algo que decir? O en otras pala-
bras, ¢es preciso resucitarlo o dejarlo definitivamente fosilizado?

Intentaremos responder a estas cuestiones distinguiendo cuidadosamente los
tres niveles que inciden en el «caso Teilhard»:

¢ el «fendmeno teilhardiano» como hecho sociolégico
¢ ¢l «teilhardismo» como sistematizacién de su pensamiento

¢ y la evaluacion de la actitud personal del propio Teilhard.
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1. El fendmeno teilhardiano

Sociolégicamente hablando, el «fenémeno Teilhard» aparece como la historia
de una mitificacién que empezd ya en su propia vida y de la que fue protagonista in-
voluntario.

Su primera experiencia docente en Paris (en 1920 es nombrado profesor de
Geologia en el Instituto Catdlico, la universidad de los Jesuitas en esta ciudad) aca-
bara en el mas rotundo fracaso. Sus superiores le obligan a dejar la catedra por cau-
sa de un articulo aparecido en la revista Etudes, en el que opta demasiado claramente
por el transformismo (en un tiempo en que la Iglesia condenaba todo lo que se refi-
riera a las teorias darwinistas de la evolucién) y, sobre todo, por unas breves notas
suyas con unas sospechosas teorias explicativas del pecado original. Gomo preven-
cién mas que como castigo, Teilhard es enviado a China, pais donde se estan reali-
zando importantes hallazgos paleontoldgicos, y se le ruega que en lo sucesivo sus
publicaciones versen Unica y exclusivamente sobre aspectos cientificos.

Este obligado acallamiento produciré un claro efecto mitificador. Los abundan-
tes opUsculos en los que va desarrollando sus teorias conoceran una prodigiosa exis-
tencia underground de hojas mecanografiadas, recopiadas innumerables veces (lo
que ha originado no pocos problemas criticos en orden al establecimiento del texto
original) por parte de un creciente nimero de jovenes que sintonizan con su incon-
vencionalismo ideoldgico y su actitud innovadora, proyectando en él sus insatisfac-
ciones y expectativas. Contribuird también, en gran medida, la lejania impuesta por la
vida de «destierro» constante que se vera obligado a asumir: cortos periodos parisi-
nos se intercalan desde entonces con prolongadas estancias cientificas en Tientsin y
en Pekin, en Birmania, India, Abisinia, Java y Nueva York. Teilhard se convierte en ob-
jeto de veneracion, cuando no de culto, por parte de una élite de la ciencia y de la
cultura, que esta en desacuerdo con el inmovilismo del pensamiento cristiano oficial
en estos campos. Cuando tras su muerte sus escritos comienzan a ser publicados,
su mejor reclamo publicitario consistira precisamente en ese «aura» de misterio, en
esa «vida oculta» que se han visto forzados a llevar.

Como muchas veces sucede, la prohibicién expresa de que fueron objeto en
1957 por parte del Santo Oficio de figurar en las bibliotecas de los seminarios, y el
posterior monitum de 1962, en plena vispera del Concilio, acarrearon un efecto mul-
tiplicador, totalmente opuesto al deseado por las autoridades romanas.

Teilhard se habia convertido en el catalizador del deseo de renovacién de una
élite cristiana, cansada de una religién desvinculada de la realidad del mundo, atrin-
cherada en el pasado y por ello desmodada e incomprensible, y que estaba pidien-
do a gritos el aggiornamento que, poco tiempo después, inspiraria a Juan XXIil y que
cristalizaria en el Concilio Vaticano 1l

Teilhard representa, frente a los marxismos y existencialismos en boga por en-
tonces, una alternativa especificamente cristiana al problema del sentido de la vida,
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verdadero leitmotiv de la reflexion cultural de aquella primera mitad de un siglo tan za-
randeada por las crisis y las guerras como fecunda en grandes pensadores: Mounier,
Bergson, Blondel... , por no citar sino los autores franceses que, desde el campo cris-
tiano, ejercicieron una verdadera influencia en la génesis del pensamiento de nuestro
autor.

No deja de ser significativo que el documento mas representativo del Concilio
Vaticano ll, la constitucion Gaudium et Spes, posea una inspiracion de fondo —e in-
cluso algin que otro parrafo— netamente teilhardianos. Su principal redactor fue
monsefor Pierre Haubtmann, simpatizante de la obra de Teilhard, interviniendo en la
misma tedlogos tan destacados de la linea encarnacionista como Chenu o De Lubac,
quienes nunca han ocultado la raiz teilhardiana de esta teologia. Otros padres conci-
liares que le citaron expresamente en el aula conciliar fueron Hurley, arzobispo de
Durhan, Helder Camara, obispo de Recife, y Meyer y Wright, obispos de Chicago y
de Pittsburg respectivamente.

Tras la efervescencia espiritual y cultural de la «década prodigiosa», los afios
setenta van a estar impregnados de un cierto clima de fatiga y desencanto. La espe-
cializacion se impone y las corrientes teoldgicas se suceden. Los sistemas son so-
metidos a una implacable revision. Es el tiempo del estructuralismo y de la «teologia
de la muerte de Dios». La corriente —o quizas habria que hablar con mayor propie-
dad del marasmo— continlia con otros nombres durante las dos décadas siguientes,
llegando hasta nuestros dias.

Por parte de la cultura, se vive un tiempo en que los «viejos» dogmatismos, lia-
mense marxistas, existencialistas o simplemente religiosos (»fundamentalistas» se les
llama hoy dia) son de entrada desechados. Se impone lo inmediato —Internet—, lo
pragmatico —la politica— y lo efimero —la televisién—. En lo religioso se asiste a ni-
vel mundial a un espectacular crecimiento del mercantilismo —las sectas y las igle-
sias mediaticas—, y en un marco sociolégico mas cercano como es el del catolicis-
mo mediterraneo, a un fortalecimiento de las actitudes dogmaéticas y a unos
planteamientos «hacia atras» de los problemas de una sociedad que vive «hacia ade-
lante». El divorcio «fe-cultura» —y todavia mas el de «ciencia-fe»— esta consumado.

Vivimos en la provisionalidad de las respuestas a cuestiones puramente co-
yunturales, impuestas mediaticamente. Hoy mas que nunca, las corrientes de pensa-
miento estan sujetas a la moda. El pensamiento cristiano —y la teologia en particu-
lar— no se sustrae a este condicionamiento social. Los problemas a los que intenta
responder son mas de orden pragmatico que intelectual. La Teologia ha dado paso a
las teologias, que no duran mas que la rosa del célebre poema francés, «I’espace
d’un matin».

Pongamos un ejemplo tipico de los afios setenta, el de Harvey Cox. Guando en
plena apoteosis espafiola de la teologia secular se realiza la traduccién a nuestra len-
gua de La ciudad secular, en Estados Unidos hace ya tiempo que ha aparecido su
Fiesta de los locos, el libro mas sacral que haya podido escribirse. ;A qué profesor
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de teologia se le ocurriria citar en nuestros dias a Robinson, Moltmann o Metz, auto-
res de plena actualidad en aquellos afios? jCuanto mas a Teilhard, nacido a finales
del s. XIX, que dejo de escribir hace medio siglo y que no se sabe muy bien dénde
situarlo, si como tedlogo, filésofo, mistico, cientifico o «fenomendlogo», como a él le
gustaba autodefinirse!

Las generaciones que crecieron, lucharon y se curtieron en los tiempos heroi-
cos del primer y perseguido teilhardismo aparecen, a los ojos de las mas modernas,
conformistas y tradicionales. Teilhard es puesto en la picota tanto por las teologias de
la secularidad, que se alzan contra su axiomatico «todo es sagrado», como por los
pioneros de la teologia de la liberacién, quienes, pese a citarlo con cierta frecuencia,
le echan en cara una actitud marcadamente intelectual y ajena a la problematica vital
de los pueblos oprimidos. Teilhard es sistematicamente silenciado por los neomar-
xismos y la hermenéutica positivista, que considera imposible el intento de conciliar
dos ordenes tan irreductibles como los de ciencia y fe. Teilhard ha dejado de ser ob-
jeto de debate y noticia en los medios de comunicacién social. El fendmeno teithar-
diano ha muerto.

2. El teilhardismo como sistema

Si la mas importante de las obras teologicas de nuestra época, la Dogmatica
de Karl Barth, ha podido ser comparada a una gigantesca sinfonia, la obra de Teilhard
se asemejaria mas bien a unas variaciones sobre el mismo tema.

En realidad, sélo escribié tres libros: E/ Medio Divino, El Fenémeno Humano y
El Grupo Zooldgico Humano. El resto, hasta completar los 190 titulos que componen
su bibliografia, son breves ensayos, articulos, alocuciones, opusculos, esbozos...
Someras exposiciones (eso si, muy claras e impecablemente estructuradas) de sus
ideas y puntos de vista en torno a las diferentes cuestiones planteadas por su vision
fundamental de un mundo en evoluciéon. Pero se trata de un pensamiento que tam-
bién va evolucionando constantemente, que se autocrea en su misma formulacion
verbal, de ahi que resulten arduas su fijacion y sistematizacion. Teilhard es consciente
de ello y periédicamente siente la necesidad de hacer balance y presentar de un mo-
do coherente y organico lo que él denomina su «experiencia». Asi nacen esas sintesis
de su pensamiento que son los dos Mi Universo (1918, 1924), Cémo yo creo (1934),
Como yo veo (1948) y El Corazon de la Materia (1950).

La ultima péagina de su diario, fechada precisamente el Jueves Santo de 1955,
tres dias antes de su muerte, contiene esta ecuacion recapitulativa:

Kosmos = Kosmogénesis —> Biogénesis — Noogénesis —> Cristogénesis.

Estos son, en efecto, los cuatro movimientos o, con mayor propiedad, los cua-
tro registros de su sistema.
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a) Primero, una fisica entendida al modo griego, una reflexion sobre los datos
de la ciencia, una «fenomenologia» lo denomina él, una especie de metabiologia en
base a una concepcion convergente del tiempo (el lema de Teilhard es «Tout ce qui
monte converge») y segun la cual la Evolucion es un crecimiento recurrente con fases
que se repiten en los distintos niveles: divergencia, convergencia y emergencia.
Cuando aparece un nuevo rellano (el paso de la materia a la vida, de la vida al pen-
samiento, del hombre individual a la humanidad colectiva) surge algo realmente nue-
vo, algo que no puede explicarse por la complejificacién extrema del precedente (ley
de «complejidad-conciencia»). Lo que equivale a decir que la evolucién es creadora,
emergente. De este modo Teilhard reconstruye paso a paso una historia universal del
cosmos que, desde la energia o el 4tomo, pasando por el hombre, culmina en un ul-
trahumano colectivo (la «noosfera»).

b) Tras la fisica viene lo que él denomina la dialéctica. De su concepcion con-
vergente, conica, del tiempo, se postula un centro de convergencia «natural» de la hu-
manidad, que es preciso identificar dialécticamente con el «<Punto Omega». Este es-
t4 revestido de los atributos de lo absoluto, es real e irreversible a la vez, autdnomo
y transcendente, polo supremo y meta del deseo de personalizacion que constituye
el motor de la evolucién a nivel reflexivo. Si no existiera este punto postulado por la
«gnergética», especie de moral natural de la cosmogénesis, la evolucion se pararia
irremediablemente. Este punto es identificado finalmente, como ultimo paso dialécti-
co, con el Cristo Césmico paulino, meta y culmen de la creacioén. De este modo, afir-
ma Teilhard, Punto Omega y Cristo Omega se explican e iluminan mutuay maravillo-
samente. La ciencia y la fe convergen.

c) El tercer estadio es el de una metafisica, una explicitacion a nivel profundo de
la leyes de recurrencia enunciadas en la fenomenologia. Asi llega a la formulacion de
una «metafisica de la union». «Crear es unir», reza su axioma fundamental. La creacion
se concibe como el paso de lo Mdiltiple a lo Uno. El ser se define como un movimiento
de unién y el mal no es sino la tendencia a la desunién, a la dispersién y a la regresion.

En consecuencia, los misterios fundamentales del cristianismo —Creacion, En-
carnacién, Redencién, Resurreccién y Parusia— no son sino diferentes aspectos —
diferentes «rostros»— de un unico misterio fundamental, el de la Pleromizacion, es
decir, la constitucion progresiva del organismo sobrenatural en el que el Uno sustan-
cial y el Multiple creado se unen sin confundirse en un Todo —el Pleroma paulino—
que sera un a modo de triunfo, apoteosis y generalizacion del Ser.

d) El sistema se corona por una mistica, la del «Medio Divino», que posee un
doble signo:

e positivo: la union con Dios a través de la construccion del mundo («la co-
munién por la accién») con la amorizacion como motor del progreso del uni-
Verso, y

e negativo: las «pasividades» de la cruz, el dolor o la muerte, con su funcion
esencial de medios supremos de unificacion con Dios.
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Hasta aqui la exposicidn de las lineas maestras del sistema teilhardiano. Pe-
se a su coherencia y aparente claridad, las criticas no se hicieron esperar. Se pa-
sa con excesiva facilidad de la ciencia a la metafisica, de la fenomenologia a la
teologia, de la ética a la mistica, del pasado al futuro, de lo apodictico y necesario
a lo previsible o hipotético... En resumen, un discurso de omni re scibili, incom-
prensible para las rigidas especializaciones a las que la ciencia de nuestro tiempo
esta tan habituada. «Esto es poesia», diran los cientificos; los filésofos se echaran
encima de su metafisica de la union y su «nada positiva»; los tedlogos diran que sus
opiniones cristoldgicas (esa tercera naturaleza «cdsmica» de Cristo) o sus interpre-
taciones del pecado original son sospechosas de heterodoxia, por no decir clara-
mente de herejia.

Mas aun, la apologética, a la que el Teilhard de la madurez fue especialmente
sensible y que para el jesuita d’Armagnac constituye la clave de su intento teoldgico,
esta mal vista en una sociedad como la nuestra, que se ha decantado abiertamente
por el pluralismo. Pertenecen a la historia los célebres debates entre marxistas y cris-
tianos, en los que «Teilhard —escribe Roger Garaudy— fue uno de los primeros en
concebirlos no como alianza tactica o simple tolerancia reciproca sino como verda-
dera sintesis en la que cada uno integraria todas las dimensiones humanas del otro».
¢A quién interesa ahora el esfuerzo de Teilhard por demostrar que el cristianismo, co-
rrectamente entendido, era la verdadera religion del mafiana?

El sistema teilhardiano posee puntos débiles, fisuras profundas que pueden
afectar incluso al conjunto de su arquitectura. Georges Crespy ha demostrado que lo
teologico esta como «en suspension» en todo su pensamiento. Se echa en falta una
hermenéutica previa, algo asi como una teoria del conocimiento gue sitle las cosas
en su punto. Claude Cuénot lo compara a esas esculturas de Miguel Angel, en las que
algunas de sus partes estan perfectamente realizadas, mientras que el resto sélo se
halla desbrozado, sugerido apenas. Alfredo Fierro ha lanzado la palabra exacta: «pro-
yecto».

El proyecto teilhardiano, mas alla y por encima de un sistema, es un método de
afrontamiento de la realidad cuyos puntos basicos son: génesis, unidad y accion.

a) El concepto de génesis, de aplicacion en todos los niveles de su sistema,
desborda ampliamente el marco cientifico originario de la evolucién para insertarse
en el contexto de la filosofia bergsoniana del tiempo, no como forma de la sensibili-
dad o modo de aprensioén sino como condicién ontolégica de lo real. Notemos, de
paso, que el temprano despertar de Teilhard a la idea de evolucién tiene lugar hacia
1922, con motivo de la lectura de La evolucion creadora de Bergson. La idea de gé-
nesis constituye sin ninguna duda el principio estructurador de su sistema.

b) La busqueda de la unidad es una profunda actitud interior aceptada como
postulado de su actuacion personal. Teilhard estuvo habitado por la pasion de la uni-
dad y toda su vida estuvo marcada por el esfuerzo por conseguirla. He aqui un texto
bien caracteristico:
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«La originalidad de mi creencia esta en que hunde sus raices en dos dominios
de la vida considerados habitualmente como antagénicos. Por educacién y formacion
intelectual, pertenezco a los «hijos del cielo». Pero por mi temperamento y por mis es-
tudios profesionales, soy un «hijo de la Tierra». Colocado asi por la vida en el corazén
de dos mundos, cuya teoria, lengua y sentimientos me son familiares, no he levantado
en mi ningun tabique interior. Al contrario, he permitido que con plena libertad actuaran
una sobre otra, las dos influencias aparentemente opuestas. Pero, al término de esta
operacién, después de treinta afios consagrados a la consecucion de la unidad interior,
tengo la impresion de que una sintesis se ha cbrado naturalmente en las dos corrientes
que me solicitan. La una no ha eliminado sino reforzado la otra». (Cémo yo creo, 1934)

c) El tercer principio, el de accién, Teilhard lo toma de Blondel, con cuyo pen-
samiento entra muy tempranamente en contacto a través de su amigo comun, Valen-
sin. De él derivara la energética teilhardiana, esa visién de la existencia humana lanza-
da hacia el futuro de la creacién de la humanidad colectiva bajo el polo de activacion
de Omega. <En la accion —escribe— me adhiero al poder creador de Dios; coincido
con él y me convierto no solo en su instrumento sino en su viviente prolongacion. Y
como nada hay mas intimo en un ser que su voluntad, me confundo, de alguna ma-
nera, por mi corazén , con el mismo corazon de Dios». (E Medio Divino, 1926)

De Blondel procede también la palabra, ya que no el concepto, de «pancristis-
mo», ese «Cristo siempre mas grande» al que Teilhard reza asi al final de su vida:

«Este Dios, no sélo del viejo Cosmos sino de la nueva Cosmogénesis (en la me-
dida misma en que el efecto de un trabajo mistico, dos veces milenario, es hacer apa-
recer en Ti, bajo el Nifio de Belén y el Crucificado, el Principio motor y el Nudo colector
del Mundo mismo), este Dios tan esperado por nuestra generacion, no eres U justa-
mente el que lo representas y el que nos lo traes, Jesus?» (El Corazodn de la Materia,
1950)

Génesis, unidad y accion son los tres vectores axiales del método teilhardiano
y otras tantas razones de su crisis actual.

La génesis como explicacién coherente y universal del cosmos ha sido frontal-
mente atacada por el estructuralismo, con su primacia de la sincronia sobre la dia-
cronfa, de lo estatico sobre lo dinamico.

La unidad de las grandes sintesis es mas que sospechosa a los ojos de la cien-
cia actual, analitica y especializada, para quien los limites hermenéuticos de lo empi-
rico, lo filoséfico vy lo religioso son simplemente infranqueables.

La accién de Teilhard desemboca en lo que se ha denominado un tanto des-
pectivamente el «optimismo teilhardiano» (una especie de «demasiado bonito para
ser verdad»). Y su «noosfera», Ultimo estadio de la evolucion de la humanidad, con-
cebida como una suprema socializacion planetaria, no es lo que parece llevarse en
este fin de siglo, marcado por el auge de los nacionalismos, en las antipodas de pro-
yectos de socializacién como alternativa politica, por los que habian apostado pen-
sadores cristianos de la talla de Mounier o del mismo Karl Barth.
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3. La actitud de Teilhard

Teilhard escribié una vez: «Si tengo una misién que cumplir, no se podra juzgar
si la he cumplido mas que en la medida en que seré sobrepasado».

El sistema teilhardiano, como interpretacion de la realidad en un momento de-
terminado, debe ser superado en un mundo cambiante de coyunturas sociocultura-
les diferentes, como es el nuestro.

Su método, basado en el triple principio de génesis, unidad y accién, deberia
ser recuperado en nuestros dias por el pensamiento cristiano y adaptado a la reali-
dad actual, no solo por coherencia con las raices biblicas del cristianismo sino por
simple estrategia de presencia transformadora en un mundo secularizado.

a) La génesis se traduciria de este modo en un valiente afrontamiento de los
problemas del hombre de hoy desde una perspectiva dindmica, que sin renegar del
—y para ser fiel al— «hacia atras» de la tradicion, encara decididamente y sin temor
el «<hacia adelante» de la evolucion.

b) La unién podria ser el resultado de un didlogo restaurado entre la ciencia y la fe,
la cultura y la religion, lo secular y lo sacral, mas cerca del espiritu conciliador de la Gau-
dium et Spes que de las cruzadas milenaristas recurrentes en la historia de la Iglesia.

¢) La accién nos llevaria a apostar de nuevo por el hombre, en una teologia de
signo encarnacionista de acuerdo con las bienaventuranzas y el mandamiento del
amor del Evangelio, del pleroma de Pablo y de «los nuevos cielos y la nueva tierra»
de Juan.

Lo que Teilhard puede aportar hoy es, acabamos de ver, un método mas que
un sistema vy, sobre todo, una actitud. Una actitud personal que podemos desglosar
en tres aspectos: testigo, simbolo y profeta.

Teilhard aparece ante todo como un testigo. Las primeras lineas de su obra,
escritas en las trincheras durante la primera guerra mundial, nos lo dejan entrever:

«Escribo estas lineas por exhuberancia de vida y por necesidad de vivir; por ex-
poner una vision apasionada de la tierra, y por buscar una solucion a las dudas de mi
accién. Expongo ante todo unas consideraciones ardientes.» (La Vida cdsmica, 1916)

Emile Rideau recuerda que el famoso éxtasis de Nietzsche en Sils Maria que
dio origen a su Asi hablé Zaratustra, tiene lugar en 1881, el mismo afio del nacimien-
to de Teilhard, y que existe una notable afinidad en el pensamiento de los dos auto-
res. El superhombre del primero y el ultra-humano del segundo coinciden en la aspi-
racion por superar el actual estadio de provisionalidad humana por otro de plenitud,
si bien en dos direcciones opuestas:

e el hombre de la plenitud de poder es el creador de sus propios valores, el ar-
tista supremo que aspira a la expansion total de sus facultades (Nietzsche);
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e la humanidad, concentrandose en si misma por medio de la socializacion,
es capaz de crear, bajo el influjo de Omega, «un cielo nuevo y una nueva tie-
rra» (Teilhard).

Testigos respectivamente de la soledad del hombre y de la comunién del hom-
bre, con las miras puestas en el triunfo de lo individual y de lo colectivo, ambos pen-
sadores nos hacen participes de una vision apasionada, de una profesion de fe en el
valor del esfuerzo humano y en el futuro glorioso del hombre.

Teilhard aparece, en segundo lugar, como un simbolo. Un simbolo del didlogo
entre las culturas (la «ruta del Este» y la «ruta del Oeste»), del puente entre opciones
filosoficas aparentemente irreconciliables (los humanismos marxista, existencialista 'y
cristiano), de la mutua iluminacién entre ciencia y fe, de la vision unitaria de un Cris-
to intimamente unido al universo, verdadera solucién a los dualismos que esterilizan
la vida de muchos cristianos:

«ldentifiquemos, en efecto (al menos por su cara «natural»), el Cristo cosmico de
fa Fe con el punto Omega de la Ciencia. Todo se clarifica, se amplifica, se armoniza en
nuestras perspectivas. Por una parte, para la razon, la evolucion fisico-biologica del
mundo ya no es indeterminada en su fin: ha encontrado una cima concreta, un corazon,
un rostro. Por otra parte, las propiedades impuestas por la tradicion al Verbo encarna-
do salen de lo metafisico y de lo juridico para situarse, realisticamente y sin violencia,
en el seno y a la cabeza de las corrientes méas fundamentales del Universo, entre todas
las que en la actualidad le reconoce la ciencia. Posicion fantastica, a la verdadera es-
cala de las cosas. Verdaderamente, la piedra clave de la béveda a construir esta en
nuestras manos. Para realizar la sintesis que espera nuestra generacion entre la fe en
Dios y la fe en el mundo, no se puede realizar nada mejor que sacar a la luz dogmati-
camente, en la persona de Cristo, el rostro y la funcién césmicas que le constituyen, or-
ganicamente, en principio motor y director, «alma» de la evolucion». (Cristianismo y evo-
lucion, 1945)

Simbolo de la apertura dialogante en su pensamiento, pero también simbolo de
la incomprension, de la rigidez de las posturas, del inmovilismo intelectual de los in-
vestidos de autoridad, que tuvo que sufrir en su carne durante su larga vida. Y siem-
pre, simbolo de una esperanza a toda prueba en la libertad que en la nueva sociedad
poseera el investigador, y el tedlogo en particular: «Suefio en una época —escribe—
— en la que en los comités superiores de la Iglesia habra no sélo un Santo Oficio pa-
ra cercenar las ideas nuevas, sino un comité para estudiarlas. Esto se realizara den-
tro de dos o tres generaciones». Evidentemente, a Teilhard no le faltaba el sentido del
humor.

Por ultimo Teilhard aparece como un profeta. «Profeta de un mundo nuevo», lo
llamaba Garaudy. Una persona volcada hacia el futuro, un pionero de las teologias de
la esperanza (Moltmann, Alves), un cristiano que ha vivido como ningun otro la di-
mensién escatologica de la fe.

«El sol se levanta hacia adelante —escribe a una prima suya en 1935—. El pa-
sado pertenece al pasado. El Unico descubrimiento digno de nuestro esfuerzo es
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construir el futuro». Profesion de fe que llama tanto mas la atencidon cuanto que su
formacion cientifica de paleontélogo le orientaba méas bien hacia el pasado de las es-
pecies, hacia el atras de la historia de la humanidad.

Profeta de la confianza en el cosmos, en el hombre, en el colectivo humano de
la noosfera, en el Cristo Omega, cabeza, motor y corazén de la evolucion, Teilhard no
esta libre, sin embargo, de la tentacién de la duda. En la conclusion de su ultimo en-
sayo, Lo Cristico , escrito en Nueva York tres meses antes de su muerte, se adivina
un cierto descorazonamiento:

«;,Cémo puede ser que me encuentre solo, solo en haber visto... incapaz, cuan-
do se me pide, de citar un solo autor, un solo escrito, en el que se reconozca, clara-
mente expresada, la maravillosa «Diafania» que, ante mis ojos, ha transfigurado todo?»

Pero inmediatamente, unas lineas mas abajo, resurge el Teilhard de siempre, el
de la fe, el optimismo y la confianza, el «peregrino del futuro», como con frecuencia
se autodenominaba:

«Y he aqui que de repente mi aislamiento, mi singularidad aparente se explican
con toda naturalidad.

Por todas parte sobre la Tierra estan flotando en este momento, en el seno de
la nueva atmosfera espiritual marcada por la apariciéon de la idea de Evolucion, el
amor de Dios vy la fe en el Mundo: los dos componentes esenciales del Ultra-Huma-
no. Ambos estan por todo, «en el aire»: pero por lo general, no lo bastante, los dos a
la vez, para que pueda combinarse el uno con el otro, en un mismo sujeto. En mi, por
pura suerte (temperamento, educacién, medio...), por una favorable proporcion de
uno y otro, la fusién se operd espontaneamente —demasiado débil todavia para pro-
pagarse explosivamente— pero suficiente, sin embargo, para demostrar que la reac-
cién es posible y que, un dia u otro, la cadena se establecera». (Lo Cristico, 1955)

Y acaba con esta apasionada profesion de fe en el futuro, que se convierte, a
nuestro modo de ver, en el mejor epitafio para un autor hoy olvidado y que es total-
mente necesario redescubrir y sobrepasar: «Nueva prueba de que basta, para la Ver-
dad, el aparecer una sola vez, en un solo espiritu, para que nada pueda, nunca mas,
impedirle de invadirlo todo y de inflamarlo todo».
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El problema del lenguaje religioso
en el actual marco cultural

Rev. Aragon. Teol. 4 (1996) Sandalio Aznar Tello

El lenguaje ha alcanzado categoria de tema mayor en la cultura contempora-
nea. En los planes de estudio de los centros docentes la consideracion de esta ma-
teria ocupa un lugar cada vez mas destacado. Actualmente proliferan las publicacio-
nes de todo rango en torno a este tema.

También el lenguaje religioso es actualmente objeto de innumerables estudios
y reflexiones. En los Ultimos decenios el problema del lenguaje ha saltado a la pales-
tra del interés en los autores mas significativos que estudian el fendmeno religioso.
Baste recordar a Barth, Tillich, Ebeling, Pannenberg, Bultmann, Robinson, Bonhoef-
fer y Cox en el area protestante. Y a Theilhard de Chardin, Schillebeexke, Flick, Al-
zeghy, Gutiérrez y tantos otros en el campo catolico.

Todo contexto cultural tiende a producir su propio lenguaje, en el cual puede
expresar sus propias peculiaridades a través de sus simbolos y significados. Nada de
extrafo, pues, que cuando una época sufre la agonia de una transicion profunda lo
primero que se desintegra es el lenguaje.

El lenguaje depende de la situacion histérica en que el hombre vive y respon-
de a la experiencia de la existencia humana que se esté realizando colectivamente en
cada unidad social y cultural. Cuando los factores econémicos, sociales y culturales
transforman la experiencia de la propia existencia que estéa haciendo el hombre, el
lenguaje interior pierde capacidad significativa, se crean nuevos planteamientos y
surgen nuevos vocablos que los designan, o simplemente, los viejos vocablos ad-
quieren acentos y significaciones nuevas. El lenguaje, afirma Wittgestein, puede com-
pararse a una vieja ciudad: un laberinto de callejas y pequefias plazuelas, con casas
nuevas y viejas de distintos periodos, y todo ello rodeado de una multitud de barrios
nuevos, con calles regulares y rectas y con casas uniformes'.

A lo largo del siglo XX el estudio del lenguaje se ha convertido en el punto obli-
gado de todas las corrientes filoséficas importantes. Si a todo esto se afade los es-
pectaculares avances obtenidos en el campo de la cibernética y de las diversas teo-
rias existentes en el campo de la informacion, se comprendera la importancia que el
problema del lenguaje ha adquirido en la cultura contemporanea.

' Wittgestein, Philosophical investigations, 8,e.
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Y, si de la problematica del lenguaje pasamos a la identificacion del actual mar-
co cultural, podemos observar que la cultura contemporanea participa de las carac-
teristicas de la sociedad que la produce; es una cultura en constante evolucion, plu-
ralista y laica. Una cultura asentada en una sociedad de produccion, que no sélo
ofrece articulos de uso y consumo a sus miembros, sino que crea y produce modos
de pensar y actuar que tienen que ver con el mundo de la religion y de la moral; mo-
dos que, como la sociedad misma, cambian y evolucionan.

La cultura contemporanea es la cultura de un mundo consciente de su civiliza-
cién y que se siente orgulloso de ella, satisfecho del estilo de vida que ha creado, ufa-
no de sus conquistas y repleto de experiencias. Es la cultura de un mundo admirado
y admirable por su eficacia técnica. Un mundo consciente de su poder, hasta tal pun-
to que esta conciencia le hace ser circunspecto y, a veces, le llena de miedo.

La cultura contemporanea es la de un mundo donde el hombre ha aprendido a
contar consigo mismo, a buscar en si mismo la clave de los misterios con los que
choca y de los progresos que el devenir le va ofreciendo. «El tiempo de la esperanza
se ha convertido en tiempo de ambicién. La existencia del hombre moderno esta des-
ligada de todo credo, pero esta dominada por toda especie de mitos»*.

Es frente a este mundo cultural contemporaneo, moderno e incluso postmo-
derno y pluralista, donde hay que situar el problema del lenguaje religioso. A este pro-
blema se referia el Papa Pablo VI cuando escribia: «La ruptura entre evangelio y cul-
tura es sin duda alguna el drama de nuestro tiempo»°. Y a la necesidad de afrontarlo
y tratar de superarlo aludia Juan Pablo Il cuando afirmé: «Una fe que se situara al
margen de lo humano, y por tanto de la cultura, seria una fe infiel a la plenitud de to-
do lo que la Palabra de Dios manifiesta y revela, una fe decapitada, peor aun, una fe
en proceso de autodisolucion»*.

La actual situacién cultural supone todo un reto para el lenguaje de la fe. El re-
sultado del proceso modernizador no ha sido la sustitucion de una cultura cristiana por
otfra cultura de la increencia El resultado méas importante de la modernidad ha sido la
instauracién de un pluralismo de cosmovisiones y culturas, y de una nueva forma de
relacionarse todas ellas con la religion y la Iglesia, como hace notar Martin Velasco®.
Ante esta situacion irreversible del universo cultural contemporaneo, de caracter plu-
ralista, resulta poco menos que imposible el proyecto de intentar instaurar una cultura
cristiana, sucesora de las antiguas culturas cristianas, como la medieval o barroca.

El talante cultural de la modernidad ha comportado serias dificultades para el
pensamiento cristiano. La emancipacion del pensamiento cientifico, que se habia de-

2 DIAZ TORTAJADA, A. Evangelizacion, lengua y cultura, Madrid 1983, pag. 80.

¢ Exhortacion Apostdlica, “Evangelii nuntiandi”, n.20.

* Discurso en la Universidad de Medellin, 1986.

 Martin VELASCO, El malestar religioso de nuestra cultura, Madrid, 1993, pag. 44.
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sarrollado hasta entonces bajo la tutela protectora y correctora del pensamiento teo-
logico y del magisterio de la Iglesia, pronto desembocé en unas conclusiones apa-
rentemente opuestas a las tesis del saber teolégico, originando los conocidos con-
flictos entre la ciencia y la teologia que han jalonado la época moderna.

Es cierto, sin embargo, que en este campo de la dialéctica y de la confronta-
cion entre la fe y la ciencia se ha producido un avance considerable a lo largo del si-
glo XX. Una y otra parte han ido perfilando, cada vez mas certeramente, los limites
del alcance del saber cientifico y de la pretension cognoscitiva de la fe. Asi'y todo,
seria iluso pensar que ya se ha conseguido la reconciliacion de la fe con el pensa-
miento moderno. «La fe, que durante siglos se ha pensado a si misma con la media-
cién de una filosofia segregada desde sus principios, sigue teniendo dificultades in-
mensas para poder formularse en un pensamiento coherente con la cultura moderna,
en una época en la que el pensamiento profano se formula en cosmovisiones refrac-
tarias a la afirmacion de la trascendencia, o en formas de pensar incapaces de toda
cosmovision, o decididamente nihilistas»®.

Una caso paradigmatico, a estos efectos, lo constituye el Nuevo Catecismo de
la Iglesia Catdlica, publicado a finales de 1993. Pocos documentos y referencias exis-
ten como este texto para intentar concretar la pregunta por el estado actual del len-
guaje de la fe, ya que él refleja el pensamiento oficial de la Iglesia.

No cabe duda de que el Nuevo Catecismo quiere ser una presentacion com-
pleta y actualizada del mensaje cristiano. En la «Relatio finalis» del Sinodo de 1985
puede leerse lo que debe ser y contener el Nuevo Catecismo: «un compendio de to-
da la doctrina catdlica en lo referente a la fe y a la moral... Debe tratarse de una sana
doctrina, adaptada a la vida actual de los cristianos»’.

La pregunta que surge ahora es saber si el Nuevo Catecismo ha conseguido es-
ta pretendida y necesaria actualizacion. La respuesta seguramente que admitiria mu-
chos matices y valoraciones. Y de hecho las ha tenido en torno al Nuevo Catecismo.

No puede dudarse, sin embargo, que el Catecismo establece en sus conteni-
dos un cierto dialogo con la modernidad. Para esta afirmacion basta con recordar las
lineas vectoras del movimiento moderno. Este tiene una fecha paradigmatica: 1789.
Una fecha que Francia y el mundo entero conmemoraban en 1989, al celebrar el bi-
centenario de la Revolucion Francesa. En este movimiento revolucionario frances,
que iba a marcar el inicio de la historia contemporanea, se pedia libertad, igualdad y
fraternidad. Unas peticiones hechas en nombre de los derechos humanos, al margen
de su valoracion religiosa.

Fue también en 1989, coincidiendo con el Bicentenario de la Revolucion fran-
cesa, cuando se producia otro movimiento revolucionario: el de los paises del este de

§ Martin VELASCO, o.c., pags. 46-47.
i, B, 4; EV 9/1997.
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Europa. En él se quiso revalorizar e implantar el ideario europeo de libertad, igualdad
y fraternidad, pero esta vez la conquista de estos valores no se quiso hacer desliga-
da de la fe cristiana, aunque sélo fuese como reaccidn a decenios de opresion co-
munista y de persecucion religiosa.

Estos anhelos de libertad, igualdad vy fraternidad, que galvanizan a las socie-
dades modernas, en sus distintas areas de aplicacion, constituyen un horizonte de re-
ferencia para el Nuevo Catecismo, que se sitUa asi en una onda que le permite sinto-
nizar con los ideales que definen y configuran a la sociedad moderna actual.

Con respecto al problema de la libertad, uno de los anhelos mas profundos y
arraigados en el hombre de la sociedad contemporanea, es una exigencia insepara-
ble de la dignidad de la persona humana, especialmente en materia moral y religiosa.
Este derecho debe ser ciertamente reconocido y protegido dentro de los limites del
bien comun y del orden publico» (n.1738). Esta dignidad del hombre implica el reco-
nocimiento efectivo de unos derechos humanos que hagan posible el reconocimien-
to y la proteccidon de la misma, segun declara el Nuevo Catecismo: «El respeto de la
persona humana implica el de los derechos que dimanan de su dignidad de creatu-
ra. Estos derechos son anteriores a la sociedad y se imponen a ella. Fundan la legiti-
midad de toda autoridad...» (n. 1930).

Con respecto a la igualdad, otro de los pilares de la sociedad moderna, el Nue-
vo Catecismo es tajante: «La igualdad de los hombres se deriva esencialmente de su
dignidad personal y de los derechos que dimanan de ella. Toda forma de discrimina-
cion concerniente a los derechos fundamentales de la persona, ya se funde en el se-
X0, en la raza, en el color de la piel, la condiciéon social, la lengua o la religion, ha de
ser superada y eliminada como contraria al designio de Dios» (n. 1935).

En relacién a la fraternidad los textos del Nuevo Catecismo son abundantes y
precisos: «Por el intercambio con otro, la reciprocidad de servicios y el dialogo con sus
hermanos, el hombre desarrolla sus capacidades; asi responde a su vocacion» (n.
1879). «El deber de hacerse projimo de los demas y de servirles activamente se hace
mas acuciante aun cuando éstos estan mas necesitados» (n. 1932). «Este mismo de-
ber se extiende a los que piensan y acttan de modo diferente que nosotros» (n. 1933).

Y, si de los grandes valores que configuran a la sociedad moderna, pasamos a
cuestiones mas puntuales y problemas mas concretos no es dificil apreciar en los tex-
tos del Nuevo Catecismo una buena dosis de sensibilidad a las condiciones de la
conducta ética impuesta por los cambios de la vida social y el progreso de las técni-
cas. En las paginas del Nuevo Catecismo aparecen los temas relacionados con la
moderna biogenética, tales como la sexualidad, el respeto a la vida, el origen y tér-
mino de la existencia, la donacion de érganos.

Otras temas de maxima actualidad de los que habla el Nuevo Catecismo son
los referentes a la velocidad, al espiritu de competitividad y de rendimiento, a la pre-
ocupacion ecoldgica y al respeto a los animales.
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Tampoco olvidan los textos del Nuevo Catecismo las cuestiones relacionadas
con la justicia social, partiendo de un principio afirmado con toda nitidez: el destino
universal de los bienes del mundo. Aparecen afirmaciones y valoraciones explicitas
en torno a la justicia, a la solidaridad entre las personas y entre las naciones, al amor
preferente a los pobres.

Expresamente habla el Nuevo Catecismo del problema de la violencia, de la
guerra y de la pena de muerte y no olvida hacer algunas reflexiones en torno a la de-
ontologia de los medios de comunicacion.

Pero, mas alla de la evocacién de los temas que hoy constituyen puntos de re-
ferencia obligados en el pensamiento moderno, el lenguaje de la fe y de la ciencia pa-
recen bastante distanciados. En el fondo aparecen cosmologias, apreciaciones an-
tropoldgicas, andlisis histéricos, criterios exegéticos y pautas morales interpretados
con lenguajes diferentes. Habiendo coincidencias muy importantes en el «qué» apa-
recen muchas distancias en el «<como».

La lectura del Nuevo Catecismo parece mostrar que en el lenguaje religioso
abundan todavia formas, imagenes, representaciones y conceptos bastante extrafios
a la cultura de hoy. Es un leguaje que en muchos aspectos no empalma con la reali-
dad cultural actual. Por eso es un lenguaje que llega dificilmente al hombre de hoy.

Tal vez la explicacion a este fendmeno haya que buscarla en la distincion que
el Cardenal Ratzinger establecio cuando afirmoé: «La teologia ha de buscar nuevos ca-
minos y adelantarse al futuro. La tarea del Catecismo no puede ser producir nuevas
ideas teolégicas, sino presentar y transmitir la fe la Iglesia, tal como ésta se ha ex-
presado en el Concilio Vaticano Il 'y después en su conjunto»®.

El gran desafio que hoy tiene planteado el lenguaje religioso consiste en tratar
de traducir el mensaje religioso a cada presente respectivo. Esta es una tarea que hay
que llevar a cabo ininterrumpidamente, si se quiere que este lenguaje no pierda vi-
gencia y actualidad. Este deber es imperativo en nuestra cultura, que se expresa en
lenguas vivas, en las que de hecho va envuelto el mensaje cristiano. El lenguaje,
cuando esta vivo, no es siempre igual sino que va acomodandose al ritmo que mar-
can los tiempos histéricos, sufriendo modificaciones al compas y en la medida en que
el pensamiento y la cultura se alteran. Un mensaje religioso, como el cristiano, nece-
sita imperiosamente un lenguaje abierto de par en par al mundo y a la historia. De no
hacerlo asi se aislaria y correria el riesgo de convertirse en una ideologia de secta.

El mensaje cristiano exige una verdadera traduccién y puesta al dia. Pero esta
traduccion sélo es posible a través de un lenguaje que, a su vez, sea capaz de trans-
formarse continuamente. Una operacién no siempre facil, pero que hay que abordar
con toda seriedad, pulcritud y cuidado cientifico. Para expresar hoy su contenido el

8 Rueda de Prensa, Escorial, 1993.
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mensaje cristiano debe ser traducido en las formas mentales de un lenguaje actual,
vigente. «Solo cuando el mensaje cristiano sea traducido al lenguaje del pensamien-
to histérico y de su mano sea interpretado, podra dar a conocer su contenido como
una realidad que afecta al mundo y que incluso puede obligarle moralmente»®.

Y, si importante resulta que el lenguaje religioso esté atento a los signos de la
modernidad, no menos importante es que tenga en cuenta el aspecto multicultural
del mundo moderno.

Junto a los elementos comunes, muchos y muy fuertes, existen en la cultura
contemporanea caracteres especificos, que singularizan el estilo o acento de cada
uno de los grupos étnicos, sociales o generacionales.

La cultura y el hombre estan en continua interaccion. Es el hombre el que, en
definitiva, produce la cultura. Y en ese proceso creador entran todos los elementos
que condicionan la vida del hombre. No resulta facil enumerar todos los factores que
introducen variantes culturales entre los grupos humanos. Estas suelen girar, sobre
todo, en torno a las necesidades existenciales, asi como en torno a las condiciones
fisicas de los hombres que constituyen los distintos grupos. No es lo mismo la cultu-
ra que segrega un ambiente rico y burgués que la gue produce un grupo oprimido por
la necesidad y la miseria. No es en absoluto lo mismo la cultura que crea el hombre
mayor o la juventud. Podriamos hablar de la cultura de los grupos de élite, de la cul-
tura burguesa, de la cultura obrera, de la del cuarto mundo, de la cultura europea, afri-
cana, sudamericana...

Uno de los elementos que hoy mejor refleja el estilo vital con que se piensa y
actla es la diferencia de edad. Se ha dicho que la actual crisis de generaciones es tal
vez el fendbmeno cultural mas importante de nuestra época. «La lucha de clases, en
los paises donde el desequilibrio entre las situaciones sociales no es muy agudo, se
encuentra sustituida hoy por la lucha de generaciones, no tanto en relacién a los
puestos de mando como en torno a las diversas concepciones de la vida»™.

Esta tension cultural, por lo demas, se halla presente también en la misma Igle-
sia. No podemos olvidar que ésta se encuentra hoy ante una censura, que es quiza
la mas profunda de su historia. J. B. Metz afirma que «de una Iglesia, culturalmente
mas o menos unitaria y por tanto monocéntrica, se estd en camino de pasar a una
Iglesia universal con multiples raices culturales y, en este sentido, policéntrica»'.

Ante este cuadro cultural la Iglesia no puede desentenderse: en ello le va, no
solamente la inteligibilidad de su mensaje sino incluso la misma autenticidad de és-
te. El reto no es ciertamente facil. Puede incluso surgir la tentacién de abandonar el
empefo, ante la duda de que pueda ser posible un lenguaje comun a todos los hom-

? GOGARTEN, F, Was ist Christentum, Gotinga 1956, 10.
© DIAZ TORTAJADA, o.c., Madrid 1983, pag. 66.
" METZ, J.B., Unidad y pluralidad: problemas y perspectivas de la inculturacion, Concilium 24 (1989), pag. 91.
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bres. Una apreciacion ésta no desprovista de fundamento. Es posible, como afirman
los semanticos y hermeneutas, que para la humanidad no exista un lenguaje univer-
sal.

Existe, en todo caso, la certeza de que el contenido expresado en el lenguaje,
en cuanto se refiere a elementos y exigencias universales, tiene como fundamento la
comun naturaleza y orienta a los hombres hacia un Unico sentido.

Culturas y cultura, es decir, cultura universal y culturas particulares permane-
cen siempre en tension. Pero en tension fecunda. Del dinamismo de esta tension sur-
ge en la humanidad una nueva fuerza creadora.

Esta realidad pluricultural parecia abocar a un callejon de dificil salida a un Ca-
tecismo de caracter universal como era el Nuevo Catecismo de la Iglesia Catdlica. La
tarea de actualizar la cultura del reconocimiento de los otros en su diversidad se pre-
sentaba harto dificil y compleja. A lo mas que tal vez podria llegarse era a potenciar
procesos de nueva adaptacion a las diversas culturas. Es el mismo Catecismo el que
afirma que, por su misma finalidad, no se propone realizar las adaptaciones de ex-
posicion y de los métodos exigidos por las diferentes culturas y pide que esta labor
de adaptacion se haga a través de los catecismos locales (n. 24). Pero esto suscita,
necesariamente, la pregunta de si el Catecismo se sitla «en tierra de nadie», en rela-
cién a la cultura.

Una cosa parece cierta, sin embargo: el lenguaje religioso, si quiere ser signifi-
cativo y comunicativo, ha de encarnarse en las diversas culturas, asi como en los di-
versos niveles de esas culturas. Cada cultura tiene su modo de comprender y acoger
el mensaje cristiano y de hacer resaltar determinados aspectos. La proclamacion del
evangelio no puede prescindir de la cultura de aquellos a quienes se dirige, ya que el
evangelio debe ser entendido, y lo sera, solo en la medida en que pueda ir penetran-
do en todos los valores humanos que se integran unos con otros para ir formando el
cuadro cultural de cada pueblo y de cada época. Sin esa penetracion el evangelio no
llegara a ser recibido en plenitud.
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Panorama eclesial
desde el Valle

Rev. Aragon. Teol. 4 (1996) José Maria Nerin Baselga

Recibo el encargo de escribir unas notas sobre la vision de la Iglesia desde el
Valle del Ebro. Y se me pide tras el «sobresalto» que han supuesto las noticias sobre
la intencion de venta del edificio del Seminario Diocesano, asi como del anunciado
cierre de la Escuela Diocesana de Trabajo Social S. Vicente de Paul. Hoy es lunes, y
el primer panorama que contemplo es el ya clasico desfile de tantas mujeres y hom-
bres que hacen el recorrido entre la iglesia de S. Nicolés y la basilica del Pilar, pi-
diendo por doquier un alivio a sus males y un apoyo a sus esperanzas. Esto sucede
diez afios después del término del Ultimo Sinodo Diocesano de Zaragoza, con una
importante participacion seglar y que tantas expectativas levanté. E igualmente diez
afios después de que un grupo de creyentes (curas y laicos) publicaramos en la pren-
sa zaragozana tres escritos colectivos: «Dirigido a la Iglesia Aragonesa», «Hacia una
Iglesia Democratica» y «La Iglesia, ¢fermento o cemento?».

Desde entonces para aca han ocurrido cosas, aungue tal vez no muchas para
lo que podia desearse o desear yo personalmente. Y no todas han sido buenas, o di-
gamos que la situacion es manifiestamente mejorabie. Prefiero comenzar por enu-
merar algunos de los aspectos mas luminosos del panorama, que tiempo habra a
continuacion para apuntar hacia zonas mas oscuras. Empecemos, por tanto, por lo
primero.

Panorama con luces

Creo que ha habido un importante despertar del sentido comunitario en nues-
tra Iglesia. La fe meramente individualista, que se preocupa por una relacion «intere-
sada» con el Dios que tiene que atender a los méritos personales de cada cual y que
es el que tiene la llave de la salvacién eterna, pienso que esta en franca regresion.
Cada vez se destacan mas los aspectos comunitarios y aumenta la sensibilidad ha-
cia una lglesia méas corresponsable: todos somos necesarios, todos debemos ser ac-
tivos, ejercer diversas funciones (ministerios). Manifestacion concreta de esta ten-
dencia fue el Sinodo, pero también las Asambleas, Consejos, la presencia de laicos
y religiosos en Delegaciones Diocesanas, etc.

Junto a ello hemos ampliado nuestros horizontes y se ha desarrollado nuestra
conciencia misionera. La «aldea global» es también una realidad en nuestras perspec-
tivas eclesiales y se nos han hecho familiares imégenes y situaciones de otras zonas
y continentes, a lo cual ha contribuido la presencia del Tercer Mundo entre nosotros
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(los inmigrantes pobres) y la actuacién de tantas ONG’s y grupos de voluntarios con
sus vivencias en paises de mas alld de nuestras comodidades. Hemos descubierto un
nuevo sentido, nuevos motivos y nuevas maneras de hacer presente al Jesucristo Sal-
vador, pero no solo en Hispanoamérica y Africa fundamentalmente, sino también en
nuestro mismo Aragon. Y este sentido misionero se ha unido a la preocupacion por los
marginados, por el paro (se ha constituido la Delegacién de Pastoral Obrera), por el
hambre (con la fuerte sensibilizacion llevada a cabo por Manos Unidas), por la paz, por
el desarrollo... Pienso que los cristianos hemos estado y estamos en primera linea en
las movidas colectivas que se han impulsado en la mayoria de los problemas citados.

La formacién, la participacion de los seglares y la profundizacion en la dimen-
sién politico-social de la fe, han sido durante los ultimos afios tres de los objetivos
que mas se han ido remarcando en las diferentes programaciones pastorales. El tra-
bajo de fijar objetivos ha sido una de las consecuencias en que mas se ha notado la
influencia metodoldgica del Sinodo zaragozano. Junto a ello, no obstante, es conoci-
da la mayor inclinacién del Arzobispo a la realizacién de actividades puntuales que a
la elaboracién de Planes Pastorales de caracter general.

Fruto de lo anterior ha sido el enorme esfuerzo formativo que se viene desa-
rrollando en diversos ambitos pastorales: las diferentes escuelas de teologia, de ca-
tequesis, de pastoral juvenil, de liturgia, etc. Las diferentes Delegaciones Diocesanas
se esfuerzan en la formacién de los seglares, cada una en su terreno, pero en este
esfuerzo hay que contabilizar igualmente a las parroguias con sus NUMerosos grupos
catecumenales, de Escuela de Padres o de otro tipo, y, naturalmente, la importante y
cotidiana labor de los colegios de la Iglesia, regentados en su mayoria por comuni-
dades religiosas. Esta labor formativa se ha extendido igualmente tanto al terreno del
arte (han sido importantes las exposiciones organizadas desde la Delegacion de Pa-
trimonio Cultural), como a la divulgacion teoldgica (recordemos las Jornadas Arago-
nesas de Teologia organizadas desde el CRETA), como a la investigacion (el Semina-
rio de Investigacién por la Paz, que desde hace varios afios potencian con acierto los
jesuitas del Centro Pignatelli). Conviene sefialar, igualmente, los esfuerzos de conver-
gencia que se vienen realizando entre las diversas escuelas de teologia existentes en
nuestra Didcesis para potenciar en torno al CRETA una formacion acorde con los
tiempos en que vivimos y con las exigencias que nos imponen.

Los seglares estan dejando de ser, sin embargo, la Iglesia «discente» y van re-
clamando y consiguiendo un papel mucho mas activo. Los diversos Consejos (dio-
cesanos, zonales, parroquiales) son una buena prueba de ello, a pesar de las defi-
ciencias de funcionamiento o a su estilo directivo en tantas ocasiones. Los ministerios
de los seglares parecen ir multiplicandose, aungue no siempre encuentren un reco-
nocimiento oficial. Y hay, especialmente, un deseo de mayor participacion y demo-
cracia en el funcionamiento concreto. Este deseo se palpa especialmente en los mo-
mentos de encuentro, como se ha podido comprobar en las mencionadas Jornadas
Aragonesas de Teologia y en los Encuentros de Cristianos de Aragon, estos ultimos
con una tradicion mas amplia aungue con menor repercusion en los medios de co-
municacion.
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Estamos enfrascados actualmente en el Congreso Nacional sobre la Pobreza,
lo cual conecta perfectamente con los muchos esfuerzos y pasos dados en este te-
rreno. Ya hemos hablado del gran impulso que ha experimentado el voluntariado (y
se ha producido en todos los grupos de edad, desde los jovenes hasta los ancianos).
Y habria que destacar especialmente el documento de los Obispos de Aragon sobre
la Pobreza en nuestra tierra, documento que se ha apoyado y que recibe su verifica-
cion en la accién de Caritas. La opcién por los pobres va pasando de ser un lema pa-
ra ser una realidad consolidada en muchos creyentes.

Como mi memoria no es perfecta, es muy posible que me haya dejado algun
aspecto importante en la enumeracion de lo positivo. Pido perdon por ello al lector
que se sienta minusvalorado en sus esfuerzos, pero no es mi intencion quitar méritos
a nadie. Ahora bien, junto a lo que acabo de exponer, qué duda cabe de la existen-
cia de bastante oscuridad.

Panorama con bastantes sombras

A pesar de que la anterior enumeracion pueda sugerir lo contrario, hay una im-
presién muy extendida de falta de vitalidad diocesana, de balsa de aceite (falsa au-
sencia de problemas), de muermo incluso. La Iglesia parece estancada, sin ideas nue-
vas que aportar. No es, desde luego, estimulante; no es, ciertamente, apoyo para la
utopia del Reino de Dios; parece bastante aburrida. Existen grandes distancias entre
los deseos (cuando los hay) y la realidad: se habla mucho de participacion, de corres-
ponsabilidad, de que la Iglesia somos todos, de los diferentes ministerios, pero en rea-
lidad las decisiones siguen estando en manos de unos pocos (el clero). Se habla de
planes pastorales y se presentan objetivos a principio de curso en cualquier grupo que
se precie, pero parece mas una exigencia burocratica que otra cosa, y la eficacia re-
sulta ser més bien escasa. Se habla mucho de Pastoral Misionera, pero 0 no se sacan
las oportunas consecuencias, o no se entiende lo que se dice, o es simplemente un
tépico repetido por personas que a la hora de la verdad prefieren encerrarse en sus
grupos y en sus celebraciones de siempre. Se esta haciendo un gran esfuerzo de for-
macién de los agentes de la pastoral, pero luego no parecen verse con claridad los
cambios pastorales que esto deberia suponer. Y asi se podria ir siguiendo.

La imagen de Iglesia que poseen muchisimas personas sigue siendo penosa (re-
presion, tristeza, intolerancia...). Lo que muchos «ven» es el poder de la Iglesia «oficial»,
su situacion en el centro y no en la periferia. Y basta cualquier decisién discutible, es-
pecialmente de las autoridades eclesidsticas, para que se desate en los medios de co-
municacion un cierto, digamos, «cachondeo» sobre ello. Para muchos jévenes, por otra
parte, la Iglesia equivale a aburrimiento, cosa antigua, poder, curas (no corresponsabi-
lidad), riqueza, hipocresia, inmovilismo, normas-pecado, superorganizacion...

El Arzobispo, tras sus 19 afios al frente de la Didcesis y, sobre todo, tras su
eleccion y reeleccion como Presidente de la CEE, no da la impresion de saber o po-
der estimular en estos momentos adecuadamente una renovacion diocesana. La per-
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manencia de algunos Vicarios durante lustros y lustros (uno de ellos lleva jveinticua-
tro afios seguidos!) es un indicador lo suficientemente expresivo en esta misma linea,
asi como el mantenimiento por afios sin término de los mismos parrocos en gran nu-
mero de parroquias, especialmente en las mas significativas. Se constituyé hace po-
cos afos el Consejo Diocesano de Pastoral, pero su incidencia resulta escasa en la
vitalidad de la Didcesis, y parece mas bien un grupo de reflexion de temas que le su-
giere el Arzobispo. Las zonas pastorales, que pudieron despertar hace mas de diez
afios ciertas expectativas de renovacion, hoy parecen en gran medida incapacitadas
para ir mas allad. Los movimientos, grupos, etc., de apostolado seglar no logran su-
perar unos techos bastante limitados.

La falta de renovacion se hace patente en las celebraciones liturgicas, espe-
cialmente en las Eucaristias. En la inmensa mayoria de los casos los seglares tienen
que padecer celebraciones unidireccionales, acciones del sacerdote que preside y no
de la comunidad que celebra. El lenguaje tiene mucho de retérica alejada de la reali-
dad tanto en contenidos como incluso en el tono que se utiliza al hablar. El compro-
miso fruto de la participacion en el Cuerpo y Sangre de Cristo brilla en gran medida
por su ausencia. Los jovenes, por lo general, no conectan y no se hacen presentes.
E incluso gran numero de sacerdotes sufren el exceso de sacramentalismo superfi-
cial de tantos bautizos, bodas, primeras comuniones e incluso confirmaciones.

En contraste con lo que se observa por otras latitudes, el fenémeno de las sec-
tas no ha logrado entrar todavia con suficiente fuerza como para inquietar. No hay,
por tanto, una «competencia» que pudiera provocar un revulsivo, aunque vayan sur-
giendo ya grupos. Mas parece preocupar, al menos en los niveles superiores, el he-
cho del envejecimiento del clero (e incluso su salud fisica y psiquica) y el del estan-
camiento de las vocaciones sacerdotales (las otras vocaciones no se destacan tanto),
pero las soluciones, si es que se toman, no dan la impresion de aportar nada nuevo:
el Seminario sigue inamovible en sus grandes lineas, la imagen y rol del sacerdote no
se renuevan sino que se reafirman los trazos «tradicionales». Y la Pastoral Juvenil si-
gue sin ser tomada en serio: se desea por parte de los curas y obispos ver jovenes
en la Iglesia, dentro del templo (en esas misas con absoluto predominio de gente ma-
yor) o en reuniones, asambleas o concentraciones con el Papa, pero la distancia res-
pecto a los jévenes no cesa de aumentar. Nada digamos ya de la distancia respecto
al mundo, a los valores positivos de la sociedad, etc. Vivimos en un ambiente sim-
plemente conservador (no ultra, tampoco es eso) y no sé si se espera algo; la ma-
quinaria sigue funcionando y eso parece bastar. Y es que el clero (principal agente
pastoral hasta el momento, al menos en cuanto a dedicacion profesional) esta ya en
unas edades de permitirse pocas alegrias: mas bien cada vez se piensa mas en los
pocos afos que a uno le quedan para jubilarse (no olvidemos que las medias de edad
de este colectivo rondan los 60 afios).

Por Ultimo, y para no agobiar, sefialemos un aspecto que es resaltado cada vez
con mas frecuencia: la falta de opinion publica en nuestra Iglesia, la falta de debate
en el interior de la misma, desde la aceptacion de un legitimo pluralismo que poten-
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cie la busqueda en comun en cuestiones discutibles tanto en el terreno pastoral co-
mo en el social. En su lugar se ha impuesto un mirar constantemente hacia Roma pa-
ra saber lo que tenemos que hacer, un inundar de citas papales cualquier documen-
to o reflexién, unos medios eclesiales de comunicacién que prefieren no meterse en
cuestiones «disputadas» y un renunciar casi por completo a la creatividad, algo tan
necesario si se quiere impulsar a la Iglesia y hacerla crecer.

Por culpa de esta ausencia se viene identificando irresponsablemente el amor
a la Iglesia con la obediencia ciega o el quedarse «mirando al cielo» como los disci-
pulos tras la Ascension, y hay cuestiones (como la minusvaloracion de la mujer en la
Iglesia, o el mismo funcionamiento democréatico eclesial) que, a pesar de ser objeto
de gran nimero de conversaciones informales, no son debatidas publicamente ni
afrontadas satisfactoriamente para la gran mayoria de los creyentes que no com-
prenden este desfase con lo aceptado con naturalidad y gozo dentro de la sociedad
civil democrética en la que nos desenvolvemos y que hemos aceptado.

Ni siquiera liega a debatirse abiertamente la situaciéon econdmica de nuestra
Didcesis (que, segin rumores, es bastante dramatica) y da la impresion de que lo uni-
co que preocupa es llegar a fin de mes, es decir, a que los curas cobren su némina o
pension y que si para ello hay que vender «las joyas de la corona», pues se hace y en
paz. No estamos profundizando en lo que supondria una auténtica economia inspira-
da en el Evangelio y parece gue nos contentamos con que simplemente los numeros
cuadren, prescindiendo de todo lo gue suponga riesgo o pérdidas contables, aunque
merezca la pena pastoral y evangélicamente.

Y, como una consecuencia mas de esta falta de debate, no es de extrafar la
ausencia de un profundo didlogo entre la fe y la cultura de nuestro tiempo: Diocesis
y Universidad estan alejandose cada vez mas, y los temas que mas parecen preocu-
par a las altas esferas (clases de religion, aborto, etc.) distan bastante de los grandes
problemas sociales que afectan a la vida cotidiana y al futuro de nuestra sociedad.

Algunas preguntas apremiantes

Tras la exposicién anterior, la primera pregunta, y pregunta fundamental, que
me surge es la siguiente: ;es la Iglesia Diocesana sacramento visible, signo de sal-
vacién y renovacion? Interrogante que me lleva al siguiente: ;qué debe intentar hoy
y aqui la Iglesia de Zaragoza? Y esta pregunta, claro esté, lleva aparejada su com-
plementaria: ;cémo debe ser hoy y aqui esta Iglesia? El ser y el hacer creo que tie-
nen una légica unién. Pero, ademas, destaco el «<hoy y aqui» para que la respuesta
acerca del ser y de la misién de la Iglesia no se quede en las nubes. Creo que el ser
de la Iglesia se deriva de su misién. Pienso que hay primero un envio, una mision por
parte de Jesucristo y que, para realizar adecuadamente esta mision, la Iglesia se es-
tructura de una determinada forma. Creo que lo esencial es la misién, y que la forma,
la organizacién, el modo de ser, el modo de presentarse, el estilo de vivir esa mision,
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se deriva légicamente de lo primero. Esa «forma», por otra parte, que es, de suyo, se-
cundaria y accidental, debera tener muy en cuenta las caracteristicas de las perso-
nas a las que la Iglesia ha sido enviada; la Iglesia es mediadora entre Dios y la gen-
te, en el sentido de que debe ser instrumento de Dios para acercar su salvacion a la
humanidad. La lglesia debe contar, l6gicamente, con Dios pero también con la gen-
te. Ella es, por consiguiente, mediadora y, por eso mismo, servidora e incluso «provi-
sional» (aunque dure mientras lo haga este mundo, pero no asi en el otro). La Iglesia,
en definitiva, tiene su razon de ser en la tarea que le ha sido encomendada por Je-
sucristo: anunciar la salvacién de Dios a la gente. «Anunciar» (;como lo hace y como
deberia hacerlo hoy y aqui?), a «Dios» (¢,cuél es la idea de Dios que se transmite y que
se deberia transmitir hoy y aqui?) y a su «salvacién» (,en qué consiste esta «salva-
cion»?), a la «gente» (¢a qué gente?).

Por eso, una vez presentada la panoramica eclesial que puede observarse a sim-
ple vista, quisiera también ir mas alld de la realidad aparente y adentrarme en una rea-
lidad deseada pero a la vez igualmente vivida por sectores eclesiales que ojala sean
mayoritarios en el plazo mas breve. Con ello intentaré dar algin tipo de respuesta a las
preguntas que he formulado en el parrafo anterior. Es el «otro» panorama eclesial.

El otro panorama eclesial

. Qué tenemos que hacer? La respuesta estd ya, en gran medida, dada: «anun-
ciar la salvacion de Dios a la gente». Hay «otro» anuncio y «otro» panorama, y es el
gue quiero subrayar ahora:

e El de los que tratan de comunicar un mensaje evangélico directamente re-
lacionado con la vida de las personas del pueblo, con su forma de vivir, con
un cambio en sus vidas que lleva a la felicidad.

e El de aquéllos grupos y personas que, viviendo encarnados entre la gente,
entre los pobres, no en el centro sino en la periferia, ayudan a concebir a
Dios como salvador, no lejano sino cercano y encarnado en sus vidas, pre-
sente por medio de su Espiritu, no poderoso sino que se hace pequefio en-
tre los pequefios, pobre entre los pobres, para el que lo mas importante es
el que nos queramos y obremos en consecuencia.

e FEl de los que no se conforman con lo que existe e intentan llevar un estilo
de vida evangélico, que promueve fraternidades que comparten y que po-
nen sus medios (sencillos) al servicio de la promocion de los pobres, dife-
rente del estilo acomodado y capitalista. Que pretenden ilusionar a los jo-
venes viviendo primero y presentandoles después alternativas fuertes de
vida de seguimiento de Jesus.

¢ Elde los que han abandonado toda pretension de «hacer carrera» y «trepar»
dentro de cualquier estructura de poder, sea eclesiastico o civil, abando-
nando las parcelas de poder e influencia que tenian.
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¢ El de los que escuchan antes de hablar, sabiendo que no son los detenta-
dores de la verdad sino buscadores de la misma, y que la buscan con otros,
no aislados. Que potencian los debates sin tener miedos y favoreciendo la
libertad de expresion.

e El de aquellas comunidades en las que la autoridad se ejerce desde el dia-
logo y no desde el mando, en las que los sacerdotes estan metidos en la
comunidad, cumpliendo su ministerio en la misma y no por encima de ella.
Y favorecen el acceso de las mujeres a cargos directivos, basandose en la
igualdad de derechos de todos en sus comunidades, igualdad que han ido
consiguiendo desde la préactica.

e El de los que han realizado una revision a fondo de su «espiritualidad», en-
tendida ésta como «estilo de vida en el Espiritu de JesUs» y no como mero
conjunto de précticas religiosas. Que han fomentado y fomentan la dimen-
sidn de interioridad y profundidad, orientando y ayudando a buscar e inten-
tar experiencias de Dios, o a ser consciente de ellas, que tratan de «entrar»
en oracion en espiritu y en verdad, sabiendo combinar la oracion individual
con la comunitaria; y sabiendo unir en ella la fe y la vida (una oracion en me-
dio de la vida, teniendo muy presente, especialmente la vida de los pobres;
y una oracién comprometida con la vida, que lleva a compromisos basados
en la fe). Y que han ido renovando sus eucaristias y celebraciones en sus
aspectos no solo formales sino también de compromiso.

e El de los que profundizan en la esencia de lo que constituye la «salvacion»
que Dios nos ofrece. Tratan de tener muy claro en qué coincide con la rea-
lidad actual de la vida de la gente, para alabarlo y potenciarlo, para descu-
brir la presencia del Reino de Dios en la vida de las personas y reconocerlo
y proclamarlo como tal; y en qué supone una clara alternativa, para procla-
marlo sin rebajas y practicar la denuncia profética, cuando es preciso, in-
tentando «transformar» la realidad para mejorarla, sin evasiones ante la mis-
ma, ante los problemas sociales. Y que apoyan los esfuerzos de las
organizaciones que intentan promocionar a los pobres,

e Elde aquellos grupos y personas, finalmente, que insisten especialmente en
la esperanza y no en el pesimismo. Y ello porque han colocado a Jesucris-
to en el centro de su vida, y lo anuncian y colocan en el centro de la vida de
la gente.

Este también es un panorama eclesial desde el Valle. Esta realidad existe y no
esta separada sino en medio de la Iglesia, aunque no en el centro normalmente sino
mas bien en la periferia, a veces hasta en la frontera, muchas veces sufriente e in-
comprendida, cuando no marginada o tal vez «castigada». Ojala que el Espiritu que
en ella aletea sea tenido en consideracién por el conjunto de nuestra Iglesia.
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" FIGURAS DEL CRISTIANISMO EN ARAGON

Inocencio Jiménez Vicente:
«Un semblante social
edificado sobre roca»

Rev. Aragon. Teol. 4 (1996) Fernando Urdiola Guallar

La complejidad de una época

Intentar adentrarnos en el perfil de un hombre perteneciente a nuestra «Histo-
ria Contemporanea», puede dar la impresion de ser un atrevimiento, ya que la Histo-
ria necesita tiempo para ser analizada con serenidad.

Dicho esto, vamos a comenzar el vuelo. La aventura de introducirnos en el via-
je de su vida. Y supongamos que la prediccién meteoroldgica nos advierte de impor-
tantes turbulencias que inestabilizaran —de buen seguro— la atmosfera. Sin duda,
ésta podria ser la configuracion politica, social y economica que a nuestro ilustre ara-
gonés le toco padecer.

Imaginense ustedes: Un hombre que no esconde sus ideas, decidido y arries-
gado, cuya vida transcurrié6 desde el reinado de Alfonso Xl (1874-1885) hasta los
afios inmediatos al fin de la Guerra Civil (1941), pasando por la Regencia de M? Cris-
tina de Habsburgo (1885-1902), el reinado de Alfonso XIII (1902-1931) con el interva-
lo de la Dictadura de Primo de Rivera (1923-1931), la Segunda Republica (1931-1936)
y la Guerra Civil (1936-1939)."

En medio de esta situacidon convulsiva, desarrollé su quehacer D. Inocencio Ji-
ménez Vicente, uno de los maximos exponente del catolicismo social del momento.
Jurista, profesor universitario, periodista... su intensa labor trasciende el espacio de
la ciudad que le vio nacer (Zaragoza) y forma parte, de modo indiscutible, de la na-
rracién histérica de nuestro pais.

No fue ajeno a la delicada situacion del campo aragonés, como tampoco lo fue
a la insuficiente reglamentacion juridico-penal de entonces; de ahi que se entregase
por completo a labores tan distintas como la docencia universitaria, la formacién del
sindicalismo y cooperativismo agrario, su aportacion al Instituto Nacional de Prevision
y colaboraciones periodisticas frecuentes, entre otras actividades.

" AA.VV. Una breve e interesante sintesis de toda esta época, centrada en Aragon, se encuentra en Aragon
en su Historia. Pag. 424-483. Zaragoza, 1980.
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Surge en este momento histdrico el problema obrero. La Iglesia Catolica hace
oir su voz, cada vez con mas fuerza. Desde la promulgacion de la enciclica «Rerum
Novarum» por el Papa Leon Xlii, el 15 de Mayo de 1891, la denominada Doctrina So-
cial de la Iglesia, hace crecer la sensibilizacion por este problema. En toda Europa se
expresa el sentir catélico ante la realidad social preocupante. Inocencio Jiménez es
un representante, «el mejor del catolicismo social de este siglo»® en Aragon, que jun-
to a otros comparieros, formaron el llamado «Grupo Zaragoza».

No he querido en este articulo cefiirme sdlo a su persona, sino recordar el en-
torno en el que se movio, las personas que caminaron junto a él, las situaciones que
atraveso... para comprender su modo de pensar y de actuar.

Como catdlico convencido que fue, recordé en su memoria las palabras del
evangelio de Mateo que dicen: «Todo el que oiga estas palabras mias y las ponga en
practica, serd como el hombre que cimentd su casa sobre roca: cayo la lluvia, vinieron
los torrentes, soplaron los vientos, y embistieron contra aquella casa; pero ella no cayo,
porque estaba cimentada sobre roca.» Porque, si en algo destaca D. Inocencio, es en
su.coherencia de vida, el conjugar la accién vy la reflexion, lograr la sintesis entre lo que
dice y lo que hace, apostando por una militancia cristiana que empezaba a emerger.

Los comienzos. Su tarea universitaria mas alla de ias aulas

Nace este zaragozano, el 9 de Noviembre de 1876, siendo bautizado en una de
las parroquias mas populares de la ciudad, conocida como la parroquia del Gancho,
cuyo auténtico nombre también se lo da al barrio, el de S. Pablo, dentro del casco
histérico de la capital aragonesa —en la actualidad, una de las zonas mas margina-
les— con altos niveles de delincuencia, drogodependencias y prostitucion.

Estudio en las Escuelas Pias y se gradud de Bachiller en el Instituto, afio de 1894.

Su padre fue comerciante y tenia un local en la plaza de Lanuza. Fue precisa-
mente su padre quien animd y apoy6 a su hijo en todo momento para gue prosiguie-
ra sus estudios en la Universidad. llusionado como cualquier cabeza de familia, su hi-
jo no le defraudd en sus anhelos e ilusiones. Comienza de esta forma, una de las
actividades mas importantes en la vida de D. Inocencio, actividad que mantendra
hasta el final de sus dias.

Su curriculum vitae queda configurado tal y como detallo a continuacion:

— En 1901, es Premio Extraordinario de Licenciatura por la Facultad de Dere-
cho de Zaragoza.

— Al afio siguiente, 1902, obtiene el Doctorado por la Facultad de Derecho de
Madrid.

2 AA.VV. Aragoneses ilustres. Vol. ll. Pag 73. Zaragoza, 1977.
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— Un afio mas tarde, en 1903, consigue, por oposicién, una pension para la
ampliacion de estudios en Paris. Este es un dato de trascendental importancia en su
biografia. En la Sorbona y pateando la ciudad del Sena, entra en contacto de forma
directa con los movimientos sociales que estan ebulleciendo en Europa. Su sem-
blante social no desaparecera. Desde estos instantes, en los que se plantea la ins-
tauracion en su pais, de asociaciones y fundaciones que ha podido conocer gracias
a la beca concedida, la preocupacion por las clases mas oprimidas estara siempre
presente en su vida.

— De regreso después del circuito europeo, en el afio 1906 es elegido cate-
dratico de Derecho Penal en la Universidad de Zaragoza. Si sumamos, con-
taba treinta afos.

— El afio 1907 es nombrado secretario de la Facultad de Derecho de la mis-
ma universidad y, transcurridos nueve afos, en 1916, es elegido secretario
general.

— Debemos recordar que participé activamente en las asambleas universita-
rias de 1902, 1905, 1915 y 1922. Colabord, con eficacia, en la elaboracion
del Estatuto de la Universidad de Zaragoza en 1919.

— Viviendo ya en Madrid la Ultima etapa de su vida, el 7 de Noviembre de 1940
alcanza la catedra de Derecho Penal, ingresando en la Academia de Cien-
cias Morales y Politicas.

Ligado a su tarea universitaria y preocupado por la complicada situacion penal
y social que se atravesaba, ocup6 el cargo de vicepresidente del Tribunal Tutelar de
Menores.

Igualmente, fue el principal inspirador de la renovacion de una institucion de
raigambre en Zaragoza: el Reformatorio del «Buen Pastor». Como ejemplo de una
apuesta por la justicia, el 26 de setiembre de 1921, esta institucion era una realidad
que se ofrecia para procurar la reinsercion y educacioén de nifios abandonados y de-
lincuentes. La vigilancia corria a cargo de los frailes Terciarios Capuchinos de N §*
de los Dolores, y estaba ubicado junto a la estacion de Utrillas, en el barrio zarago-
zano del Bajo Aragon.

Un asunto que anduvo tras él, sin poder conseguirlo, fue la reforma del Codi-
go penal. Renovacion que pedia para poder ser adaptado a la Esparia del primer ter-
cio del siglo XX. En la inauguracién del curso académico de 1932-1933 en la Univer-
sidad de Zaragoza, expresd su preocupacion de la siguiente manera: «Mientras la
justicia penal se ordene y se practique como si fuera sélo represiva, y no se quiera
defender a la sociedad mas que con la ciega rigidez de la pena individualizada, y el
Derecho no sea iluminado por la Sociologia, no cabe desear, ni menos procurar, que
los Tribunales Tutelares sean considerados como de la Justicia Penal...

...Hoy es temible para la obra tutelar, el ambiente de una justicia encerrada en
lo represivo; un dia puede llegar en que toda la Justicia, sin dejar de defender, tutele;
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y puedan vivir en un comun y Unico ambiente las Instituciones para menores y las Ins-
tituciones para adultos...

...En cuanto a tener un Cédigo Penal del siglo XX... es de esperar que lo logre
la esforzada juventud que tanto puede».®

Hasta aqui su continua labor universitaria, que le ha llevado a ser calificado co-
mo personaje clave de su época en estos términos: «En aquella pléyade de aragone-
ses ejemplares de comienzos de siglo, el timonel se llamaba Inocencio Jiménez.»*

De la ciudad al campo: el asociacionismo agrario

Si con su palmarés universitario, concluyera el iter de nuestro personaje, no pa-
saria de ser una figura mas —brillante, eso si— que recorrié con intensidad las aulas,
pasillos y despachos de esos centros, sin duda, lugares primordiales de investigacion
y cultura, pero también nicleos donde se entablan debates de actualidad sobre cues-
tiones candentes que no pasan inadvertidas.

Lo que quiero decir es que, D. Inocencio, vive al maximo su parcela universita-
ria, pero no se conforma con el saber, sino que su inquietud y su pasion le llevan al
hacer. Contrasta sus estudios, sus reflexiones y sus dialogos, con lo que en verdad
esta sucediendo en la calle. Su salida a Europa le ha dado la posibilidad (que no ha
desaprovechado en absoluto) de abrirsele las puertas y comprobar cémo se esta en-
tretejiendo un movimiento social de las clases economicamente mas bajas, que pos-
tula posiciones discrepantes y encontradas. Se esta de acuerdo en que hay que aso-
ciarse para reivindicar mejoras. Las alternativas que se ofrecen son de ideologia
anarquista, socialista o catdlica confesional. Nuestro zaragozano, no sélo aprueba si-
no que propaga estas ultimas.

Y no olvida su campo de Aragén, ni a sus habitantes, agricultores o ganaderos.
No puede dejar apartadas a estas gentes, con asiduidad sometidas a la injusticia y la
opresion, padeciendo situaciones precarias. Conoce bien la situacion. Entiende la
problematica. La vive. Como dice Chenu: «Solamente entiendo una realidad cuando
la hago». E Inocencio Jiménez hizo del lema de su vida una praxis coherente, no un
escrito bien formulado: «Hacer que la Ciencia sirva para la Accion».*Lo dijo por pri-
mera vez al conseguir su premio de licenciatura en 1901 y lo volvié a repetir en la uni-
versidad en 1932.

Con el lema elegido para su vida, y con el que a lo largo de ella trabajé para los
demas, convencido de sus ideales cristianos, podemos calificar a D. Inocencio, co-

* GONZALEZ HERNANDEZ, Vicente. Aragon en la historia social de Espafia. Pag 153. Zaragoza, 1986.

¢ MATEO BLANCO, Joaquin. «Inocencio Jiménez y la Accion Cooperativa Catolica.» Cuadernos de Aragon.
N° 12-13. Pag 142. Zaragoza, 1980

¢ GONZALEZ HERNANDEZ, V. Op. Cit. Pag 153
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mo un apasionado militante catdlico, cuya experiencia creyente, le lleva a darse a los
otros, a lanzarse desde los ambientes intelectuales para recorrer ciudades y pueblos,
calles y plazas, en contacto con sus gentes, para realizar una auténtica y activa labor
de apostolado.

De 1906 a 1919 se pasea por todos los lugares de Aragédn, fomentando la cre-
acién de Sindicatos® y Cooperativas’ agricolas de talante catélico. Viajero infatigable,
exige una mejora en las condiciones de vida de los campesinos, y cree que el Aso-
ciacionismo es la forma mas adecuada para unir las fuerzas de los indefensos. Sirvan
como referencia estos datos: La Unién Diocesana de Sindicatos Agricolas, cuenta en
1909 con 50 sindicatos, en 1913 con 98 y en 1920 con 160 sindicatos federados.

Movimientos mutualistas y de seguros

Prosigamos nuestra incursion en el quehacer incansable de este propagandis-
ta. También tiene mucho que aportar en el panorama de las ideas de la prevision so-
cial. Su militancia, se encuentra con los movimientos mutualistas y de seguros. Difi-
cil compaginar la faceta en favor del cooperativismo y los postulados de la prevision
social ya que, como dice Joaquin Mateo Blanco: « por circunstancias historicas y so-
bre todo, por razones politicas, han andado divorciados en nuestro pais los movi-
mientos mutualistas y de seguros, de la cooperacién, cosa que no sucede en otros
paises.®

Si el precursor de las ideas de prevision social fue D. Joseé Maluquer Salvador,
a D. Inocencio Jiménez lo podemos calificar como pionero y continuador de la obra
del anterior.

La fundacion, el 11 de Julio de 1921, de la Caja de Prevision Social de Aragdn,
de la que fue designado Consejero Delegado, fue la ocasion propicia para que Jimé-
nez se trasladara a vivir a Madrid. Desde este momento, su vida toma un rumbo di-
ferente. A los 45 afios, edad sobre la que gira la madurez de la persona, se asientan

¢ »El sindicalismo agrario catélico, forma la triada de sindicatos agrarios del primer tercio del siglo XX, junto
con el laico y el socialista. Desde 1906, habian comenzado a surgir asociaciones catolico-agrarias en Aragon, y
con ellas la necesidad de crear un sindicato central. A esta aspiracion responde la fundacion de la Unién Dioce-
sana de Asociaciones Agricolas en 1908. En Octubre de 1909, la Unién se convirtié en el Sindicato Central de Ara-
gdn de Asociaciones Agrarias Catdlicas, que se extendia a las diocesis de Zaragoza y Huesca, a las que se uni-
ria mas tarde, Jaca. En 1917 se integré en la Confederacion Nacional Catolico Agraria. En la didcesis de Teruel,
funcionaba la Federacién Catélico Agraria de Teruel.» AAVV. Gran Enciclopedia Aragonesa. Vol XI. Pag 3082-
3083.

7 »El cooperativismo agrario aparece en Aragon a principios del Siglo XX, inspirado por el cooperativismo
aleman y de signo catélico. Se crean en muchos pueblos sindicatos agricolas, gracias a la labor de una serie de
propagandistas. La ley de 1906 de Sindicatos Agricolas, ayudaria en gran manera a aquella implantacion. En Es-
pafa, en 1916, existian 18 Federaciones de Sindicatos Agricolas Catolicos, con mas de 1500 sindicatos adheri-
dos. En 1942, se promulga la ley de Cooperacion y los sindicatos son obligados a cambiar su nombre por el de
Cooperativas Agricolas». Op. cit. Vol IV. Pag 939

¢ MATEO BLANCO, J. Op. cit. Pag 137.
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las ideas, se modera el impetu juvenil, se adquiere la estabilidad... el Instituto Nacio-
nal de Prevision le absorbe el mayor tiempo de su dedicacion. Cuatro son las etapas
en las que podemos dividir la estancia de nuestro personaje en la capital del Reino:

— 1921-1924. Se mantiene como colaborador permanente de Maluquer.

— 1924-1931. Se convierte en director efectivo del Instituto, salvaguardando
la impresion de que lo sigue dirigiendo Maluquer, enfermo en Barcelona.

— 1931-1939. Nombrado director a la muerte de Maluqguer, la etapa mas difi-
cil, que abarca la 22 Republica y la Guerra Civil.

— 1939-1941. Ultima etapa hasta su muerte.

Toda su labor en este campo, sin su estrecha vinculacion a la Liga de Accidn
Social Catdlica, es muy probable que no la hubiera llevado a cabo. Pero esta asocia-
cién, por la importancia que tuvo, merece un apartado especial.

Pregonero de las ideas sociales dentro del catolicismo

Inocencio Jiménez Vicente hizo. Hizo mucho. Su obra quedaria inconclusa, si
no nos hubiera dejado por escrito su espiritu, su forma de pensar.

Colaborador asiduo del Semanario «E{ Pilar» de Zaragoza, fundado el 10 de
Noviembre de 1883, escribiria mas tarde: «No creo que fuera lo que se llama un se-
manario piadoso. Desde sus primeros tiempos, acudia a todas las brechas, con méas
fuerza donde mayor era el peligro».® Su primer articulo fue publicado el 20 de Febre-
ro de 1904.

En una época en que lo social lo absorbia casi todo, aparece el 1 de Junio de
1901 un periddico en Zaragoza, con ambicidon de difundir los principios catdlicos. Se
trata del diario «El Noticiero»." Un joven entregado e ilusionado en sus proyectos, con
los estudios de Leyes y Filosofia y Letras recién terminados, emprende su labor con
los fundadores de este ambicioso proyecto, que le llevara a figurar en la redaccion del
diario y, mas tarde, en la direccion del mismo.

El pensamiento de vanguardia se expresa en una revista: «La Paz Social», cu-
yo primer niumero aparece el 19 de Marzo de 1907. Cuatro son los nombres que se

¢ GONZALEZ HERNANDEZ, V. Op. cit. Pag 19.

" «Organo de la prensa catélica y de la derecha aragonesa. Fundado como sociedad civil, por un destaca-
do grupo del catolicismo zaragozano, que deciden crear en Zaragoza un periédico de absoluta ortodoxia. Ello le
acarrearia denuncias, secuestros y persecuciones en el tiempo republicano. En 1923 pas6 a ser Sociedad Ano-
nima. Deja de aparecer el 15 de Junio de 1977, el dia de las primeras elecciones generales de la nueva demo-
cracia espanola». Gran Enciclopedia Aragonesa. Vol IX Pag 2447
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relacionan con el desarrollo de esta idea que vio, al fin, la luz. Colaborador y redac-
tor fue D. Inocencio, junto a D. Salvador Minguijon, D. José De Latre y D. Severino
Aznar."" En esta revista, el zaragozano que nos ocupa estas paginas, llegara a ejercer
la Secretaria General.

Otro medio difusor del ideario catdlico social, 6rgano de difusién y propaganda de
los Sindicatos y de las Cajas Rurales, fueron las «Semanas Sociales». Los mismos nom-
bres que figuran en la fundacion de «La Paz Social», convirtieron lo gue era un acto en
un habito social como institucion. En el afio 1934 se celebrd una «semana Social» en Za-
ragoza, en medio de un revuelto y desordenado campo de la vida social y economica.

En 1907 comienza a redactar el «Vademécum del propagandista de sindicatos
agricolas» y en 1909 publica el «Vademécum del propagandista de sindicatos obre-
ros». Tiene escritos como el «Manual de la Accién Social del clero» en el que refleja
su deseo de que los sacerdotes estén formados y puedan ayudar y aportar algo en
la solucion de los conflictos sociales que iban agudizandose.

Su voz también se dejara escuchar en numerosas conferencias y charlas, cla-
ses y sesiones inaugurales universitarias.

«Le Soc», pseudénimo que va de manera indisoluble ligado a su persona, lo
adquiere después de haberse recorrido Plaisance, arrabal de Paris, zona de miseria
al lado de una de las ciudades mas bellas del mundo. Le Soc pasara a ser el eco de
las inquietudes catdlicas.

La liga catdlica

Confluyen los desequilibrios politicos, sociales y econémicos que hervian en la
Espafia de finales del siglo XIX y comienzos del siglo XX. Afectaban a todo el territo-
rio y Zaragoza vivia con intensidad todos los acontecimientos. Los socios de la Ca-
pital aragonesa, pertenecientes al «Apostolado de la Cruz», fundaron el 25 de Di-
ciembre de 1902 «La Liga Catdlica»™ Inocencio Jiménez, una vez mas, aparece en la

" «Tierga, 1870-Madrid, 1959). Soci6logo. Estudia Filosofia y Letras y en el Seminario de Zaragoza. Traba-
ja como periodista y, en Madrid, realiza el doctorado. Fundador de «la Paz Social, revista propagandistica del Sin-
dicalismo Catélico. Junto a la revista se crea una coleccidn: la Biblioteca Ciencia y Accién. Esta labor se comple-
ta con la organizacién, por parte del grupo de las « Semanas Sociales». En 1914 es nombrado asesor del Instituto
de Prevision Social. De 1910 a 1920 fue propagandista catdlico social y miembro de la Junta Central de Accion
Social Agraria. En 1912, con Inocencio Jiménez y otros, funda el grupo de la «<Democracia Cristiana», vanguardia
del catolicismo social. Gran Enciclopedia Aragonesa. Vol Ii. Pag 350

2 Accién Social Catdlica» Con la enciclica «Rerum Novarum» comienza la respuesta a la llamada «Cues-
tién Social». En 1902 en Zaragoza, de manos de Mariano de Pano, el Conde de Bureta... se crea una Liga Cato-
lica, también llamada Liga de Accién Cat6lica, para la realizacion de actividades sociales, apoyo a la prensa con-
fesional e intervencion politica.

Desde 1910, los catdlico sociales intervendran en los comicios generales como tales, obteniendo con el
marqués de Arlanza y en unién con el maurismo, su primer escafio en 1914. En 1919 se promueve la plataforma
electoral «Union de Derechas». Gran Enciclopedia aragonesa. Vol Y. Pag 40.
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lista de emprendedores de esta nueva asociacion. Aporté sus contactos con la Union
de Estudios Catdlicos Sociales de Francia y la Federacion Catolica de cooperativas
belgas, el hacer de la Accién Social en Italia o el ejemplo del cura Kolping en Alema-
nia.

Esta Liga, aprobada el 22 de Marzo de 1903 por el cardenal Soldevila™ promo-
ciond los sindicatos y cooperativas agrarios ya mencionados, los Circulos Catolicos™
y los Congresos Catolicos , éstos Ultimos con el fin de salvaguardar la unidad de to-
dos los creyentes.

La primera Accion de la Liga, que se anuncié en sesién de propaganda el 8 de
Diciembre de 1904, fue la fundacién de la Caja de Ahorros y Préstamos de la Inma-
culada Concepcion.®”

Otras realizaciones fueron la Obra de la Blusa (confeccién de prendas gratuitas
para obreros); la Biblioteca ambulante de artes, oficios y Agricultura, y la primera co-
operativa agricola, la de consumo para obreros.

En todas estas labores participé nuestro amigo. Obras que ayudaron a mucha
gente, algunas de ellas todavia «vivas» en la actualidad. D. Inocencio estuvo atento a
la realidad que le rodeaba, parti6 de ella para sus andlisis personales y su accion rei-
vindicativa en la sociedad. Un propagandista, un hombre dedicado al apostolado, lo
que hoy en dia llamariamos «un militante cristiano».

Con el recuerdo de una calle

. Fue por casualidad? Cuando analizamos la idea de lanzar esta seccion (inau-
gurada en el nimero anterior de la revista) lo primero que hicimos fue buscar y pre-

3Juan Soldevila y Romero. (Fuentelapefia, 20 de Octubre de 1843- Zaragoza, 4 de Junio de 1923).

Senador por la provincia eclesiastica en varios comicios generales, preconizado para la sede zaragozana en
1901, alcanza la dignidad cardenalicia en 1919. Muere en atentado , calificado como crimen social. Habra que
remontarse a Paris, en 1871, para encontrar una situacion similar. El atentado lo podemos encuadrar dentro de la
lucha de clases que sufria la ciudad de Zaragoza. Torres Escartin y Francisco Ascaso fueron los ejecutores del
asesinato del cardenal. Tres meses después, se proclamaba la dictadura de Primo de Rivera.

Op. cit. Vol XI. Pag 3112-3113

" «Denominacién que incluye, segun |. Jiménez, todas las instituciones que, ya con ese mismo nombre, ya
con el de Patronato Obrero, ya con el de Centro Obrero u otro analogo, significan una agrupacién de trabajado-
res en torno a personas que los educan, los preservan, los asisten y les proporcionan recreo. Es una modalidad
de respuesta de los catélicos a la cuestion social. El primero que surge en Zaragoza fue en 1882: la sociedad pro-
tectora de jovenes obreros y comerciantes, ubicada en la calle Fuenclara. Op. cit. Vol lll. Pag 808.

s |a primera Junta rectora se constituyd el 21de Marzo de 1905, bajo la presidencia de Joaquin Roncal.
Comienza sus operaciones el 1 de Mayo de ese mismo afo, siendo uno de los asientos , la percepcion de un do-
nativo del arzobispo de Zaragoza. Muestra clara del catolicismo social de principios de siglo. La Caja habfa insti-
tuido un sistema de ahorros para los obreros que eran socios, consistente en cuotas fijas que eran cobradas de-
cenalmente, hasta que este sistema de ahorro obligatorio deja de utilizarse en 1912. Los clientes que obtenian los
créditos mas amplios eran los sindicatos agrarios cristianos, a los que se concedia prioridad en la transaccion de
operaciones. Op. Cit. Vol ll. Pag 548-549
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parar un listado de nombres propios, que nos sirvieran de punto de partida para arti-
culos posteriores. Una base. Una referencia para contar con ella. Ahi quedan refleja-
dos grandes personajes, muchos ya conocidos —algunos de ellos, santos— Cuyo re-
cuerdo, quiza sea soélo el homenaje elevado a su memoria.

De repente, un dia cualquiera, el que esto ha escrito, se dedica a dar un paseo
por su ciudad, y no descubre la nueva configuracion de su aspecto (muy moderniza-
do) porque anda por el centro de la ciudad. Y alli si que descubre nombres qgue le sue-
nan de toda la vida, pero que en realidad, no sabe quienes son. Asi de simple, entré
en relacion con Inocencio Jiménez. Y crei que hoy se merecia algo mas que el re-
cuerdo de su nombre en una placa de una calle zaragozana.

Un hombre de su época, luchador infatigable de la justicia y en favor de los
mas necesitados, cristiano comprometido en el buen hacer por los demas.

¢Fue por casualidad? Sea de la forma que fuere, sirvan estas lineas para re-
saltar la pasion con la que vivid su vocacion.

Alguien pudo ampliar la reflexion y el lema de este hombre. Y yo lo comparto,
y por eso se lo transmito a ustedes: «Hay que transformar la vida en experiencia, la
experiencia en ciencia, la ciencia en accién, la accion en vida y asf, sucesivamente,
hasta lo infinito».
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* PROBLEMATICA DEL MUNDO RURAL

Apuntes para una pastoral
misionera en el mundo rural

Rev. Aragon. Teol. 4 (1996) Jose Guarc Pérez

l. Introduccion

Entre el desconcierto y la crisis

En ndmeros anteriores de esta revista reflexionabamos sobre la situacién de
crisis por la que atraviesa actualmente nuestro mundo rural y sobre las posibles al-
ternativas transformadoras que pueden ofrecérsele desde una presencia activa en él'.
Vamos a detenernos en este nlmero en la consideracion de algunos aspectos de la
pastoral rural misionera.

No es tema baladi. La crisis por la que atraviesa hoy el mundo rural no es sélo
una crisis economica, de futuro material y humano, sino también una crisis de valo-
res. Como en el resto de la sociedad, sus gentes se han visto arrolladas por el siste-
ma neoliberal imperante. Y ha entrado en crisis también la pastoral rural tradicional.

Ha caido en gran medida el edificio de los valores tradicionales edificados so-
bre la religion. El automovil, las salidas, el tiempo libre, las nuevas ocupaciones, las
nuevas formas de produccién agraria, en definitiva, la llamada «modernidad», ha
cambiado el modo de vida en nuestros pueblos.

Deberiamos preguntarnos con honradez. ¢ Existia tal edificio de valores? ;No
sera que el cristianismo tradicional era un sistema poco personalizado, poco desa-
rrollado ética y socialmente, por estar centrado casi con exclusividad en una vision
cultual de la religion y orientado fundamentalmente hacia lo escatoldégico? La res-
puesta es compleja sin duda, pero tendriamos que reconocer las carencias histéricas
del cristianismo a la hora de transformar los sistemas de valores de esa sociedad a
la que ha regido espiritualmente durante siglos. Nos estamos refiriendo, naturalmen-
te, a los modos concretos de expresar en la historia el mensaje del Evangelio.

' La crisis del mundo rural aragonés: dificultades y esperanzas. Revista Aragonesa de Teologia. Afio |, n° 2
pp. 91-100. Zaragoza 1995. Problemdtica del mundo rural: Los agentes del cambio en el mundo rural. Revista Ara-
gonesa de Teologia. Afio ll, n° 3 pp. 79-86. Zaragoza 1996.
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Digamos ya desde ahora que la Iglesia, en los Ultimos treinta afos, se ha he-
cho presente en el mundo rural con numerosas iniciativas sociales y religiosas crea-
tivas. Las aspiraciones y luchas, las angustias y esperanzas del mundo rural han si-
do compartidas y en ocasiones promovidas por gentes de la Iglesia. Esto no ha
impedido, sin embargo, la situacion de crisis que sefaldbamos, fruto en gran parte de
la falta de una situacion adecuada de los agentes de pastoral en él.

El discernimiento necesario. De los tambores de semana santa a una nueva
campana para la ermita

Nadie negara que la pastoral rural ha de tener en cuenta la religiosidad popu-
lar y sin duda estaremos de acuerdo en que la evangelizacion y reiniciacion cristiana
que es necesario emprender, ha de tener en cuenta la tradicién , las costumbres, los
ritmos de la naturaleza, etc., tan arraigados aun en nuestros pueblos.

Pero tampoco podemos ignorar los problemas que se presentan a una pasto-
ral renovadora. Se estan dando en algunas zonas de las diécesis aragonesas unos
cambios que podriamos llamar miméticos de ciertas costumbres religiosas que pue-
den danar la pastoral.

Pongamos dos ejemplos: la introduccion de los tambores de Semana Santa en
parroquias donde nunca han existido o las iniciativas, a menudo tomadas por perso-
nas emigradas de nuestro mundo rural al que vuelven por vacaciones o en frecuen-
tes fines de semana. Iniciativas referentes a la introduccion de materiales no necesa-
rios para el culto y a los que se les da mas relieve, que a las lineas de accioén pastoral
y social de la parroquia.

Lo que empieza con media docena de tambores en Viernes Santo puede devenir
rapidamente en un ambiente bien alejado de lo que los cristianos celebramos esos dias.
Ambiente que reflejaba por television un tocador de tambor en la Gltima Semana Santa:
«vamos ciegos de vino». Conocemos la preocupacion pastoral que estos hechos cau-
san en algunas parroquias de zonas aragonesas bien alejadas entre si geograficamente.

Con esto no queremos generalizar, ya que sabemos de la dignidad de algunas
de estas manifestaciones. Sélo queremos sefialar la necesidad de discernimiento por
parte de los consejos parroquiales, arciprestales o diocesanos en la introduccion de
estas costumbres.

Notar por otra parte, que éste es el riesgo que se corre en una sociedad secu-
larizada al «ocupar la calle». La Iglesia ya no tiene luego, a diferencia de otras épo-
cas, ningun mecanismo de control para evitar que esas manifestaciones se desbor-
den. Estamos lejos de querer decir con esto que la lglesia deba tener tales
mecanismos. Lo expresado, a nuestro parecer, deberia hacer reflexionar sobre el te-
ma. Sirva esto como introduccién al asunto que nos ocupa.

Pero pasemos a considerar la pastoral rural tratando de esbozar caminos cre-
ativos.




PROBLEMATICA DEL MUNDO RURAL 85

Il. La pastoral rural misionera y el talante del animador

A) Pastoral rural misionera

Para saber servir y evangelizar al mundo rural es imprescindible situarnos ante
é| con lucidez, conociendo y sabiendo llegar al alma y al corazén del puebilo.

Es imposible evangelizar al mundo rural, en esta nueva coyuntura histérica, sin
conocerlo e imposible conocerlo sin pararse ante él, contemplarle, amarle. Solo el
amor y la opcidn por el mundo rural nos permite mirarle con hondura para ofrecerle
lo que reclama y le pertenece, lo querido por Dios.

La primera acotacion que queremos hacer al hablar de pastoral rural misione-
ra, es que queremos separarnos de lo que se ha llamado pastoral tradicional, enten-
diendo por ésta aquella en la que la parroquia es el &mbito geografico de toda activi-
dad, una actividad dirigida a los practicantes y circunscrita al terreno de lo «sagrado»
y de lo «religioso».

Los cristianos somos continuadores de la obra de Cristo. Cuando la comuni-
dad cristiana da razén de su fe al mundo, deviene la accién evangelizadora de los
cristianos.

Esta accién de los cristianos en el mundo tiene dos vertientes. Es una accion
hacia el interior para edificar la misma comunidad cristiana y es una accion hacia el
exterior para transformar un mundo injusto en el Reino de la justicia de Dios.

La pastoral misionera es, en gran medida, expresion de lo que se ha llamado
teologia practica’. Podemos en este sentido hablar de una teologia de la praxis rural.
Precisamente las teologias posconciliares mas importantes son teologias de la pra-
xis: teologia de la esperanza, teologia de la liberacion, teologia feminista, teologia ne-
gra.

Una teologia de la praxis rural y por lo tanto una pastoral rural misionera, ten-
dra directamente que ver y ser expresion de la contemplacion y accién del cristiano
en el mundo rural, en cuanto practica mesianica sobre los aspectos de pobreza del
mundo rural®, tales como la despoblacién, el envejecimiento de la poblacion, la de-
pendencia de las corporaciones multinacionales, la cultura neoliberal, etc. Ahi somos
enviados hoy por el Espiritu de Dios para cumplir lo visto y oido desde la Palabra y
desde la vida de ese mundo rural.

Desde ahi es posible realizar, sin complejos, verdaderos proyectos ilusionantes
de evangelizacion mediante una comprensiéon mas profunda, sin dejarse atrapar por
estrecheces.

2 Casiano FLORISTAN. Teologia practica. Teoria y praxis de la accién pastoral. Sigueme. Salamanca. 1993.
®Lc 4,16-21.
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El largo recorrido hacia la pastoral rural misionera

La pastoral rural misionera es deudora del amplio movimiento de pastoral mi-
sionera surgido en la Iglesia a mitad del siglo que esta para concluir.

La terrible experiencia de la segunda guerra mundial, descubri6 principalmen-
te en Francia, a los movimientos apostélicos de Accion Catoélica, que una pastoral tra-
dicional e individualista era por completo ajena a la realidad del mundo y no adecua-
da para la evangelizacion.

J. Cardinj, H. Godin y F. Boulard asi como la «Mission de France» y la iniciativa
de los sacerdotes obreros pusieron mojones inolvidables en el largo camino de la
pastoral misionera.

El Vaticano Il en su decreto «Ad gentes» recogeria todos estos esfuerzos, con-
virtiéndose en el texto capital de la misién de la Iglesia, junto con la Constitucion pas-
toral «Gaudium et Spes». El sinodo de los obispos de 1974 y la «Evangelii nuntiandi»
de Pablo VI, asi como Juan Pablo Il en la <Redemptoris missio», introducen aspectos
nuevos en el proceso de la Iglesia misionera. Las asambleas del episcopado latinoa-
mericano en Medellin y Puebla son hitos imborrables de este camino.

En Espafia el Congreso de 1985 sobre «Evangelizacion y hombre de hoy» qui-
so actualizar el concepto de evangelizacion a la luz del Vaticano Il y la enciclica de
Pablo VI y analizar la situacién espanola a los diez afios del cambio politico y veinte
de la terminacién del Concilio. Aspectos méas concretos de esta tarea misionera fue-
ron tratados por los obispos esparioles en diversos documentos de la Asamblea Ple-
naria de la Conferencia, «La verdad os hara libres» (1990) y «Moral y sociedad demo-
cratica» (1996).

La sociologia religiosa en Espafia, como ciencia auxiliar de la pastoral misio-
nera, es deudora de Rogelio Doucastella en lo que respecta al estudio de la parro-
quia‘. Mas reciente es el estudio de los comparneros aragoneses Angel Calvo y Al-
berto Ruiz en lo que atafie a diversos planteamientos a cerca de pautas para el
estudio y andlisis del mundo rural’. En lo que respecta a personas que supieron au-
nar su compromiso militante con su tarea intelectual, no podemos olvidar a Tomas
Malagoén desde la dptica obrera y a José Manuel de Cordoba desde el mundo rural.

B) El talante del animador de la pastoral rural misionera

La persona trasmite a los demas mas por lo que es que por lo que dice o ha-
ce. El talante es una forma interior que configura a la persona. El talante es mas que
un barniz, un ponerse al dia para no desentonar o estar al quite del tltimo grito, cuan-
do no moda, de la pastoral.

“ Rogelio DOUCASTELLA. Cémo estudiar una parroquia. Nova Terra. Barcelona. 1965.
s Angel CALVO / Alberto RUIZ. Pastoral rural ;todavia? Verbo Divino. Estella. 1988.
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Los sujetos de esta animacién en la tarea evangelizadora son todas las perso-
nas de la comunidad cristiana, segin su vocacion y aptitudes. Este talante parte de
la conciencia de ser enviados por el Sefior para «vivir y hacer» como el «vivio e hizo»
Lc 4,18. Es la experiencia de Dios la que ha de hacer que nazca el apasionamiento
por el pueblo, en obediencia a su Palabra.

1. Ser un vecino del pueblo

Situarnos sin complejos y con sencillez en el mundo en que vivimos. «Los cre-
yentes no pertenecemos a una comunidad exterior respecto a la sociedad ni en opo-
sicion a ella. Somos conscientes de nuestras flaquezas e insuficiencias»®.

No olvidemos que se puede pasar por el mundo rural y no vivir en él. Bien por
no comprender o no estar enraizado en su problematica o bien por estar de paso,
cumpliendo una exigida etapa del escalafdn, a la espera de subir peldafios, normal-
mente para desplazarse a la ciudad.

Se trata de vivir como unos vecinos mas, abriendo los ojos , los oidos y el co-
razén a las llamadas de las gentes, mezclandose en sus vidas, con sus angustias y
esperanzas, aspiraciones y luchas hasta llegar a la experiencia profunda de que la
causa del pueblo es la causa de Dios.

El pueblo serd nuestra parcela de vida y nuestra misma vida, construyendo
dentro de él nuestra propia historia personal y con otros la historia del pueblo.

Como decia Madeleine de Jesus, de las hermanitas del P. Foucauld, «nuestra
primera tarea al acercarnos a otro pueblo, (a otra cultura, a otra religion) sera quitar-
nos las sandalias porque el lugar al que nos acercamos es santo. Si no lo hacemos
asi puede que pisemos los suefios de la gente, y mas grave aun, puede que olvide-
mos que Dios estuvo alli antes de nuestra llegada».

2. Buscadores de personas

Es necesario buscar pilares para la mision de evangelizar y liberar. El animador
de la pastoral rural misionera sera consciente de la necesidad de hacer surgir grupos
de cristianos que sintonizando con el latido de la misién, sean en el pueblo, no un gru-
po aislado o de élite, sino un punto de referencia, llamada e invitacion para el resto.
Se trata de localizar personas, no sacandolas de sus cuadrillas, ambientes, etc., que
descubran que Dios les pide vayan més alld y se comprometan mas rigurosamente.

Esto exige un trabajo lento, paciente, riguroso, formativo y programador. De ri-
gor en lo que queremos y en los medios que usamos, de constancia en los procesos
que ponemos en marcha’.

¢ Elias YANES. Discurso inaugural en la Asamblea Plenaria del Episcopado. 1986.
7 Servir al mundo rural, evangelizando. M.R.C. Madrid. 1993.
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3. Personas que ayudan a mirar la vida y a mirarla desde el Evangelio

Cuando miramos a la persona, al pueblo, a la vida, a la historia con hondura y
desde el evangelio, ya estamos inexcusablemente optando por ellos. Desde ese mo-
mento el compromiso con el mundo rural ya no es simplemente una eleccion, se con-
vierte automaticamente en una obediencia.

Este proceso convierte a la persona en alguien ganado para la tarea del pueblo y
del Reino. Asunto éste totalmente necesario en estos momentos de indiferencia e incre-
encia que nos ha tocado vivir en esta sociedad de lo «ligth» y ausencia de compromiso.

4. Personas sembradoras de interrogantes y capaces de poner en movimiento a la co-
munidad

Nuestros catdlicos de toda la vida, agricultores medios, comercientes, funcio-
narios, etc., a menudo son personas que entienden lo religioso como mero cumpli-
miento de los preceptos y normas, refugiados en devociones y entusiastas de las pro-
cesiones con las imagenes de los santos. En lo social apenas han superado el
concepto limosnero, con poca o nula participacién en las luchas populares, pues su
mundo es otro y no aciertan a unir su religiosidad con los problemas sociales en los
gue viven inmersos en sus pueblos.

Es lo que atinadamente se ha llamado «cristianismo de cuatro ruedas»®: en co-
checito de cuatro ruedas llevan al bebé al bautismo; cuatro ruedas esperan a los no-
vios tras la ceremonia y otras cuatro aguardan al difunto camino del cementerio.

Y sin embargo es imprescindible que una pastoral rural misionera suscite inte-
rrogantes: ¢Qué pasa...? ;Por qué pasa...? ;Qué consecuencias tiene...? ;Que ha-
cer...? ¢Quienes...? ;Como...?

Son preguntas que el animador tendra que plantear continuamente para ayu-
dar a salir de la pasividad, la comodidad, el silencio, la huida. No hay que olvidar que
en los UGltimos afios han ido surgiendo en nuestros pueblos, pequefios grupos de per-
sonas que agrupadas en torno a Céritas, Manos Unidas, Movimiento Rural o Cate-
guesis van dando un nuevo rostro de Iglesia.

5. Personas con experiencia de Iglesia y que no saben caminar sino en comunidad

La Iglesia es recreada continuamente por el Espiritu de Jesus; debe estar or-
ganizada no en funcion de si misma, sino en funcién del anuncio del Reino y del ser-
vicio al mundo. Comunidad en torno al Sefior que reconoce, cuida y sostiene los di-
versos carismas del pueblo de Dios sin suplantar ni absorber. Viviendo todos una
igualdad fundamental: la dignidad de hijos de Dios.

¢ Luis BETES PALOMO. Eucaristia. Verbo Divino. Estella (Navarra). 12 Mayo 1996.
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Iglesia que se deja transformar por los problemas y realidades del mundo ru-
ral, desde los que nos interpela el mismo Espiritu de Dios.

El trabajo en grupo abre un abanico inmenso de posibilidades a una presencia
activa, transformadora y evangelizadora del mundo rural.

I1l. Retos y exigencias de la pastoral rural misionera

Los retos

Los datos socioldgicos nos hablan de una evolucién de la poblacion hacia la
indiferencia. El 26% de los espafioles se declaran ya ateos o agnodsticos. Los que se
confiesan catélicos practicantes rondan el 27%. Y un 45% se consideran no muy
practicantes. El nimero de los pertenecientes a otras religiones es un porcentaje mi-
nimo. En el afio 1970 se manifestaban catolicos el 96%. En 1992 se pasa al 72%°.

Las quejas que a menudo se expresan sobre la actitud negativa del hombre de
hoy ante la religién podrian resumirse en estas frases: «no prestan atencion a la reli-
gién», «no tienen sensibilidad ante lo religioso», «no la valoran ni aprecian».

., Coémo explicar una actitud asi? El hombre de hoy es sensible a toda «buena
noticia». No hace falta ver mas que los recursos empleados por la publicidad. Si la
Buena Noticia del evangelio no es atendible ¢no sera por lo inadecuado de la oferta?
El anuncio de la Buena Noticia tendria que trasparentar algo en un mundo en el que
falta el interés previo por lo religioso.

¢No estara la causa en que el hombre de hoy ha podido llegar a ser un indife-
rente resabiado? De una religién mantenida por el miedo y de cuyas ataduras se ha
sentido liberado. Ante un Dios que parece se afirmaba a costa del hombre. Ante un
Dios que amargaba la fiesta. Ante un Dios con mentalidad infantil. Ante un Dios im-
potente ante lo que importaba y hacia sufrir al hombre.

Mientras en la sociedad civil tomaban protagonismo el pueblo y el hombre, en
la Iglesia otros tomaban las decisiones por él. Recordemos las populares frases de
nuestros pueblos: «doctores tiene la Santa Madre Iglesia», «la fe del carbonero».

No basta con achacar a la modernidad la situacién actual de increencia, hay
muchas causas anteriores a la llegada de ésta, que han conducido a la presente si-
tuacién.

El hombre rural, no en abstracto, sino situado en su entorno es el destinatario
de la pastoral rural misionera: marginado frente a los grandes monopolios y sus de-

° Juan de DIOS MARTIN VELASCO. Antropologia que reclama y conlieva una pastoral rural misionera. M.R.C.
Madrid. 1992.
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cisiones, individualista a menudo, amenazado en su futuro y en el de sus hijos, que
ha perdido su universo simbdlico quedando a la intemperie, perdida también el aima
de su pueblo.

Las exigencias de la pastoral rural misionera

Opcién por Jesucristo desde las nuevas formas de pobreza del mundo rural. La
palabra de salvacion y liberacion desde el anuncio de Cristo resucitado, se hara realidad
en las circunstancias concretas en que vive la persona y el mismo mundo rural. La so-
ciedad de consumo en que estamos inmersos, tiende a difuminar las pobrezas antiguas
y nuevas que nos rodean: abandono de la agricultura; temporerismo; incultura; indivi-
dualismo; alejamiento de los centros de decisién (Zaragoza, Madrid, Bruselas); aleja-
miento de los centros de trabajo, sanidad y estudio; valoracion exclusiva de lo material.

Opcion por el libro de la vida. Esta bien y es muy necesario conocer las co-
rrientes teoldgicas , filosdficas, histéricas y pastorales. Pero mas importante es saber
leer en el libro de la vida personal, local, nacional, internacional. Los signos de los
tiempos de que hablaba Jesus. Como todo en la vida, ésta es una tarea que se apren-
de y se aprende fundamentalmente con otros.

Dios se revela en esos acontecimientos, esa historia, esas luchas que contem-
plamos en el libro de la vida. Nuestra mirada creyente orientara nuestro juicio y nues-
tros criterios sobre los acontecimientos que suceden en el mundo rural.

Opcién por la accién y la contemplacion. De nada serviria lo anterior si no lle-
va a una accion transformadora y evangelizadora. Accion que debera ser planteada
de manera adecuada: posible, proporcionada y asumida por todos. La accion asi re-
alizada se convierte en escuela de formacion.

Contemplacion desde la vida y el Evangelio. Uniendo dos actitudes: Vivir de-
lante de Dios como si Dios no existiera, porque El nos quiere mayores de edad y res-
ponsables. Vivir, a la vez, con conciencia de que «sdlo Dios basta» pues El es la raiz
y el fundamento.

Un nuevo clima para toda la pastoral rural

Una tarea evangelizadora en el mundo rural, planteada desde estas claves, ten-
dra mucho que aportar a los distintas ramas que comprende la pastoral:

La misién (Kerigma). El anuncio se realizara desde una presencia y un compro-
miso con aquellos a los que se ofrece la Buena Noticia y en dialogo con ellos.

La catequesis (Didaskalia). Lo trasmitido tendra mucho que ver con lo experi-
mentado a cerca del Verbo de la vida en la vida misma del pueblo.

La liturgia (Leitourgia). La predicacion tendra que ver y sera una iluminacion del
acontecer de la vida, en directa conexién con las personas y acontecimientos. La ora-
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cion littrgica no olvidara las experiencias y el acontecer del pueblo, celebrado festi-
vamente y como una nueva llamada al compromiso.

La comunidad (Koinonia). Trabajar por una comunidad de creyentes bien vista
y apreciada por el pueblo, lo cual no significa la ausencia total de conflictos. Una co-
munidad corresponsable y participativa, abierta a otras comunidades rurales a las
que le une la pertenencia a la Iglesia, la fe y la problematica humana en que estan in-
sertas.

El servicio (Diakonia). Una comunidad donde el servicio sea central. Servicio a
los mas pobres y a todas las pobrezas que padece el mundo rural y sus pueblos,
ocultadas en ocasiones por un cierto desarrollo meramente econoémico. Comunidad
abierta al problema de la pobreza en el mundo. Nuestro mundo rural y sus organiza-
ciones pueden y deben ser portavoces de los problemas agricolas y de subsistencia
del tercer mundo.

No nos hemos detenido, por el momento, en una consideracién especifica de
los movimientos de apostolado de A.C. (Movimiento Rural Cristiano, Movimiento de
Jovenes Rurales Cristianos, JUNIOR, JAC...) existentes en el mundo rural aragonés.
Ellos son una parte nada més, aunque importante, dentro de una pastoral rural mi-
sionera, con una metodologia especial, que entra de lleno en lo expuesto en este ar-
ticulo.
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~ COMENTARIO DE LIBROS |

. Qué queremos decir
cuando decimos «Infierno»?

Rev. Aragon. Teol. 4 (1996) José Maria Andreu Celma

Torres Queiruga, Andrés, ¢(QUE QUEREMOS DECIR CUANDO DECIMOS
«INFIERNO»?, Sal Terrae, Santander, 1995, 106 pp.

Hoy te invito a leer un libro «no tomo sino atomo, que los libros se han escrito
no para ejercitar los brazos sino los ingenios» (Gracian). Un librito de Andrés Torres
Queiruga sobre el Infierno.

El autor confiesa que el trabajo no le ha resultado facil; escribe con cierto temor
y presenta sus reflexiones con modestia. La delicadeza y la seriedad del tema asi lo re-
quieren. Pero ha cavilado mucho sobre él; por eso logra escribir con sobriedad y clari-
dad; va a lo fundamental, distinguiendo «lo que de verdad sabemos» de «lo que cabe
conjeturar». La tarea tiene sus riesgos pero también su oportunidad. Durante mucho
tiempo las reflexiones sobre «las postrimerias» 0 «novisimos» estuvieron «en el despa-
cho de los tedlogos, cerrado por restauro» (H.U. von Balthasar). Y eso que es un tema
fundamental del mensaje cristiano, que es un mensaje de salvacion. Con trabajos co-
mo éste se va limpiando el mensaje de esas algas que se le han adherido por todas par-
tes y que ahogan su poder. El autor desenmascara las concepciones del infierno como
museo de atrocidades, alimentadas por los fantasmas de la imaginacion, muchas ve-
ces enferma., y las denuncia como intolerables, incompatibles con el Evangelio.

El libro consta de cuatro capitulos. En la Introduccién nos muestra la necesi-
dad de superar una interpretacion literal y objetiva del lenguaje biblico, expresado
siempre bajo el modelo del simbolo. Es posible, legitima y necesaria una nueva com-
prensién de esta verdad cristiana: «lo mismo debe ser pensado de nuevo y presenta-
do de otra manera». «Toda reforma importante, toda revolucion exige una renovacion
del vocabulario . No se transforma a los hombres hasta que no se modifica su ma-
nera de hablar» (Gusdorf).

Dos son los pilares sobre los que se apoya la doctrina del libro: el amor de Dios,
como verdad central del mensaje biblico, y el caracter existencial de las verdades cris-
tianas: iluminan nuestra existencia y nos orientan en la bisqueda del Misterio divino.

La verdad sobre el infierno no puede ser una verdad discordante del conjunto
de las verdades cristianas. También aqui la verdad es el Todo y tiene un caracter sin-
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fénico. La pluralidad de las tentativas de comprension humana del mensaje conver-
gen precisamente en la verdad nuclear del amor de Dios mostrado en Jesucristo. En
nuestras reflexiones hemos de «ir hasta el fondo».

Nosotros vamos descubriendo la voluntad de Dios sobre nuestro destino des-
de las experiencias que vivimos. Las experiencias son el céliz en el que bebe nuestro
juicio. Nuestro proceder es lento, con sus tanteos, angustias e intuiciones. Poco a po-
co el hombre descubre la inconmensurabilidad del amor divino.

De manera definitiva debemos superar «la logica infernal», fria y abstracta, que
tuerce las mas elementales evidencias evangélicas, por «la légica del amor». El in-
fierno no es un castigo por parte de Dios, ni una venganza divina. «La logica del re-
sentimiento», que se goza con las desgracias ajenas, tampoco se inspira en el espi-
ritu de Jesus.

Debemos agradecer al autor su esfuerzo por expresar de manera razonable y
coherente con todo el mensaje cristiano algunas verdades sobre el infierno: es la no
salvacion, lo que Dios no quiere, el rostro ultimo y definitivo del mal; como pérdida de
la salvacién es una posibilidad para la libertad humana finita e inevitablemente ex-
puesta al fallo y al fracaso. Es una llamada a no frustrar en nuestra vida la salvacién
de Dios.

Leyendo el libro pensamos sobre el infierno acompafados por el autor. Es un
buen guia en la contemplacién de ese enigmatico rostro del Misterio cristiano. En el
dltimo capitulo, con sencillez y cierta indecision, nos ofrece su concepcion preferida:
el infierno es la condenacion de lo malo que hay en cada uno; en todo ser humano
hay bien y mal: lo bueno de cada uno se salvarg; lo malo, anulandose, se perdera.

El libro, con escritura atenta y sugerente, nos va presentando los fundamentos
biblicos y patristicos sobre los que se apoya la nueva interpretacién. Desde los pri-
meros siglos la tradicion teoldgica ha presentado la verdad sobre el infierno de ma-
nera diferente a la mas divulgada entre los cristianos por predicadores y artistas y que
ha sido rechazada vy ridiculizada por personas mas criticas. Muy interesantes las no-
tas complementarias que el autor pone, con acierto, al pie de pagina para no romper
la agilidad de la lectura.

En resumen: un libro recomendable a cualquiera que intente hacer mas razo-
nable su fe cristiana. Como ensefia Zubiri «lo razonable significa primariamente que
es congruente aceptar en la vida aquello que conoce, sea o0 no suficiente este cono-
cimiento. Y la aceptacion en cuestién sera tanto mas razonable cuando mas riguro-
so sea el conocimiento. Lo razonable en este sentido es mas que lo racional; es lo ra-
cional transfundido en todo el ser del hombre».

La fe bruta, de baja calidad cultural, no es buena; el carbonero parece un ofi-
cio a extinguir. Mas brillante y enriquecedor es el lema tradicional credo ut intelligam,
intelligo ut credam.
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