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EDITORIAL

Una felicitacién para el Papa Francisco, desde la sencillez de nuestra
revista, por esa distincién periodistica que le reconoce como “hombre
del Afio 2014” al haber dado a la Iglesia, y con ella al Evangelio, una
imagen distinta que le ha ganado tantas portadas y presencias en los
medios de comunicacién.

Las imdgenes, salvo excepciones, ademds del impacto inicial que
provoca sentimientos, tienen una segunda parte en la que nos dete-
nemos a tratar de interpretarlas desde nuestra posicion, sensibilidad,
simpatia o intereses. Y ahf es donde vemos las diferencias de acepta-
cién que nuestro Papa actual suscita.

A la inmensa mayoria de lo que llamamos pueblo, creyente y no
creyente, su figura, con su sonrisa, sus gestos, sus renuncias, su lla-
neza y claridad, ademds de su preocupacion, constante y no fingida,
por los mds débiles, despierta empatia y adhesidn, que expresan un
sentimiento de satisfaccidn cumplida porque representa la anhelada
y esperada puesta al dia de una Iglesia que hablaba mucho de su re-
novacioén y no terminaba de poner fin a sus miedos y recelos con la
cultura moderna, lanzada a nuevos aires pero siempre reflejo de las
muchas soledades, necesidades y problemas hondos del ser humano.

El ser humano postmoderno que renuncia a muchas referencias
del pasado y tira por la borda muchos elementos insignificantes para
€l, pero que un dia descubre que ha tirado también lo valioso y necesa-
rioy lamentael danoirreparable que se ha hecho. Yase insinuael error
de haber tirado a Dios con otros elementos que se tomaban ridiculos.
Yacomienza a brotar la sed por una espiritualidad redescubierta. Yase
inician algunos procesos de revision ante la desorientacidn cultural.

La figura cercana de este Papa desautoriza un sentido lejano y so-
lemne de una pastoral distante y forzada. Con €l muchos reclaman
una presentacion del mensaje de Jesus clara y sincera en su cercania y
acogida. Pendiente de los alejados y excluidos a los que la Iglesia ten-
drd que mirar con otras gafas distintas de las que proceden de la or-
todoxia moral. Divorciados, gays, proabortistas, reclaman un criterio
pastoral distinto en el que hay que reflexionar muy seriamente para
que el resultado no sea la exclusién de personas, en muchos casos sin-




ceramente creyentes y a quienes se les estd recordando continuamen-
te su motivo de rechazo.

La claridad del mensaje ideal que se propone como objetivo no
puede empanar la claridad de un Jesus que fue escandalosamente aco-
gedor igual con la Samaritana que con Zaqueo, con el hijo prédigo y
con Pedro. O acaso el comportamiento moral, sea cual sea el tema que
se maneje, es excluyente? (Y s6lo lo es en algunos temas que nosotros
tenemos como mds sensibles culturalmente? El perdén no es un pri-
vilegio que la Iglesia pueda administrar con sentido cultural, sino una
tremenda responsabilidad que le ha sido encomendada para hacerlo
presente a todos los hombres por quienes murid Cristo. La comuni-
dad formada por pecadores agradecidos no puede permitir signos que
den pie a ser entendidos como exclusién de algunos que no son mas
pecadores que el resto. La moral es una invitacién a la construccién
personal, no un muro de separacién entre “buenos” y “malos”. Es una
propuesta exigente pero no excluyente.

Queda otra cuestién de pastoral cultural con efectos masivos en la
religiosidad de nifios y jévenes. Es la relacién con la Ciencia y el exce-
so de responsabilidad moral sobre sus posibles efectos y consecuen-
cias. Eso nos hace ofrecer una imagen de recelo y desconfianza ante
ella en un mundo en que hay una auténtica idolatria por su capacidad
de saber y poder. Damos la impresién de estar celosos de la nueva no-
via, mds seductora, y temerosos de sus logros, con lo cual despertamos
los ecos de tiempos pasados y peores.

A nivel pastoral hay una enorme distancia entre los agentes de
pastoral y los debates cientificos. El encuentro con ella despierta mu-
chos interrogantes de interpretacién biblica y, por eso mismo, mucho
interés en descubrir las fuentes originales de nuestra fe con los crite-
rios necesarios de su interpretacidn que evitan la confusién con otros
movimientos religiosos fundamentalistas.

Formacidn biblica y didlogo con la cultura, en sus diversas facetas,
es un encargo eclesial pero es, sobre todo, una necesidad urgente de la
pre-evangelizacién que permita romper prejuicios y tender puentes.
Todo con el estilo sencillo y directo que el Papa Francisco imprime a
su presencia y su accién. Que el aire de Francisco nos contagie su gripe
y su sensibilidad.




HUMAN ENHANCEMENT Y
AUTO-TRASCENDENCIA HUMANA

Rev. Aragon. Teol. 39 (2014) GENNARO AULETTAL

Desde hace tiempo las ciencias naturales y las denominadas dis-
ciplinas humanisticas provocan una cierta sensacién de frustracién.
Ciertamente, su destino parece ser muy diverso, pues mientras las pri-
meras dominan completamente nuestra cultura (sobre todo a través
de sus aplicaciones tecnoldgicas) y a pesar del problema de su crecien-
te incomprensibilidad, las segundas (con excepcién de la economia)
parecen dirigirse a su declive o, quizds, a una creciente irrelevancia de-
bido a su uso de un lenguaje solo para iniciados, lejano a la problem4-
tica de las personas de cultura media y de informacidn general. De he-
cho, frente a las grandes cuestiones que estdn a la vista de todos, desde
problemas de derecho internacional y convivencia entre los pueblos
hasta el impacto de la nueva tecnologfa en nuestras sociedades, hay
que hacer un gran esfuerzo para encontrar a un fildsofo o un teélogo
que, entrevistado en la televisidn, sepa decir algo que impresione y
conmueva al publico.

Y, sin embargo, desde otra perspectiva, las dos “culturas” (Snow
1959), aparte de su incomunicacién, tienen hoy mucho mds en co-
mun de cuanto parece o estdn dispuestos a admitir sus adeptos. Por
desgracia no comparten lo mejor. De hecho la ciencia aparece cada
vez mds centrada en sus aplicaciones y mds distante de las grandes
cuestiones que se dejan a los divulgadores o a los despistados metafi-
sicos. Todo se convierte en utilidad, instrumento e interés. De hecho
la ciencia mueve, cada vez mds, grandes recursos econémicos y se en-
cuentra integrada con intereses industriales, militares y politicos. Las
ciencias humanas, por su parte, han caido en la hermenéutica por la
hermenéutica: todo parece un problema de interpretacién, todo pa-
rece subjetivo y, al final, ya que ni siquiera tiene sentido hablar de un
texto que hay que interpretar, aparece de nuevo el interés, que ahora
cambia de sentido y se convierte en "politico”. Lo que termina per-

1 Pontificia Universita Gregoriana, Roma - Italia.




10 Gennaro Auletta

diéndose, en ambos casos, es la busqueda de la verdad, el sentido pro-
fundo de las grandes cuestiones que constituyen el interés de todos,
preguntas como: {por qué ha surgido todo? (Qué es el ser humano
y hacia dénde va? Alguien podria decir que las ciencias (naturales y
humanas) son disciplinas especializadas y no pueden plantearse las
mismas preguntas que el hombre de la calle. Es cierto. (Pero pueden
ser totalmente indiferentes? De hecho, hasta la primera mitad del si-
glo pasado, casi todos los cientificos, filésofos y tedlogos, se las plan-
teaban muy seriamente. Entre los muchos ejemplos podriamos recor-
dar los grandes debates de los mds grandes fisicos del siglo XX sobre
la interpretacién de la mecdnica cudntica, en los que conceptos (por
cierto, de origen metafisico) como realidad, causalidad, separabilidad
han tenido una funcién de primer plano (Einstein et al. 1935; Bohr
1935a-b; Schrédinger 1935; ver también Auletta 2007).

¢Qué ha ocurrido desde entonces para que cientificos, filésofos y
teélogos hayan abandonado este caminar juntos? {De dénde arranca
el problema? (Y cudles son sus consecuencias? Ya he introducido
una fecha orientadora: la mitad del siglo pasado. Es entonces cuando
comienza una de las mayores revoluciones conceptuales y tecnolégi-
cas de la historia, con un gran impacto social que, todavia, permanece
y que, incluso, se acelera: el nacimiento y la afirmacidn de la teoria de
la informacién. (Shannon 1948) y de las denominadas teorias del con-
trol, la llamada cibernética (Wiener 1948; Ashby 1952; 1956). El ser
humano, por primera vez en su historia cultural, pasa de considerar
el mundo en términos materiales a la consideracion del mismo como
un gran intercambio y control de informacién (ver Auletta 2011a-b;
2013a). Esto es cierto hasta el punto de que la mayor teorfa fisica ja-
mds concebida por el hombre, la mecdnica cudntica, es, cada vez mds,
una teorfa de la informacién cudntica (DAriano 2012; Zwolak y Zurek
2013). Pero también la economia pasa cada vez mas de la produccién e
intercambio de bienes materiales a la produccién e intercambio de in-
formacién. La sociedad se basa, de forma creciente, en la informacion
y hasta el espionaje o las guerras se convierten en espionaje de datos y
guerras de informacidn. Esta gran revolucién cientifica y cultural nos
permite entender las raices del relativismo contempordneo tanto en
lo que afecta a las ciencias naturales como a las disciplinas humanis-
ticas. Y aunque no hay nada en tal cambio cultural (o en la problema-
tica cientifica) que implique por s mismo el relativismo, el hecho de
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desviar el peso de la materialidad, que ha acompafiado a la evolucién
humana durante centenares de miles de afios (de hecho el hombre ha
comenzado con la produccidn de instrumentos materiales) a la inma-
terialidad y al intercambio, ha tenido este efecto colateral, al menos
de forma contingente. Como tendré ocasién de argumentar mds ade-
lante, tal cambio estd determinando un auténtico cambio antropold-
gico.

Pero hay otra transformacién no menos importante que la anterior
y quizds de mds consecuencias, aunque se haya dado con un cierto re-
traso respecto a ella. En el &mbito de las ciencias naturales se afirman
cada vez mas la biologia y la neurologia, lo que determina un nuevo
desplazamiento progresivo de las ciencias hacia el hombre. Este que,
segin muchos, habia sido desplazado del centro del universo con la
revolucién copernicana, retorna ahora, extrafiamente, al centro, al
menos al de la ciencia. Es un extrafio destino el de la antropologia. En
el fondo, todos los grandes dmbitos del saber aspiran, legitimamente,
a decir algo sobre el ser humano (Auletta 2011¢, cap. 5). Existe una
antropologia cientifica (mds bien muchas, dado que hay muchas dis-
ciplinas cientificas que se ocupan de €l), pero también hay una antro-
pologia filosdfica y otra teoldgica, para las que también vale lo dicho
sobre las antropologias cientificas. Sin embargo, lo realmente singular
es que estos tres dmbitos del saber, en lugar de colaborar o integrarse o
complementarse entre si, acaban luchando por un control indiscutido
sobre el hombre, no solo de tipo conceptual, de manera que resulta
literalmente roto.

Sin embargo, y a pesar de las connotaciones politicas y las luchas
de poder (al menos académico), el renovado interés de hoy por el ser
humano es auténtico. Baste pensar que las mds prestigiosas revistas
cientificas del mundo (Nature, Science, PNAS, etc.) dedican espacios
crecientes al problema de la evolucién humana y revisan antiguos
dogmas cientificos redescubriendo lo que era mds obvio para filéso-
fos y teélogos: que el homo sapiens no habria podido prevalecer sin la
cultura, y ésta no habria podido dar pasos fuertes sin el altruismo y
una cierta tendencia a la cohesidn social que mira mds alld del puro
interés personal (Fehr y Fischbacher 2003; Fowler et al. 2005; Enquist
et al. 2007; Laland et al. 2010; Thornton and Clutton-Brock 2011). Ha
sido un proceso muy largo el que ha hecho posible superar algunos
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esquemas neo-darwinistas fosilizados y dirigirlos hacia una vision de
la evolucién humana mds compleja y mds sensible a los datos.

Pero la manifestacién mayor y mds impactante de este fenémeno
es la que representa el llamado human enhancement: el conjunto de
ciencia y tecnologia dirigido a prolongar la vida humana, a regenerar
sus tejidos y drganos, a potenciar sus capacidades fisicas, neuronales,
siquicas y mentales (véase el documento europeo http://www.etas.fzk.
de/deu/lit/2009/couaoga.pdf). Es una cosa que asombra. Sentimos que
el cientifico se convierte en una especie de Dr. Jekyll o Frankenstein
y el ser humano en su grotesca metamorfosis o creacion. El delirio de
omnipotencia que ha caracterizado a la humanidad desde la época de
los totalitarismos, hace casi un siglo hasta hoy, parece alcanzar aqui su
punto algido. Sin embargo, el filésofo y el tedlogo deben reflexionar
con la mente fria y, sobre todo, deben mostrarse capaces de prever y
acompanar las grandes corrientes de fondo y no dejarse absorber com-
pletamente por los cambios momentaneos de la historia o por las con-
secuencias anecddticas que nos parecen derivarse de ahf.

Este proceso es especialmente positivo porque pone al hombre en
el centro de la ciencia (y del conocimiento en general), por primera
vez desde hace cinco siglos, como ya he sefialado. Ademds la prolon-
gacién de la vida humana, preservando la capacidad fisica y siquica
de las personas es algo fundamental para el futuro de la humanidad.
La supremacia evolutiva del Sapiens sobre el Neandertal no la repre-
sentaba un cerebro mayor (el Neandertal lo tenfa mds grande, si bien
su conformacidn era diversa: véase Tattersall 2009) sino el hecho de
que nuestros antepasados practicaban la divisién del trabajo y, a la
caza de los grandes mamiferos, iban solo los machos jévenes, mien-
tras las personas ancianas (y las mujeres) se ocupaban de los nifios, lo
que permitié a nuestra especie un prolongado desarrollo intelectual
y la transmisién de la experiencia de las generaciones precedentes en
condiciones de proteccién social (Rossano 2010). Por desgracia laera
de la industrializacién ha privado a los mayores de ese servicio social,
tan ttil, para las generaciones jévenes, porque el trabajador ha sido
explotado hasta el Iimite de su vida hdbil para dejarlo, después, aban-
donado en una situacién de decadencia que rdpidamente lo llevaba
a la muerte. Por suerte, al menos en los paises mds desarrollados, las
congquistas sociales y sindicales han hecho posible la superacién de




Human Enhancement y auto-trascendencia humana 13

una €poca oscura cuando la persona sobrevivia muy poco tiempo a
su jubilacion; ahora, en cambio, la expectativa de vida se ha alargado,
aunque no todavia lo suficiente, y en las mejores condiciones de sa-
lud mental y fisica. La consecuencia de este progreso es que muchas
personas ancianas pasan su tiempo haciendo turismo o son retiradas
en los lugares de reclusidn, eufemisticamente llamados residencias o
casas de salud (al menos buena parte de ellas). En cualquier caso, la so-
ciedad no tiene previsto para ellas ninguna funcién social. Son como
supervivientes de si mismos, y quienes, como los auténomos, profe-
sionales e intelectuales, pueden prolongar su actividad mds alld de la
edad de jubilacidn, son, con frecuencia, la envidia de sus coetdneos. Da
la impresion que la sociedad haya perdido la memoria de épocas pa-
sadas. Sin embargo, el mundo cambia y los nuevos paises emergentes
como China, India, Brasil o Méjico, inevitablemente, erosionan algu-
nas conquistas sociales de los paises mds avanzados, con el consecuen-
te riesgo de una fragmentacion social. En una sociedad de movilidad
creciente en la que las formas de trabajo se renuevan continuamente
y donde los puntos de referencia son precarios, se necesitan personas
que se encarguen de los jévenes, que tengan la paciencia de estar de-
trds de ellos acompafidndolos en los cambios y transmitiéndoles un
poco de sabiduria o al menos de serenidad para asumirlos, y estos no
pueden ser sino los ancianos. Ayuda a que se sientan mds personas.
Por eso, prolongar la edad promedio de vida en buenas condiciones de
salud es una conquista de bienestar para toda la sociedad en la actual
situacion de competitividad despiadada y de gran incertidumbre so-
bre el futuro. Serfa posible pensar en una forma de contrato social por
el que estos “ancianos jévenes” compensasen los gastos que originan a
la sociedad en la prolongacién de su vida en las mejores condiciones,
con su colaboracién voluntaria en la asistencia y consejo a los jévenes.

Pero, sobre todo, promover al hombre significa invertir en el tinico
recurso inagotable del planeta. Todos los demds se agotardn antes o
después, y ya lo estamos viendo. Si bien la promocién humana es muy
compleja y exige mucha precaucion. Es verdad que alargar la vida en
buenas condiciones de salud ya es potenciarla, y, por lo tanto, nuestros
esfuerzos actuales podrian dirigirse en esta direccién contando con la
medicina regenerativa. Serfa una forma mds gradual y, por eso mismo,
socialmente menos traumatica de ir dando pasos sin recurrir a tecno-
logias mds invasivas, como la instalacién de microchips. Aunque que-
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da el eterno problema de los intereses econdmicos y de lainvasion tec-
noldgica que pueden presionar, tarde o temprano, en direcciones mds
peligrosas. Son los problemas con los que hay que contar seriamente,
especialmente si se pretende imprimir una orientacién algo distinta a
tales desarrollos. Pero, como ya he hecho referencia, promover al ser
humano es una cuestién que va mucho mds alld de las contingencias
politicas y econémicas (por lo tanto también de los intereses puntua-
les) y significa, a largo plazo, desplazar el problema de los recursos y de
los medios desde el exterior al interior, del ambiente (incluido el cul-
tural) al hombre. Es una especie de inversion respecto a la evolucion
humana precedente que se caracterizaba por el empleo de recursos ex-
ternos (instrumentos de distinto tipo) para sustituir y dar soporte al
esfuerzo fisico e intelectual del ser humano. En una palabra, el cambio
actual consiste en esto: lo que hoy hacemos con la tecnologia, maniana
lo podremos hacer, por ejemplo, controlando nuestra ondas cerebrales,
como ya ocurre con algunos pacientes que sufren pardlisis completa o
con los simios que han sido adiestrados para controlar artilugios meca-
nicos a distancia gracias a laemisién de ondas cerebrales (Mussa-Ivaldi
2000; Wessberg et al. 2000). Un auténtico caso de “Actions from Thou-
ghts”, como relata el titulo de un conocido articulo (Nicolesis 2001).
Es cierto que hoy hacemos ya esas cosas con la ayuda de la tecnolo-
gia, pero es previsible un futuro préximo en que seremos capaces de
controlar los mismos procesos directamente. Esta posibilidad tiene
que ver, en cualquier caso, con el control, por parte de la humanidad,
de los diminutos procesos biomoleculares que acontecen en el propio
cuerpo y en el propio cerebro, algo que hoy es, cada dia mds, posible
(Craddock et al. 2012). No es casual que recientes experimentos mues-
tren la posibilidad de que alguien envie una sefal cerebral a distancia
al cerebro de otro conectado via web determinando un movimiento
de una articulacién (http://www.washington.edu/news/2013/08/27/
researcher-controls-colleagues-motions-in-1st-human-brain-to-bra-
in-interface/) o que sea posible alterar la memoria implantando “re-
cuerdos” de experiencias que, en realidad, nunca han ocurrido (Bieszc-
zad et al. 2013). Estd claro que estas experiencias despiertan inquietud
y suscitan mds de una duda. Pero lo que estd en juegoesla capacidad de
controlarse a sf mismo el ser humano, un problema que, en el fondo,
es muy antiguo. Tampoco escapa la importancia filoséfica y teol6gi-
ca, dado que no existe conducta ética o religiosa que no se base en el
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autocontrol. Si bien, cuando hablamos de control, hay que entender
que la nocion misma de control implica un proceso top-down porque
requiere una cierta independencia del sistema de control respecto de
las seriales del sistema controlado. Naturalmente tales sefiales deben
ser monitorizadas, pero los “criterios” con los que opera el controlador
deben ser independientes de lo que ocurre en el sistema objeto (Aule-
tta 2012; para evidencias mds especificas ver: Gilbert & Li 2013; Au-
letta et al. 2013). Esto ayuda a entender dénde estd la conexién con la
cuestion de la informacidn tratada anteriormente: Los estudios sobre
la promocién humana se sirven de (y sacan conclusiones desde) la teo-
ria de la informacidn precisamente porque el ser humano no puede
ejercer un control sobre si mismo sino por la capacidad de gestionar
o controlar informacidn, y esto remite al control mental. Es por esto
que la cuestion es relevante para la filosofia y la teologfa. No es casual
que el sustrato cientifico del Human Enhancement se denomine NBIC
(nanotecnologia, biologfa, informacién, conocimiento), un conglome-
rado de ciencias y técnicas para la promocidn del hombre.

Naturalmente, cuando se habla de control hay que prestar atencién
aque los controles se gestionen de modo auténomo y no heterénomo.
En otras palabras, es la persona la que debe ejercer un mayor control
sobre si misma y tener acceso a mds informaciones de interés publico
con las que ser plenamente consciente de lo que (le) ocurre y no, por
el contrario, que sean otros organismos (de tipo politico, militar o co-
mercial) quienes ejerzan el control de las personas. Acontecimientos
conocidos en estos ultimos meses sobre abusos de informacidn de dis-
tintas fuentes y de diversos aspectos han puesto este tema en el punto
de miray atencién de todos. Estd claro que es éste un punto de notable
valor y significado con gran repercusién en las formas de organiza-
cién social del futuro.

Hay otro aspecto que me gustaria sefialar. Como he indicado, de-
cir informacién o decir conocimiento, significa tocar una dimensién
que todos consideramos inmaterial o mental, si no espiritual. Es decir,
tengo confianza en que los progresos materiales, tecnoldgicos, fisicos,
neuroldgicos y cognitivos que la humanidad hard serdn (o se mani-
festardn), en dltimo caso, también como progresos espirituales. La
historia de la evolucion humana lo demuestra (Auletta 2013b). Si el
hombre no hubiera inventado el lenguaje no existirfa la filosofia o la
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teologfa, y sin embargo, en su origen, nuestro sistema de comunica-
cién tenfa un valor fundamentalmente practico-social. Por eso invito
a filésofos y teélogos a mirar lejos. En el fondo, la caracteristica mas
comun a todos los seres humanos de cualquier grupo social, nacién,
sexo o edad es el anhelo de llegar a ser mejores, progresar, crecer. Este
deseo se expresa, sin duda, en cosas que podemos considerar de bajo
nivel, como la aspiracién a ganar mds (cosa que dentro de ciertos limi-
tes es totalmente legitima), pero que se expresa, generalmente, como
un empuje hacia la autoelevacidn, a crecer. En el fondo, incluso el que
se enriquece quiere llegar a ser mds refinado, entender mejor las cosas,
etc. ELhombre es un animal que vive en la auto-trascendencia (Rahner
1976) desde que existe. Porque, en efecto, la humana es la unica espe-
cie no fijada biolégicamente sino en continua evolucion: a lo largo
de 6 millones y medio de afios (desde que nos hemos separado de los
demds primates) no hemos dejado de evolucionar y no solo desde un
punto de vista cultural o ambiental sino también biologico. Algunos
estudios antropolégicos muestran que las modificaciones genéticas
han aumentado y no han disminuido desde que existe la cultura, o
sea, al menos desde hace 40.000 afios (Hawks et al. 2007).

De ahf que esta autotrascendencia pueda insertarse tanto en un
contexto filoséfico como teoldégico (véase Auletta 2011¢, Cap 5). Aqui
me limito a acentuar alguna perspectiva dejando a los teélogos espe-
cialistas el desarrollo de esta problematica. En la perspectiva del Reino
de Dios o de la Nueva Creacidn, el hombre es invitado a prepararse
de la mejor manera (Wright 2007). Ninguno de nosotros puede pre-
determinar el momento en que esto sucederd pero, ciertamente, tal
acontecimiento no podrd darse sin que el hombre esté suficientemen-
te preparado, en cuerpo y mente, dado que serd todo el ser humano
en todas sus dimensiones el que resurgird. Por eso, la promocion fisica
del hombre es importante también y no puede quedar completamen-
te separada de la esfera mental o espiritual.

Volviendo al hoy, vivimos una época de globalizacién creciente
que va en detrimento de las diferencias culturales, teniendo como
efectos negativos fendmenos de fundamentalismo y el resurgir de los
nacionalismos. Es un problema muy serio que afecta al destino de la
humanidad y por tanto tiene que ver con lo que trato de analizar aqul.
Debemos entender que el ser humano no puede vivir sin una dimen-
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sion cultural, y de ella, la parte mds importante la representan las tra-
diciones religiosas, muy antiguas, y que, por definicidn, se basan en
las experiencias fundantes que no tienen por sf mismas un cardcter
racional sino que se adquieren en un trabajo sucesivo de interpreta-
cion, algo que es incluso necesario si la religién no quiere perderse en
una dimensién mitoldgica, como expresé muy claramente Juan Pablo
II (1988). Se da, pues, una dialéctica muy compleja. Sin embargo, la
religidn cristiana, y todavia mds la Iglesia Catdlica, representa la tnica
tradicion religiosa que tiene una aspiracién universal. Por eso, los fil-
sofos y tedlogos catdlicos, mds que ningun otro, deberemos estar pre-
parados para mediar entre las dos perspectivas (cientifico-tecnoldgica
y cultural-tradicional), y es en esta mediacién donde la Iglesia no solo
puede tener una funcién social sino, ademds, presentarse como punto
de referencia para otras confesiones, dado que la labor de mediacién
entre globalizacién y culturas interesa a todas las tradiciones religio-
sas (y a las sociedades también). (Pero sabremos estar a la altura? La
mediacion de la que hablo no es sino un aspecto mds del problema
general de hacer de mediadora entre las experiencias, que son siempre
personales, y la razén, que, al menos como posibilidad, es universal.
Para poder hacer esta labor hace falta un enorme respeto hacia todas
las experiencias, incluidas las de otras religiones y sus revelaciones
particulares, sin que eso signifique asumir sus postulados y, por lo tan-
to, manteniendo cada una su especificidad.

Debemos, pues, mirar con confianza tales desarrollos. Lo que trato
de transmitir es que estos procesos nos provocaran, necesariamente,
preguntas radicales y fundamentales sobre el ser humano y su destino.
Representardn un desafio para todos nosotros. Esencialmente, lo que
propongo y deseo es que ciencia, filosofia y teologfa colaboren cada
vez mds para favorecer el progreso humano. Si la ciencia, haciéndose
cada vez mds antropoldgica, adquiere un dimensién crecientemente
util, desearia que también la filosoffa y la teologia se plantearan mejor
el problema de su utilidad para el ser humano y la sociedad.
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LA PARROQUIA EN EL
MISTERIO DE COMO DIOS
UNO Y TRINO AMA EL MUNDO*

Rev. Aragdn. Teol. 39 (2014) ErnNESTO J. BROTONS TENA

1. A modo de prélogo: Nuestro tiempo, tiempo de Dios, y
tiempo para Dios.

“NuestrotiempoestiempodeDiosytiempoparaDios”. Eséstaunade
esas certezas del corazén que todo creyente, y toda comunidad evan-
gelizadora, guarda muy dentro. Merece la pena repetirlo: “Nuestro
tiempo, tiempo de Dios y tiempo para Dios™.

Comienzo «hablando del tiempo», precisamente, porque esta afir-
macién nos «des-centra», nos saca de nosotros mismos para remitir-
nos y hablarnos de Dios y de la historia, del momento en que vivimos,
de la gente, de la realidad de cada dia, en definitiva: de «lo humano».
S6lo cuando somos capaces de «des-centrarnos», nos «centramos» de
veras. Y eso vale para nuestra vida personal, comunitaria, eclesial. Vale
perfectamente para nuestras parroquias. Para Dios y para los hombres
es nuestro tiempo, el tiempo de cada uno de nosotros, de los cristia-
nos, de nuestras comunidades parroquiales, de la Iglesia. Dios y los
hombres, eso es lo primero. La Iglesia no existe para sf misma. Toda
nuestra existencia, abrazada y unida a la humanidad entera de la que
formamos parte, es de Dios y para Dios.

Con todo, muchos me dirdn que mi prondstico del tiempo no es
evidente. Son, de hecho, muchas las voces que, en nuestra sociedad,
digamos secularizada, proclaman mds bien lo contrario: el tiempo de

I Ponencia ofrecida en el Encuentro Diocesano de Pastoral del 26/10/2013. Se ha revi-
sado a la luz de la exhortacién apostélica Evangelii gaudium. Sobre el tema, puede cf,, ademds,
E.Broténs, (dir.), E1 Buen Pastor,50afoscontigo. Historiade unaparroquia. Teologifadeuna vida,
Comuniter, Zaragoza 2011, especialmente 125-154; 179-270, con la bibliografia que alli se in-
dica.

2 Cf S.del Cura, ‘A tiempo y a destiempo. Elogio del Dios (in)tempestivo’: Burgense 43
(2000) 323-378.
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Dios, y, en consecuencia, o, por supuesto, el de la Iglesia, se ha agota-
do3. Ya han tenido su tiempo. Hay autores que nos dicen que, al menos
en la practica, el hombre ha olvidado que ha olvidado a Dios; es decir,
ha olvidado el olvido, y, en consecuencia, su ausencia no es ausencia.
La llamada a la nueva evangelizacién que nos hizo el papa Benedicto
al iniciar el afio de la fe, y que nos han recordado los obispos en el re-
ciente sfnodo sobre la nueva evangelizacién, recoge este dato e inten-
ta responder a este hecho.

Son muchos, ciertamente, los nubarrones. Vivimos horas bajas
para la credibilidad de la Iglesia, aunque parece que los gestos, las
palabras y el estilo del papa Francisco han supuesto para muchos,
incluso no creyentes, un balén de oxigeno. Pero no podemos confor-
marnos con esto. Y es que, a veces, la cosa se complica y mucho; {por
qué?:

1. En primer lugar, sin duda, por nuestros pecados y por nuestra
falta de fidelidad al Evangelio. Tras el alejamiento de muchos de la
Iglesia hay muchas decepciones, sensibilidades heridas. Tal hecho nos
sitia: se nos reclama mucha comprensidn, ternura, conversion, capa-
cidad para: pedir perdén y, 16gicamente, una mayor fidelidad a Cristo,
a sabiendas de que su amor y su misericordia es siempre mds fuerte
que nuestro pecado. Ello nos convierte en testigos de su misericordia.
Con todo, junto a las sombras, es de justicia reconocer y agradecer los
kilos de amor derrochado en nuestras comunidades cristianas. Nues-
tro dolor y vergiienza por los pecados de algunos miembros de la Igle-
sia, y por los propios, no deben hacernos olvidar cuantos cristianos
ofrecen, dfa tras dfa, su vida y su tiempo por amor y con alegria. Este
testimonio nos sostiene y nos ayuda a superarnos y entregarnos mds
a los demdss.

2. Nos cuesta, por otra parte, ubicarnos en un mundo plural y laico,
que cambia muy deprisa. El estilo posmoderno de vida, muy indivi-
dualista en el fondo, tampoco ayuda. No hay lugar para las grandes

3 Cf.S.delCura,art.cit, 330ss; Id., ‘Realidad de Dios y propuestas pastorales: «etsi Deus
(non)daretur»’,en M. A, Pena- A. Galindo-]. R. Flecha (eds.), Gozoy esperanza. Memorial profe-
sor Dr. Julio Ramos Guerreira, UPSA, Salamanca 2006, 245-274.

4  Cf G.Tejerina, ‘De la necesidad y de la gratuidad de Dios. La fe y el testimonio en el
tiempo de la indiferencia’, en M. A. Pena - A. Galindo - |. R. Flecha (eds.), 0.c.,197-215.

5  Cf Francisco, Evangelii gaudium 76.
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verdades donadoras de sentido, mientras lo emocional, el sentimiento
y el poder elegir priman acompafados de una alergia a todo lo que
suponga institucidn, procesos, compromiso estable. En este contexto,
¢{qué hacemos con el Evangelio maxime cuando éste se presenta como
una oferta radical de horizonte y sentido, que nos precede, y a la cual
es dificil renunciar sin perder la propia identidad?

3.La cosa se complica también por un laicismo mal entendido que
deviene en indiferencia, animadversidn, caricatura o burla de todo lo
que suene a cristiano, a la vez que se extiende con fuerza cada vez ma-
yor la idea de que la fe es algo muy privado, que no tiene o no debe
tener ningtn tipo de relevancia social y piblica, algo muy personal,
voluble, no sujeto a regulacién®. A la sazén, todo resulta mas dificil
porque surgen otros dioses y el dinero sigue siendo un dios que atrapa
el corazén del hombre como nadie, a pesar de que, convertido en dios,
recuerda a Saturno devorando a sus hijos. La actual situacién de crisis
que vivimos, a la que no puede ser ajena nuestra pastoral, tiene mucho
que ver con ello.

4. Existe, ademds, un factor muy cotidiano, que suele pasar desa-
percibido en los andlisis, pero que determina nuestra pastoral concre-
ta y mucho: la gente no tiene tiempo... Asusta contemplar el ritmo de
vida en que nos hemos metido. Vivimos a golpe de agenda, corriendo,
sin tiempo para «encontrarnos». Es dificil crear comunidad cuando
uno va del piso al garaje, en coche al trabajo, de compras al garaje del
centro comercial de turno, o a las extraescolares de los nifios. Coche,
garaje y casa (cudndo nos vemos? (COomo provocar espacios y mo-
mentos de encuentro? Por otra parte, te dicen, hay que priorizar, y son
tantas las cosas a hacer... iQué dificiles se hacen los compromisos, los
procesos...!

Recuerdo todo esto, sin tiempo para un mayor andlisis, porque,
como dice el Papa, un buen camino para el retorno de los alejados es
conocer bien por qué se han ido y dejarnos interpelar por ello; pero,
sobre todo, lo recuerdo porque, queramos o no, nos afecta. Nos afecta,
primero, porque duele, y mucho, experimentar que lo que te llena la
vida no llega a otros; porque es fdcil cansarse de ir contra corriente;
porque hay momentos en los que no se vislumbra futuro alguno. “He-

6 Cf.ib, 25s.




24 Ernesto ]. Brotdns Tena

mos estado bregando toda la noche y no hemos pescado nada...” (Lc
5,5; Jn 21,3). Es entonces cuando llegan las tentaciones:

1. La primera, enrocarnos, como en el ajedrez, encerrarnos en noso-
tros mismos y condenarlo todo, quejarnos de todo, refugiarnos en el
rol, en la institucién, en el «siempre se ha hecho asi»’; o convertirnos
en grupos «estufa», quedarnos en ese “iqué bien se estd aqui!” (Mc 9,5),
mientras Jesus ya hace tiempo que ha emprendido camino hacia Jeru-
salén.

2. En segundo lugar, el «atefsmo eclesial», cambiar de funcién a
cambio de pervivencia social, buscar pervivir con una identidad
nueva, ya sea moral, estética, cultural o, simplemente, social. Pero
{serfamos, entonces, comunidades capaces de suscitar fe, esperanzay
amor? Sino podemos hablar de Dios, dicen, hablemos de la vida, de..;
pero, atencidn, porque si el nombre de «Dios» termina convirtiéndo-
se en algo sustituible o intercambiable sin mds con otra multitud de
nombres, la misma realidad de Dios terminard ldgicamente siendo
sustituida®.

3.Latdltima: el desaliento, el cansancio, laacedia espiritual, el aban-
dono y la desercién, o la bisqueda de seguridades varias, entre ellas
cualquier forma de poder, para trepar o sobrevivir’. Asombra, al res-
pecto, la fuerza de esa mundanidad espiritual de la que habla el Papa
en su exhortacién postsinodal, capaz de esconderse bajo apariencias
loables, pero que, en el fondo, busca sélo el propio interés™. A veces,
toma la apariencia de un intimismo gndstico, subjetivista, intimista...
otras, las de un neopelagianismo autorreferencial, prometeico, con-

7 “La pastoral en clave de misidn pretende abandonar el cémodo criterio pastoral del
«siempre se ha hecho asi». Invito a todos a ser audaces y creativos en esta tarea de repensar
los objetivos, las estructuras, el estilo y los métodos evangelizadores de las propias comuni-
dades”. “Cristo, recordaba san Ireneo, en su venida, ha traido consigo toda novedad. El siem-
pre puede, con su novedad, renovar nuestra vida y nuestra comunidad, romper los esquemas
aburridos en los cuales pretendemos encerrarlo y sorprendernos con su constante creativi-
dad divina. Cada vez que intentamos volver a la fuente y recuperar la frescura original del
Evangelio, brotan nuevos caminos, métodos creativos, otras formas de expresion, signos mds
elocuentes, palabras cargadas de renovado significado para el mundo actual. En realidad, toda
auténtica accién evangelizadora es siempre «nueva»”. Ib., 33 y 11, respectivamente.

8  Cf.S.del Cura, ‘Realidad de Dios...’, 264.
9  Cf Francisco, Evangelii gaudium 78-92.
10 Cf.ib,93-97.




La parroquia en el misterio de cémo Dios uno'y trino ama el mundo 25

trolador®. Ni el pragmatismo, ni la ansiedad del activismo, ni la bus-
queda de resultados «ya y ahora» son buenos consejeros. Tampoco el
pesimismo estéril, el constate «habra qué» o las rencillas internas**. Se
hace dificil y dura la debilidad y fragilidad de la fe. Y nos cansamos. No
es dificil escuchar cada vez con mayor frecuencia ese “somos pocos,
mayores, cada vez menos”.

Si usted, su comunidad, o yo mismo, padecemos estos sintomas,
hay buenas medicinas: Para el «somos mayores»: Gn 12, 4. “Partio
Abran como le habia dicho el Sefior. Tenia setenta y cinco anos..”.
Dios empieza la Historia de Salvacién con «un jubilado». Es una cons-
tante en toda la economfa salvifica: Dios siempre actida desde lo pe-
queiio, lo sencillo, lo humilde. Dios se hace fuerte en la debilidad (Mt
11,25; 1 Cor 1, 1 Cor 1,18-31; Sant 2,5). Para el «somos pocos, cadavez
menos», Jdt 9,11: “Tu poder no estd en el nimero, ni tu sefiorio se apo-
ya en los guerreros, sino que eres el Dios de los humildes, ayuda de los
pequefos, defensor de los débiles”. Y para todo lo anterior: Jn 21. Tras
lanoche en vela, «in albis», sin pescar, su presencia, capaz de dar fruto,
obedecerle aunque cueste (“volved a echar las redes”), comer con €l, 1a
intimidad con él. ““Me amas? Si, Sefior, tu lo sabes todo... tu sabes que
te amo”.

Cuando amenaza el cansancio, el pesimismo, el fatalismo o la des-
confianza, cuando creemos que nada puede cambiar, recordemos que
Jesucristo vive (nos exhorta Evangelii gaudium); su amor ha vencido
al pecado y a la muerte. Su resurreccién no es algo del pasado, ni ha
sido en vano; entrafia una fuerza de vida que nada ni nadie nos puede
arrebatar. En cada campo arrasado, al final aparece, de nuevo, la vida,
tozuda, invencible. La fe es creerle, confiar en El, creer de verdad que
nos ama, que es capaz de intervenir en nuestra historia, que no nos
abandona, que el Reino de Dios ha comenzado ya a hacerse presente,
y que, por todas partes, hay gérmenes de un mundo nuevo, que por
mucho que se corten, vuelven a brotar. Cuando no los veamos, recor-
demos que Dios puede actuar en cualquier circunstancia, también en
medio de patentes fracasos. Dios hace fructificar cualquier pequeno
gesto y entrega de amor, aunque no podamos pretender saber c6mo, ni
dénde, ni cudndo. En Dios, ningtin gesto de amor se pierde. Basta con

11 Cf.ib, 94.
12 Cf. ib, 76-101.
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confiar, confiar en la fuerza de su Espiritu. “Aprendamos a descansar
en la ternura de los brazos del Padre en medio de la entrega creativa
y generosa. Sigamos adelante, démoslo todo, pero dejemos que sea El
quien haga fecundos nuestros esfuerzos como a El le parezca”’. Todo
esto no lo aprendemos solos. De ahi el valor y la necesidad de la co-
munidad; de ahi la importancia de abrirnos a las relaciones nuevas y
fraternas que genera Jesucristo.

Recuerdo: Nuestro tiempo es tiempo de Dios y tiempo para Dios.
Todo se resume en confiar. No seria justo, aunque percibamos con do-
lor y lucidez las dificultades, poner en duda la fidelidad de Dios en
nuestra época. Nunca ha habido un tiempo idéneo para el anuncio
del Evangelio, ni tan malo que no pudiera ser anunciado. “No sabemos
si el camino del hombre contempordneo desemboca en Dios, pero lo
que sisabemos es que el camino del Dios vivo ha desembocado irrevo-
cablemente en el hombre”*, y nosotros participamos de este misterio.
Dios ama este mundo y esta historia, y nosotros, la Iglesia, nuestras pa-
rroquias, pertenecemosalmododecémoDios,unoytrino,amaestemundo,
esta historia, este tiempo, este momento; pertenecemos a la historia
trinitaria de Dios con el mundo.

Desde esta conviccién o certeza del corazon quisiera invitaros a
adentrarnos juntos en el misterio de la parroquia. No pretendo ofrecer
«recetas» para que nuestras parroquias sean evangelizadoras; porque
no las tengo, y segundo, porque no creo que el planteamiento sea sin
mds ver «qué hacemos» para que nuestras parroquias evangelicen,
sino, ante todo, el ser fieles aqui y ahora, con los retos que cada mo-
mento nos plantea, a nuestra propia identidad, vocacién y mision.
Dicha fidelidad, fuente de toda renovacidn, es, por si misma, evange-
lizadora. Veamos.

13 Cf. Francisco, Evangelii gaudium 275-280, la cita en 279.

15 Gaudium et spes 1.
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2. Pero hablemos de la parroquia...

2.1. Origen de la parroquia.

Cuando hablamos de la parroquia, nos situamos ante una de las
instituciones eclesiales mds antiguas y mds tradicionales de la Iglesia.

Como «institucién, la parroquia nacié del impulso evangelizador
del s. IV, favorecido por el edicto de Mildn, que reconocio a los cris-
tianos la posibilidad de vivir su fe en libertad. {Qué sucede en estos
momentos?

Las Iglesias de las ciudades se lanzaron a evangelizar ala poblacion
rural que vivia en su entorno mds inmediato, creando pequenas co-
munidades en los nicleos rurales mds importantes, que dependian to-
talmente del obispo de la ciudad, y estaban servidas por un presbitero.
Dichas comunidades recibieron pronto el nombre de «parroquias»,
nombre que, curiosamente, significa a la vez «residencia en un pais
extranjero» y «vecindad». No son dos significados contrapuestos. Mds
bien se implican mutuamente y se remiten el uno al otro. Por un lado,
nos recuerdan que la Iglesia es siempre peregrina, y, por otro, que no
es una especie de «satélite» aislada de todo y de todos. Ella camina 'y
peregrina, sin acomodarse, en la historia, en el mundo, recorriendo las
mismas calles y plazas de una Humanidad de la que también es parte.
La parroquia, a su vez, habla de vecindad, cercania, proximidad, comu-
nidad. Me gusta recordar y orar aquellas palabras geniales del inicio de
Gaudium et spes: “Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angus-
tias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de
cuantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias
de los discipulos de Cristo. Nada hay verdaderamente humano que no
encuentre eco en su corazon”'.

Al mismo tiempo, el crecimiento del nimero de cristianos en cada
ciudad obligé también a dividir la Iglesia urbana en comunidades me-
nores confiadas a un presbitero, que recibieron el nombre de «titu-
los». De esta forma, la creatividad de la Iglesia establecid este tipo de
comunidad menor para acercarse lo mds posible a los hogares de los
cristianos, y posibilitar asi que todos pudieran experimentar el mis-

15 Gaudium et spes 1.
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terio y la visibilidad de la Iglesia‘. Es hermoso contemplar como des-
de el principio, yadesde los Hechos de los Apdstoles, laIglesiaasumela
forma de comunidades visibles, concretas, fraternas, donde se parte
el pan y escucha la Palabra, donde se sirve y comparte, donde, perse-
verando en la ensefianza de los apdstoles, se sale para proclamar el
Evangelio, aun cuando se sufra, y no pocas veces, a causa del nombre
de Jesis. Son comunidades en medio de la gente, en medio del pueblo,
COmMO Uun rumor, como una luz.

Desde entonces, la parroquia ha ido adaptdndose a las distintas
estructuras y cambios sociales. Es ésta una tarea constante. Podemos
recordar aquella pastoral, hace ya mds de cincuenta anos, del entonces
arzobispo de Zaragoza, D. Casimiro Morcillo, en la que manifestaba
la necesidad de que la institucién parroquial “se adaptase a los nue-
vos ritmos de vida, para renovarse en su liturgia, en su pastoral, en
su ritmo”. La parroquia, decfa, citando a Montini, futuro Pablo VI, es
un ser vivo, la primera comunidad de la vida cristiana, la comunidad
viviente de los fieles. Es una comunidad misionera, la célula primera
del Cuerpo Mistico de Cristo que anuncia su Palabra, nos incorpora a
El por el Bautismo y la Eucaristia, y gufa a sus fieles por el camino de
la caridad®. La invitacidn es plenamente actual. Gracias a su plastici-
dad, nos recuerda el Papa, la parroquia no es una estructura caduca. “Si
es capaz de reformarse y adaptarse continuamente, seguird siendo «la
misma Iglesia que vive entre las casas de sus hijos y de sus hijas». Esto
supone que realmente esté en contacto con los hogares y con la vida
del pueblo, y que no se convierta en una prolija estructura separada de
la gente o en un grupo de selectos que se miran a s mismos™"".

Esta pequena referencia histérica nos ofrece tres pistas importan-
tes para el tema que nos ocupa:

1.Laparroquiatienesuorigenenlamisiénevangelizadoradelalgle-
sia. No nace como una agencia dispensadora de servicios religiosos,
sino como una comunidad de fe y comunidad misionera y evangeliza-

16 “Como no es posible al obispo, siempre y en todas partes, presidir personalmente en
su Iglesia a toda su grey, debe, por necesidad, erigir diversas comunidades de fieles, entre las
cuales tienen un lugar preeminente las parroquias, constituidas localmente bajo la guia deun
pastor que hace las veces del obispo”. Sacrosanctum Concilium 42.

17 Cf. C.Morcillo, Teologia de la parroquia, carta pastoral, BEOZ, octubre 1958, 386-401.

18 Francisco, Evangelii gaudium 28.
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dora. “La parroquia es presencia eclesial en el territorio, dmbito de la
escucha de la Palabra, del crecimiento de la vida cristiana, del didlogo,
del anuncio, de la caridad generosa, de la adoracién y la celebracion.
A través de todas sus actividades, la parroquia alienta y forma a sus
miembros para que sean agentes de evangelizacién. Es comunidad de
comunidades, santuario donde los sedientos van a beber para seguir
caminando, y centro de constante envio misionero™.

2.La parroquianace como espaciode comunién. Esellugardondela
Iglesia diocesana reune de forma habitual a sus fieles, y estd formada
a imagen de ésta como comunidad y fraternidad. La eficacia real de la
comunién exige comunidades que comuniquen afecto, bienes, tareas,
pero, sobre todo, comunidades de fe que vivan en y de la comunion
fontal con Cristo. No en vano, la comunidn es siempre mds profunda
segun la realidad de la que participa.

3. La parroquia no es ninguna realidad aislada, autdrquica y auto-
suficiente.Recibesueclesialidad,suidentidadysumision,delalglesiapar-
ticular, que, presidida por el Obispo, es la comunidad cristiana plena
y necesaria. Una didcesis no nace de la suma de parroquias, sino al
revés: la parroquia nace de la didcesis. Tampoco la parroquia es toda
la Iglesia particular, ni engloba todos los ministerios y carismas de la
didcesis. Ello nos obligard, como veremos, a aprender a trabajar en red,
a insertarnos, en la medida de lo posible, en la pastoral organica de la
didcesis®. Pero, en ella, los cristianos viven, en comunion de fe, culto
y misidn, la concreta pertenencia a la Iglesia local, y,a través de ella, a
la Iglesia entera.

Es en la parroquia donde mejor podemos percibir el caracter con-
cretoy real de lalIglesia. LaIglesiano es unaesencia abstracta, unaidea.
Es un «acontecer», real, concreto, que peregrina en la historia, aunque
trascienda la historia. Cuando hablamos de la Iglesia hablamos de co-
munidades, rostros, historias, ilusiones, vidas entregadas, amor derro-
chado, tocadas, eso si, por la fuerza vivificadora del Espiritu de Dios.

19 Ib,28.

20 Por eso, y en virtud de su eclesialidad, como ya advertia el entonces Arzobispo de
Zaragoza, D. Casimiro Morcillo, la parroquia no puede ser un compartimento estanco, au-
tarquico, encerrado en s misma. Necesita de la comunidn plena con la Iglesia diocesana y de
la ayuda y colaboracién fraterna con las parroquias circundantes y con las otras realidades
diocesanas. Ni puede creerse autosuficiente, ni puede negar a los demds lo que puede darles.
Cf.ib,, 397s.
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También en ella hay sombras y pecado, pues es santa y pecadora. En su
exhortacién apostdlica sobre los laicos cristianos (1988), Christifideles
laici, Juan Pablo IT definid la parroquia como “la Iglesia que vive entre
las casas de sus hijos y de sus hijas”>". Y es verdad, para la mayoria de
los bautizados es el lugar y el dmbito donde lo eclesial se hace cercano,
accesible y experimentable; y para la mayoria de los no creyentes es,
en gran medida, la referencia concreta que pueden tener de la Iglesia.

2.2. Realidad cuestionada. Llamados a redescubrir su verda-
dero rostro.

Ello no quita para que la parroquia haya sido y sea una realidad
cuestionada. Han sido muchos, en los ultimos tiempos, los que han
puesto en duda su validez como cauce evangelizador en una sociedad
plural y secularizada como la nuestra, quiza porque la institucion pa-
rroquial suele relacionarse con una pastoral de cristiandad. Desgra-
ciadamente, no son pocos los que hoy siguen viendo simplemente en
la parroquia un espacio administrativo, sacral, garante de tradiciones
y dispensador de servicios religiosos. Y ello choca a menudo con las
nuevas exigencias de evangelizacién de un mundo plural, laico y en
constante cambio.

Aquinacen las primeras tensiones: entre el anuncio del Evangelio y
una sociedad que, en muchas ocasiones, sélo reclama ritos sociales de
paso; entre sacramentos y evangelizacidén; en qué y hasta dénde pedir
y exigir a quienes se acercan a nuestras comunidades parroquiales.

Se esconde tras estas tensiones el debate sobre los distintos modos
de pertenencia a la Iglesia, y un dilema: por un lado, es verdad que la
comunidad parroquial ha de promover y privilegiar una pertenencia
plena, consciente, y también comprometida y participativa, de sus
miembros y grupos. Pero, a su vez, desvirtuaria su ser si pretendiera
convertirse en una Iglesia de «puros», si cerrase sus puertas a quienes
no practican con regularidad, a aquellos cuya fe es apenas una mecha
humeante o, incluso, a aquellos que no creen o profesan otros credos.

Kasper, en uno de sus ultimos libros, lo advierte: Todos, sin exclu-

21 Juan Pablo 1], Christifideles laici 26.
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sién, deberfan sentirse en ella como en su propia casa*. Acogida in-
condicional y paciencia siguen siendo dos de las claves para una pas-
toral parroquial eminentemente misionera. No somos una agencia de
servicios, aunque, a veces, esos servicios que prestamos sean la unica
oportunidad para ofrecer y provocar una experiencia distinta a la idea
preconcebida de Iglesia con la que la gente se nos acerca. Con todo,
nos movemos en la linea de lo propuesto por el ‘Congreso sobre Pa-
rroquia Evangelizadora’ de 1989, recogido en nuestro Plan Diocesano
de Pastoral, con una apuesta decidida por el paso de una parroquia de
«servicios» a otra de cardcter eminentemente misionero y evangeliza-
dor. Nuestro plan nos invita, en la primera de sus prioridades, a apos-
tar por comunidades cristianas vivas, caracterizadas por la participa-
cidn, la acogida, la fraternidad y el crecimiento en la fe. Ello conlleva
priorizar las acciones que tiendan a configurar las parroquias como
comunidades vivas de fe.

Una pastoral evangelizadora, «en salida», supone, nos recuerda
Evangelii gaudium, una pastoral «en conversion» a todos los niveles,
también el parroquial. “Tenemos que reconocer que el llamado a la
revisién y renovacion de las parroquias todavia no ha dado suficientes
frutos en orden a que estén todavia mds cerca de la gente, que sean dm-
bitos de viva comunidn y participacion, y se orienten completamente
ala mision”*.

Estamos llamados, tal como nos invitaba Juan Pablo II, a redes-
cubrir, por la fe, el verdadero rostro de la parroquia; o sea, el «misterio»
mismo de la Iglesia presente y operante en ella. “Aunque a veces le
falten las personas y los medios necesarios, aunque otras veces se en-
cuentre desperdigada en dilatados territorios o casi perdida en medio
de populosos y cadticos barrios modernos, la parroquia no es princi-
palmente una estructura, un territorio, un edificio; ella es «la familia
de Dios, como una fraternidad animada por el Espiritu de unidad», es
«una casa de familia, fraterna y acogedora», es la «comunidad de los
fieles»”. Comunidad de fe y comunidad orgdnica, la parroquia “esta
fundada sobre una realidad teoldgica, porque ella es una comunidad
eucaristica”.

22 Cf W.Kasper,Iglesiacatdlica. Esencia-Realidad-Misién,Sigueme, Salamanca2013,411.
23 Francisco, Evangelii gaudium 28.
24 Juan Pablo I, Christifideles laici 26.
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Hoy sentimos con fuerza la urgencia de una pastoral renovada,
capaz de afrontar no sélo el reto del acompafiamiento en la fe, sino
del «primer anuncio». Ello exige comunidades abiertas y acogedoras,
misioneras, con una pastoral valiente, creativa, esperanzada, pero, so-
bre todo, conscientes de su identidad y de su mision. Y es aqui donde
quisiera insistir. Repito: no se trata de ver qué hacemos para que nues-
tras parroquias sean evangelizadoras, sino en cémo vivir en fidelidad
nuestra realidad, identidad y misién.

3. La Parroquia inserta en el Misterio de como Dios ama el
mundo.

Preguntada la Iglesia por su mision e identidad, ésta sabe bien que
sélo puede mirar a su Sefior. Ella no nace como consecuencia de una
ideologfa, ni del recuerdo nostdlgico de la causa de un difunto funda-
dor. “No se comienza a ser cristiano, nos advierte Benedicto XVI, por
una decisién ética o una gran idea, sino por el encuentro con un acon-
tecimiento, con una Persona” *s: Cristo.

En virtud de este encuentro, la Iglesia se sabe referida al misterio
de cémo Dios, uno y trino, ama al mundo. Sabe bien que no se perte-
nece a si misma, de la misma forma que no puede darse a si misma. Su
fundamento, su misién y su destino remiten mds alld de si y la defi-
nen. Recogiendo el sentir de la carta alos Efesios y de los Padres, el Vati-
cano II nos ha recordado cémo la Iglesia, que nace del acontecimiento
Cristo, tiene su origen en ese misterio entrafiable del Dios uno y trino
que quiere compartir su vida divina con el hombre™.

Al dictado del amor, la comunién se convierte en «mision». Dios
se desborda y se regala generando comunidn y vida. Por amor, s6lo por
amor, el Padre envia al Hijo y al Espiritu para que tengamos vida y vida
en abundancia (Jn 10,10)?. Y la misién es generadora de comunion,
nace de la comunidn, vive y se discierne en ella y para ella. En conse-
cuencia, lo decisivo y radicalmente nuevo no es que vayamos hacia
Dios, sino que Dios sale a nuestro encuentro.

25 Benedicto XVI, Deus caritasest 1.
26 Cf.Lumen gentium 2; Gaudium et spes 40; Ad gentes 2.
27 Cf. G. Greshake, El Dios uno y trino, Herder, Barcelona 2001, 472ss.
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Lalglesiacomprendesuidentidadysumisiéndentrodeestahistoriatri-
nitariade Diosconelmundo. “Comoel Padreme haenviado, tambiényo
os envio. Recibid el Espiritu Santo” (Jn 20,21s). No es la Iglesia la que
define la misién, sino la misién la que define y constituye la Iglesia.

También en ella comunién y mision se implican. Sélo cumple su
misién si permanece en comunidn, sélo estd en comunion si vive para
la mision que le ha sido encomendada. No en vano, el origen de su
comunién es el mismo que el de su dinamismo misionero*. La refe-
rencia a la Trinidad no es arbitraria. En ella contemplamos nuestro
origen, nuestro destino y, también, nuestro presente y modelo: “La
Smma. Trinidad es la mejor comunidad”, decia Leonardo Boff. Por ello,
no cualquier modelo de comunidad humana es reflejo de la Trinidad.
Hablamos de unidad y no de uniformidad, de comunion y no de mera
yuxtaposicién de personas; hablamos de comunion en la diferencia,
en la pluralidad, también buena y presente en Dios, conscientes de
que no son las diferencias las que nos dividen, sino el pecado; habla-
mos de unién sin confusién, de comunién de amor, de sentimiento de
pertenencia mutua, de lazos que se abren y desbordan vida, del mejor
«yo» desatando el mejor «ti».

Puede costar creer que nuestras parroquias pertenezcan a tan gran
misterio. Conocemos bien nuestra historia, nuestras luces y sombras,
nuestro pecado. Nos sabemos pequefios. Y, sin embargo, Dios cuenta
con nosotros, quiere servirse de manos que pueden mancharse. Por
eso, parafraseando a san Agustin, estamos llamados a «superar la ver-
glienza por los sacramentos de la humildad del Verbo»*,y aceptar que
Cristo Jesus quiera salir al encuentro del mundo, y amar al mundo,
a través nuestro, a sabiendas de nuestra debilidad. Debemos «dejar a
Dios ser Dios», consentir, confiar, pues “sabemos de quién nos hemos
fiado” (2 Tim 1, 12). A nadie se le escapa que todo esto es «gracia». A
nadie se le puede escapar la «responsabilidad» que conlleva.

4. “Rumor y luz”. La comunidad parroquial: comunidad de
fe y sacramento del amor de Dios.

Inserta en el misterio de cdmo Dios ama el mundo, el Vaticano II
nos habla de la Iglesia, y, por tanto, podriamos decir, de la parroquia,

28 Cf Juan Pablo 1, Christifideles laici 32.
29 Cf. Agustin, Confessiones 8, 2, 4.




34 Ernesto ]. Broténs Tena

como «sacramento», como sacramento universal de salvacion® y sa-
cramento de unidad?'. Quisiera proponer, ademds, una expresion que
consagré ya hace unos afios un sociélogo norteamericano, Peter Ber-
ger, y que me parece especialmente hermosa: «rumor de dngeles»3*.

En medio de las casas de nuestros vecinos, la parroquia es un ru-
mor de dngeles, un rumor de Dios, tan sélo eso y a la vez tan grande..,;
pero uno sélo puede ser verdadero rumor, sacramento, cuando hay ex-
periencia, cuando uno contagia lo que vive. Recordemos esa expresion
del profeta Zacarfas: “Queremos ir con vosotros porque hemos oido (se
nota) que Dios estd con vosotros” (Zac 8,23).

Jests usaba otras imagenes, también geniales; hablaba de la «sal»,
de la «levadura», y, sobre todo, de la «luz»: “sois la luz del mundo”
(Mt 6,14). Ser luz, nos dijo, significa obrar de tal modo que quien vea
nuestras obras glorifique a Dios, dé gloria a Dios (Mt 6,16). Y la gloria
de Dios, nos recordaba san Ireneo, es que todo hombre y mujer tengan
vida y vida en abundancia. Dios es la gloria y vida del hombre?>. No
es dificil advertir aqui los dos grandes sentidos de la evangelizacién
que nos apuntaba Evangelii nuntiandi: en primer lugar, humanizar, la
misién como servicio liberador a la vida, servicio a todo lo humano?.
Unido a ello, un segundo aspecto: el anuncio explicito de Jesucristo, no
privar a la gente del nombre de Cristo, verdadera luz y vida del mun-
do. Sélo desde el Misterio de Cristo, sélo desde el Misterio del Verbo
Encarnado, Siervo de YHWH, se ilumina en su plenitud el misterio
del hombre, su vocacidn tltima y su destino?. Todo el proceso huma-

30 Cf. Lumen gentium 48; Gaudium et spes 43; 45; Ad gentes s.
31 Lumen gentium 1, Sacrosanctum concilium 26.

32 “No hace muchos afios alguien preguntd a un sacerdote de un barrio bajo de una ciu-
dad europea por qué trabajaba en €, a lo que el sacerdote replicé: “Para que el rumor de Dios
no desaparezca totalmente”. P. Berger, Rumor de dngeles, Herder, Barcelona 1975, 168.

33 Cf. Ireneo de Lyon, Adversus haereses 4, 20, 7.
34 Cf. Pablo VI, Evangelii nuntiandi 18.

35 Cf. Gaudium et spes 22. “Toda la vida de Jesus, su forma de tratar a los pobres, sus ges-
tos, su coherencia, su generosidad cotidiana y sencilla, y finalmente su entrega total, todo es
preciosoy le habla a la propia vida. Cada vez que uno vuelve a descubrirlo, se convence de que
eso mismo es lo que los demds necesitan, aunque no lo reconozcan: «Lo que vosotros adorais
sin conocer es lo que os vengo a anunciar» (Hch 17,23). A veces perdemos el entusiasmo por
la misién al olvidar que el Evangelio responde a las necesidades mds profundas de las perso-
nas, porque todos hemos sido creados para lo que el Evangelio nos propone: la amistad con
Jests y el amor fraterno. Cuando se logra expresar adecuadamente y con belleza el contenido
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nizador que puede sacar adelante la parroquia, quedaria incompleto si
se priva al hombre del Nombre de Aquel que es su Vida con mayuscu-
1a3%, fuera del cual “no hay otro nombre en el que podamos salvarnos”
(Hch 4,12). “Tenemos un tesoro de vida y de amor que no engana”’. En
ultima instancia, la vida y la misién de la Iglesia no es otra cosa que
comunicar a Cristo, unir a los hombres en Cristo y a Cristo.

Somos llamados a ser luz, pero no luz que deslumbra y ciega, sino
luz sencilla, pequena, que se encuentra alli donde se sirve y ama. Per-
mitidme narrar una pequeiia experiencia: En una pascua juvenil, an-
tes de comenzar la vigilia pascual, comenté a los jévenes que «nos ha-
bian robado el fuego» y habfa que salir a buscarlo. Para encontrarlo,
debfan buscar por la casa y alrededores. A un joven se le ocurrid entrar
en el cuarto donde se guardaban las escobas y los enseres de limpieza.
Allf encontré una pequeiiita candela, una luz humilde. La luz del Re-
sucitado es una luz humilde, sencilla, que se encuentra alld donde se
sirve y ama, pero, por s{ misma y compartida, capaz de llenar la vida,
como nadie, de luz y de calor. En la parroquia me gusta comenzar el
rito del fuego de la noche de Pascua con una pequetia llama que por-
tan los grupos que encarnan la caridad en la parroquia. El cristiano, la
comunidad parroquial, ha de ser luz, puede que pequefia, pero, junto
a otras, capaz de alumbrar la vida y dotarla de calor. El cirio pascual
recuerda cémo Cristo y cémo la Iglesia, ese misterio de la luna, cuyo
resplandor no es otro que el de Cristo, es luz. Y nos recuerda como se
es realmente luz: «desgastandose».

Nuestras parroquias son luz, rumor, sacramento, signo e instru-
mento de amor, de unidad y de salvacidn, cuando son auténticas co-
munidades, espacios de encuentro, hogares que acogen, hospitales de
campafia, en expresién del papa Francisco, que salen con la mochila
al hombro a sanar heridas, signos e instrumentos de reconciliacién y
de unidad. A este respecto, conviene advertir cémo sacramentalidad y

esencial del Evangelio, seguramente ese mensaje hablard a las bisquedas mds hondas de los
corazones: «El misionero estd convencido de que existe ya en las personas y en los pueblos,
por la accién del Espiritu, una espera, aunque sea inconsciente, por conocer la verdad sobre
Dios, sobre el hombre, sobre el camino que lleva a la liberacidn del pecado y de la muerte. El
entusiasmo por anunciar a Cristo deriva de la conviccién de responder a esta esperanza»”.
Francisco, Evangelii gaudium 265.

36 Cf. Pablo VI, Evangelii nuntiandi 22.

37  Francisco, Evangelii gaudium 26s.
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comunién se implican. La parroquia es sacramento, rumor y luz si es
comunidad, y no una comunidad cualquiera, sino una comunidad al
estilo de Dios, comunidad de fe y amor donde el servicio ala caridad lo
invade todo3, un hogar de verdad, de justicia y de caridad que interro-
gue, que cuestione, que, en su sencillez y pobreza, porque tiene vida,
porque la gente se quiere y quiere, sea buena referencia, posibilidad
buena, buena noticia. En estas lides, el numero no es lo importante.
Incluso la mds pequefia de las comunidades es capaz de irradiar. Bas-
ta con observar ese primer momento evangelizador de la Iglesia: “mi-
rad cémo se aman”. Basta con observar, agradecidos, el testimonio de
amor y entrega de tantos hombres y mujeres, gracias a los cuales hoy
creemos, pues no partimos de cero.

Hablar de comunidad, no de masa, ni de mera suma de personas,
es hablar de relaciones que nos vinculan unos a otros, de valores com-
partidos, de la participacion y corresponsabilidad de todos, aun con
sus distintos grados, modos y formas de pertenencia, sabiendo, eso sf,
que la comunién es tanto mds honda y real cuanto mds profunda es
la realidad de la que se participa. El secreto de nuestra comunion no
esta en mi decisién de juntarme con el otro, sino en la comunion con
Cristo, que es obra del Espiritu. Cuanto mds unidos estamos a Cristo,
mds cerca estamos unos de otros.

Por eso, la Eucaristia es lamdxima expresién de la comunion ecle-
sial y la fuente, junto con la Palabra, de toda renovacién parroquial.
La parroquia es comunidad orante, que se alimenta de la Palabra y
de la Eucaristia. La renovacién parroquial no es cosa de estrategias
o eficacias pastorales, sino de comunidn con Cristo: “Permaneced
en mi amor; sin mi no podéis hacer nada...” (cf. Jn 15,1-16). La reno-
vacién de nuestras parroquias nace del volvernos a Cristo, mirarle,
mirar a sus 0jos y con sus 0jos*, sumergirnos, por el Espiritu, en su
familiaridad con el Padre (cf. Jn 14,23; 16,23.26), y contagiarnos de
sus sentimientos (Flp 2,5ss), de su mirada, de su capacidad para ha-
cer una lectura creyente de la realidad, para discernir los signos de
los tiempos, para crear y generar auténtica vida y fraternidad. Nues-
tra mayor riqueza es poder ser cauce para el encuentro personal y
comunitario con Cristo. “El Espiritu, alma de la Iglesia, serd la fuerza

38 Cf. Benedicto XVI, Deus caritas est 19ss.
39 Cf Francisco, Lumen fidei 18.
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que transforma el corazén de la comunidad eclesial para que sea en
el mundo testigo del amor del Padre, que quiere hacer, en su Hijo,
una sola familia”°.

Sacramentalidad, comunién: dos palabras claves en la renovacion
de toda comunidad parroquial. Desde aqui releemos los tres rasgos
fundamentales que, tradicionalmente, han cualificado la comunion
parroquial: globalidad, territorialidad y maternidad. Veamos*.

4.1. Globalidad de la comunidad parroquial.

La comunidad parroquial se caracteriza por la «globalidad» de su
misién y la globalidad de sus miembros. De hecho, si algo diferencia la
realidad parroquial de otras realidades eclesiales es que, mds alld de
acentos especificos, o de carismas determinados, es una comunidad
abierta, capaz de abrir sus puertas a todos, sin exclusividades; “capaz de,
desde lo comin y lo radical cristiano, congregar en la unidad todas las
diversidades humanas que en ella se encuentran, e insertarlas en la uni-
versalidad de la Iglesia™. Es, quiere ser, familia abierta, sin elitismos,
donde todos, de la condicidn que sea, puedan sentirse como en casa.

Esta globalidad cualifica la comunidad. En primer lugar, cualifica
el sentido de pertenencia. Como advierten, entre otros, teologos pasto-
ralistas como Julio Ramos, Casiano Floristdn, o mads recientemente, el
mismo Kasper, la comunidad parroquial no se limita a la gente de los
grupos, movimientos o comunidades que pueda incluir, ni a la gente
que mds directamente estd implicada en ella. Pensar en la comunidad
como si ésta se redujera a los grupos que hay en ella, nos cierra puertas
y cierra puertas. Floristdn habla, de hecho, de una gran comunidad en
tres circulos concéntricos**:

1. El primer circulo serfa el que llama «nuclear», compuesto por
los grupos y personas mds directamente implicados en la vida co-

40 Benedicto XVI, Deus caritas est 19.

41 Cf Congreso Parroquia Evangelizadora, Segunda ponencia ‘Parroquia Comunidad,
Misién’, 110-126; ]. Ramos, Teologfa pastoral, BAC, Madrid 1995, 338-348; E. Brotdns, ‘La parro-
quia en el misterio de cémo Dios ama el mundo’, en Id (dir), o.c,, 138-151.

42 Cf.Congregacion parael Clero, Directorio General parala Catequesis, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2000, 257.

43 C.Floristdn, Para comprender la parroquia, Verbo divino, Estella 1998, 676s.
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munitaria; circulo importante, en cuanto motor dinamizador de la
comunidad.

Es en este nivel donde hablamos de la parroquia como «comunion
de comunidades», un buen antidoto contra el riesgo de comunidades
sin rostro o anénimas, y, sin duda, un buen camino de renovacion pa-
rroquial y de futuro pastoral.

La futura parroquia, nos dice Kasper, serd una comunidad de co-
munidades, una red de circulos, comunidades de base, movimientos,
asociaciones espirituales, grupos biblicos, de oracién, de amigos, de
trabajo, iglesias domésticas... que, en un momento determinado, se
encuentran, se reconocen unas a otras, se coordinan y celebran juntos
la Eucaristia*. La parroquia necesita de todas estas comunidades, aso-
ciaciones, o grupos, sencillamente, para que la fe se experimente co-
munitariamente tanto afectiva como efectivamente, y para que ellas
fermenten desde una vida comprometida la globalidad parroquial. A
su vez, éstas necesitan a la parroquia para encontrarse en ella con la
universalidad de la Iglesia y no cerrarse asi sobre si mismas. Impor-
tante es el papel a jugar por el ministerio del parroco y de los distintos
sacerdotes de una comunidad parroquial, que se configura aqui como
un verdadero servicio a la unidad y a la comunidn, servicio de acom-
pafiamiento y animacién misionera®.

44 Cf W.Kasper,o.c.,413.Sinduda, enlasrealidades mds pobresde nuestro mundo rural,
este modelo invita a la bisqueda de nuevas formas y modos de presencia eclesial, que, sin
perder su arraigo en el pueblo, estén abiertos a los nuevos espacios vitales que se van configu-
rando. Recordando los inicios de la evangelizacidn europea, Kasper habla de iglesias-centro,
capaces de irradiar un entorno, de comunidades de personas en red, de momentos significa-
tivos de encuentro donde se experimente una vida eclesial no languidecida, sino floreciente,
llena de vigor e irradiacién misionera. Tenemos aqui un campo urgente de reflexion y accién
pastoral. Cf. Ib., 410-414.

45 Esinteresante la reflexién que nos ofrece el documento de Aparecida sobre el papel
de los sacerdotes en la comunidad, en aras a la renovacién parroquial. Bajo el epigrafe Ani-
madoresdeunacomunidaddediscipulosmisionerosafirma:“Larenovaciondelaparroquiaexige
actitudes nuevas en los parrocos y en los sacerdotes que estdn al servicio de ella. La primera
exigencia es que el pdrroco sea un auténtico discipulo de Jesucristo, porque sélo un sacerdote
enamorado del Sefior puede renovar una parroquia. Pero, al mismo tiempo, debe ser un ar-
doroso misionero que vive el constante anhelo de buscar a los alejados y no se contenta con
la simple administracién. Pero, sin duda, no basta la entrega generosa del sacerdote y de las
comunidades de religiosos. Se requiere que todos los laicos se sientan corresponsables en la
formacién de los discipulos y en la misién. Esto supone que los pdrrocos sean promotoresy
animadores de la diversidad misionera y que dediquen tiempo generosamente al sacramento
de la reconciliacién”. CELAM, Aparecida, 201s.
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{Qué rasgos caracterizan esta «comunion de comunidades»?:

. Enprimer lugar, la unidad en la pluralidad, la convivencia real
de comunidades de diversos tipos y estilos en el seno de la mis-
ma parroquia. No se puede imponer solamente una metodolo-
gia o absolutizarla como la Unicamente valida.

. Laquerenciamutua.La parroquiano eslasumade gruposenlos
que cada cual cumple su tarea, de forma aislada, sin mas rela-
cién mutua que la exigida por criterios de organizacién y efica-
cia*. Esto bastarfa, quizd, en una parroquia comprendida solo
por las funciones y tareas que desempefia, pero la parroquia,
ante todo, es familia, casa comun. Las distintas comunidades y
los distintos grupos manifiestan su eclesialidad en el reconoci-
miento y en el servicio mutuo, en la participacién en la vida de
la parroquia, en los distintos momentos de convivencia, tam-
bién de descanso, en la celebracién de la liturgia. Sin duda, la
Eucaristfa del domingo constituye el momento privilegiado,
fuente y expresion, de la unidad de las distintas comunidades
en la comunidad parroquial.

. Lacorresponsabilidadyla participaciénde todos. Lavida parro-
quial debe superar el clericalismo de una organizacién y un
funcionamiento basados en la figura del parroco, y abrir puer-
tas a la corresponsabilidad y la participacion. En este sentido,
deben ser potenciados en la parroquialos distintos ministerios
laicales en cuanto tales, con verdadera, propia y auténtica res-
ponsabilidad en la vida parroquial y en la tarea evangelizado-
ra de la Iglesia. Hay que saber sembrar esta inquietud: “Todos
los miembros de la comunidad parroquial son responsables de
la evangelizacién de los hombres y mujeres en cada ambiente.
El Espiritu Santo, que actua en Jesucristo, es también enviado
a todos en cuanto miembros de la comunidad™. Los sacerdo-
tes estan llamados a reconocer los servicios y carismas de los
seglares para el bien del Cuerpo y de la tarea en comun*, sa-

46 Cf.].Bestard, Corresponsabilidad y participaciénenla parroguia, PPC,Madrid 1995, 83.

47 CELAM, Aparecida 171.

48 “Saben los pastores que no han sido instituidos por Cristo para asumir por si solos
toda la misién salvifica de la Iglesia en el mundo, sino que su eminente funcién consiste en
apacentar a los fieles y reconocer sus servicios y carismas de tal suerte que todos, a su modo,
cooperen unanimemente en la obra comin”. Lumen gentium 30.
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biendo que la misién de los seglares no es mera delegacion.
Deriva de su incorporacidn a Cristo por el Bautismo, en virtud
de la cual han sido hechos participes, a su modo, de la funcion
sacerdotal, profética y real de Cristo®. Esta importancia de los
laicos en la vida parroquial se da en la medida en que la parro-
quia haya hecho la opcidén clara por la evangelizacion. Si las
parroquias siguen cerradas solamente en ser comunidades de
culto, es 1égico que el clericalismo perdure en ellas y que la
colaboracién laical sea mds de ayuda que de auténtico prota-
gonismo.

Los organismos parroquiales de corresponsabilidad, tales
como los consejos pastorales o los consejos de economia, estan
al servicio de la unidad, de la coordinacién y de la mision evan-
gelizadora de la parroquia. Recogiendo todas las sensibilida-
des, favoreciendo la comunicacién y el sentimiento mutuo de
pertenencia, su funcidn supera cualquier clase de burocracia.
Es importante que los consejos pastorales parroquiales “estén
formados por discipulos misioneros constantemente preocu-
pados por llegar a todos. El consejo de asuntos econémicos,
junto a toda la comunidad parroquial, trabajard para obtener
los recursos necesarios, de manera que la misién avance y se
haga realidad en todos los ambientes. Estos y todos los orga-
nismos han de estar animados por una espiritualidad de comu-
nién misionera: «Sin este camino espiritual de poco servirian
los instrumentos externos de la comunién. Se convertirian en
medios sin alma, mdscaras de comunién mds que sus modos de
expresion y crecimiento»”s.

Dinamismo misionero. Acompaiiamiento. Notodalavidadelos
grupos apunta hacia servicios internos de la Iglesia. El protago-
nismo del laicado no se agota en los ministerios intraeclesiales;
al contrario, su protagonismo mds propio se da en el mundo,
en los ambientes, donde se juega dia a dfa la vida de la gente.
Este es un espacio propio del compromiso seglar que la comu-
nidad parroquial debe saber alentar, discernir y acompanar. La
parroquia, que inicia en la fe a los cristianos, sabe bien que el

49
50

Cf. Lumen gentium 31.
CELAM, Aparecida 203; Juan Pablo II, Novo millennio ineunte 43.
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apostolado laical evangelizador, requiere, entre otras cosas, un
esfuerzo serio de acompanamiento, formacién y preparacion
adulta y madura. Por aqui apunta la segunda prioridad de nues-
tro Plan Diocesano de Pastoral que insiste en laintegraciény co-
herencia entre fe y vida como un verdadero testimonio evan-
gelizador: “Esta actitud evangelizadora se ha de traducir en la
creacién de grupos y de comunidades de cristianos conscientes
de su compromiso, que estén presentes en asociaciones, gru-
pos culturales, actividades vecinales, ONGs, en el mundo de
la empresa, en sindicatos, en cuadros profesionales, medios de
comunicacién, en ambientes juveniles, en la educacion, en las
misiones, la sanidad, la opinién publica, la vida familiar, etc,
con un tipo de presencia transformadora, que no excluye, sino
que incluye y reclama nuevas formas de anuncio explicito de
Jesucristo como Salvador”.

2. A este primer circulo concéntrico, habria que afiadir un segun-
do, que Floristdn denomina «sacramental», formado por quienes, sin
estar metidos en grupos, participan asiduamente en las celebracio-
nes, especialmente, en la Eucaristfa. Aqui, el sentido de pertenen-
cia varfa. La tentacién del individualismo se atisba en los que, fruto
de una determinada formacidn, acuden sélo a «escuchar su misa».
Otros, en cambio, tienen conciencia de sentirse miembros de la co-
munidad y quieren celebrar su fe en ella. La celebracién de la Eucaris-
tia, su preparacién, el dinamismo propio de la celebracion puede ayu-
dar a crear, educar y potenciar esta conciencia. Importa que la gente
se sienta en casa, la alegria del encuentro, la acogida, el sentimiento
de pertenencia.

3.Se distingue, ademds, un tercer circulo, la «comunidad popular»,
formada por practicantes ocasionales o muy ocasionales: los que se
acercan a la parroquia muy de vez en cuando, bien demandado servi-
cios, bien en momentos significativos (determinadas fiestas o aconte-
cimientos importantes en la vida de uno). El riesgo del individualismo
es altoy, en ocasiones, las demandas son poco o dificilmente «evange-
lizables»; pero, también, son parroquia y comunidad. De nuevo, nos
hallamos ante el dilema que plantedbamos al principio: integrar sin
caer en una iglesia de puros. Requiere, sin duda, paciencia, acogida,
comprensién. Es importante que, cada vez que se acercan a la parro-




42 Ernesto J. Broténs Tena

quia, se lleven una experiencia gratificante, que se sientan y se sepan
acogidos, atendidos, valorados. La atencidn a este grupo debe estar
impregnada de escucha y didlogo, abriendo cauces y dejando ya pis-
tas, en ese mismo didlogo, para un primer anuncio. Lo mismo puede
decirse de la homilia en estas celebraciones puntuales. Ha de estar, si
cabe, especialmente cuidada, a la luz de la Palabra y con un oido en
el pueblo, centrada en el kerigma, esperanzada, positiva, sin caer en
ficiles reproches o moralinas. No olvidemos que la homilia, no es otra
cosa que “retomar el didlogo ya entablado entre Dios y su pueblo™".

Nadie debe sentirse cristiano de segunda en la parroquia, aunque
no esté implicado en grupos, ni acuda asiduamente. Por eso, tan im-
portante como potenciar las comunidades y los distintos grupos en el
seno de la parroquia es potenciar todo lo comunitario®, crear cauces de
encuentro, de acogida, de pertenencia. La parroquia estd llamada a ser
comunidad creyente hecha de personas, que se identifican con ellaen
grados diversos, una comunidad solidaria con los gozos y las fatigas
de la gente, y que hace de la Eucaristia su centro, el momento por
excelencia de encuentro y de expresion y realizacion de la comunién
parroquial.

4. A estos tres grupos, yo afiadirfa un cuarto, muy amplio, el de la
«misién», integrado, en primer lugar, por los pobres, que no pueden
ser s6lo objeto de nuestra solidaridad, sino sujetos de la vida eclesial.
La Iglesia es servidora y, a la vez, hermana de los ultimos. En con-
secuencia, los pobres también tienen sitio, y sitio preferente, en la
comunidad y en la mesa de la Eucaristias. Los pobres nos evangeli-
zan; tienen mucho que ensefiarnos, en sus propios dolores conocen
al Cristo sufrientes. Elreto es grande, pues que el pobre pueda sentir

51 Remitoaquialavaloracién y reflexién que ofrece Evangelii gaudium sobre la homilia
en los nn. 135-159.

52 Cf.].Ramos, 0.c,, 342.

53 “Siverdaderamente hemos partido de la contemplacién de Cristo, tenemos que saber-
lo descubrir sobre todo en el rostro de aquellos con los que €l mismo ha querido identificarse:
«He tenido hambre y me habéis dado de comer, he tenido sed y me habéis dado que beber; fui
forastero y me habéis hospedado; desnudo y me habéis vestido, enfermo y me habéis visitado,
encarcelado y habéis venido a verme» (Mt 25,35-36). Esta pagina no es una simple invitacion
ala caridad: es una pagina de cristologfa, que ilumina el misterio de Cristo. Sobre esta pagina,
la Iglesia comprueba su fidelidad como Esposa de Cristo, no menos que sobre el dmbito dela
ortodoxia” Juan Pablo 11, Novo millennio ineunte 19.

54 Cf. Francisco, Evangelii gaudium 198.
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la parroquia como su casa nos obliga a buscar cauces de acogida, in-
tegracion, participacion, a la vez que exige de la comunidad, austeri-
dad, sencillez, sobriedad y libertad evangélica. A este respecto, Evan-
gelii gaudium llama la atencidn sobre la falta de atencion espiritual
a los pobres. Es la peor de las discriminaciones. Necesitan a Dios y
no podemos dejar de ofrecerles su amistad, su bendicién, su Palabra,
la celebracién de los sacramentos y la propuesta de un camino de
crecimiento y de maduracién en la fe. La opcidn preferencial por los
pobres debe traducirse principalmente en una atencion religiosa pri-
vilegiada y prioritaria’s. Nadie puede sentirse exceptuado de la pre-
ocupacién por los pobres y por la justicia social*®. Una Iglesia pobre
para los pobres. He ahi el reto.

A los pobres hemos de afiadir los alejados, los indiferentes, los
que no creen, los que profesan otra fe, otras ideas... Todos estdn lla-
mados, en cierta manera, a sentir la parroquia como algo propio, cer-
cano. La globalidad implica apertura a todos, sin exclusion, también
al no creyente, apertura ecuménica e interreligiosa, un corazon an-
cho, grande, donde todos tengan sitio. Es importante la capacidad
para tender puentes, para dialogar, para acercarse al otro. Para ello,
no basta una comunidad parroquial que acoja; ésta debe salir, salir
con humildad a los espacios donde se decide el dfa a difa del barrio,
del pueblo. Una parroquia evangelizadora es una parroquia “en sali-
da”, una comunidad que, fiel al mandato de Jesus, “id”, acepta y obe-
dece la llamada a salir y llegar a todas las periferias necesitadas de la
luz del Evangelio®.

La solicitud de la parroquia, por tanto, se divide en todos estos cir-
culos. Algo parecido le pasaba a Jesus. Entre los que le segufan distin-
guimos distintos niveles: los Doce, los discipulos, los que le acogen en
sus casas alld donde va, los que sélo acuden a escucharlo por curiosi-
dad o a pedirle ayuda, los que observan desde el borde del camino. A
todos se les anuncia, sin exclusidn, el mensaje del Reino de Dios.

Junto a la dindmica de pastoral en salida y la acogida, me parece
especialmente importante mimar y cuidar el sentido de pertenencia.
Todos necesitamos sentirnos parte de algo y de alguien, una realidad

55 Ib, 200.
56 Ib,201.
57 Cf b, 20.
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que se manifiesta de muchas formas, a través de muchos gestos senci-
llos, sin olvidar el cuidado, la atencién y la ternura con los que durante
afios han servido a las parroquias y que por la enfermedad, la vejez, ya
no pueden hacerlo, incluidos los sacerdotes. Nuestras comunidades
no pueden perder nunca la memoria tierna y agradecida®.

2. Junto a la globalidad de miembros estd la globalidad de la mi-
sién, que no vive definida por la demanda religiosa, sino por su propia
identidad y dinamismo, que en ultima instancia es oferta publica, no
privativa, del Evangelio. El modelo sigue siendo el ideal propuesto en
Hch 2,42-47; 4,32-35. Caminamos, de hecho, hacia comunidades soli-
darias, fraternas, organizadas orgdnicamente y presididas en el amor,
lugar de encuentro, donde todos tienen sitio, donde todos, cada uno
seglin su carisma y ministerio, son responsables de la misién, comu-
nidades hermanas y servidoras de los mds pequefios, pobres y al lado
de los pobres, que, con su permanente diaconia y actitud de servicio,
testimonian y transparentan el amor misericordioso de Cristo. Cami-
namos hacia comunidades que celebran su fe, que viven de la Palabra,
de la oracién compartida, de la Eucaristia, fuente, expresién y realiza-
cién de la comunién; avanzamos hacia comunidades que comparten
su fe, que, en comunién con toda la Iglesia, anuncian y comparten la
Palabra, que nacen y viven del encuentro con Jesus.

En todas estas acciones respira, como savia que todo lo impregna, ese
espiritu y afan por evangelizar, en todas respira el servicio a la caridad.

Esta globalidad de miembros y misién exigird que la parroquia en-
sanche sus acciones y su dinamismo para abarcar lo que la vida cristia-
na es, y que se aventure a ser realmente comunidad de personas y de
comunidades, de sensibilidades, de acentos, de metodologfas, donde
unidad no signifique uniformidad sino comunidn, donde el «yo» diga
también «nosotros», y el recelo o la envidia den paso a la confianza,
donde el pluralismo sea contemplado como una riqueza y no como
una amenaza; donde el didlogo, la participacién y la escucha sean un
buen hébito que configura la identidad parroquial, y el clericalismo

58 Me llamaron la atencién al respecto las palabras del papa Francisco en Santa Marta
sobre las residencias de los curas mayores, al hablar del «ocaso del apdstol», en la Eucaristia
del 18/10/2013. Tendemos a olvidar estos santuarios: no son sitios bellos, porque uno ve qué
nos espera”. Pero al contrario, “si miramos mds en lo profundo, son bellisimos, por la riqueza
de humanidad que hay dentro. Hay que peregrinar también a estos santuarios de santidad,
apostolicidad y entrega”.
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dé paso a la participacién y a la corresponsabilidad; donde, en definiti-
va, prime el reconocernos y querernos en la diferencia.

A suvez, dicha globalidad exige planificacién, es decir, una progra-
macién pastoral que no se conforme con repetir lo ya hecho, o con
buscar soluciones conforme aparecen los problemas, sino que, ligada
a una situacidn real, se plantee objetivos, sepa adénde va, busque los
medios, evalde. Es toda la comunidad la que se implica en la progra-
macidn, una programacion que habrd de interiorizarse en los grupos
y agentes de pastoral. La programacién va unida a la distribucion pas-
toral de tareas, grupos, funciones, en unidad de misién. Una parroquia
distribuye las distintas tareas entre sus miembros y grupos, desde la
diversidad de carismas, porque nadie en la Iglesia es capaz de todo, ni
puede hacer lo que quiere, sabiendo que tampoco nadie ni ningun gru-
po agota la misidn de Jesus, ni la vida cristiana o parroquial. La ima-
gen paulina del Cuerpo de Cristo nos habla de esa necesidad mutua de
unos y de otros para vivir en cristiano. Nunca puedo decir «no te ne-
cesito». Quizd nadie sea imprescindible, pero todos somos necesarios.

Ello conlleva un estilo, donde la obsesion por la eficacia, por hacer
cosas, deje paso a la preocupacion por la pedagogia (hacer personas y
comunidades); la amargura de la critica sistemdtica, negativa y des-
tructiva, a la correccidn fraterna y la ayuda mutua; el miedo al futuro,
ala confianza en el Espirituy; el protagonismo personal o de mi grupo,
al servicio generoso.

Esta globalidad ¢indica que hoy en dia todas las parroquias tienen
que hacer de todo? No necesariamente. No confundamos, de hecho,
la multiplicidad de tareas con la misién. Es cierto que todas las parro-
quias deben cuidar esta triple dimensién: comunidades solidarias que
celebren y compartan su fe. Pero, para las tareas concretas, estamos
llamados a trabajar en red, a aprender a salir de nuestros guetos, a des-
cubrir y valorar lo hermoso de colaborar unos con otros. La parroquia
se convierte asi, también en su misma actividad y programacién pas-
toral, en comunidad de amor, lugar de acogida y encuentro, en signo e
instrumento vivo de comunion. Basta, en la linea apuntada por Pablo
en su primera carta a los Corintios, con que se imponga, en todas sus
estructuras y en su dinamismo propio, el servicio a la caridad®.

59 Desde aqui podemos releer el famoso himno a la caridad de 1 Cor 12,31 - 13,13. Cf.
Benedicto XVI, Deus caritas est 19.
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4.2 Territorialidad: encarnacién y evangelizacion.

Lo decfamos antes: la Iglesia no es algo etéreo, sino, aunque lo tras-
cienda en su Misterio, una realidad localizada en un lugar concreto,
visible, palpable. A la hora de formar comunidad, la fe debe «tomar
cuerpo», «pisar suelo»®.

Esta dimensién ha definido tradicionalmente la parroquia. Pero el
dinamismo actual de la evangelizacidn, la movilidad que caracteriza
lavida en las ciudades y, cada vez mds, en el mundo rural, o, incluso, la
misma realidad sacerdotal, nos exige un doble cambio de perspectiva.
Primero, el paso de una concepcidn territorial de la parroquia a otra
mds personal e interpersonal. La parroquia no es el territorio enco-
mendado a un presbitero paraejercer la cura de almas, sino comunidad
de creyentes, pueblo de Dios, donde uno vive, comparte y celebra su
fe. En segundo lugar, pasar de la territorialidad como jurisdiccion a la
territorialidad como dmbito de encarnacién y polo de evangelizacion.

1. La territorialidad que caracteriza la parroquia supone una opor-
tunidad genial para vivir este principio basico y fundante de la encar-
nacién. De la misma manera que Cristo Jesus no es una especie de sal-
vador gnéstico que redime al mundo al margen de éste y de lo humano,
laIglesia no puede acontecer de otro modo que descendiendo solidaria-
mente al interior del mundo y de la humanidad. Como Pueblo de Dios
forma parte de la historia humana. Todo lo humano le afecta.

Gracias a la territorialidad parroquial, la Iglesia se integra en la
ciudad, en un barrio o en un pueblo, como una «casa» entre otras
casas, como comunidad abierta a todos, para compartir gozos y es-
peranzas, tristezas y angustias, y poder traducir asf en cada lugar, en
cada situacién y cultura, el mensaje del Evangelio. La parroquia en-
carna una Iglesia que sabe acercarse y escuchar a las personas y al
mundo, que sabe dialogar con la cultura y con la sociedad desde la
fragilidad y la humildad; una Iglesia que no se sitda frente a la socie-
dad, desde fuera o desde arriba, sino que camina con ella desde den-
tro y desde abajo; una Iglesia entrafiablemente humana y humaniza-
dora, maestra y discipula, servidora de todos, capaz de crear redes de

60 Entendemos «territorio» en un sentido amplio, que puede abarcar también a una
«cultura» determinada, como es el caso de las llamadas «parroquias personales», donde una
determinada cultura constituye el auténtico «suelo» de la comunidad parroquial.
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fraternidad en el tejido social que recreen la experiencia de Jesus en
clave de servicio y entrega.

2.Unalglesiaencarnadaesaquellaquesienteyhacesuyoslosproble-
mas de su gente. Por eso, como deciamos arriba, es también tarea y mi-
sién de la parroquia humanizar el territorio en el que vive. “He venido
para que tengdis vida, y vida en abundancia” (Jn 10, 10).

Advirtiendo que el cristianismo no tiene la exclusividad de la
bondad, nuestras parroquias no pueden encerrarse en si mismas. Es-
tan llamadas a colaborar y trabajar sin miedo, y con humildad, con
todos aquellos (personas, asociaciones vecinales, instituciones, pla-
taformas...) que se esfuerzan en el parto de un mundo mds humano,
solidario y justo. En este contexto, volvemos a recordar que la opcion
preferencial por los pobres no es un afiadido a la misién, sino una di-
mensidn constitutiva de la misma, el crisol donde se comprueba la
fidelidad de la comunidad eclesial y parroquial a su Sefior.

Ello implica salir, hacernos presentes en la vida del pueblo, del ba-
1Tio, aportar como uno mds, trabajar codo a codo con otros. Y, a la vez,
abrir las puertas, sin pedir nada a cambio, con sencillez y gratuidad.
Sobre todo, como nos recuerda constantemente el Papa, hay que salir
a las periferias, no sélo las geograficas, sino las periferias existencia-
les: las del misterio del pecado, las del dolor, las de la injusticia, las de
la ignorancia y prescindencia religiosa, las del pensamiento, las de la
miseria; incluso, me atreveria a decir, hay que traer la periferia a casa.
En el documento de Aparecida, en su n. 398, se habla de “ser amigos de
los pobres™: “Sélo la cercania que nos hace amigos nos permite apreciar
profundamente los valores de los pobres de hoy, sus legitimos anhelos
y su modo propio de vivir la fe. La opcién por los pobres debe condu-
cirnos a la amistad con los pobres. Dia a dia, los pobres se hacen suje-
tos de la evangelizacidn y de la promocién humana integral: educan
a sus hijos en la fe, viven una constante solidaridad entre parientes y
vecinos, buscan constantemente a Dios y dan vida al peregrinar de la
Iglesia. A la luz del Evangelio reconocemos su inmensa dignidad y su
valor sagrado a los ojos de Cristo, pobre como ellos y excluido entre
ellos. Desde esta experiencia creyente, compartiremos con ellos la de-
fensa de sus derechos™".

61 Cf. Francisco, Evangelii gaudium 198.
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3. En tercer lugar, debemos advertir como territorialidad y sacra-
mentalidad se implican. Es en cada pueblo, cada barrio o rincén de la
ciudad, donde toda parroquia es sacramento, signo e instrumento de
comunién, comunidad de contraste, alternativa humanizadora. Asflo
recuerda Juan Pablo II, en un texto que recoge nuestro Plan Diocesano
de Pastoral:

“Si la parroquia es la Iglesia que se encuentra entre las casas de
los hombres, ella vive y obra entonces profundamente injertada en
la sociedad humana e fntimamente solidaria con sus aspiraciones y
dramas. A menudo el contexto social, sobre todo en ciertos paises y
ambientes, estd sacudido violentamente por fuerzas de disgregacién
y deshumanizacién. El hombre se encuentra perdido y desorientado;
pero en su corazén permanece siempre el deseo de poder experimen-
tar y cultivar unas relaciones mads fraternas y humanas. La respuesta
a este deseo puede encontrarse en la parroquia, cuando ésta, con la
participacién viva de los fieles laicos, permanece fiel a su originaria
vocacién y misién: ser en el mundo el «lugar» de la comunién de los
creyentes y, a la vez, «signo e instrumento» de la comtn vocacion ala
comunién; en una palabra ser la casa abierta a todos y al servicio de
todos, 0, como preferfa llamarla el Papa Juan XXIII, ser la fuente de la
aldea, a la que todos acuden para calmar su sed”*’.

Especial atencién merece hoy el servicio a la esperanza que pueden
realizar y llevar a cabo nuestras comunidades parroquiales. En tiem-
pos recios como los que nos toca vivir, en medio de una sociedad asfi-
xiada por la crisis y sus consecuencias, preocupa el clima generalizado
de desdnimo y desaliento que se va generalizando. La esperanza es un
bien fragil, y, cuando se pierde, la vida se deteriora, la alegria se apaga,
aumentan los miedos, 1a violencia, la busqueda de mil seguridades, cre-
ce el individualismo y, con €1, 1a soledad. Tocadas por el amor de Dios,
nuestras comunidades, saben bien donde fundamentar la esperanza
y dar razén de la misma. Tocadas por el amor de Dios, nuestras parro-
quias pueden ser sacramento, signo e instrumento de esperanza. Y lo
somos cada vez que, bien enraizados en Jesus, tendemos nuestra mano
al que sufre, trabajamos junto a otros por un mundo mejor, nos preo-
cupamos por los nifios, los jévenes, los enfermos, las familias, compar-
timos la Palabra, anunciamos a Cristo, reconciliamos, partimos jun-

62 Juan Pablo II, Christifideles laici 27.
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tos el pan y celebramos alegres nuestra fe. Somos esperanza cuando
somos familia, cuando creamos espacios comunitarios de encuentro,
cuando hacemos de nuestras comunidades lugares de acogida y frater-
nidad, solidarios y proféticos, testigos de un modo nuevo y distinto de
convivencia, mds humano, fraterno, participativo, gratuito.

4. El sentido ultimo de nuestra diaconfa, de nuestra predicacidn,
de nuestra misma vida comunitaria y sacramental no es otro que co-
municar a Cristo. Por eso, la territorialidad es para la parroquia un me-
morial constante de evangelizacidn.

Los hogares, las calles, el rostro de sus vecinos... interpelan cons-
tantemente a la comunidad parroquial y le invitan a salir de si, y a
atreverse incluso a ir a donde nadie va o de donde todos marchan. La
parroquia, en cada uno de sus miembros, empezando por sus pastores,
se sabe solicita no sélo por aquellos que acuden a ella por una u otra
razén, sino por todos los que le han sido encomendados alli donde
esta, creyentes, o no, catélicos o no. La parroquia sabe bien que se debe
a todos, y le duele profundamente no saber cdmo llegar, en muchas
ocasiones, a aquellos que mads lo necesitan. Allf donde esté la parro-
quia, “es menester que lo que Cristo es para nosotros, lo sea por medio
de nosotros”®. No basta con cuidar la oveja que nos queda en el redil,
mientras las noventa y nueve andan perdidas. No debemos obsesio-
narnos por el nimero, ciertamente, lo deciamos antes, pero no pode-
mos utilizar laimagen del pequefo resto como excusa para quedarnos
tal como estamos y no evangelizar. “Una Iglesia que no quiere crecer,
entra en agonia y, al final, muere”®.

Aqui no hay recetas. No siempre lo que es viable en un sitio es vali-
do para otro; pero es irremplazable estar, convivir, el td a td®.

5.En definitiva, laterritorialidad remite alo que Evangelii gaudium
1lama “el gusto espiritual de ser pueblo™. Es una cuestién de amor, de
amor a Dios y a nuestra gente. Para ser evangelizadores de alma tam-
bién hace falta desarrollar el gusto espiritual de estar cerca de la vida
de la gente, reconocernos como pueblo, sentirnos pueblo, integrarnos

63 H.de Lubac, Meditacidn sobre la Iglesia, Encuentro, Madrid 1980, 176.
64 W.Kasper,o.c, 411.

65 Cf. Francisco, Evangelii gaudium 127-129.

66 Cf.Ib., 268-274.
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a fondo en la sociedad, compartir sus inquietudes, su vida, alegrarnos
con los que estdn alegres, llorar con los que lloran, trabajar codo con
codo con todos para construir un mundo nuevo, rezar, interceder y
orar por nuestro pueblo, dar razén de nuestra esperanza, anunciar a
Cristo, con dulzura y respeto (1 Pe 3,16), sin cansarnos de hacer el bien.
Nuestra identidad no se entiende sin esta pertenencia; no como carga
0 peso que desgasta, sino como amor y opcién personal que te inun-
da de gozo. No en vano, somos instrumentos del amor de Cristo para
amar a nuestra gente. Cada persona es digna de nuestra entrega, pues
cada persona, imagen y semejanza de Dios, es objeto de la ternura infl-
nita del Sefior, de la cual somos y hemos de ser transparencia viva. La
misién en medio del pueblo no es un ailadido o un adorno; algo muy
hondo se arranca de nuestro ser si la perdemos.

La parroquia evangeliza cuando vive la mistica del acercarnos a los
demds, de buscar su bien. El amor a la gente es una fuerza espiritual
que facilita el pleno encuentro con Dios. Cristo no quiere gente que
mire por encima, despectivamente, a su pueblo, sino hombres y mu-
jeres de pueblo, que lo amen con locura. Vivdmoslo, nos pide el Papa,
«sine glossa», sin comentarios. De ese modo, experimentaremos el
gozo misionero de compartir la vida con el pueblo fiel a Dios tratando
de encender el fuego en el corazén del mundo.

6. La territorialidad no significa que la parroquia sea autosuficien-
te, ni que pueda encerrarse en si misma o en sus limites, y menos aun,
que pueda asumir una posicidn sectaria y «apropiarse», por asi decir-
lo, de sus feligreses. No es un feudo, sino un polo abierto de evange-
lizacién. Nuestras comunidades parroquiales, no lo olvidemos, son
comunidades diocesanas, con sentido de Iglesia.

Ello implica interés y sensibilidad por la vida y la accion de laIglesia
universal y local, por la misidn, también por la misién «ad gentes». En
Cristo, y en el abrazo del Espiritu, todos formamos un solo pueblo, un
cuerpo, un unico templo. Todo cristiano estd llamado a «dejarse afec-
tar» por lo que vive la Iglesia y viven sus hermanos. Por otra parte, se
nos exige abertura de mente y apertura pastoral. La referencia diocesa-
na, la apertura a los otros, el esfuerzo por desarrollar la vida parroquial
desde unos planes pastorales mds amplios, en una pastoral de conjunto
tanto diocesana, como arciprestal o de vicaria, la convivencia con los
movimientos, dindoles cabida y respetando su trayectoria, no respon-
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de a una cuestién estratégica ni prdctica, sino a una razén teoldgica de
fondo. Una pastoral parroquial encerrada en si misma, sin referencia a
la Iglesia local, pierde su fundamentacién teoldgica y razon de ser.

En un mundo globalizado, en el que, sobre todo en nuestras ciuda-
des, el territorio deja de ser un valor prioritario en la configuracién de
la vida de las personas, las parroquias han de caracterizarse por el tra-
bajo en comun y los proyectos conjuntos, y por el trabajo en red, coor-
dinado, organizado, abierto a la pluralidad, renunciando a los «coros
privados de pastoral», abierto a lo que otros ofrecen y posibilitan. En
la parroquia vivimos la vida de la Iglesia, pero no agotamos la Iglesia.

4.3. La maternidad cristiana de la parroquia.

Recogiendo la tradicién de los Padres al hablar de la Iglesia como
Madre, y al hablar de Marfa, la Virgen, podemos afirmar, como ya intu-
y6 von Balthasar®, que los misterios de Marfa y de la Iglesia, y, en ella,
de nuestras parroquias, no estan tan lejos. En Marfa, mujer creyente,
madre y hermana nuestra, puede contemplarse la Iglesia sin miedo a
equivocarse. La una y la otra estdn unidas en una vocacion fundamen-
tal: la maternidad. Como Maria fue colmada del Espiritu, para engen-
drar a Cristo para el mundo, la Iglesia acoge, dia tras dia, el don del
Espiritu para seguir «engendrando» a Cristo para el mundo. “Aquel a
quien la Virgen dio a luz, también lo da todos los dias la Iglesia™®. Y esto
en un doble sentido:

1. Lo mismo que la funcién maternal de Marfa fue dar al mundo al
Hombre-Dios, asf también la funcién maternal de la Iglesia, que culmi-
na en la Eucaristia, es la de darnos a Cristo®. La Iglesia no es s6lo una
institucidén, es Vida de Cristo comunicada. Imitando a Maria atiende

67 Cf.H.U.vonBalthasar, EnsayosteoldgicosIl Sponsa Verbi, Guadarrama, Madrid 1964, 33.

68 Berengaud,[n Apoc12,3-5.Talcomoadvierte Juan PabloIlen suenciclica Redemptoris
Mater, en este engendrar a los hombres a una vida nueva, “Marfa no sélo es modelo y figura
delalglesia,sinomuchomads.Pues,«conmaterno amorcooperaalageneraciényeducacién»de
los hijos e hijas de la madre Iglesia. La maternidad de la Iglesia se lleva a cabo no sélo segun el
modeloy la figura de la Madre de Dios, sino también con su « cooperacién ». Cf. Redemptoris
Mater 44.

69 Cf Ap 12,1-17,donde el autor evoca el duro y dramdtico enfrentamiento entre la mujer
que da a luz un Nifio, y el dragén. La mujer simboliza la Iglesia, el Pueblo de Dios, y el Nifio es
Cristo resucitado, engendrado por la Iglesia permanentemente para el mundo y para cada época.
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a la tarea de hacer nacer a Cristo en los corazones de los hombres a
través del anuncio de la palabra, los sacramentos, la caridad.

2. La Iglesia es Madre que, en la fe, engendra el Cuerpo del que
Cristo mismo es la Cabeza. Decfa San Agustin: “la Iglesia es virgen y
madre. Imita a Maria que dio a luz al Sefior. Ella da a luz al mismo Cris-
to porque son miembros Suyos [de Cristo] los que reciben el bautismo.

»70

Ella engendra a Cristo, porque sois miembros de Cristo””.

La maternidad de la parroquia responde a esta doble dimension:
ofrecer a Cristo mediante la Palabra, los sacramentos, especialmente
el Bautismo y la Eucaristia, y la comunidn fraterna; y, en segundo lu-
gar, gestar la vida en la fe, iniciarla, educarla, y acompanarla. Esta es
una de las tareas fundamentales que la Iglesia local encomienda a la
parroquia. La Didcesis conffa a la comunidad parroquial la tarea de
la iniciacién cristiana, un proceso que se realiza en los tres grandes
sacramentos de la iniciacién: Bautismo, Confirmacién y Eucaristia, no
como momentos independientes, sino como una unidad dindmica.

A este respecto, debemos advertir que el sentido de la iniciacién
cristiana no se sitda en la linea de la «asimilacién» de lo que es dado
por lainstitucién, de unosroles, o de un conjunto de practicas, normas
o tradiciones, con los que el creyente debe conformar su vida; tampo-
co puede quedar reducida a una presentacién tedrica del cristianismo;
ni siquiera a la simple o esporddica preparacion para los sacramentos.
Es mds bien, un «proceso» de crecimiento en la fe, de maduracion de
la vida cristiana, de insercién en la comunidad, en el cual el que se ini-
cia se hace sujeto de su propia historia, de modo que aprende a tomar
la vida en sus manos como algo suyo, a hacerse persona, y a descubrir
progresivamente, desde su propia autonomya, la voluntad de Dios. Se
trata de ensefar y aprender a vivir de «dentro afuera», desde la expe-
riencia personal y eclesial de encuentro con Dios y de su Gracia.

La personalizacién de la fe se inspira asf en la pedagogia de Dios
con el hombre tal como se manifiesta en la Historia de la Salvacion.
Por eso, en el centro de la iniciacién cristiana, por encima del rol, de
la verdad objetiva o de la institucidn, se sitda la persona humana, la
relacién, el encuentro, la comunidad, la fe y la vida vivida, orada, y
celebrada en intima unidad.

70 San Agustin, Sermo 25,8.
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Es tarea primordial parroquial, por tanto, instituir procesos de cate-
quesis, espacios y momentos de acompafiamiento personal y grupal,
y de formacién puntual y continua en cualquiera de sus formas. Aquf
insistirfa en la importancia de la catequesis familiar, en el acomparia-
miento de los jévenes y en los catecumenados de adultos, asi como en
la formacién de acompanantes. No en vano, la profundizacién en la
persona de Cristo es tarea de toda una vida.

Pero hemos de dar un paso mads: vivimos en tiempos nuevos, re-
cios, y nos lajugamos, hoy, sin duda, en nuestra capacidad de anunciar
de nuevo el Evangelio. Nos la jugamos en el reto del primer anuncio.
Para ello, dos claves:

1.Laapuestaporundidlogoesperanzadoconlasociedad. Nosiempre
es facil; sobre todo, segtin el contenido que se dé a la bandera de la lai-
cidad, tan en boga hoy. Por ello, urge recuperar el espiritu de Ecclesiam
suam, la llamada de Pablo VI a hacer del didlogo el itinerario para la
misién’’, didlogo que traduce la actitud de Dios con el hombre, en el
que todos crecemos y nos enriquecemos mutuamente, didlogo hecho
de escucha amorosa y anuncio firme del «si» de Dios a lahumanidad’*.

“El cristianismo, [advertia el papa Benedicto XVI en los previos a
su viaje apostdlico a Alemania) no es un cimulo de prohibiciones,
sino una opcidn positiva. Es muy importante que esto se vea nueva-
mente, ya que hoy esta conciencia ha desaparecido casi por completo.
Hemos oido hablar tanto de lo que no estd permitido que ahora hay
que decir: tenemos una idea positiva que proponer”’:. Este uno de los
grandes retos del cristianismo hoy: mostrar la alegria de ser cristiano,
su grandeza, su belleza, su atractivo’*. Ello no quita ni anula la denun-
cia profética siempre que la verdad del hombre y de Dios se ven ame-

71 Cf. Pablo VI, Ecclesiam Suam, 54ss; Juan Pablo II, Reconciliatio et paenitentia 25.

72 Cf.JuanPabloll,Reconciliatioet paenitentia 25; Francisco, Evangeliigaudium 248-258.

73 Ecclesia 3326 (2006) 1318.

74 “Conservemos la dulce y confortadora alegria de evangelizar, incluso cuando hay que
sembrar entre ligrimas (...). Y ojald que el mundo actual pueda asf recibir la Buena Nueva,
no a través de evangelizadores tristes y desalentados, impacientes o ansiosos, sino a través
de ministros del Evangelio, cuya vida irradia el fervor de quienes han recibido, ante todo en
si mismos, la alegria de Cristo, y aceptan consagrar su vida a la tarea de anunciar el reino de
Diosy de implantar la Iglesia en el mundo”. Pablo VI, Evangelii nuntiandi 80; Francisco, Evan-
gelii gaudium gs. Cf., también, la exhortacién de Pablo VIsobre la alegria cristiana, Gaudete in
Domino.
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nazadas, pero la sitda en un contexto salvifico mayor. No hay paridad
entre «anuncio» y «denuncia». Los «noes» de la Iglesia se sustentan
en un «si» mayor de Dios, del cual la Iglesia es sacramento, lo que nos
impide anclarnos en un constante anatema o conflicto frontal con el
mundo y las instituciones, manejados a veces por la agenda de las ob-
jeciones que nos presenta la sociedad. Con humildad, creo que esto
termina fatigando y agotando, cuando no desvirtuando el mensaje e
inmunizando al mundo contra la verdad del Evangelio.

Esta apuesta se sustenta en una mirada positiva y esperanzada so-
bre el ser humano y la existencia, que permite encontrarnos con Dios
no sélo en clave de indigencia y miseria, sino de gozo y plenitud. Es-
tamos llamados a ser testigos de esperanza y no profetas de calamida-
des, nos advertia ya Juan XXIII. Dios no se manifiesta primariamente
como negacién, sino como «fundamentacion»’.

2. Frente al indiferentismo, la propuesta de arraigoy fundamento, el
redescubrimientodelasignificatividaddeDiosparalasesperanzasyanhe-
los fundamentales de la vida humana y del mundo.

La Iglesia del presente y de los préximos afios, si realmente quiere
servir a la humanidad, tendrd que ser una Iglesia que se centre en lo
substancial y en lo permanente, y ser sacramento de la significativi-
dad existencial de Dios para la vida del hombre. Ahf apunta, tal como
recoge el Plan Diocesano de Pastoral, su diaconfa, su predicacién, su li-
turgia. Por mds que Dios esté a nuestro lado, si nadie lo nombra, lo in-
voca, lo anuncia, nos iremos alejando de €l, poco a poco aprenderemos
a vivir sin EL. Y entonces “¢adénde iremos?” (Jn 6, 68). La mision de la
Iglesia se lajuega en su capacidad de crear espacios donde educar, cele-
brar y vivir «coram Deo»», lo cual en palabras de Teilhard de Chardin
implica’

1. Despertar laalegriadel ser. Descubrirlasignificatividad de Diosen
la propia existencia, y cémo el misterio de Cristo ilumina el misterio
y el destino de lo humano”, implica experimentar el gozo de ser noso-
tros mismos, confrontados con nuestra pequefiez y con nuestro Miste-
rio. No es tarea facil, en medio de tantos ruidos. Por eso, educar la capa-

75 Cf.X. Zubiri, El hombre y Dios, Alianza, Madrid 1984, 344
76 Cf. P. Teilhard de Chardin, Sobre el amor y la felicidad, PPC, Madrid 197, 82-89.

77 Gaudium et spes 22.
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cidad simbdlica del hombre, la interioridad y la mirada contemplativa
y creyente de la realidad, para descubrir el rastro y el rostro de Dios en
la historia, constituyen retos ineludibles de toda tarea evangelizadora.
En palabras de Bonhoeffer: “Quien no aprende a entrar dentro de si'y
a escucharse en profundidad, no escuchard ni a Dios ni a los demas”.

2.Descentramientoodespertarlaalegriadelamar.Interioridadnoes
intimismo. La auténtica espiritualidad es aquella que favorece los en-
cuentros y que nos impele a des-centrarnos y a atrevernos a hacer la
aventura del «ti», la aventura de amar, de acoger y de dar-se, de ha-
cernos hermanos y servidores de los mds pequerios, de fundirnos con
otros en el parto del Reino, de un mundo mds fraterno. La Iglesia, 1la-
mada a ser «casa y escuela» de comunidn’®, puede ayudar a recuperar
la hondura de la solidaridad y del valor de la comunidad. Tampoco
es tarea facil. Requiere, de hecho, acompafiamiento y paciencia, hasta
que se vayan sanando miedos, inseguridades, egoismos. Evangelizar
pasa necesariamente por acompanar el aprendizaje de amar.

3. Despertar la alegria de adorar. A Dios, dice, sélo se le puede invo-
car en vocativo. Es el momento en que desaparece toda locura y enga-
fio, cuando los hombres se colocan ante El a solas, y ya no dicen «El,
sino «Tu».

Adorar es «dejar a Dios ser Dios», confiarse en El, dejarse mirar, amar
y hablar por Ely amarle con el corazén y el alma, experimentar la alegria
y el gozo de ser ante su presencia, y dejar que esta presencia me configu-
re, me sane, me redima. En dltimo término, «Dios» sélo me es accesible
en la oracién, en la intimidad con E, en la comunidad que celebra y ora.
De ahi la necesidad de procesos de fe en los que no sélo se hable de El,
sino que se sea capaz de balbucear un «Tu» orante, confiado.

Al final, la alegria de ser, de amar y de adorar confluyen. Las tres se
implican y explican reciprocamente. Y es que nuestra vida, la vida de
la Iglesia, no es sino Su mirada impresa en nosotros, ante la cual des-
pierta la alegria de ser y de amar.

Toda esta tarea no se agota ni se desarrolla exclusivamente en la
parroquia. De nuevo remito a la importancia del trabajo en conjunto
y del trabajo en red con la familia, primera comunidad educadora en
la fe, con la escuela, los movimientos, las comunidades de base, las

78  Cf. Juan Pablo, Novo millennio ineunte 43.
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delegaciones, los centros de formacidn teoldgica etc. Son muchos los
agentes llamados a implicarse en esta tarea y misién. Toda la comuni-
dad eclesial, en su diversidad de carismas y ministerios, es responsable
de la tarea catequética y evangelizadora de la Iglesia.

5. “Tened los mismos sentimientos de Cristo Jesus”.

No sélo importa ser buena noticia, ser luz, sino «cédmo» se es luz
y buena noticia. El «cémo» no es un ornato o un afiadido a la misién,
sino una dimensién constitutiva de la misma. El «cémo» pertenece
también al «contenido» de la misidn.

Hay un indicativo a lo largo de toda la Historia de Salvacion que
constituye un gozoso imperativo para la comunidad eclesial: lo tras-
cendente se revela en lo humilde, en lo pequeiio, en lo sencillo. Por
eso, termino esta reflexién sobre la teologia de la parroquia con la ex-
hortacién que Pablo hace a los cristianos de Filipos: “Tened los senti-
mientos que corresponden a quienes estan unidos a Cristo Jesus” (Flp
2,5). Antes que los cambios estructurales, urge un cambio de actitudes:
cristianos capaces de caldear el corazén de las personas, de descender
y caminar con ellas en la noche, evangelizadores con Espiritu, que
oran y trabajan, enamorados de Jesucristo y del Evangelio. “Unidos a
El buscamos lo que El busca, amamos lo que El ama™”.

La parroquia serd sacramento del amor de Dios si se deja conducir
por el Espiritu por los mismos caminos que el Espiritu condujo a Je-
sus: el de la kénosis, la pobreza, la entrega y el servicio, en obediencia
filial, amorosa y confiada al Padre, en misericordia. Es el camino del
Siervo de YHWH, del que nos habla Isafas, camino que Jesds encarno
por nosotros, cargando con nuestro sufrimiento, con nuestra debili-
dad y nuestro pecado, y que la Iglesia estd llamada a asumir también
como propio, en cuanto Cuerpo de Cristo, Cuerpo llagado de Cristo®.
La Iglesia, la parroquia, siguiendo el ejemplo del Sefior, es exhortada a

79  Cf. Francisco, Evangelii gaudium 259-267. La citaen 267.

80 “Mas como Cristo efectué la redencién en la pobreza y en la persecucicn, asi la Iglesia
es lallamada a seguir ese mismo camino para comunicar a los hombres los frutos de la salva-
cién. Cristo Jests, «existiendo en la forma de Dios, se anonad¢ a sf mismo, tomando la forma
de siervo» (Flp 2,69), y por nosotros, «se hizo pobre, siendo rico» (2 Cor 8,9); asi la Iglesia, aun-
que el cumplimiento de su misién exige recursos humanos, no estd constituida para buscar la
gloria de este mundo, sino para predicar la humildad y la abnegacion incluso con su ejemplo”.
Lumen gentium 8.
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vivir su identidad y su misién en una doble expropiacién de si: hacia
Dios, quien la envia y de quien procede, y hacia la humanidad, ala que
es enviada; hacia Dios, su fuente, y hacia la humanidad, su encargo.
De la misma manera que el Hijo de Dios se despojo de surango y tomé
la condicidn de esclavo (Flp 2,5ss), la Iglesia encuentra su vida en esta
renuncia y en esta entrega.

Al celebrar la Eucaristia, la Iglesia se reconoce a si misma naciendo
de la vida entregada de Jesus y, configurada con El, enviada a la entre-
ga de la propia vida para manifestar el amor y el cuidado de Dios por
todos los hombres. La fraccion del pan le lleva a hacerse un solo pan
con Cristo, un pan partido, un cuerpo entregado, una sangre vertida.
En virtud de la fraternidad en el convite, en virtud de la asociacién
de la Iglesia al propio sacrificio de su Sefior, “la comunidad eucaristi-
ca comulga con la suerte del Siervo, haciéndose también ella sierva:
comiendo el cuerpo-dado tiene que hacerse, por la fuerza que éste le
comunica, cuerpo-eclesial-dado, cuerpo-para-los-demds, cuerpo-ofre-
cido-por la muchedumbre”®.

Termino como comencé al principio: Nuestro tiempo es tiempo de
Dios y tiempo para Dios, y nuestro vivir es Cristo. Pertenecemos al
modo en el que el Dios uno y trino ama al mundo. Nuestra tinica segu-
ridad nace de experimentar con corazén confiado la fidelidad de Dios.
No hay misién sin esta confianza radical. El “ay de mf si no anuncio el
Evangelio” (1 Cor 9,16) se sustenta en ese “sé de quién me he fiado” (2
Tim 1,12). No en vano, con el salmista, la Iglesia proclama: “El Senor
es el lote de mi heredad y mi copa. Me ha tocado un lote hermoso. Me
encanta mi heredad” (Sal 16,5-6).

81 B.Forte, La Iglesia de la Trinidad, Secretariado Trinitario, Salamanca 1996, 133.







EN TORNO AL PERDON

Rev. Aragén. Teol. 39 (2014) José M? ANDREU

En estas reflexiones quiero hablar como cristiano y no como es-
tudioso de la moral. Espero que sean minimas huellas luminosas en
tiempos de oscuridad, que anuncien de alguna manera nuevas condi-
ciones humanas que todavia deben construirse.

En nuestro mundo de enemistad, cavado de escondrijos y de gale-
rias subterrdneas, en el que rige el “derecho del pufio”y el “a cada uno
lo suyo”, puede parecer ingenuo hablar de un amor unilateral, desin-
teresado. El perdon es un movimiento del alma que no existe en la
psicologia corriente. El perdén puro es un acontecimiento que tal vez
no ha ocurrido jamds en la historia del hombre. La cima del perddn es
apenas existente o, lo que viene a ser lo mismo, icasi inexistente!

Deseo simplemente recordar la sabiduria de Dios, revelada en la
Cruz de Cristo, tenida por muchos por necedad y locura. Frente a
la incomprensién de los demds mi seguridad descansa en el poder
de conviccién de un pensamiento que proviene “Aquel que sostie-
ne todo con su palabra poderosa” (Heb 1 3). Que el corazén humano
pueda latir por su préjimo con caridad cierta, esto les parece sencilla-
mente imposible a muchas gentes y aun lo consideran monstruoso.
“Hay una cosa que no pueden comprender ni una asamblea ruidosa,
ni un publico altamente estimable, ni en media hora y esta cosa es
el cardcter de la verdadera abnegacién cristiana. Para comprenderla
se requiere temor y temblor, silenciosa soledad y un largo espacio
de tiempo” (Kierkegaard). As{ oraba S. Juan de la Cruz: “Si T4, en tu
amor, oh buen Jesus, no suavizas el alma, siempre perseverard en su
natural dureza”.

1.- Dos observaciones preliminares

- El perddn no pertenece al orden juridico, ni siquiera al plano
del derecho. La sola idea de un derecho al perdén destruye el perdén.
Al margen de toda legalidad el perddn es un don gracioso del ofendi-
do al ofensor. El perdén pertenece a una economia del don, en virtud
de la l6gica de la superabundancia que lo articula y que es preciso
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oponer a la légica de la equivalencia que preside la justicia; desde
este punto de vista el perdén es un valor no solo supra-juridico, sino
supra-ético.

El cristianismo pretende enmarcar toda experiencia humanaen la
perspectiva de la economia del don. Todo es gracia. La creacion, el sa-
crificio de Cristo, fuente del perddn: “donde abundd el pecado, sobrea-
bundd la gracia” (Rm s, 17, 20). Todas las fuentes de la gracia brotan de
la noche de la cruz de Cristo. Florezco sobre el sepulcro de Dios que ha
muerto por mf; echo mis raices en la tierra de su carne y de su sangre.
Por eso el amor cristiano no puede ser de una naturaleza distinta a la
suya: “Si Dios nos amo asi, también nosotros debemos amarnos unos a
otros” (1]n 4, 12). El mandamiento nuevo (Jn 13, 34) revela una logica
de la sobreabundancia que se opone polarmente a la 1égica de la equi-
valencia que gobierna la moral cotidiana.

- Un texto fundamental del evangelio de San Marcos que nos habla
del conocimiento del misterio del Reino de Dios nos introduce en esta
reflexién con la que intento presentar el perdén como una expresion
y exigencia de la vida cristiana: “A vosotros se os ha comunicado el
secreto del reino de Dios; en cambio los de fuera, todo eso lo van te-
niendo en pardbolas” (4, 11).

El fin de la catequesis de Marcos es hacer pasar de una situacién de
fuera, en la que el misterio del reino aparece a través de enfoques so-
cioldgicos y fenomenoldgicos, pero que no se penetra en su sustancia,
alasituacién de dentro. En el Nuevo Testamento se encuentra con fre-
cuencia la expresién de fuera para indicar a quien no participa del co-
nocimiento interior del misterio del reino, o sea, de la fe. La expresion
incluye no sélo a los no bautizados, sino de hecho a todos aquellos
para los que los misterios del reino de Dios y de la Iglesia son todavia
algo exterior, en los que no se participa desde dentro, con los que no se
identifica uno, hasta el punto de que todo parece enigmatico.

Esnecesario entrar con valentia en el interior de este misterio para
identificarse con él. S. Marcos subraya la ignorancia de los discipulos.
En seis textos Marcos descubre las actitudes que impiden comprender
el misterio del Reino. Reconocerlas permite al discipulo escuchar al
médico Jesus, del que tienen necesidad no los sanos sino los enfermos
(Mc 2,17).
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2.- Cuatro escenas

- Cain mata a su hermano Abel: “Dijo Cain a Yahvé: Puesto que me
arrojas hoy de la tierra cultivable, oculto a tu rostro habré de andar
fugitivo y errante por la tierra, y cualquiera que me encuentre me
matard. Pero Yahvé le dijo: Si alguien matare a Cain, serad siete veces
vengado. Puso pues Yahvé a Cain una sefial, para que nadie que le en-
contrara le hiriera” (Gn 4, 14-15).

- La mujer adultera: “En la ley nos ensefla Moisés apedrear a éstas.
Tu (qué dices?... Les dijo: El que de vosotros esté sin pecado arrdjele
la piedra el primero... Jesus le dijo: Tampoco yo te condeno; vete y no
peques mas” (Jn 8, 5. 11)

-“Jesus en la Cruz decia: Padre, perddnales, porque no saben lo que
hacen” (Lc 23, 34).

- La fiesta en la casa del Padre cuando vuelve el hijo prédigo: Que
el padre del hijo prédigo acoja al arrepentido en su casa, es justo y se
comprende. Pero abrazarlo, ponerle el mejor vestido, matar al novillo
cebado y celebrar un festin en honor del arrepentido, ahi tenemos la
inexplicable, la injusta, la misteriosa fiesta mayor del Perdon.

3.- Una promesa

“Yo pondré mi ley en su interior y la escribiré en su corazon, y seré
su Dios y ellos serdn mi pueblo... Todos me conocerdn desde los peque-
fios a los grandes porque les perdonaré sus maldades y no me acordaré
mas de sus pecados” (Jr 3133-34).

“Os aspergeré con aguas puras y os purificaré de todas vuestras im-
purezas, de todas vuestras idolatrias. Os daré un corazén nuevo y pon-
dré en vosotros un espiritu nuevo. Os arrancaré ese corazon de piedra
y os daré un corazon de carne. Pondré dentro de vosotros mi espiritu y
os haré ir por mis mandamientos y observar mis preceptos y ponerlos
por obra. Entonces habitaréis la tierra que yo di a vuestros padres, y
seréis mi pueblo y yo seré vuestro Dios” (Ez 36, 25-28).

4.- Una realidad: “El reinado de Dios estd a vuestro alcance” (Lc 17,
21).

Jesus anuncia la llegada del reino de Dios; para acogerlo es necesa-
ria la conversion. El Reino del que Jesus habla contrasta con la realidad
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humana de miserias, discordias, injusticias, de esclavitud opresora 'y
lacerante.

Jests quiere que los suyos formen un grupo humano que haga pa-
tentes en el mundo las relaciones de una nueva sociedad. Su comuni-
dad debe ser el germen de una humanidad nueva. La transformacion
de la sociedad se efectuard mediante la comunicacién de una vida (el
Espiritu) que superard incluso la muerte.

La comunidad cristiana es la familia de los hijos de Dios, la nueva
familia de Jests. La nueva familia la componen todos los que estan dis-
puestos a aceptar el Reino y hacer asf la voluntad de Dios: “(Quiénes
son mi madre y mis hermanos? Mirando a los que estaban en torno
suyo afadié: Aqui tenéis mi madre y mis hermanos. El que cumple
la voluntad de Dios ése es mi hermano y hermana y madre” (Mc 3,

31-35).

Laestructura contrastante del Sermdn del Monte aparece enlainvi-
taciénalarenunciatotalalaviolencia: “Os han ensefiadoque se mando:
Ojo por ojo, diente por diente (Ex 21, 4). Pues os digo: No hagdis frente
al que os agravia. Al contrario, si uno te abofetea en la mejilla derecha,
vuélvele también la otra; al que quiera ponerte pleito para quitarte la
tinica, déjale también la capa; a quien te fuerza a caminar una milla,
acompanalo dos; al que te pide, dale; y al que quiere que le prestes, no
le vuelvas la espalda.

Os han ensefiado que se mandé: Amards a tu préjimo (Lv 19, 18)
y odiards a tu enemigo. Pues yo os digo: amad a vuestros enemigos y
rezad por los que os persiguen, para ser hijos de vuestro Padre del cie-
lo, que hace salir su sol sobre malos y buenos y manda la lluvia sobre
justos e injustos... Sed buenos del todo, como es bueno vuestro Padre
del cielo” (Mt 5, 38-45. 48).

Dejemos que resuenen otra vez en nuestro corazén las palabras
de Jests del Sermén del Reino del evangelio de Lucas: “A vosotros, los
que me escuchdis, os digo: amad a vuestros enemigos, haced el bien a
los que os odian, bendecid a los que os maldicen, rezad por los que os
maltratan. Al que te pegue en una mejilla, preséntale también la otra;
al que te quite la capa, déjale también la tunica; a todo el que te pide,
dale y al que se lleve lo tuyo no se lo reclames... Amad a vuestros ene-
migos, haced el bien prestad sin esperar nada: asi tendréis una gran
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recompensa y seréis hijos del Altisimo, porque El es bondadoso con
los desagradecidos y malvados. Sed compasivos como vuestro Padre
es compasivo” (Lc 6, 27-36).

Jesus propone un modo de vivir que refleje el modo de ser de Dios,
que es amor. Si algo caracteriza a las bienaventuranzas es que son el
modo de vivir de Dios -y de Jesus- y la manera de abrirnos a suvolun-
tad, renunciando al estilo del mundo. Su reino no es de este mundo'y,
aunque estd en este mundo, no se corresponde con las estructuras de
este mundo. Donde irrumpe el Reino de Dios, alli donde ya resplande-
ce, tienen vigencia otras leyes. En las palabras de Jesus, a la simetria
de la ley tradicional —ojo por ojo, diente por diente- caracteristica de
la justicia natural, se opone una asimetria: amad a vuestros enemigos.
La justicia consiste en devolver al otro lo que le debo; la misericordia
lo que no le debo. La misericordia da sin calcular. La ley nueva hace
volar en pedazos la sabidurfa y la mesura de la ética tradicional. Amar
a quienes nos aman, detestar a quienes nos detestan, pagar a cada uno,
como merece, con la misma moneda, devolver golpe por golpe y dien-
te por diente, eso estd al alcance de las almas de hierro y de plomo.
No es rebasar la justicia del talidn. La gracia comienza con la demasfa.
Si hacéis el bien a quienes os hacen dafio y si bendecis a quienes os
maldicen, sin esperar nada a cambio, muy bien. En estos quiasmas se
abren paso las disimetrias paraddjicas, sobrenaturales y milagrosas de
la caridad. Es natural saludar a los ciudadanos honorables, pero es so-
brenatural saludar al borracho y al miserable que nos ha traicionado.

El mandamiento del amor (Mt s, 43-47), que cierra la serie de las
seis antitesis y constituye el vértice de ellas, indica claramente que
no es uno mds entre los muchos mandamientos, ni es solo un manda-
miento de primera clase, sino que constituye el principio decisivo des-
de el que hay que juzgar y vivir la Ley del Sinai. Desde la perspectiva
del mandamiento del amor cambian todos los contenidos de la ley. El
amor es la condicién que caracteriza al cristiano, lo que lo identifica y
distingue: “En esto conocerdn todos que sois discipulos mios: si tenéis
amor unos para con otros” (Jn 13, 35).

La Iglesia, como sociedad contrastante de Dios, tiene la obligacion
de hacer visible en el mundo el orden social del sermdn del monte. En
eso piensa Mateo cuando habla de los discipulos como sal de la tierra,
luz del mundo y ciudad sobre el monte (s, 13 ss). Las comunidades




64 José M2 Andreu

cristianas ¢son verdaderamente sociedades contrastantes divinas en
cuya forma distinta de ser puede resplandecer el Reino de Dios? (No
ha estado la Iglesia espafola demasiado silenciosa entre tantas decla-
raciones y manifestaciones sobre el modo de tratar a personas que han
hecho el mal?

Jestsinvitaalareconciliacidnincondicional:*Siyendoapresentartu
ofrenda al altar, te acuerdas allf de que tu hermano tiene algo contra
ti, deja tu ofrenda alli, ante el altar y ve primero a reconciliarte con tu
hermano; vuelve entonces y presenta tu ofrenda” (Mt 5, 23-24).

Einsisteenlanecesidadde perdonarsiempre:Diosnoperdonaalque
no perdona. Pedro pregunta a Jesus: “Sefior, si mi hermano me ofende,
cuantas veces le tendré que perdonar? ¢siete veces? Jests le contesto:
Siete veces no, setenta veces siete” (Mt 18, 21-22). La razon se expone
en la parabola siguiente donde se muestra a un Dios dispuesto a per-
donar aun las mayores faltas del hombre: “Por esto el reinado de Dios
se parece a un rey que quiso saldar cuentas con sus empleados.. El
rey perdona al que le debfa muchos millones. Pero el perdonado no es
capaz de perdonar a un comparfiero suyo que le debia algun dinero...
iMiserable! Cuando me lo suplicaste te perdoné toda aquella deuda.
¢No era tu deber tener también compasién de tu compariero como yo
la tuve de ti? Y su sefior, indignado, lo entregé a los verdugos hasta
que pagara toda su deuda. Pues lo mismo os tratard mi Padre del cielo,
si no perdondis de corazén, cada uno a su hermano” (Mt 18, 23-3 5).
La tnica peticién del Padrenuestro que Jests comenta al terminar la
oracién se refiere al perddén: “Pues si perdondis sus culpas a los de-
mds, también vuestro Padre del cielo os perdonard a vosotros. Pero si
no perdondis a los demds, tampoco vuestro Padre perdonard vuestras
culpas” (Mt 6, 14).

El perddn no es una condicién previa de la vida nueva, sino uno de
sus elementos esenciales. Cristo es el Redentor, el cordero que quita el
pecado del mundo. El cristiano, como siempre es perdonado, debe per-
donar siempre, y perdonar por amor, como Cristo, como el Padre. Una
sociedad reconciliada es imagen de Dios que reconcilia, del Dios re-
velado por Jests, al que no hay que ofrecer expiacion porque El toma
la iniciativa reconciliante. “En esto estd el amor: no en que nosotros
hubiéramos amado a Dios, sino en que El nos amé a nosotros y envig
a su Hijo como victima propiciatoria por nuestros pecados” (1]n 4, 10).
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El hombre no tiene que afanarse por aplacar a Dios, por hacérselo pro-
picio; puede estar siempre seguro de ser acogido: “cuando estdbamos
sin fuerzas, entonces, en su momento murié Jesus por los culpables;
el Mesias muri6 por nosotros cuando éramos aun pecadores: asi de-
muestra Dios el amor que nos tiene” (Rm s, 6.8).

5.- (Como es posible?

El amor cristiano es amor recibido y ofrecido, es Su amor, el amor
divino al mundo. “El amor de Dios ha sido derramado en nuestros co-
razones por el Espiritu Santo que nos ha sido dado” (Rm s, 5). Amar
con el amor de Dios es amar “como Jesus nos haamado” (Jn 15, 12).

La fe en Jesus se encarna en una forma de vivir que reproduce la
formay el estilo de vivir que Jesds ha instaurado como realizacion del
Reino de Dios, expresados en las Bienaventuranzas. Creer o seguir a
Jesus es venir a El, estar con El, ofr su voz, recibir su testimonio y asi
vivir de su misma vida. El discipulo es admitido al mundo interior de
Jesus e introducido espiritualmente en él.

El seguimiento no consiste sélo en asumir una doctrina, sino en
hacer propia la realidad interna de Jesus, en tener su mismo Espiritu.
La comunidad de Espiritu con Jesus crea con El una comunion vital
que Juan formula con la conexidn de los sarmientos con la vid (Jn 15,
1-4). La Iglesia, Esposa de Cristo (Ef 5, 22-23), es el cuerpo de Cristo. La
expresion sugiere la profunda unién con Cristo por el Espiritu. Los
cristianos formamos el cuerpo de Cristo (1Co 12, 4-12; Rm 12, 4-13),
del que el Senor es la Cabeza. Cabeza y miembros formamos un solo
Cristo: “Vosotros todos sois uno solo en Cristo Jesus” (Ga 3, 28). Forma-
mos con Cristo un solo ser, “como una sola persona mistica” dird San-
to Tomads. La vida cristiana es vivir de Cristo y para Cristo. Cristo per-
manece siempre con los discipulos estando en ellos: “Ahora estdis en
Cristo Jesus” (Ef 2, 13). Por eso “si vivimos, para el Sefior vivimos y si
morimos, morimos para el Sefior. Sea que vivamos, sea que muramaos,
del Sefior somos” (Rm 14, 7-8). Somos de Cristo pues “hemos sido redi-
midos a precio de la sangre preciosa de Cristo” (1P 1, 18-19) y “hemos
sido bautizados en su nombre” (1Co 1, 13). El cristiano “pertenece al
Resucitado de entre los muertos, para que produzca frutos para Dios”
(Rm 7, 4). Pablo decia de si mismo: “Ya no vivo yo, pues es Cristo el que
vive en mi. Y aunque al presente vivo en carne, vivo en la fe del Hijo
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de Dios que me amd y se entregd a si mismo por mi” (Ga 2, 19-20). Para
mf la vida es Cristo (F1 1, 21). Jesus es la puerta de la fe (Hch 14, 27) que
nos da entrada a la Vida verdadera, pues “por El unos y otros tenemos
libre acceso al Padre en un mismo Espiritu” (Ef 2, 18).

Creer en Jests es hacerse imitador del Sefior (1Ts 1, 8). Imitar al
Sefior significa reproducir en la vida sus gestos y palabras, “tener los
mismos sentimientos que tuvo Cristo Jesds” (Flp 2, 5). La adhesion a
Jests y la participacién de su Espiritu hacen al hombre cada vez mds
semejante a Jesus. El Espiritu, la fuerza de amor de Dios mismo, identi-
fica al hombre con Jesus y con el Padre. Dios-Espiritu impulsa al hom-
bre desde dentro para que llegue a ser como EL El que sigue a Jesus
ama siendo uno con El y con el Padre (Jn 17, 21-23). Somos uno con
Jesus y con el Padre. Dios nos ha hecho uno consigo. Nuestro ser es
su ser, nuestro espiritu estd enraizado en su Espiritu. Asi, amamos a
los hombres “con y como” Dios, “con y como” Jesus. “Sellados por el
Espiritu de Dios, nada de brusquedad, coraje, cdlera, voces ni insul-
tos; desterrad eso y toda inquina. Unos con otros sed agradables y de
buen corazén, perdondndoos mutuamente como Dios os perdond por
Cristo” (Ef 4, 30-31). Se vive la fe como el crecimiento progresivo de la
propia existencia en la existencia de Cristo. Ya no se trata de obedecer
aDiosoaJesussino de ser como ellos. Ser Jests para los demds, les pedia
la madre Teresa a sus religiosas, y amar a los pobres mds pobres, a los
que nadie quiere.

El malvado es un pobre hombre como cada uno de nosotros, soli-
tario como todos nosotros e infinitamente mds solo todavia, un po-
bre hombre culpable que necesita nuestra ayuda. La propia maldad
es una desdicha. Es lo que sobreentiende la maravillosa dulzura del
perddn. El perdén traduce nuestra irresistible y fraternal simpatia por
la miseria humana. El perdén cuchichea en voz baja: También yo soy
pecador. Soy como vosotros débil, falible y miserable. Existe un prin-
cipio de orgullo en el rigor de quien no perdona; rechazar el perddn
es recusar cualquier semejanza, cualquier fraternidad con el pecador.
iCompadezcamonos de la profunda desgracia de ser malvado!

El amor del malvado no es el amor de la maldad de ese malvado,
sino el amor del hombre mismo, pero del hombre mds dificil de amar.
Cuando el amado queda completamente desprovisto de cualquier
cualidad amable, cuando ninguna esperanza de enmienda estd a la
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vista, el amor sin razones a un amado sin atractivo esel amor a la pura
hominidad del hombre, a la mismidad desnuda de su persona. El que
perdona, lejos de aceptar el mal, decide negarlo por la sola pureza de
su amor silencioso; lejos de amar al culpable a causa de su culpa, per-
dondndole a pesar de su culpa, perdona al culpable a causa de su culpa
y le quiere a pesar de esa culpa. El que perdona ama al malvado que,
al fin y al cabo, es un hombre, se las ingenia para reconocer al pobre
hombre en ese culpable y la miseria de la condicién humana en ese
pecado.

5. .Qué debemos hacer?

Pablo querfa para sus comunidades el don del discernimiento para
que llegaran a “conocer la voluntad de Dios” y asf poder realizar “lo
que agrada al Sefior”. Exhortaba a los cristianos a “no acomodarse al
mundo, sino dejarse transformar con la nueva mentalidad” (Rm 12,
1-2). Caminar por la via del discernimiento es caminar en la vida por
el camino de la luz. Los hijos de la luz se contraponen a los hijos de
las tinieblas que “tienen encallecido el corazon, perdida toda sensibi-
lidad” (Ef 4, 18).

El cristiano debe realizar una verdadera metamorfosis interior que
conlleva una nueva sensibilidad: “Nosotros tenemos la mentalidad de
Cristo” (1Co 2, 13). A los cristianos se les pide “despojarse de la vieja
condicién humana, cambiar la actitud mental y revestirse de la nueva
condicién creada a imagen de Dios” (Ef 4, 22-23). “Despojaos del hom-
bre viejo con todas sus formas y vestios del nuevo que se va renovan-
do hasta alcanzar un conocimiento perfecto segin la imagen de su
creador” (Col 3, 9-10). “Revestios del sefior Jesus y no deis pabulo a los
bajos deseos” (Rm13, 14), porque “cuantos en Cristo habéis sido bauti-
zados, 0s habéis revestido de Cristo” (Ga 3, 27). “Lo que responde a la
realidad de Jesus es cambiar la actitud mental y revestirse del hombre
nuevo creado a imagen de Dios, con la rectitud y santidad propias de
la verdad” (Ef 4, 24). Es lo que pide Pablo para los cristianos en una de
sus mds bellas plegarias: “Esto pido en mi oracion: que vuestro amor
crezca todavia mds y mds en penetracién y sensibilidad para todo; asi
podréis vosotros acertar con lo mejor y llegar genuinos sin tropiezo al
dfa del Mestas, colmados de ese fruto de rectitud que viene por Jesus
Mesfas, para gloria y alabanza de Dios” (Flp 1, 9-11).
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Algunas consideraciones finales:

El mandato del amor estd fundado en el ser de la iglesia como
cuerpo de Cristo. Como miembros del cuerpo mistico nos tocamos.
En cada hombre Cristo nos sale al encuentro. Detrds de cada uno estd
la entrega de Dios hasta la muerte; por eso posee realmente un valor
eterno por Dios. “Todo lo que les hago es como si lo hiciera por €l. Este
es el Unico mévil y la alegria de mi vida: amarle y servirle a El en los
pobres y oprimidos, en los hambrientos, en los desnudos, en los que
no tienen casa. Obrando asi proclamo el amor y la compasién de Dios
por cada uno de mis hermanos que sufren” (M. Teresa).

Ninguna situacién es desesperada; ningtn culpable es malvado de
los pies a la cabeza y hasta la médula. En la famosa entrevista el Papa
Francisco nos confiesa una conviccién: “Por mi parte, tengo una cer-
teza dogmdtica: Dios estd en la vida de toda persona. Dios estd en la
vida de cada uno. Y aun cuando la vida de una persona haya sido un
desastre, aunque los vicios, la droga o cualquier otra cosa la tengan
destruida, Dios estd en su vida. Se puede y se debe buscar a Dios en
toda vida humana. Aunque la vida de una persona sea terreno lleno de
espinas y hierbajos, alberga siempre un espacio en que puede crecer
la buena semilla. Es necesario fiarse de Dios™.

El que perdona, devolviendo el Bien por el Mal, vence el mal con
el bien. El Sermdn del monte, prescribiendo que tendamos la otra me-
jilla, parece que, en vez de nivelar el injusto saliente, lo duplica; pero,
al agravar la disimetria y el desequilibrio, los sana. La justicia necesita
mucho tiempo para conseguir lo que el amor logra en unos momen-
tos.

El puente para el amor a los hermanos en el sentido de Cristo lo
constltuye el hecho de que El ha realizado para cada uno lo que ha he-
cho por mi. En la Cruz ninguno estd mds lejos de Cristo que los otros.
“Gracias al Mesias Jesus, vosotros, los que antes estabais lejos estdis
cerca por la sangre del Mesias, porque El es nuestra paz: El, que de los
dos pueblos hizo uno y derrib¢ la barrera divisoria, la hostilidad, abo-
liendo en su vida mortal la ley de los minuciosos preceptos; asi, con
los dos, cre6 en s mismo una humanidad nueva, estableciendo la paz,
y a ambos, hechos un solo cuerpo, los reconcilié con Dios por medio
de la cruz, matando en si mismo la hostilidad” (Ef 2, 13-16).
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“La inclinacién a amar al hombre por amor a Dios ha de recibir su
medida, su finura, su grano de sal y su particula de dmbar de una in-
clinacién superior: quienquiera que haya sido el hombre que por vez
primera tuvo ese sentimiento y esa vivencia, y aunque acaso su len-
gua balbucease al intentar expresar semejante delicadeza, icontinue
siendo para nosotros para todos los tiempos santo y digno de venera-
cién, pues es el hombre que mds alto ha volado hasta ahoray que se ha
extraviado del modo mds hermoso!” (Nietzsche).

“A la tarde te examinaran en el amor. Aprende a amar como Dios
quiere ser amado y deja tu condicién” (S. Juan de la Cruz).







LA PERSONALIZACION DE LA FE
Una experiencia para
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...una larga travesia por el desierto

Hacemos memoria y sabemos bien que el camino recorrido es, de
alguna forma, historia de salvacidn, historia de alianza y eleccion, his-
toria de promesa y gracia. Esa es la experiencia del cristiano que ha
vivido su proceso personal a laluz de la Palabra, en la comunidad ecle-
sial, marchando cada dfa, codo a codo, con muchas personas que viven
y luchan por encontrar la felicidad, la plenitud, la paz.., el sentido, “la
tierra prometida”.

Nuestra experiencia se remonta a los anos ochenta. Gracias al
Concilio Vaticano II, ya habfamos tocado la Palabra y buscdbamos,
sin saberlo, horizontes nuevos para vivir la fe y comunicarla. En aquel
momento, algunos de nosotros, por diversos caminos, conocimos la
“personalizacién de la fe”, de la mano del padre Javier Garrido, OFM.
Era un discurso que “sonaba bien”, parecia “distinto”, pero, sobre todo,
era liberador. Hoy es habitual hablar de “personalizar” la fe, pero en-
tonces no era comun.

Entendemos por “personalizacidn de la fe”, aquel proceso, basado
en la Escritura y en la experiencia de muchos cristianos a lo largo de
la historia, que conocemos gracias a la tradicién viva de la Iglesia, me-
diante el cual pasamos de una fe “heredada”, “sociolégica” o, sencilla-
mente, de una religiosidad, a una fe “personalizada”, es decir, hecha
nuestra desde la experiencia de encuentro con Dios y con su Gracia.

“La personalizacién es un itinerario espiritual que acompara, dis-
cierne y describe el proceso de transformacién del cristiano. Sus tres
etapas (Iniciacién, Fundamentacién y Seguimiento) se vertebran so-
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bre la vida teologal. Se aplica a la evangelizacion centrada en la expe-
riencia del Dios de la Nueva Alianza. Es un intento de sintesis reno-
vada entre la tradicién teocéntrica y la modernidad antropocéntrica.
Sus mediaciones principales: la Palabra, la dramdtica existencial y el
discernimiento integral. Su propdsito ultimo: ofrecer un marco ade-

82

cuado para la espiritualidad cristiana de la vida ordinaria™.

“Asimilacién” y “personalizacion”

Bajo estos dos conceptos se esconden dos modelos de formacion
y de crecimiento en la fe. Por aquél entonces y, aun hoy, en algunos
ambientes y, sobre todo, gracias a los abuelos, la mayorfa fuimos ini-
ciados en la fe bajo los rasgos del modelo de asimilacién que parte de
unos contenidos doctrinales y précticos, que la persona hace suyos al
sentirse identificada con la ideologfa de un determinado grupo. Ofre-
ce una cosmovision y un sentido a la existencia.

El sistema ideoldgico no es meramente tedrico, pues despierta el
deseo (la afectividad) y dinamiza las mejores energias. La asimilacion
consiste en que los valores evangélicos lleguen a ser ideales de vida. La
garantia de que la asimilacién es real la da la coherencia prdctica, es
decir, la conducta concorde con los ideales.

Las instituciones mds conservadoras acentdan la asimilacion me-
diante el aprendizaje de hdbitos de conducta y actitudes, con poco
margen para la iniciativa personal. En otras encontramos un clima
mds dialogante y abierto, pero la persona ha de mantenerse en el mar-
co preestablecido de la ideologia comun.

La asimilacién responde a la necesidad del adolescente de desper-
tar al sentido de la vida desde un ideal elevado. En este sentido es una
buena base para el proceso de personalizacién. Hoy, en la sociedad
postmoderna en que vivimos, la evangelizacién echa en falta el de-
seo, el interés vital por valores incondicionales, que puedan sostener
la bisqueda de sentido. El riesgo de la asimilacidn es, precisamente,
no salir de ella, no crecer como persona y como creyente, ya que la
libertad no pasa de ser responsabilidad ante la ideologfa en la que se
vive.

82 ]. GARRIDO, Evangelizacidn y espiritualidad, Sal Terrae 2009, 31.
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La personalizacién es un proceso de transformacion que se orga-
niza en torno al sujeto en cuanto que éste se hace protagonista de su
propia historia, sin desechar lo que tiene de valioso la asimilacién, es-
pecialmente en el periodo inicial de formacién. Supone por tanto un
sujeto adulto, dispuesto a vivir en proceso, en busqueda, ya que el paso
de la ideologfa a la fe se produce cuando la fe deja de ser un sistema de
verdades que exigen adhesidn, y el creyente se encuentra con el Dios
vivo y, en la escucha de su Palabra, descubre el sentido de su ser.

El proceso de personalizacién se desencadena cuando la persona
vive un distanciamiento critico entre las identificaciones anteriores y
la bisqueda de sf mismo. Esta busqueda se da en el interior del sujeto
cuando es capaz de tomar la vida en las manos de forma irrenunciable
y fuera de si, dejandose interrogar, afectar, por la vida, por los otros y
por el Dios personal y absoluto. Es en esta buisqueda donde la persona
se percibe a si misma en su unicidad y libertad, ante la decisién de ser
mas alld del saber, tener, valer o poseer y descubre el subsuelo antro-
polégico de la fe: 1a llamada personal a la relacién con el Dios vivo.

Claves de la personalizacion

Las claves de la personalizacién expresan los puntos neuralgicos
que configuran este modelo de educacién en la fe. Ofrecemos algunas,
las mds significativas, aunque no estdn todas. Las siguientes permiten
descubrir las intencionalidades de este proyecto formativo. Porello, es
imprescindible captarlas en su conjunto, unitariamente; si se escogen
fragmentariamente se llega a reducir el modelo a una parte; por ejem-
plo, si se reduce la personalizacion a la atencién personalizada o a la
internalizacién de valores mediante amplios tiempos de reflexién, lo
que se estd haciendo, en el fondo, es asimilacion sin mds.

1. Autenticidad

Es la primera clave de este modelo (por empezar por algun sitio, no
es la primera en importancia; recordamos que hay que captarlas en su
conjunto).

“Auténtico”esel quetomalavidaensusmanoscomoalgosuyo, irre-
ductible, y nosubordinasu libertad intransferible a sistemas de seguri-
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dad, por mds garantia de objetividad que tengan. Fidelidad a si mismo
por encima del “rol” o papel, por encima de la necesidad de dar una
imagen de si mismo que sea valorada (realidad que también se daen la
Iglesia con mds frecuencia de lo que pensamos). La pregunta decisiva
no es si me porto bien o mal, sino si lo que hago es, en verdad, mio.

2. Proceso

Hablar de proceso significa percibir lo “trascendente” desde dentro
y desde abajo, en el corazén mismo de nuestra historia y de nuestra
realidad porque a ella ha descendido Dios mismo.

Una espiritualidad vertebrada sobre la idea de proceso ha de dar
mdxima importancia a las etapas del mismo. Cada una de ellas subdi-
vididas a su vez en momentos clave que el que acompana debe discer-
nir. Serfa negativo ofrecer el proceso antes de la juventud adulta.

2.1. Iniciacion.

La personalizacién comienza con la crisis de autoimagen, cuando
la persona experimenta que sus identificaciones (deseos ideales de au-
torrealizacién, sean humanistas o religiosos) chocan con la realidad
externa o interna. Se produce la fractura entre el ideal del yo y el yo
real. Se manifiesta en que el joven se siente insatisfecho con lo alcan-
zado o se encuentra con un educador o acompafiante que puede susci-
tar y acompafar su busqueda.

Es momento de observar si la persona llega a este momento con
un buen equipamiento psicoldgico, existencial y espiritual o bien ne-
cesita estructurarse, ya que puede presentar desajustes notables que
condicionen el proceso.

Adn en el caso de que se dé un buen equipamiento, es necesario
aprender a integrar diversas bipolaridades que atraviesan la existen-
cia humana: ideal y realidad, integracidn de necesidades y liberacion
de necesidades, fe y vida, amor de alianza con Dios y diversas expe-
riencias afectivas, finitud y esperanza cristiana...

Segunda etapa de la personalizacidn, constituye el eje de todo el
proceso, culminacién de la Iniciacién y plataforma del Seguimiento.
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La pedagogiade laetapase concentraenlaexperienciafundanteo “nue-
vo nacimiento” (cf. Jn 3). Dios toma la iniciativa del proceso y trans-
forma el corazén de cada persona, de modo que experimenta la Gracia
salvadora, fuente de una nueva vida, la de los hijos de Dios. El ser ente-
ro es reorientado teologalmente (cf. Rm 8).

En laIniciacién, la fe es personalizada. En Fundamentacidn, es la fe
la que personaliza. En Iniciacién, el proceso depende de que la libertad
llegue a ser auténoma, de modo que pueda construirse el yo personal,
protagonista de todo crecimiento. En Fundamentacion, la autonomia
es convertida en obediencia por obra del Espiritu Santo.

La vida no consiste en desarrollar capacidades, ni siquiera en lo-
grar un equilibrio personal, sino en darle sentido. En la existencia hu-
mana hay dos modos de unificar el sentido: los valores/causas y el
amor interpersonal. La personalizacién opta por dar sentido a la vida,
primordialmente, desde la relacion afectiva con el Dios vivo.

Fundamentar, expresa el salto cualitativo que se da en el proceso:
de ser en s a ser en Dios, actuado por su Espiritu Santo. Entrada, pues,
en la vida teologal.

2.3. Seguimiento.

Esta etapa consiste en hacer el camino de Jesus aprendiendo a ser
verdaderos discipulos. La personalizacidn traza una especie de contra-
punto:

. Por un lado, se supone que la vida teologal naciente con la Fun-
damentacidn “da érganos” para entender el estilo desconcertan-
te del reino en Galilea y la sabiduria de la Cruz.

. Por otro, propone recorrer el mismo camino histérico que reco-
rrieron los discipulos desde Galilea hasta Pentecostés.

La razén de esta pedagogia es que quiere ser realista: la vida teo-
logal iniciada necesita ser configurada y madurar en la tension esca-
toldgica que Jesus vivié en su misién desde el principio. Asi, el gran
secreto de la etapa estriba en la relacion afectiva con Jesus, que nos
va transformando en verdaderos discipulos al caminar tras sus pasos
desde Galilea a Jerusalén.
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El Reino en Galilea. Es momento de retomar el deseo que ahora se
renuevay ensancha con la llamada a seguir a Jesus e incorporarse a su
proyecto del Reino. La vida teologal iniciada se consolida confrontan-
dose con las palabras, los hechos y el ser de Jesis. Cada tema del reino
se constituye en pedagogia de crecimiento.

Jerusalén. La subida a Jerusalén, en concreto la confesion de fe de
Pedro en Cesarea de Filipo escenifica el paso, la llamada a entrar en la
sabidurfa de la Cruz, a vivir la fe purificada del deseo, a seguir a Jesus
desde el amor de fe.

Resurreccién y Mision. La resurreccién nos da la clave de todo el
itinerario de la personalizacién: el procesode Cristificacion, en el entre-
tiempo de la Iglesia que es el tiempo de la mision, de dar paso al sefio-
rio del Resucitado, haciendo memoria de su camino, bajo la accidén del
Espiritu®.

3. Experiencia de la condicion humana

La personalizacién sélo se entiende cuando conllevala transforma-
cién de la persona. Conversién en sentido estrictamente biblico (cam-
bio de mentalidad que brota de la experiencia del encuentro con Dios).
Conversién que, cabalmente, supone experimentar la densidad de la
realidad, con sus luces y sus sombras, con sus gozos y dolores, con sus
logros y frustraciones, a niveles cada vez mas hondos.

La educacién en la personalizacién obliga a hacer la aventura hu-
mana, la aventura de llegar a ser hombres y mujeres en plenitud, hasta
el final y sentir el escdndalo de Dios que quiso hacerse hombre y com-
partir todo con nosotros.

Algunos temas se hacen especialmente significativos:

+ Romper la imagen infantil de Dios ligada a nuestros deseos ima-
ginarios y hacerlo sin conflictos.

« Experimentar que el camino del Reino no responde a nuestras
expectativas y deseos. Esto conviene aplicarlo a las metas que uno se
pone de perfeccién individual, a las ambigiiedades de la Iglesia, a la
mediocridad de nuestras instituciones, a la ineficacia de los valores
cristianos en la sociedad...

83 Cf.]. GARRIDO, Evangelizacién y espiritualidad, Sal Terrae 2009, cap. 3.
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+ El encuentro con la densidad del mal y del sufrimiento en todas
sus formas.

* Las contradicciones insalvables de la condicién humanay, entre
ellas, el pecado como experiencia global, como poder de muerte que
pone al descubierto la mentira existencial, el egocentrismo, la auto-
justificacion...

La formacién en clave de personalizacién da mdxima importancia
a las crisis, ya tengan un cardcter irrruptivo o gradual, porque es ahi
donde la persona tiene la oportunidad (que la aproveche o no es deci-
sién de la persona) de aprender a no huir de lo real y a liberarse de la
necesidad de controlar y objetivar la existencia. Tal es el dmbito propi-
cio para lo que constituye el nicleo del proceso de personalizacion: la
experiencia fundante.

En este sentido, las raices que inspiran este modelo no pueden ser
mds tradicionales porque, aunque sea con distinto nombre, las han
percibido los grandes creyentes de toda la historia. Sin esta verdad de
la existencia, todo edificio espiritual se construye sobre arena. La dife-
rencia entre asimilacién y personalizacién estd en que la asimilacion
es protectora y paternalista; la personalizacion obliga a la maduracion
humana y espiritual, simultdneamente.

4. Vision integral

La percepcién de la persona humana en su dmbito moral y espi-
ritualista formé parte de la educacion religiosa hasta el Concilio Va-
ticano II. A partir de entonces, y por aceptacién de las aportaciones
de las ciencias humanas fundamentalmente, se considera a la persona
constituida por tres dmbitos a los que se les da nombres diversos, pero
que coinciden en su realidad: dimensién humana; dimensidn existen-
cial; dimensién espiritual. El problema se plantea a la hora de articu-
lar esas dimensiones.

El modelo de personalizacidn trata de afrontar los problemas, cri-
sis y vivencias en una vision integral de las tres dimensiones de la per-
sona humana: dimensién humana; dimensién existencial; dimension
espiritual. Para ello, comienza por un discernimiento diacrénico, es
decir, situando esa situacién que la persona vive en el conjunto de su
proceso personal global a lo largo de su historia. Pero, a la vez, hace
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un discernimiento sincrénico. En vez de analizar por separado cada di-
mensién de su proyecto de vida, interrelaciona todas las dimensiones
através de una lectura de la experiencia vivida en sus diversos niveles:
psicolégico,social,existencial,espiritual,desdeelconvencimientodeque
la experiencia es vivida por la persona en su globalidad y todas sus
dimensiones son afectadas por dicha experiencia. Por ello, todas las
dimensiones han de aprovechar los frutos del crecimiento puesto que
Dios establece una relacién con nosotros en nuestra globalidad, no
solo en la dimensién espiritual. Es sugerente la experiencia que San
Pablo cuenta en su 2 Cor 1, 3-11: c6mo, a partir de una amenaza de
muerte que €l expenmenta con gran angustia (dimensién existencia),
conSIgue ahondar mds en su confianza en Dios y de gratitud a El (di-
mensién espiritual), con lo cual le baja el nivel de ansiedad psiquicay,
por consiguiente, consigue un mayor nivel de relajacidn fisica (nivel
biopsiquico).

5. Autonomia y gracia

La palabra “personalizacio’n” como autorrealizacion, proceso o
proyecto, pertenece mds a un lengua]e antropologlco que a uno mo-
ral o religioso. {Por qué no hablar mejor de conversidn y salvacion en
Dios? Al fin y al cabo la formacién para ser cristiano presupone que la
autonomia del hombre es relativa ya que, en definitiva, la autonomia
del hombre ha de ser regida por Dios y, en consecuencia, todo proceso
de personalizacién, auténticamente cristiano, se llama obediencia de
amor.

En el fondo de la cuestidn estd el problema de la autonomia del
hombre, por un lado necesaria, y la gracia de Dios que, gratuitamen-
te, nos salva, liberdndonos de lo que nos impide ser auténticamente
hombres o mujeres en plenitud. Aqui radica el problema, certeramen-
te percibido y expresado por San Pablo en su Carta a los Gdlatas: o me
apoyo en mis propias fuerzas para ser cristiano (y, por ello, santo) o
me fundamento en la Gracia libre de Dios con el consiguiente riesgo
de fiarme radicalmente de EL Sime apoyo en mis fuerzas, la liberacién
no llega nunca (sigo cayendo en los mismos errores, pecados; cada vez
que me confieso es de 1o mismo, no me veo avanzar ... ); si me arriesgo
a confiar en la Gracia justificadora de Dios que no solo me justifico,
sino que ademds me liberd en Jesucristo, entonces yo ya no necesito
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justificarme. Obediencia de amor que, lejos de anular mi libertad, la
lleva a limites insospechados; pues encuentra su mayor realizacién en
hacer la voluntad de la persona Amada. {Quién no ha experimentado,
si alguna vez ha querido a alguien a fondo perdido, que hacer lo que
agrada a la persona amada es lo que mas libremente desea y, al mismo
tiempo se siente mas libre?®

Taller para acompanantes

En el curso 1999-2000, Garrido convoca un taller para “directores
espirituales”, que en ediciones posteriores se ha venido llamando ta-
ller para “acompanantes”. Se trata de capacitar a los que van a acom-
pafiar los procesos de personalizacién, tanto a nivel grupal como in-
dividual. En Zaragoza nos encontramos tres personas que habiamos
hecho el taller en diferentes ediciones y nos parecia interesante ofre-
cer el modelo.

Asi nos atrevimos a ofrecer un “taller para acomparfiar procesos de
fe”, que echd a andar el curso 2004-2005, con apoyo eclesial, que hasta
ahora hemos desarrollado una manana de sabado al mes, en el CRETA.
Hasta hoy hemos realizado tres talleres y este curso 2013-2014, €n 0C-
tubre, comenzd su cuarta promocion. A lo largo de estos afios han con-
cluido el taller 62 personas y estan realizando el actual 27 personas.

La valoracién de los responsables del taller es muy positiva, pu-
diendo afirmar que la realizacidn del taller ha supuesto un cambio
cualitativo en la vida de fe de los participantes, muchos de ellos estdn
ya comprometidos en sus comunidades cristianas, animando otros
grupos, ya sea en el dmbito de la evangelizacion y catequesis, como en
el de la caridad y la liturgia.

Al finalizar el primer taller, los participantes demandaron seguir
profundizando en algunos aspectos de practica pastoral que se plan-
teaban a lo largo del taller. Asi surgi6 lo que en los tltimos seis afios
ha sido el:

X “Taller de Practica Pastoral”, en el que se han trabajado as-

84 Cf.]. GARRIDO, Proceso humano y gracia de Dios, Sal Terrae
1996, cap. 4.
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pectos practicos de acompafiamiento como la iniciacidn a la
oracién, el estudio de casos, la entrevista... En este taller han
participado las dos primeras promociones del “taller para
acompanar procesos de fe”.

Asimismo, de la evaluacién del dltimo taller han surgido dos ini-
ciativas importantes, que parten de necesidades concretas que mues-
tran las personas que han realizado la dltima edicién del taller para
acompanar procesos de fe:

K “Sibados en el Monasterio”. Un dmbito pararezary apren-
der a rezar, en el Monasterio de la Resurreccién, para busca-
dores de silencio, de espacios para la contemplacion, de pistas
para la oracidn, de sugerencias para el crecimiento espiritual.

K Formacién para una pastoral de los “previos a la fe”, diri-
gida a las personas que han hecho los talleres de personaliza-
cidén, pues en los talleres no se ha tratado de forma especifica
esta temdtica de los “previos a la fe” y también a los que estdn
interesados en la evangelizacién en ambitos de frontera, o en el
acompafiamiento de grupos y personas que se encuentran “en
los previos” a la fe y que requieren una formacion especifica.

Esta formacidn estd siendo impartida, este curso, en tres fines de
semana, en Zaragoza por Javier Garrido. Es un primer paso para co-
menzar una pastoral evangelizadora con los “buscadores”, en el marco
de lo que Benedicto XVI concibe como “Patio de los gentiles™.

Una pastoral para “buscadores”

Hoy, sentimos un cambio de paradigma en la transmisién de la
fe, ya que gran nimero de personas, muchas bautizadas, no han com-
pletado su iniciacién cristiana y otras muchas viven en ambientes no
s6lo secularizados, sino refractarios a cualquier alusién a lo trascen-
dente. Si embargo, también encontramos otros muchos que “buscan”
respuestas de sentido en “ofertas de sabidurfa”, no necesariamente re-
ligiosas.

Ante estos retos, es urgente evangelizar a la gente que se ha ale-
jado, agndsticos, que no creen y, sin embargo, no encontramos en la
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Iglesia una oferta suficiente para una pastoral de los “previos” a la fe.
Es necesario abrir caminos en esta pastoral.

Destinatarios:

X

Los que no creen, los desorientados, que no tienen referencia
alguna. La pastoral necesita que los no creyentes o desorien-
tados tengan referencias. En otras épocas la referencia era lo

institucional, hoy lo son, personas concretas, grupos...

Los que buscan identidad personal y sentido a la existencia. Es
un fruto de nuestra cultura antropocéntrica, en la que lo que
importa es el sujeto. Hoy se abren muchos caminos. Por ejem-
plo, encontramos ofertas desde la psicologfa. Para la fe es mds

importante la bisqueda de sentido.

Los que no tienen raices cristianas. Todavia esta sociedad ha
sido educada con raices cristianas, a pesar de los profundos
cambios experimentados en nuestra sociedad espariola. Pero
las raices existen y son el subsuelo para poder retomar la evan-

gelizacion.

Los que tienen sdlo creencias sin relacion con Dios. Una per-
sona puede pasarse toda la vida estableciendo convicciones
que son creencias y no haberse enterado de quién es Dios. En
nuestra pastoral clerical han prevalecido las creencias, el adoc-
trinamiento, por lo que es normal que se haya producido una
disociacion entre creencia y fe.

Los que consideran igual ser cristiano, budista 0 musulman.
Esto tiene enorme importancia, pues estamos en una sociedad
plural donde no sélo aparecen otras tradiciones religiosas, sino
que entre los mismos cristianos hay cada vez mds confusion.
¢Qué es realmente la fe cristiana? Mucha gente no distingue.




82 M. Pilar Mollat, M. Angeles Leal, Manuel Vela, Lola Ros, Santiago Alonso y J. Ignacio Blanco

K Los que estin bloqueados por conflictos que atafien a lo reli-
gioso. Muchos no sélo porque sean anticlericales, sino que,
cuando aparece el tema religioso, del inconsciente surgen pro-

blemas no resueltos.

K Los que estdn condicionados en sus procesos de madurez hu-

mana.

K Los que asisten a nuestros grupos de personalizacion, pero no

conectan.

Podemos preguntarnos, ¢no hay “previos” antes de los previos?
Seguramente si. Pero esta pastoral estd dirigida a los que andan en la
“frontera” de la fe. El que estd “dentro” pero tiene problemas, dificulta-
des y podria pasar al otro lado.

O también para los que estdn en la “frontera”, pero desde “fuera”,
por que buscan.

Podemos identificar una pastoral de los “previos” con una pastoral
de los “buscadores”. Buscar es el primer requisito. Seguro que antes es
necesario suscitar preguntas, experiencias, que impulsen esa busque-
da y que seguro hay que acompanar, pero esta pastoral va dirigida a
buscadores.

Como nos dice el papa Francisco en Exhortacién apostolica Evan-
gelii gaudium, 114: “La Iglesia tiene que ser el lugar de la misericordia
gratuita, donde todo el mundo pueda sentirse acogido, amado, perdo-
nado y alentado a vivir segun la vida buena del Evangelio”™.

Lola Ros de la Iglesia y Equipo del Taller de Personalizacion de
la fe®

85  Para cualquier informacidn, ponerse en contacto con los miembros del Equipo, que

actualmente lo componen: )
Marfa Pilar Mollat (Religiosa), Marfa Angeles Leal (Seglar), Manuel Vela (Seglar), Lola Ros
(Seglar), Santiago Alonso (Sacerdote) y José Ignacio Blanco (Sacerdote).




EL INSTINTO TEOLOGICO
DE LA MUSICA

“Detras de cada nota,
habita el infinito” (R. Muti)

Rev. Aragdn. Teol. 39 (2014) ANTONIO TORRES RAUSA

“La cuestién que planteamos en este articulo es si la Gran Musica
tiene un sentido trascendente , o, dicho de manera mds radical, si fun-
damentalmente es instinto basico de Dios.

De ser asi, toda la Gran Musica serfa musica sacra, y lo que, a veces,
se entiende por “musica sacra”, cuando ésta no es Gran Musica, seria
musica funcional.

No podemos preguntar a los grandes compositores qué han queri-
do expresar en sus obras ya que, si la musica es un lenguaje que sélo
la musica puede decir, estd claro que ningun otro lenguaje nos puede
decir lo que es la musica. Por eso, nosotros entendemos la frase de Hei-
degger de que el lenguaje es la casa del Ser, en el sentido musical, es
decir, el oido es la verdadera casa del Ser.

El filésofo Eugenio Trias (1), fallecido recientemente, hace reali-
dad aquella frase de que el filésofo es un musico que piensa con las
orejas. Efectivamente, existe un pensamiento acustico que es el Unico
capaz de atravesar lo que Trias llama la razon fronteriza.

Ya Liszt se habfa preguntado si nuestra vida no era mds que una
serie de preludios de un canto desconocido cuya primera nota la en-
tona la muerte. También Trias, desde un andlisis de la historia de la
musica, se pregunta si de la misma manera que la vida preliminar del
feto desagua en una vida al aire libre, tal vez esta vida a€rea desem-
boque en una nueva vida, tal como preconiza Mahler en la Segunda
sinfonfa: “Todo lo que vive tiene que morir / pero todo lo que muere
ha de resucitar”

Coincide el fildsofo Trias con Liszt en las tres edades del hombre y
que se corresponden a los tres misterios de gozo, de dolor y de gloria:
La primera vida es la del infante en la cuna, prolongacion del escena-
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rio idilico y paradisfaco de la vida intrauterina. La segunda es la que
describe como lucha por la existencia. La tercera es la que se inaugura
con la muerte, es decir, la sepultura es cuna celeste, el final se une con
el principio. Las tres edades estin magnificamente evocadas en una
pieza para piano (6 para coro mixto y érgano) “Cancién Rosario” del
propio Liszt “Mysteria gaudiosa, Mysteria dolorosa y Mysteria glorio-
sa”. Estas tres vidas, el Cristianismo las transfiere al Hijo de Dios, al
Cristo: a) Mysteria gaudiosa, que celebran la anunciacion y la concep-
cién de Cristo. b) Mysteria dolorosa, la pasién y muerte de Cristo y ¢)
Mysteria gloriosa, la resurreccion y ascension y el tiempo que aguarda
la segunda venida.

Ya tenemos, pues, aqui, una segunda definicién de musico: un teé-
logo que sefiala a Dios a través del sonido. (Quién ha descrito mejor
que Palestrina las armonias celestes y los goces de los bienaventura-
dos, 6 quien ha narrado mejor que Haydn el Gran Relato de la Huma-
nidad? {Qué psicélogo ha manejado mejor que Beethoven los senti-
mientos, pasiones y entresijos del corazén humano? (Qué predicador
puede mover a la piedad tanto como las Pasiones de ].S. Bach?

Pilar Mdrquez (2) ve en la Novena de Beethoven, “una sinfonia de
la historia del mundo y del hombre, que tiene a Dios por autor y Di-
rector, a Jesucristo como solista Unico y a la humanidad como coroy
orquesta.

Parece, pues, que toda la Gran Musica habla de Dios 6 al menos
contiene un instinto de Dios, una nostalgia de lo Absoluto. El mismi-
simo T. Adorno dice en “Fragmento sobre la musica y el lenguaje” (3):
“En contraposicién con el lenguaje conceptuado es la musica de otro
tipo (que ellenguaje comun). En este se halla su aspecto teolégico. Lo
que ella dice es, al parecer, a la vez determinado y oculto. Su idea es la
del Nombre divino. Es plegaria desmitificada”.

Para el “impio” Nietzsche la musica es “el teléfono del mds alld”. El
te6logo Karl Barth, segun refiere el Dr. Ratil Gabds Pallds (4) decia que
Mozart habfa manifestado a Dios mejor que ningun tedlogo.

Misterios de Gozo.- La ténica.-

La musica nace en la redondez del vientre materno, “fons et ori-
go” de toda intersubjetividad. El homunculo se encuentra totalmente
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adaptado al medio salino, a través del cual se le transmiten toda cla-
se de vibraciones, las consonantes de la voz materna y las disonantes
de ruidos y sensaciones menos placenteras, que el feto procura evitar
pero que, en todo caso, le sirven para irse adaptando a la dura vida
extrauterina. Este feto-oreja dispone de un proto hogar donde es total-
mente feliz al que, incluso después del nacimiento, evocard como un
paraiso perdido a través de las canciones de cuna.

La musica, cuya funcién principal es embellecer el tiempo, (como
Ja pintura embellece el espacio,) nos narra siempre un viaje, una his-
toria, que empieza en la ténica, el hogar de partida, de donde surgen
toda clase de variaciones, imitaciones, algo parecido a como las co-
sas del mundo son imitaciones y variaciones, segun Platon, del mun-
do de la Idea. ( Para los no iniciados en musica, diremos que la tonica
es la nota que da la tonalidad a la obra. Se le llama también el grado I
-1° en niimeros romanos - ya que es la primera nota de la escala que
se utiliza, por donde normalmente empieza y acaba la composicion.
Pe. en la escala de DO, el primer grado serfa el DO, el segundo seria el
RE..el quinto serfa el SOL. Al quinto grado se le llama también la domi-
nante De nota a nota hay un grado) (pie de pag.)

La misma fuerza atractiva que tiene la Idea platdnica, la ejerce la
ténica sobre el conjunto de la composicién musical. En la historia in-
dividual del hombre equivale a la fuerza que la cueva materna sigue
ejerciendo en el desarrollo del nifio e, incluso del adulto. Algun psico-
logo ha dicho que todo amor humano no es mas que una derivacion
del amor identificativo con la madre. Este paraiso perdido, del que ha
sido expulsado el homunculo, siempre entre ldgrimas, es la constante
referencia de todo el quehacer humano, que como en cualquier obra
musical importante, termina en otra ténica que para los pitagoricos
serfala primera, y para los que creemos en una historia lineal del mun-
do, serfa el Paraiso, cuyo primer reflejo fué la vida preliminar.

El Gran Relato de la Humanidad ha sido expresado por el hombre
a través de la Filosoffa, la Religién y el Mito: comtn a todas ellas es la
idea de Paraiso, caida, peregrinacién y esperanza en volver a un Parai-
so, después de una vida llena de dificultades y lucha contra el Diablo,
del que , como el Fausto de Goethe, el hombre logra salvarse porque se
ha esforzado.
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La musica, con su expresién simbdlica abierta, es la mds capacita-
da para convertirse en un lenguaje universal capaz de expresar esta
historia universal, comun en todas las culturas. En esta historia, tie-
nen especial protagonismo, "la ténica’, cuna y meta de toda la historia,
y "la dominante", el elemento de dispersion, caida, que produce toda
clase de tensiones y sufrimiento y que acaba descansando en la "toni-
ca". El componente emocional de la vida estd relacionado, a parte de
la "dominante”, con "el contrapunto”y las "disonancias”, que como en
la vida misma, son necesarias para disfrutar del descanso de la "conso-
nancia’. De la "ténica", (que en el mundo de Platén serfa el mundo de
las ideas) surgen todas las "variaciones” que permiten que la "ténica’
no nos resulte aburrida y que, en el transcurso temporal, despliegue
todas sus posibilidades como si se tratase de un brillante que el mu-
sico va tallando para obtener todos sus matices. La musica tampoco
ignora la existencia del Mal, que estarfa en la mitad de la escala (de Do,
el Fa sostenido), tal como los medievalistas descubrieron en el "trito-
no", el "Diabulus in Musica"

Misterios de dolor: La dominante con séptima

(La dominante es el V grado de la escala. P.e. Si la composicidn estd
en DO, serfa el SOL. Si el SOL lo consideramos como primer grado, el
V1l grado de SOLserfa FA. Por consiguiente, ladominante con séptima
de 1a escala de Do serfa SOL-Fa. La dominante con septima produce
una gran tensién que se alivia con el regreso a la ténica. Para un mon-
tafiero, la dominante es el “paso de Mahoma” antes de llegar al Aneto,
que serfa la” ténica”.

Antes de proseguir en esta linea teolégica de la musica, o por me-
jor decir, en paralelo, ya que el mundo fisico también es un reflejo de
Dios, quiero explicar algunos conceptos de la fisica que se hallan ple-
namente recogidos por la musica. Cosa que no nos debe extranar, si
como dice Cyril Scott (5) los musicos son “mediums” que anticipan el
tipo de sociedad e incluso a la ciencia.

En efecto, el Cosmos se rige por dos grandes fuerzas fisicas: a) La
Ley centripeta de la gravedad, que ejerce una fuerza de atraccién y b)
Las fuerzas electromagnéticas centrifugas, que ejercen una fuerza de
dispersion. Esto se observa en el radiotelescopio Hubble con el corri-
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miento al rojo de galaxias y quasars. Por cierto, que de la velocidad de
dispersién de la materia, que cada vez se acelera mds , ha permitido de-
ducir a los fisicos la antigiedad del mundo que, segun la ultima medi-
cién efectuada por el telescopio espacial Planck de la Agencia Espacial
Europea y dada a conocer el pasado mes de Marzo, asciende a 13.810
millones de anos. (datos facilitados por el Dr. José Antonio Rojo)

Junto a estas dos fuerzas, existe en el cosmos una ley de necesidad,
matemdtica y racional que incluso nos permite anticipar aconteci-
mientos, conocida por nosotros desde Pitdgoras al menos, y otra ley
de ciega probabilidad, que ya el mismo Herdclito anticipé con aquella
frase de “el mundo no es mds que un pufiado de desperdicios echados
al azar”.

La musica, la mejor representacidn de la realidad, como dijera
entre otros, Schopenhauer, lleva en sus entrafias estas mismas leyes,
como no podia ser de otra manera.

La "ténica’, representa la Ley atractiva de la Gravedad, de manera
que cualquier nota que no gire en su contexto suena mal, como muy
bien saben los musicos. "La dominante” ejerce una funcién semejante
a las Fuerzas Electromagnéticas centrifugas o de dispersién pero que
siempre desemboca en la "ténica”. A su vez, la "dominante” se puede
convertir en una "segunda ténica”, creando un tono cercano (en la cla-
ve supone el cambio de una alteracidn), algo asi, como sise iniciase un
nuevo ciclo en la historia que representa. Hegel lo expresaba diciendo
que el desarrollo de la historia se realizaba a través de una dialéctica
de tesis-antitesis y sintesis que se convertia, a su vez, en la tesis de un
nuevo ciclo, que seria el tono préximo musical.

Respecto a las Leyes matemdticas y de necesidad por las que se rige
el Cosmos, en musica nada mds elocuente que las fugas de J.S. Bach,
sobre todo las ultimas, pero en general, podemos decir que toda la mu-
sica anterior a Beethoven. Hasta entonces, los musicos son verdaderos
sismdgrafos de lo que ocurre en la realidad. La concepcién del univer-
so que predominaba en Bach es determinista y en el terreno filosofico,
dogmatica: una sola 16gica, una sola geometria posible, una tonalidad,
un solo Dios. La razén rige cualquier tipo de sentimentalismo y con
esta actitud de orfebre humilde se presenta Bach ante el trono de Dios,
poco antes de morir, con la “Kunst der Fugue”, del contrapunto XIX.




88

Beethoven serfa el precursor de la concepcion probabilistica del
Universo: voluntad libre y cambiante, tonalidad multiple y a veces
indeterminada, evasién de la unicidad y de cualquier determinismo.
Estaria muy préximo a la concepcién Schopenhauerana de la realidad
como voluntad ciega siempre en desasosiego. En cada pentagrama, y
atin dentro de un mismo compds, encontramos en cualquier sonata
de Beethoven toda la riqueza de emociones, sentimientos y estados de
dnimo que padece la humanidad entera. Beethoven es el gran “sympa-
tizante” de la Humanidad.

Vistas las partituras de uno y otro, los dos grandes genios-sismo-
grafos del universo, incluso para el que no sabe leer musica, se observa
la musica trabada, matemadtica del primero, frente a la mds esponta-
nea, libre del segundo.

Dicho todo esto, entramos en la segunda fase de nuestra historia,
que es precisamente la que empieza cuando se crea el mundo, o cuan-
do "cae" el bebé al mundo de la existencia, cuando empieza a contar
su tiempo.

LA GRAN EXPLOSION.

Ya el Papa Pio XII, influido por Edmund Whittaker, acepto que la
teorfa de la Gran Explosidn era compatible con la teologia. Las leyes
naturales y, por tanto, la mente humana sélo podrd llegar hasta el
tiempo de Planck inicial que es T= 5,4x10 elevado a -44 (es decir, 44
ceros de un segundo). E1 T=o es cuando se produce la Gran explosion, a
donde no podremos llegar nunca ya que no existia ni espacio ni tiem-
po ni, por tanto, leyes fisicas. Dice el astrofisico Sten Odenwald que
existe un proceso de simplificacién conforme nos acercamos al T=o.

Del mismo modo, la musica se ha ido alejando de la simplicidad
primera. No obstante, el cuarto de tono de la Indu 6 el tercio de tono
de la musica egipcia antigua, al ser sustituido por el medio tono, en
que se basa la musica de la antigua Grecia y la occidental moderna,
ha generado a pesar de su mayor complejidad, una sensibilidad me-
nos sutil y espiritual en el hombre occidental. Podemos pensar en un
futuro de la musica, mas en la linea de lo melddico y de una mayor
simplicidad y acaso con instrumentos microtonales. Una musica que
seria menos relato y en la que sélo contaria cada presente.
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En la musica, el comienzo de cualquier composicion estd general-
mente en "la ténica". A veces, como en el famoso estudio "el revolucio-
nario"” de Chopin, el comienzo estd en una "dominante con séptima’,
con una especial significacién de explosidn o caida, tras caida que ter-
mina acabando, después de un largo sufrimiento, en la "ténica”.

Detras del T=o estd la nada o, tal vez, como dice el fisico y teélogo
John Polkinghorne (6) "el vacio cudntico (que) es un hervidero de ac-
tividad, repleto de fluctuaciones, de apariciones y desvanecimientos
aleatorios...” suministrados por un continuo acto creador. Es curioso
advertir que, como dijo nuestro profesor de Fisica, José Antonio Rojo,
en la magistral inauguracién del curso académico de la Universidad
de la Experiencia en Zaragoza, ese estado de la materia, en la que ni
siquiera los dtomos estd formados, duré 380.000 afos, el doble del
tiempo que nuestra especie, el “homo sapiens” lleva habitando en el
planeta Tierra. Sorprende que, en lo esencial, estos hechos coinciden
con los tres primeros versiculos del Génesis:”En el principio cre Dios
los cielos y la tierra. La tierra estaba confusa y vacia, y las tinieblas
cubrian la haz del abismo. Dijo Dios <hdgase la luz> y laluz se hizo.

También los inicios de las sinfonfas de Bruckner, la Segunda de
Mabhler, Richard Strauss en “As{ habl6 Zaratustra” y “Muerte y transfi-
guracién”, la Novena de Beethoven 6 Ligeti en "Lux aeterna’, por citar
aalgunos, recrean los célebres inicios de sus sinfonias con un tremo-
lando U ostinato pianisimo que parece evocar ese hervidero inicial del
universo del que habla Polkinghorne. También para los vedas en el
principio existe un vacio absoluto en el que se produjo una vibracion,
el Sonido Sagrado, y aparecid el mundo cuyo objetivo final es alcan-
zar de nuevo la nada suprema que nos liberard de todo sufrimiento.
Las tltimas teorias cientificas de “las cuerdas y supercuerdas” parecen
confirmar la teoria de la vibracién.

En cuanto al relato del Génesis(gent,1-3):" En el principio dijo
Dios:Haya luz,hubo luz", como reldmpago que ilumina las tinieblas 6
la nada. (Qué mejor descripcion que el motivo inicial de la "Tocata y
Fuga en Re Mayor" de J.S. Bach o los grandes compositores antes men-
cionados?

Como dice Juan David Garcia Bacca (7) hablando de Mahler y Bee-
thoven como sismégrafos de La Gran explosion, " El inicio es Caos
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que progresa en sonoro (f f) a sonorisimo (f f), trémolo de cuerdas
en que irrumpen salvajemente en f f f violoncelos y contrabajos con
motivos, mas bien que frases, entrecortadas, momentaneamente sus-
pendidas (notas semicorcheas entre silencios), para acelerar con fra-
ses en que culminan esos saltos, estas frases, de menos de un compas,
entrecortadas por silencios antecedentes inmediatos y secuentes in-
mediatos, siempre sobre el fondo tremulante, trémulo, son chispas ra-
dioactivas sonoras que delatan musicalmente la irrupcion del fondo
de un universo regido por emisiones radioactivas de sus elementos
mejor estructurados atémicamente- uranio y radio- de los cuales son
"mediums" fisico-matemadticos con sus instrumentos, poetas como
Mallarmé y musicos como Beethoven y Mahler.”

Lo que se echd a voleo, al azar, (Herdclito), vuelve finalmente al
dominio de la "ténica’, se convierte en Kosmos, orden y belleza. Los
misicos hacen de altavoz de lo mds profundo del Universo y de si mis-
mos en cuanto parte del mismo.

La Gran Explosién ¢fué luz cegadora o Sonido Sagrado en forma de
Big-Bang?

La Creacidn, decia Leibnitz, sélo puede tener lugar, verificarse “per
modum fulgurationis™ a manera de reldmpago-rayo. Instantanea-
mente, como golpe de luz. (Inicio tocata en Re M de Bach)

La Creacién por Big.Bang ha de verificarse por modo de trueno, de
estampido, de explosidn, precedida de una temblequera del Caos, se-
giin las vibraciones de cuerdas que presentan Beethoven y Mahler al
comienzo de la Novena o la Segunda sinfonia, 6 con gran precision, Ri-
chard Strauss en el comienzo de “Asf habld Zaratustra”, donde después
de seis compases de 4/4, de profunda vibracién, parece que Dios ensa-
ya las medidas exactas del Universo en los intervalos fundamentales
de octava, quinta y cuarta (descubiertos por Pitdgoras en las fracciones
1:1,2:1,3:2y 4:3) y que preceden a la Gran Explosién del acorde de Do
Mayor, rematado con poderosos timbales que marcan un intervalo de
cuarta.

La velocidad de un fotén no puede pasar de 300.000 Km./segundo.
Luego la creacién “per modum fulgurationis” tiene que ser a modo de
golpe de luz, instantdnea, como un superreldmpago.




El instinto teoldgico de la musica 91

Por el contrario, la velocidad del sonido es de 300 m/segundo. Supe-
rar esa velocidad produce un estampido, un Gran Trueno, semejante
al Big-Bang que describen los fisicos. En cualquier caso, hoy sabemos
que luz y sonido tienen la misma naturaleza y que podemos hablar,
con toda propiedad del color de los sonidos y del color orquestal.

A partir del tiempo de Planck, el Cosmos inicia un largo camino
que la musica refleja de un modo sorprendente. Si damos por buena
la fecha del origen en 13.810 millones de afios y que el nacimiento
de la vida fué alrededor de hace 3.700 millones de afios y que el ser
humano estd en el mundo desde hace solamente 190.000 afos, y si tra-
ducimos este tiempo a una semana, el sol habria aparecido el Viernes
y el hombre en los dltimos nueve segundos del dltimo dia o Domingo.
Aunque cueste creerlo, s6lo desde hace unos segundos, el mundo tie-
ne conciencia de si mismo, la materia deja de ser incolora, inodora,
insipida y el desplazamiento incesante y sin sentido de un lugar para
otro de la materia tiene algin objetivo. Tenia razén el filésofo irlandés
George Berkeley cuando afirmé que “si cae un arbol en el bosque y no
hay nadie para oirlo, el drbol se desploma en el mds absoluto silencio”
Sin el hombre, que acaba de aparecer en el escenario del Cosmos, el
mundo fisico es una “x” sin sentido.

El sonido es una imagen mental creada por el cerebro en respuesta
a las moléculas de aire que vibran. Aparece el hombre en la tierra y
aparece el sonido, la musica y el “logos”. Digamos que “el punado de
desperdicios echados al azar” de Herdclito se vuelve bello. Cien mil
millones de células que constituyen nuestro cerebro tienen la culpa.
Pero, si el cerebro o la mente humana es un océano, la inteligencia 6 lo
consciente, s6lo es una pequeia barquilla.

Schopenhauer (8) coincide con Kant en que toda representacion
del mundo es mi representacion; es decir, hay un lado real de las cosas
que siempre se nos escapa o que no lo podemos conocer. Lo que Kant
niega al entendimiento, ya Berkeley, como hemos visto, y Locke se lo
habia negado a los sentidos.

Pero Schopenhauer no se resiste a que las cosas no puedan ser cono-
cidas “en si mismas”. “No puedo admitir que ni ain esos cuerpos inertes
existan s6lo en mi representacién, sino que hay que concederles algin
tipo de ser en si, puesto que poseen propiedades insondables..”(Tomo II,
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libro I1, cap.18,218) “Nunca se podrd ir mds alla de la representacion, es
decir, del fendmeno; y asi nos quedaremos siempre en el lado externo
de las cosas....Hasta aqui estoy de acuerdo con Kant. Pero, como contra-
peso de esa verdad, he llamado la atencién sobre aquella otra segun la
cualnosélosomossujetocognoscente,sinoquetambiénnosotrosmismos,
formamos parte de los seres a conocer, somos lacosaenst:y, porlo tanto,
para acceder a aquella esencia propia e intima de las cosas en la que no
podemos penetrar desde fuera, se nos abre un camino desde dentro, algo
as{ como una via subterranea, una conexién secreta, como a traicion,
nos introduce en la fortaleza que desde fuera era imposible tomar al
asalto. La cosa en s, en cuanto tal, s6lo puede presentarse de manera
inmediata a la conciencia haciéndose ella misma consciente de si.. esto
ocurre en el conocimiento que cada uno tiene de su propio querer: €ste
no es una intuicién (pues toda intuicidn es espacial), ni tampoco es
vacio; antes bien, es mds real que cualquier otro. Tampoco es apriori
como el conocimiento puramente formal, sino totalmente a posteriori;
por eso en algunos casos no podemos anticiparlo y con frecuencia nos
equivocamos acerca de nosotros mismos.”.(219) “Tampoco la percep-
cién interna que tenemos de nuestra voluntad ofrece en modo alguno
un conocimiento exhaustivo y adecuado de la cosa en si... ese yo no
es totalmente intimo, no es transparente sino opaco, y de ahi que siga
siendo un enigma en si mismo... (aqui Schopenhauer se muestra como
el precursor del psicoandlisis y de la psicologfa moderna).”cada uno
conoce suvoluntad exclusivamente en sus sucesivos actos individuales
pero no en su totalidad (221) (en otros sitios, habla de la voluntad sola-
pada) “En este sentido mantengo yo la teorfa de que la esencia intima
de las cosas es voluntad y llamo a la voluntad la cosa en si” (221)

Con estos maravillosos textos del gran filésofo de la modernidad,
que el mismisimo Beethoven, primer psicoanalista de la historia, rea-
firmé con su musica, pone las premisas paralo que en el Tomo LLibro
tercero capit.52, dird de la musica como mejor representacion de la
voluntad.

“As{ pues, la musica no es en modo alguno como las demds artes,
lacopiadelasideassinolacopiadelavoluntad mismacuya objetividad
son también las ideas: por eso el efecto de la musica es mucho mds
poderoso y penetrante que el de las demds artes: pues ellas s6lo hablan
de la sombra, ella del ser” (304)
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Continda Schopenhauer diciendo cosas sorprendentes sobre la ar-
monia: “Asi pues, el bajo fundamental es a la armonia lo que al mun-
do la naturaleza inorgdnica, la masa bruta en la que todo descansa y
de la que todo surge y se desarrolla”, como en la historia del Kosmos,
los movimientos son muy lentos. (Esto lo sabe muy bien el organista:
los golpes de pedal son espaciados o lentos pero, en el fondo, dirigen
la improvisacion melddica. Podria compararse al inconsciente o una
voluntad solapada que es la que dirige, en el fondo, nuestros pasos).

“Ademads, en las voces de relleno que producen la armonia, entre el
bajo y la voz cantante que lleva la melodia..representan el mundo de
las plantas y los animales...Las desviaciones de la correccién aritméti-
ca de los intervalos..incluso las notas disonantes...pueden compararse
a los monstruos engendrados entre dos especies de animales o entre
hombre y animal “(305) Aqui el movimiento es algo mds rdpido, como
ha ocurrido en la historia del Kosmos respecto a la historia de la vida.

“Por dltimo, en la melodia, en la voz cantante que dirige el conjunto
y, avanzando libremente de principio a fin..reconozco el grado supe-
rior de objetivacién de la voluntad, la vida reflexiva y el afdn del hom-
bre...s6lo la melodia tiene una conexidn significativa e intencional de
principio a fin. Ella narra, en consecuencia, la historia de la voluntad
iluminada por el conocimiento...pero dice mds, cuenta su historia
mds secreta, pinta cada impulso, cada aspiracién, cada movimiento de
la voluntad....Por eso se ha dicho siempre que la musica es el lenguaje
del sentimiento y la pasién, como las palabras son el lenguaje de la
razén” (306) La voluntad es superior al entendimiento:"La esencia del
hombre consiste en que su voluntad aspira a algo, queda satisfecha y
vuelve de nuevo a ambicionar....La esencia de la melodia es una con-
tinua desviacién y apartamiento de la ténica a través de mil caminos,
no sélo a los niveles armdnicos de la “tercera” y la “dominante” sino
acualquier nota: a la dominante con séptima, a los intervalos aumen-
tados, pero siempre termina en un retorno al bajo fundamental: por
todos esos caminos expresa la melodia el multiforme afdn de la vo-
luntad, pero también expresa su satisfaccion (siempre momentanea)
mediante la recuperacién final de un intervalo armoénico y, en mayor
medida, de la tonica.

Termina el Libro Tercero, reconociendo Schopenhauer que si bien
la musica es el arte mas privilegiado ya que solo ella “ofrece los uni-
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versalia ante rem”, en realidad es un caramelo envenenado ya que “tal
conocimiento no se convierte para €l en un aquietador de la voluntad,
como en el libro siguiente veremos que ocurre con el santo que ha
llegado a la resignacién; no le redime de la vida para siempre sino s6lo
por un instante”(316)

Resumiendo a Schopenhauer:

1.- El hombre puede conocer el “ser en si mismo” a través del pasi-
1lo secreto del conocimiento de su propia voluntad.

2.- No es un conocimiento transparente y claro, ya que la voluntad
es un “bichito” que se mueve constantemente.

3.- Sélo la musica capta directamente, sin intermediarios, esa vo-
luntad.

4.- Esa voluntad estd siempre insatisfecha, sélo logra satisfacciones
parciales.

Como se habrd observado, Schopenhauer, el filésofo del pesimis-
mo, de las tres edades del Hombre, se queda en los misterios de dolor,
en la “dominante con septima”, aunque reconozca algun descansillo,
siempre provisional, en la “tonica”.

Misterios de Gloria: EL “tema” en la plenitud de su desar-
rollo y la “tonica final.-

Tenifa razén Hannah Arend en su critica a Heidegger, obsesiona-
do éste por concebir el “ser en el mundo” como “ser para la muerte”.
No tuvo en cuenta lo que antecede a ese “ser” o “estar en el mundo”y
que es previo al mundo que recordamos, como el HABLA es previo a
cualquier palabra . En palabras de Crdtilo : “toda habla humana es la
emanacidn inmediata del “logos” divino.

En el Jardin del Edén, como dice Gerald Manley Hopkins,(9) el
Habla habfa penetrado perfectamente en Addn, de modo que podia
definir univocamente el “ser” o llamar a cada cosa por su nombre. Des-
pués de la Caida y de Babel, el lenguaje se vuelve obscuro, ambiguo y
polisémico. Con todo, sigue siendo el lugar privilegiado o la morada
donde habita el ser, “el lenguaje es la casa del ser”, como dice Heide-
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gger. El deber propio del hombre es ser guardidn de esa “residencia”,
de esa morada. Es en el “logos” y a través de él, como el ser viene al
encuentro del hombre, pero en un desvelamiento cuya inmediatez lu-
minosa hace que, al mismo tiempo, lo esconda. El hombre se limita a
abrirse a La Palabra, es guardian del “logos” a la escucha. Su deber y
su nobleza suprema consisten en abrirse, enteramente vulnerable y
limitadamente, a la “Aukunft”, por utilizar el término de Heidegger,
ala resplandeciente y al mismo tiempo cerrada llegada del lenguaje.

Pero el hombre tiene un instrumento, especie de altavoz, que po-
tencia, une y abre el significado de las palabras: La musica.

Sélo en la musica las cualidades estéticas no estdn aprisionadas
por las cosas: las percepciones que percibimos son abiertas, captamos
el color de la rosa sin ver la rosa, captamos lo Absoluto sin ponerle
definicién. Como dice muy acertadamente D. José Vicente Gonzalez
Valle, (10) “ la musica es un lenguaje universal que toca el arpa de
nuestra alma un bello juego de sentimientos, como un lenguaje que
va mds alld de lo hablado y que ningun concepto puede explicitar
completamente” Ciertas palabras, estimuladas por ciertas melodias,
como ocurre p.e. en el cine, sobrevuelan espacios infinitos y llenan
completamente nuestro yo. O como dice Riccardo Muti:” detrds de
cada nota habita lo infinito y nosotros somos demasiado pequenos
para observarlo” (En el arte de dirigir)

Es cierto que sélo la fe nos da la seguridad en una “vida post mor-
tem”, pero la musica nos la insinda. La Gran Musica, la verdadera mu-
sica sacra, nos permite “recordar”, avivar la memoria reminiscente de
nosotros mismos: que nuestro “ser” es anterior a nuestro nacimiento,
a nuestro “ex-sistir” El error de nuestro mundo moderno es haber li-
mitado nuestra mente (100.000 millones de células), que es un océa-
no, al barquito que navega por €1, que es el consciente, la inteligencia.
(Metafora del Dr. Rojo). Cada movimiento de ese mar supone 16 mi-
llones de impulsos cada segundo, y un pensamiento sélo supone 16
impulsos cada segundo. Buscamos la llave de nuestra felicidad, que
hemos perdido en la travesia, en el escaso espacio que puede iluminar
nuestra razén, e incluso nuestra soberbia nos induce a pensar que el
océano termina allf donde llega la luz de nuestro barquito.




96

Con Schopenhauer y la musica ampliamos el horizonte de la
mar-océana y nos permite sumergirnos en las profundas aguas que
estan mds alld del consciente. En definitiva, la musica penetra todo
nuestro mundo psiquico y atn fisico, dada la gran cantidad de estruc-
turas cerebrales que mueve (I6bulo temporal, frontal, hipocampo,
cerebelo, etc), se adentra en todo nuestro mundo inconsciente y sub-
consciente en donde, por otra parte, nace “su cancién”; en definitiva,
la musica es el lenguaje de la totalidad del hombre y pasillo que nos
permite conocer el Ser, la Voluntad, cualquiera que sea su definicion.

La vida gozosa de nuestro origen y primera infancia, “tema” y “to-
nica” original de nuestra complicada vida en el mundo- “Dominante
con septima”- nos permite creer razonablemente, o como decia Jorge
Trias, “por extrapolacién razonable, que nuestra muerte es la cuna de
una vida futura. George Steiner(12) decia que no se podia “entender”
la Gran Mdsica sin un sentido de trascendencia, pero yo mds bien creo
que es el instinto teoldgico que hay en la musica lo que nos sugiere y
hace desear esa trascendencia.

La vida del hombre estd sometida al tirén del futuro y al empujon
del pasado. El empujén del pasado tiene nombre de mujer, es matri-
cial y nos da la “ténica” y tonalidad de nuestra vida. Ningun canto de
sirena nos debe aturdir y dejar de oir nuestra propia cancién, inscri-
ta en la arqueologfa de nuestro yo mds profundo. El faro que preside
nuestra dificil travesia de la vida es matricial y nos alumbra el puerto
final, donde se descargan todos los momentos de nuestra vida. Lo mis-
mo que en cualquier composicién musical. S6lo podemos escuchar
la cancién, nota a nota, compds a compas, estrofa a estrofa. Sélo en
presente. En la musica se resuelve la famosa aporia de San Agustin:
“Es el presente, el ahora, la nica realidad del tiempo entre el no-mads
y el todavia-no, una mera frontera entre pasado y futuro, una nada: un
momento que desaparece en cuanto se origina”

En la musica, cada presente contiene pasado y futuro. (También el
pasado tiene algo de futuro y el futuro algo de presente y pasado) Sélo
asi se puede entender, por mds que el compositor nos quiera seducir
con inicios dudosos de tonalidad o con cadencias rotas y sorpresivas.
Cada presente musical es un presente ampliado, con reminiscencias
de pasado y protensiones de futuro, como dice Husserl,(11) un presen-
te “sin roturas”. Las repeticiones de una misma obra, no se nos hacen
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aburridas porque las “retenciones” y las “protensiones” que el cerebro
humano realiza en cada instante de la obra son cambiantes. Cuando
llega el “ahora” final de la obra, cuando todos los ahoras estdn ya en el
cerebro, es decir, cuando el presente contiene en plenitud las tres di-
mensiones objetivas del tiempo, se produce la eternidad; es el momen-
to en que, como sucede en la pelicula “El dltimo concierto”, el cuarteto
acaba de levantar el arco sobre las cuerdas de los violines, viola y vio-
loncelo y la sala se levanta por el éxtasis del dltimo acorde. La musica
en ese momento, hace presente la eternidad, es decir, se vive toda la
obra en un instante, algo asi como ese tunel de luz en el que, segun
dicen, ven pasar los moribundos toda su vida en un instante que, por
su intensidad, es la entrada en la eternidad.

Antonio Torres Rausa
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