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EDITORIAL

Estamos en el intermedio de este Ao de la Fe. Se nos convoco a la reflexion sobre
nuestro modo de hacer presente el mensaje del Evangelio a esta humanidad de hoy que,
al menos en nuestro entorno cercano, esta sometida a esta gran crisis que no parece
atisbar referencias de salida al oscuro tlinel econdmico y social que comienza a provocar
nerviosismo en todos los estratos de la poblacién. Sus efectos son ya muy visibles en las
dimensiones animicas de tantas personas que pierden confianza en las estructuras
sociales y en los dirigentes politicos, sometidos al desprestigio de la corrupciéon no desde
rumores y sospechas sino desde imputaciones y sentencias judiciales que nos dan un
pequefio adelanto de la gran corrupcién hecha tejido y cultura politica.

Seria penoso que pudiera hacerse una traslacion de sospecha similar a la Iglesia,
no tanto por participar de esa corrupcién sino por connivencia, que es saber y no decir.
El sentido critico aplicado a la realidad, cuando centra su mirada en las instituciones,
rebaja en muchos enteros la imagen de prestigio que, con mas marketing que
fundamento, se habian fabricado.

Por eso la crisis ha ido mucho mas alla de los limites econdmicos. Se ha hecho
social, pero esta echando raices en el mundo neuronal que es el centro neuralgico
desde el que se expande todo hacia los rincones dispares que conforman la unidad del
ser humano.

Hay crisis de valores. Los hechos lo confirman. Sin valores humanos toda
sociedad, como toda persona, se destruye. Ya lo decian los profetas. Pero no se puede
perder la esperanza que es la base sobre la que se construye el futuro.

Somos la comunidad encargada de hacer presente y mantener viva la esperanza
con realismo y fundamento. Desde nuestros antepasados en Egipto tenemos esa
funcién. Con Dios nada es imposible, aunque todo es muy costoso. Esperanza y amor
solidario son la herencia cristiana que nos anima a intentar vencer los muros que la
economia y la sociedad levantan.

Muchas personas y familias se hunden ante el tema de los desahucios. Muchos
jovenes se desilusionan, esperemos que no se desesperen, ante la oleada de
desempleo. Muchos pequefios empresarios pierden el fruto de su ahorro y esfuerzo.
Muchos padres y madres de familia estan al borde del vacio animico por no poder
aportar lo necesario a la vida familiar.

El Concilio Vaticano Il nos invitaba a estar cerca y sentir como propias las
angustias y necesidades de nuestros compaieros de camino. La Iglesia, a través de
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Caritas, lo esta haciendo. La cercania al que sufre es tradicion milenaria y original.
Siempre lo ha hecho. Mas problematico sigue siendo el sentido de convertirla en
compromiso social y politico estable y ltcido. Hay muchos que se llenan la boca con la
palabra pobres pero parecen voces salidas del siglo XIX. Hay quienes hablan mucho
pero hacen poco, es verdad.

Lo importante, después del Vaticano ll, es tener clara la preferencia de los pobres
en nuestras opciones sociales y ver, con profundidad, por donde pueden surgir las
soluciones mas reales y estables. En economia hay que unirlas siempre a la eficiencia
y a la sostenibilidad, palabro éste muy complejo y dificil, pero amuleto prodigioso contra
el simplismo voluntarista y utdpico, tan frecuente entre curasy fieles cristianos.

En la Iglesia algo se mueve. No solo grandes celebraciones. También pequefios
grupos que toman iniciativas y dinamismo, con calma, sin mucha publicidad, pero
dejando constancia de su decision de pertenencia y de insumision a posturas que
consideran que no son de fe sino de cultura o de opinién personal y que algunos
responsables confunden.

Esto hace pensar en la dificil funcién de los obispos que, como pastores de toda
la comunidad, deben ser acogedores con todos, por encima de las preferencias
personales o afinidades de pensamiento. Funcion en la que la tentacion es tan fuerte
que caen con excesiva frecuencia, mereciendo la comprensién a sus limitaciones
humanas a la vez que la invitacion a tratar de superarlas con un poco mas de interés.
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El pensamiento del Vaticano II
sobre el ser humano
y sus efectos pastorales

Rev. Aragon. Teol. 37 (2013) Manuel Angel Antén

El 11 de octubre del pasado afio 2012 se cumplieron 50 afios de la reunién mas
numerosa y universal de obispos convocada por el Papa en la historia: el Concilio
Vaticano ll, que cambid profundamente el rumbo de la Iglesia Catolica. En la medida en
que se descubra la profundidad de lo que sucedié en aguel momento, se podra
aprovechar mejor para resolver los problemas actuales de la Iglesia y los de un futuro
inmediato.

A cincuenta afios de su celebracion, es oportuno y posible verificar la acogida
que el Concilio Vaticano Il ha tenido entre los fieles catolicos. Para hacerlo nos ha
parecido pertinente mirar su ensefianza antropoldgica y cémo ella ha sido recibida y
acogida por la Iglesia en estos afios de postconcilio que llevamos.

Sabemos cada dia mas, y nos lo muestra lo que ha sucedido con el mismo
Vaticano I, que la recepcion de un Concilio constituye un momento integrante y
privilegiado para su interpretacion'. Sabemos también que en el Concilio Vaticano Il
encontramos una rica antropologia, que, en el interior del mismo, se constituye en un
verdadero nucleo articulador de toda su ensefianza; y que, formulada sistematicamente
en la Constitucion Gaudium et Spes con la intencién de enriquecer el didlogo de la
Iglesia con el mundo, ha sido entregada a la Iglesia y al mundo como gran servicio del
Concilio a la humanidad contemporanea 2.

El Concilio entiende al hombre como una realidad abierta a la trascendencia.
Creado a imagen de Dios y elevado a participar de la naturaleza divina 3, como sujeto

' Es mucho lo que se ha escrito sobre la recepcién del Concilio. Aqui solo destacamos tres articu-
los correspondientes a épocas distintas: G. ALBERIGO, “La condicion cristiana después del Vaticano II”, en
G. ALBERIGO J. P. JOSSUA, La recepcion del Vaticano I (Madrid 1987) 17 45; G. ALBERIGO, “El Vaticano
Ily su herencia”, Selecciones de Teologia 35, 139(1996), 175 185 y P. HUNERMANN, “El "texto" pasado por
alto. Sobre la hermenéutica del Concilio Vaticano 1I”, Revista internacional de Teologia Concilium 312 (2005)
139 (579) 159 (599): el autor alude criticamente a la distincién de tres hermenéuticas respecto del Vaticano
I, a saber, la hermenéutica de los autores, ia hermenéutica del texto y la hermenéutica de los receptores.

2 Gaudium et Spes, 12.

8 Cf.LGyGS13.
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de una vocacion sublime 4, que tiene en Cristo su fuente y su corona 5, Y esoenla
perspectiva de una interpretacion personalista y solidaria de quien, estando en el mundo,
esta llamado a transformarlo y transformarse a si mismo®.

Queremos contrastar aqui dicha ensefianza con la reflexion teoldgico pastoral
que habitualmente se suele hacer en las reflexiones y aportaciones a los planes
pastorales diocesanos, asi como en otros documentos eclesiales. Estos planes y
documentos pastorales reflejan en algunos aspectos una comprension ligeramente
diversa de la antropologia conciliar. Esta diversidad tiene que ver ciertamente con las
urgencias propias de épocas distintas, pero también, con algin aspecto impreciso o
inconcluso de la antropologia del Vaticano 11.

Habra que admitir entonces que, desde su recepcion, es posible reconocer al
mismo tiempo riquezas y aportes, pero también lagunas y limites, en la antropologia
que ofrece el Vaticano Il. Lejos de un discurso acabado el Concilio ofrece pistas de
reflexion, a veces solo enunciadas y de modo tan abierto, que ha sido posible derivar
de él afirmaciones hasta contradictorias. Eso explica en gran parte los vaivenes que
manifiesta su recepcion.

RIQUEZAS Y LIMITES DE LA ANTROPOLOGIA DEL VATICANO i

Cuando miramos los ntcleos centrales de la propuesta antropologica del Concilio
a la luz de cémo estos han sido acogidos, olvidados o profundizados por los ciertos
documentos eclesiales, asoma tanto la conciencia de las grandes aportaciones de esta
propuesta, como también la existencia de profundos vacios en la misma.

Podemos reconocer cuatro situaciones respecto de estos nicleos centrales de la
antropologia del Vaticano II:

-primero, que la ensefianza antropologica del Concilio se dio en sintonia con el
dinamismo de la época, con la que se quiso dialogar, a veces sin un claro
discernimiento, haciendo de lo antropolégico y de la problematica de la dignidad humana
una perspectiva central y una preocupacion permanente;

-segundo, que en su propuesta antropoldgica el Concilio no logré superar los
seculares temores de la Iglesia respecto de la autonomia del mundo y de la libertad
humana;

4 Dignitatis humanae eximia notio in vocatione hominis ad communione cum Deo consistit (GS 19).
5 Cristo es confesado como fundamento y cumbre de la verdad sobre el hombre: GS 22; 32,28.
¢ Cf. Capitulos |, Il y Il de Gaudium et Spes.
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-tercero, que el Concilio no desarrollé con amplitud y profundidad lo que
constituye lo méas propio de la antropolégica cristiana y, por tanto, el mayor aporte que
la Iglesia puede dar al devenir de la humanidad, esto es su fundamentacién teologica y
cristolégica;

-y, finalmente, en razén de lo mismo, que la riqueza original de la propuesta
antropolégica del Vaticano |, a saber, la valoracién de la historia humana y la intima
vinculacién de la misma con la historia de la salvacion, fue expresada de tal modo que
esta siendo prontamente olvidada por la misma Iglesia.

LOS CONDICIONANTES PROPIOS DE LA EPOCA

1. Giro antropolégico

Eil Concilio hizo de lo antropoldgico un centro, nos quiso entregar una imagen
cristiana del hombre y con ello descubrir al hombre su propio ser. Esto lo manifiesta
expresamente el Vaticano ll, por ejemplo, en la misma Gaudium et Spes y también en
la declaracion Nostra Aetate 7. De esta manera, el Concilio “se desarrolld en sintonia con
el gran debate sobre el hombre que ha caracterizado a la modernidad y buscé redefinir
la relacion entre la Iglesia y ciertos elementos esenciales del pensamiento moderno: los
tiempos estaban maduros para eso, se habia pasado de un inicio de relacion muy
problematico entre la Iglesia y la modernidad a un paulatino abrirse el uno al otro” 8.

Sin embargo algunos se preguntan si el antropocentrismo del Vaticano Il no habra
sido una excesiva e ingenua concesion de la Iglesia a la modernidad, con la cual queria
reencontrarse y dialogar. De hecho la Iglesia del Concilio parece hacer suyo el credo de
la modernidad, y lo hace, hoy lo podemos percibir, de manera bastante acritica, cuando
afirma, por ejemplo, que creyentes y no creyentes estan generalmente de acuerdo en
este punto: todos los bienes de la tierra deben ordenarse en funcién del hombre, centro

7 Ver GS 3; 10; 11; NA 1.

8 Palabras del papa Benedicto XVI, en discurso a la curia romana del 22 de diciembre de 2005,
recordando los cuarenta afos del término de los trabajos conciliares. Lo mismo habia dicho ya Pablo Vi en
su discurso del 7 de diciembre de 1965, en la Sesién Publica con que se clausuré el Vaticano 1 hablé de “nue-
stro nuevo humanismo”, de “nuestro culto al hombre”, y justificé al Concilio del reproche de desvio “hacia las
posiciones antropocéntricas adoptadas por la cultura moderna”. Este discurso lo encontramos en Concilio
Vaticano Il. Constituciones. Decretos. Declaraciones. Legislacién posconciliar (Madrid 1966) 1067 1073.
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y cima de todos ellos (GS 12);y cuando, en el mismo sentido, ensefa que es a través
del hombre que el universo material alcanza su perfeccion °. Hoy por hoy, y desde una
renovada conciencia evolutiva y ecolégica, muchos no estan de acuerdo con esta
afirmacion’.

Ahora bien, el antropocentrismo del Concilio esta bien fundado en la misma
revelacién, pues se trata de un antropocentrismo teénomo. Efectivamente, la Iglesia se
vuelve hacia el hombre y lo hace medida de su mision pastoral, viéndolo en su relacion
con Dios y como alcanzando su integridad solo a base de reconocer y honrar esta
relacion. El gran tema que traspasa toda la constitucién pastoral es precisamente la
vocacion del hombre a la comunion de la vida divina, tal vocacion es para el Concilio la
propuesta fundamental en su dialogo y servicio al mundo™.

La reflexion teoldgico pastoral de muchos documentos eclesiales continta y
explicita este giro antropolégico del concilio al vincular estrechamente evangelizacion y
promocion humana. Y también al fundar desde un antropocentrismo biblico y teolégico
la preocupacién por el medio ambiente y la ecologia.

Respecto de lo primero, los documentos eclesiales, ponen un fuerte énfasis en
que la tarea de la promocién humana compete a todo creyente y a la lglesia en su
conjunto. Manifiestan el deseo de un laicado comprometido en particular en la lucha de
los hombres por el desarrollo, la cultura, la promocion, la justicia y la paz. Proponen que
los cristianos seamos los primeros en abrir paso a nuevas estructuras, si las hay,
capaces de asegurar una mayor produccion, una mayor distribucion de los bienes y una
mayor participacion de todos los hombres en la orientacion de la economia al servicio
de la persona humana. Invitan a entender como deber todo lo que contribuye a la
educacion e instruccién de los nifios, al desarrollo integral de la personalidad, a la
integracion de los marginados.

En cuanto a lo segundo se afirma la existencia de lazos muy fuertes entre
evangelizacién y promocién humana. Es la preocupacion por el reino y su justicia lo que
vincula estrechamente ambas dimensiones: pues el reino interesa a todos, a las
personas, a la sociedad, al mundo entero; la liberacion y salvacion que trae alcanza a
la persona en su totalidad, abarca e implica todos los ambitos de la vida humana; tiende
a transformar las relaciones interpersonales y se realiza a medida que los hombres
aprenden a amarse, perdonarse y servirse mutuamente. Y todo ello requiere la apertura

° LG 48,1;GS 14,1;AA7,2.

10 Como lo sefiala, por ejemplo, L. VISCHER, “El ser humano, jcentro y cima de la tierra?”, Revista
internacional de Teologia Concilium 312 (2005) 175 (615) 179 (619).

" Son palabras del P. Congar, gran teélogo del Vaticano Ii: cf. Yves M. J. CONGAR, “Iglesia y Mundo
en la perspectiva del Vaticano II", en Vaticano Il. La Iglesia en el mundo de hoy. Constitucion Pastoral Gaudium
et Spes, Tomo ll: reflexiones y perspectivas (Salamanca 1970) 17 45.
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y conversion a Jesucristo, el logro de una nueva vida segun Dios de la que surgira en
consecuencia un nuevo tipo de convivencia y relacion social.

Respecto de la preocupacion por el medio ambiente. Se reconoce “la conciencia
ecoldgica” como uno de los signos de final del milenio y al medio ambiente y a la
ecologia como problema prioritario para la Iglesia. Se constata que cada dia crece la
mentalidad que busca preservar y defender la tierra. Se afirma que desde la perspectiva
de una teologia de la creacién y de la salvacion, los cristianos no miramos el universo
solo como naturaleza, sino que lo entendemos como creacion y primer don del amor del
Sefior por nosotros : entonces el hombre es responsable de la historia y de la creacion,
de su liberacién y crecimiento hacia su plenitud definitiva. Se manifiesta la necesidad de
formar conciencia, educar, colaborar ante la destruccion progresiva del ambiente natural;
también la necesidad de propiciar una ética ecoldgica que considere el destino universal
de los bienes de la creacion y la promocién de la justicia y la solidaridad.

2. La dignidad humana

El Concilio se hizo eco del dinamismo de su época que promovio esta dignidad
y los derechos del hombre. Valoré dicho dinamismo y crey6 poder aportar un
fundamento mas sélido para el reconocimiento de tal dignidad y de tales derechos'.

Ahora bien no siempre es clara en la ensefianza del Vaticano |l acerca de la
dignidad humana la distinciéon entre un antropocentrismo de raices biblicas y el
antropocentrismo de la modernidad occidental. Lo cierto es que en el tema de la
dignidad humana y en el tema de la imagen parece primar un concepto mas bien
moderno que biblico, incluso en la interpretacion del mismo dato escrituristico. El
Concilio parece identificar unilateralmente la dignidad humana con la capacidad de
decisiéon moral de la persona individual: para el Concilio, asi como para la modernidad,
la racionalidad y la autonomia moral constituyen la piedra angular de dicha dignidad*.

Asi se entiende esta dignidad mas como una capacidad interior y propia del
individuo, que como fruto de un reconocimiento intersubjetivo. Esta segunda perspectiva
es también considerada por el Vaticano Il pero, lamentablemente, la desarrolla menos.
Asi, lo que ciertamente constituye un original aporte de la reflexién conciliar, quedo
subsumido en la comprensién moderna de la dignidad humana.

Lo especifico cristiano parece ir méas bien en la linea de la inter subjetividad. El
mismo Concilio ha afirmado con claridad que, desde una comprension cristiana, la

2 Cf. GS 41.
3 Cf., por ejemplo, DH 1; 2; 11.
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intersubjetividad y la sociabilidad constituyen notas determinantes de lo humano'. En
este contexto alcanza una nueva comprension la realidad de la dignidad humana: ella
ya no puede consistir en un atributo propio del individuo en si, sino que surge en el
ambito de las relaciones interpersonales que son constitutivas del ser individual. Asi lo
ensefa Gaudium et Spes cuando afirma que el Evangelio garantiza la dignidad humana
puesto que, entre otras razones, “encomienda a todos a la caridad de todos” (GS 41).
La caridad es en definitiva el fundamento de la dignidad humana. No hay otra ley mas
potente, universal y permanente que la del amor, que pueda ser raiz y razén del valor
inviolable de todo ser humano (GS 24).

Puede parecer que el Vaticano Il echa mano a fuentes distintas para fundar su
discurso antropolégico, busca integrar argumentos tanto filoséficos como biblicos (DH
2), pero da la impresion de que no logra armonizarlos del todo. Mas aun, lo propiamente
biblico cristiano parece perder fuerza y quedar oscurecido ante una perspectiva mas
propia de la cultura de la época'®. Se podra objetar que para dialogar con el mundo el
Concilio quiso usar como punto de partida un lenguaje entendible por todos, que pudiera
ser acogido con facilidad. Pero a ello habria que doblemente objetar que en esto se
depende también de quiénes sean los interlocutores: y parece ser que en el caso del
Concilio se trata sobre todo del hombre ilustrado, ciudadano del primer mundo.

También la comprensién intersubjetiva de la dignidad humana asoma en el
reconocimiento y promocion del papel de la mujer que varios documentos impulsan. En
algunos se llama a que los cristianos luchen incesantemente porque la mujer ocupe el
lugar que Cristo le da en el Evangelio y se eliminen los prejuicios que aun subsisten
frente a ella , ya en la sociedad, ya en la Iglesia. En otros se dedica a la mujer amplias
reflexiones: reconocen su dignidad, valor y vocacion ya presentes en el relato biblico de
la creacion, pero mas adn en el misterio de la encarnaciony en la historia de Jesucristo;
asi como en la figura de la Virgen Maria. Hablan de la situacion de discriminacion y
desvalorizaciéon que sufre la mujer en ciertas sociedades. Todo ello a pesar de los
importantes roles que cumple la mujer y del protagonismo y capacidad de organizacion
cada vez mayores que va alcanzando.

14 Cf. GS 12; 24; 29; 52; NAE 5; AG 7.

5 Gonfrontar el debate acerca del origen kantiano o cristiano de la nocién de la dignidad humana:
“E] debate se concentra en el papel que la filosofia kantiana ha jugado en la cosmovision cristiano catélica
alrededor de nociones tales como dignidad humana, derechos personales, universalidad de la paz y la
democracia, etc. El debate se divide en dos cuestiones que a veces se confunden: una, si Kant influyé o no
en los personalistas cristianos que influyeron y prepararon el camino del Vaticano Il al respecto, y dos, si esa
influencia fue positiva para el catolicismo, esto es, una evolucién conforme a su tradiciéon o un agregado ex-
trafio... * (G.J. ZANOTTI, Dignidad humana y derechos de la persona:) cristianismo o Kant? A proposito de
un debate en "Markets & Morality", marzo de 2006.
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MIEDOS Y TEMORES SECULARES

1. Al elaborar su antropologia teolégica

El Concilio se propone enlazar con su fuente divina aquellos valores que hoy
gozan de la mas alta estima'® y, asi, fundarlos mas sélidamente'”. Con ello, en la
préactica, se quiso superar la falsa encrucijada o Dios o el hombre a la que condujo a la
cultura occidental no solo cierta filosofia moderna, sino también la misma Iglesia con su
postura mas bien defensiva ante la misma. En Tertio Millennio Adveniente el papa Juan
Pablo 1l resumid la teologia conciliar en estos términos: el mensaje conciliar presenta a
Dios en su sefiorio absoluto sobre todas las cosas, y también como garante de la
auténtica autonomia de las realidades temporales'®.

Con esta afirmacion el Papa sefial6, con delicada precision, lo que es la gran
apuesta del Concilio —lo divino como fundamento de la autonomia de lo mundano-, vy,
al mismo tiempo, su gran limite: no haber sabido unir conceptualmente ambas
realidades. El “atque etiam” (y también) de la frase del Papa, que en eso dice bien los
limites de la teologia conciliar, parece mantener una distincion que no deja de ser
distancia entre el reconocimiento de Dios y la valoracién de la autonomia del mundo. El
“y también” no deja de sugerir que se trata de dos cosas distintas y distantes el “sefiorio
absoluto de Dios” y la “autonomia de las realidades temporales+, quedandose entonces
solo a nivel de no contraponer ambas verdades, cuando el gran paso hacia el cual pudo
encaminarse el Concilio era méas bien unir ambas y hacer depender lo uno de lo otro.
Lo cierto es que la unidad y la integracién de ambas realidades no quedan bien
expresadas con el adverbio “etiam” que acompafa y transforma el “ilativo” en
“disyuntivo+.

El Concilio no “soltd6 amarras+, mantuvo un cierto recelo ante la autonomia
humana: una y otra vez sefald sus limites y peligros'. Por ello no supo, ni pudo, vincular

% CfL.GS 11.

7 Cf. GS 40-45.

18 TMA 20: Conciliari in nuntio exhibetur Deus sua in plenissima rerum omnium dominatione, atque
etiam veluti temporalium rerum libertatis custos.

®  En el nimero 36 de Gaudium et Spes hay una clara manifestacion del valor de la autonomia de
las cosas creadas y de que Dios creador es el garante de la misma, pero también una clara advertencia: “...
si autonomia de lo temporal quiere decir que la realidad creada es independiente de Dios y que los hombres
pueden usarla sin referencia al Creador, no hay creyente alguno a quien se le oculte la falsedad envuelta en
tales palabras. La criatura sin el Creador desaparece”. Lo mismo sucede en Gaudium et Spes niimero 41. En
el nimero 59 de la Constitucién Pastoral, ahora hablando de la cultura y de las ciencias, el tono parece dis-
tinto: se afirma sin recortes su legitima autonomia, salvados el orden moral y la comun utilidad.
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positivamente el reconocimiento de Dios y esta autonomia?. Y entonces no supo hacer
una clara apuesta por el valor auténomo del actuar humano: hizo de la conciencia de
los peligros un freno. Y esto va a costar caro: rapidamente la autonomia del hombre y
del mundo se entenderan como atentatorias respecto de los derechos de Dios sobre
todo lo creado y la amenaza del secularismo planeara sobre la relacion Iglesia mundo.
La no integracion derivara prontamente en una oposicion que revivira los peores
momentos de la teologia preconciliar.

Para superar dicho freno se hace necesario ubicar decididamente la actuacion
humana en el contexto mayor del designio divino de hacer participar toda la realidad de
su vida divina: el mundo viene de Dios y va hacia Dios vy, entonces, la historia de la
creacion se da al interior de una economia mayor que es la economia del amor, la
economia de la gracia, la economia de la divinizacion: de la comunion del hombre con
Dios?'. También se hace necesaria una renovada comprension del actuar de Dios en el
mundo: Dios legitima la autonomia de lo creado, esta presente y actiia en el mundo sin
por ello anular el dinamismo propio de la criatura, sino que, por el contrario, alienta este
dinamismo y lo lleva a su auténtico cumplimiento.

2. Al valorar la libertad humana

El nimero 17 de Gaudium et Spes afirma que la libertad “es signo eminente de
la imagen divina en el hombre” y que la orientacion del hombre a Dios no suprime la
libertad humana, sino que por el contrario, es lo que le da a esa libertad su verdadero
sentido: “Dios ha querido dejar al hombre en manos de su propia decision para que asi
busque espontaneamente a su Creador y, adhiriéndose libremente a este, alcance la
plena y bienaventurada perfeccién+. Asimismo, reconoce el valor principal de actuar en
conciencia, como expresion de la libertad que a todos corresponde debido a su dignidad
de personas: “la dignidad humana requiere, por tanto, que el hombre actle segln su
conciencia y libre eleccion, es decir, movido e inducido por conviccién interna personal
y no bajo la presién de un ciego impulso interior o de la mera coaccion externa?; lo que
se hace mayormente estimable en relacién a la libertad religiosa®®.

2 Aunque a algln autor parezca lo contrario: cf. A. TORRES QUEIRUGA, “El Vaticano Il y la
teologia”, Revista internacional de Teologia Concilium 312 (2005) 27(467) 40(480). Afirma este autor que “el
Concilio no pone limites a la legitimidad de autonomia que reclaman imperiosamente los hombres de nuestro
tiempo, lo que hace, desde el punto de vista religioso, es pedir su justa integracion dialéctica con el proyecto
del creador y dar a entender que es precisamente desde este proyecto que adquiere mayor peso dicha
autonomia”.

21 Lo encontramos insinuado en AA7.

2 {0 mismoen GS 41.

% Cf.DH2.
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Gaudium et Spes habld del sagrario de la conciencia (cf. GS 16) y Dignitatis
Humanae remite permanentemente a ella como condicion basica de la libertad religiosa,
afirmando que ha de ser respetada incluso cuando se halle en el error (cf. DH 11).

De hecho Dignitatis Humanae 2 habla del derecho a la libertad religiosa pero
también de la obligacién moral de buscar la verdad: todos los hombres, conforme a su
dignidad, por ser personas, es decir, dotados de razén y de voluntad libre, y, por tanto,
enaltecidos por la responsabilidad personal, tienen la obligacién moral de buscar la
verdad, sobre todo la que se refiere a la religion. Estan obligados, asimismo, a adherirse
a la verdad conocida y a ordenar toda su vida segun las exigencias de la verdad. Ambos
aspectos, el derecho a la libertad y el deber de la verdad, no se pueden disociar y en
su conjunto dan su correcto sentido al concepto de libertad en general y de libertad
religiosa en particular?®.

Lo anterior es ciertamente correcto, y entonces es necesario admitir que si bien
la verdad es algo que se nos ha dado totalmente en Cristo, es también algo que todos
necesitamos descubrir en toda la amplitud de su significacién. Lo importante es saber
como acompaiiar ese proceso de descubrimiento sin violentar las conciencias y sin que
el sentido de la verdad lo inhiba. Es el riesgo de la libertad cuya equivocidad no puede
paralizar su ejercicio. El Concilio manifestd una gran sensibilidad para con este peligroso
equilibrio entre verdad y libertad, equilibrio no siempre apreciado y respetado a lo largo
del postconcilio que llevamos.

AMPLIA PERSPECTIVA A DESARROLLAR
El sello cristologico-trinitario

El Concilio se asoma, aungque muy timidamente, a una comprension trinitaria de
la problemaética antropoldgica. Recordando las palabras de la oracion sacerdotal de
Jesus se afirma en el nimero 24 de Gaudium et Spes que es posible entender una
cierta semejanza entre la union de las personas divinas y la union de los hijos de Dios
en la verdad y en la caridad. Esta indicacién es de maxima importancia pero
lamentablemente no es desarrollada por el Concilio. La timidez trinitaria del Vaticano Il
en relacion a lo antropoldgico, que contrasta con su amplia referencia eclesiologica,
recortd la vision cristiana del hombre.

24 E| papa Benedicto XV, en el discurso anteriormente resefiado, afirma que la tolerancia religiosa,
acogida y promovida por el Concilio, no tiene que ver con una relativizacién de la verdad y por eso no obsta
la accién evangelizadora de la Iglesia. Es mas bien una necesidad que deriva de la convivencia humana y
debe ser entendida como una consecuencia intrinseca de la verdad, que no puede ser impuesta desde fuera
sino que el hombre debe hacer suya mediante un proceso de conviccion.
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Lo mismo es necesario decir respecto de la referencia cristolégica. El Vaticano I
manifiesta una notable insuficiencia cristolégica: una escasa referencia al Cristo historico
y a la centralidad del Reino.

Como sabemos el tema de la imagen centra la comprension del hombre que nos
ofrece Gaudium et Spes y esta también presente en otros documentos del Vaticano 1%,
Es posible reconocer a la luz del conjunto de los textos que la expresion pretende indicar
algo del hombre en cuanto este se encuentra totalmente referido a Dios, a los otros
hombres y a la naturaleza. Sefiala en el hombre unas capacidades y, al mismo tiempo,
una orientacion. El nimero doce de Gaudium et Spes marca la pauta del sentido que
tiene la expresion dentro de la antropologia conciliar: creado a imagen de Dios el hombre
tiene la capacidad de conocer y amar a su creador, de gobernary usar la creacion para
la gloria de Dios y de relacionarse con los demas.

Ahora bien, el hombre ‘“imagen de Dios” no deja de ser un tema
veterotestamentario. A partir de Col 1, 15 el Concilio cristianiza el concepto: habla de
Cristo como imagen de Dios invisible, primogénito de toda criatura® y, por tanto, fuente
y corona de la verdad sobre el hombre?”: nosotros necesitamos conformarnos con la
imagen del Hijo, para que sea El el primogénito entre muchos hermanos (Rom 8, 29),
y nosotros alcancemos en El la filiacidn divina. Pero se trata hasta aqui del Resucitado.

El niimero ocho de Lumen Gentium da un paso mas cuando afirma que la Iglesia
reconoce en los pobres y en los que sufren la imagen de su Fundador pobre y paciente,
se esfuerza en aliviar sus necesidades y pretende servir en ellos a Cristo. Es de la mayor
importancia esta afirmacion de la Constitucion sobre la Iglesia: el recurso a la historia
de Jesus amplia la comprension del ser imagen de Cristo y del serimagen de la imagen
que es lo propio del hombre. El serimagen no se identifica ahora con capacidades, sino
més bien con carencias: pobreza y sufrimiento paciente. Es esta otra antropologia, mas
biblica y menos moderna.

Con ello se nos abre a una nueva comprension de nosotros mismos: Cristo, en
su ministerio mesianico y en su estilo de vida pobre y obediente, nos recuerda que el
hombre es un ser ontolégicamente menesteroso®: necesitado de complementariedad,
de ser completado desde fuera de si mismo. Signo de ello es también la tragica
condicién en la que se ubica el hombre cuando se repliega sobre si mismo: queda
profundamente dividido, inclinado al mal, impulsado a cerrarse a la comunicaciony a la
comunién, ahogado en una propia autosuficiencia orgullosa®.

5 Por ejemplo, NAE 5; AG 7; AA 8.

% Cf LG 2;7;GS 10; 22.

27 Cf.GS 22.

28 | g afirmacion es de un trabajo de Pedro Morandé Court: La Gaudium et Spes y la mision de la Igle-
sia, frente a los desafios antropolégicos de la época actual, 26 de enero de 1996, en http://www.multime-
dios.org/docs/d000196/

2 Cf.GS12y13.
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Al Concilio le falté reflexionar mas su antropologia a partir de la vida histoérica de
Jests. No podia hacerlo. Los estudios cristologicos apenas alcanzaban su madurez.
Hay si alguna intuicion al respecto: esta claro que su comprension del hombre se centra
en Jesucristo. Y, hay también referencias al ministerio histérico de Jesus, aunque pocas
y dispersas %. Lo importante es que se trata de una linea de trabajo que la teologia
posconciliar ha profundizado pero que no se ha hecho todavia decisivamente presente
en la comprension antropolégica de nuestras comunidades eclesiales.

PELIGRO DE OLVIDAR SU RIQUEZA

1. La valoracion de la historia

Estamos aqui ante un ntcleo central y caracteristico de la teologia del Concilio
Vaticano 1I: la historia no es un accidente o un hecho extrafio, sino una realidad
constitutiva de la salvacion esperada y anunciada por los cristianos.

Esta valoracion, que tiene una razén eminentemente teolégica —-la comprension
unitaria de los misterios de la creacion y la redencién®'—, es perceptible en la
intencionalidad pastoral del Vaticano Il, que sefiala el deseo de unir la verdad del
Evangelio a las exigencias de la historia, que fue, precisamente, el horizonte en el que
el papa Juan XXIIl quiso ubicar el Concilio®. Es también perceptible en el
reconocimiento teoldgico de la historia que se esconde detras de la expresion
evangélica “signos de los tiempos™? que comporta un reconocimiento positivo de la
historia, como auténtico lugar en el que se percibe la presencia inminente del Reino.

No cabe duda que, desde la celebracién del Concilio hasta nuestros dias, los
sighos de los tiempos han cambiado y que esto ha exigido una reflexion teologico
pastoral nueva y mas profunda, que interprete tales signos a la luz del evangelio: fue lo
que propuso la Segunda Asamblea Extraordinaria del Sinodo de los Obispos, convocada

30 Por ejemplo en LG 5; 6; 8; 19; 22: 32; 40; 58; GS 22; 32; 38; DH 1.

3t Cf. GS 41.

2 Esto quedd de manifiesto en dos intervenciones suyas previas a las deliberaciones conciliares: la
Constitucion-Apostélica Humanae Salutis, por la que convocé el Concilio; y su radiomensaje del 11 de sep-
tiembre de 1962 La gran espera del Concilio, que difundié poco antes de iniciarse la asamblea. El texto de
ambos documentos lo encontramos en Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano 1l Apparando, Cura
et Studio Secretariae Generalis Concilii Oecumenici Vaticani Il, 1960 1968, Serie 1l, Vol. |, 132 135, el primero
y 348 355, el segundo). .

3 GS4;PO9;AA14; UR 4.
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en 1985 para celebrar, verificar y promover el Concilio®*. Ahora bien, esto fue
precisamente lo que hizo el Vaticano Il y fue lo que en definitiva entregé como herencia
ala Iglesia: saber y querer leer con aprecio los signos de la propia época para descubrir
en ellos la voz de Dios para la Iglesia y el mundo. En ello se logré la superacion del
enclaustramiento defensivo como estilo pastoral y se miré al mundo con realismo y
benevolencia, siendo capaz de discernir en él posibilidades de vida nueva, escondidas
y reconocibles en su propio dinamismo historico.

A partir de esta valoracion se reconocera la profunda coherencia que hay entre
el evangelio creido y proclamado y el deseo del hombre expresado de multiples formas
en su actuar histérico®. También se reconocerd la legitima autonomia del hombre, de
la sociedad, de la cultura y de la ciencia, pues ella responde a la voluntad de creador®.
El mismo actuar humano sera reconocido y apreciado como insustituible en el desarrollo
de las potencialidades naturales®. Y no solo eso: sino que ademas se le reconocera un
papel no menor en el advenimiento del reino futuro®.

Ahora bien, este reconocimiento y valoracién de la historia podria traer consigo
importantes consecuencias para el ser y quehacer evangelizador de la Iglesia: significar,
por ejemplo, un enriquecimiento en la penetracion de la verdad a ella confiada y también
en la comprension de si misma. Esto lo ensefia el Concilio cuando afirma que es
necesario atender a “las multiples voces de nuestro tiempo y valorarlas a la luz de la
palabra divina, a fin de que la Verdad revelada pueda ser mejor percibida, mejor
entendida y expresada en forma méas adecuada y al manifestar que la Iglesia puede
enriquecerse, y de hecho se enriquece también, con la evolucion de la vida social, no
porque le falte en la constitucién que Cristo le dio elemento alguno, sino para conocer
con mayor profundidad esta misma constitucién, para expresarla de forma mas perfecta
y para adaptarla con mayor acierto a nuestros tiempos™.

El Concilio lo reconoce, pero no hace de ello un tema mayor. En esto el Vaticano
Il qued6 a medio camino, entreabrié la puerta, pero no dio el paso decisivo. De hecho
rapidamente se silencia tal comprension. Se corresponde con esto que el mismo dialogo
con la cultura tenga més bien el caracter de un mondlogo, incluso cuando se asume la
perspectiva de la inculturacién del Evangelio.

34 E| texto de su Relatio finalis lo encontramos en L'Osservatore Romano, 22 de diciembre de 1985,
779/11 782/14. La afirmacion acerca de la existencia de nuevos signos de los tiempos la encontramos tres
veces en esta Relatio Finalis: ILLA.1 (pag. 12); I1.D.1 (pég. 13); I1.D.7 (pag. 14).

% Cf. GS10; 21; 41; AG 8-9.

% @GS 36; 59.

3 Cf. GS 53.

% Cf. GS 39.

3 GS 44. Subrayo lo que parece relevante. Ambas afirmaciones entrafian una “sana relativizacion”
en la penetracion de la verdad y también en la comprension de la Iglesia, posible y necesaria, y también cor-
respondiente a todo tiempo anterior a la parusia de Cristo.
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2. La intima unién entre historia humana e historia de salvacién

Desde la radical referencia a Cristo y al mundo el Concilio plante6 perspectivas
antropoldgicas nuevas, pero lamentablemente no profundizé en ellas, ni derivo claras
consecuencias de las mismas. Entonces la novedad se perdi¢ facilmente, pronto se
puso el acento en aquello que se quiso equilibrar en el Concilio porque estaba
sobrevalorado y, entonces, desequilibrado: la distancia y hasta contradiccion entre el
Evangelio y la historia humana.

Un ejemplo de esto es la comprensién de la unidad de la historia humana y de la
historia de la salvacién bajo el Unico sefiorio del Dios creador y salvador*’, manifestado
en la presencia de Cristo —clave, centro y fin de toda la historia humana*'~y en la accion
del Espiritu que guia el curso de los tiempos*. Con la afirmacion de este sefiorio, que
lamentablemente solo se enuncia y no se desarrolla, se corresponde la intuicién de la
existencia de una verdadera kénosis (vaciamiento) divina, de un verdadero ocultamiento
de Dios, que hace posible el ejercicio de la libertad humana. Un Dios que humaniza
desde dentro y no que irrumpe desde fuera. Un Dios que da espacio al actuar humano.
Una accion divina que no sustituye la libertad y el obrar humanos, sino que los sustenta
y potencia®. Un Dios que por ser, a la vez, trascendente e inmanente al mundo, sostiene
y alienta el dinamismo de la propia creatura.

Halla su asiento en esta intuicion del Concilio la reflexién teoldgico pastoral de
documentos eclesiales que, en clara sintonia con el Vaticano I, promueven
decididamente la participaciéon y el protagonismo laical. Se habla a los laicos de su
responsabilidad, de sus derechos y deberes en el seno de la misma Iglesia, de cara a
la tarea evangelizadora y de cara a su actuacion en el mundo: se les invita a reconocer
su rol, propio e insustituible en el cumplimiento de la misién total de la Iglesia, a tomar
conciencia de su propio sacerdocio real y de ser constructores del mundo bajo su propia
responsabilidad. En otras ocasiones la reflexién sobre los fieles laicos hunde sus raices
en las mejores intuiciones de Lumen Gentiumy Apostolicam Actuositatem: la lglesia
como pueblo de Dios y los laicos como participes por el bautismo del ministerio
sacerdotal, profético y real de Cristo. El magisterio pontificio y episcopal postvaticano se
hace también fuente de la comprensién del papel evangelizador especifico del laico: su
caréacter secular, su aptitud para evangelizar el medio social y construir la historia. Por
eso se insistird en la necesidad de una formacién integral del laicado que lo capacite
para ser protagonista de la transformacion de los ambientes socioculturales a la luz del
Evangelio y la Doctrina Social de la Iglesia.

0 GS41.

41 GS10; cf. 45.

2 pPO22 3;GS 11, 1;26, 4;41,1; 22,4; 37 4.

4 En este sentido podemos leer las afirmaciones del nimero 34 de Gaudium et Spes.
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El esfuerzo integrador que caracteriza la teologia conciliar quedé prontamente
olvidado. Se volvera a insistir mas bien en la distincién y en la dualidad entre historia
humana e historia de salvacién. Asi, por ejemplo, en la Segunda Asamblea General
Extraordinaria del Sinodo de los obispos celebrada en 1985, que advierte ante el hecho
que muchas veces se ha dado una lectura parcial y selectiva del Vaticano Il que no
distingue entre la apertura legitima del Concilio hacia el mundo y la aceptacion de la
mentalidad y escala de valores del mundo secularizado.

En ello late una comprensién que pone distancia entre el mundo y la Iglesia. Lo
cierto es que practicamente se parte de una valoraciéon mas bien negativa del mundo:
entre los nuevos signos de los tiempos se destaca el secularismo; v, si bien se aceptan
y defienden fuertemente todos los valores verdaderamente humanos, se sefiala que
deben ser purificados y elevados por la gracia. Desde aqui se comprende la afirmacion
de la necesidad de explicar a la luz del misterio pascual la relacién entre la historia
humana y la historia de la salvacion, y, en consecuencia, la mision misma de la Iglesia:
ella poco o nada tiene que recibir del mundo; la relacién para con él solo puede rotularse
bajo el signo de la accién misionera. Es lo que se pondra de manifiesto de manera
superlativa en el programa de Nueva Evangelizacién que el papa Juan Pablo |l
propondréa para la Iglesia.

CONCLUSION

Hemos querido mirar el Concilio desde la recepcién de su antropologia en la
reflexion teoldgico pastoral de los recientes documentos eclesiales. Esto nos ha
permitido redescubrir sus riquezas al tiempo que reconocer sus ambigledades y
lagunas.

La discusién antropoldgica permanece abierta. El Concilio no la ha cerrado, lo
gue ha hecho ha sido dar un paso que equilibra la discusién antropoldgica en el seno
de la misma Iglesia y de cara al mundo. Es necesario recuperar este equilibrio. Pero
para hacerlo hay que ir con el Concilio méas alla del Concilio: recuperar su espiritu y
profundizar sus intuiciones; superar sus timideces y caminar con més decision por los
senderos gue intentd recorrer.

No siempre ha sido asi a lo largo de los afios de postconcilio que llevamos.
Hemos pasado de una época mas antropoldgica, en la que el hombre y el mundo han
centrado la atencion, a una mas eclesioldgica, en la que la Iglesia y su misiéon han
acaparado las miradas. Hemos pasado de una época en la que se ha reconocido una
profunda unidad entre los anhelos del mundo y el Evangelio anunciado, a una en la que
se ha puesto distancia y hasta contraposicion entre lo uno y lo otro.




