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para darnos vida, y vida en abundancia (Jn 10,10), y ratificé ese compromiso con su
resurreccion. Por eso, porque en Cristo la vida vencié a la muerte, los cristianos
debemos dar nuestro mayor esfuerzo para que todos y todas disfrutan de esa vida
abundante, en todas sus dimensiones (vivienda, alimentacion, educacion, dignidad, y
esperanza en Jesucristo como su Salvador). Y por eso, debemos ser “forjadores de la
paz” (Mt 5,9) contra las fuerzas de muerte, guerray opresidn que nos rodean.

La resurreccion de Cristo significa también su compromiso con lo humano. Llama
la atencién que, segun los relatos evangélicos, el Cristo Resucitado no tenia nada de
apariencia angelical. Maria lo confundio con el jardinero, los discipulos lo confundieron
con otro pescador, y los caminantes a Emaus lo toman por un extranjero que no sabia
nada de lo que habia pasado. En ese relato, también, Lucas revela un sentido de humor,
sutil y simpatico, en ese Jesus Resucitado que caminaba con ellos: su inocente “,Qué
cosas? Contadme, por favor” (Lc 24,19), la conversacion que sigue en que ellos narran
al mismo Jesus lo que a él le habia pasado, como si él no lo supiera, y las palabras
finales de ellos, “pero a él no le vieron” (24,24), cuando ellos_mismos estan viendo a
Jes(s con sus propios 0jos.

Gracias a Dios, la resurreccion no nos va a convertir en angeles sino en seres
humanos auténticos. Igual que el Primogénito de los resucitados, N0 seremos menos
humanos; seremos plenamente humanos, aun mas humanos que nunca. Y Lucas nos
permite entender que no perderemos ese precioso don que es el sentido de humor.
Podemos estar seguros de que en el Reino de Dios viviremos con alegria perfecta e
infinita.

La resurreccién de Jesus inaugura también el proceso hacia la nueva tierra, y
como tal significa un compromiso con lo terrenal. Cristo resucitado tuvo dos pies para
caminar tras los caminantes a Emaus y alcanzarlos en el camino, pero nadie puede
caminar sin tierra, aunque tenga pies. ¢,Por qué insistimos en alegorizar las calles de la
Nueva Jerusalén, en la nueva tierra?

En la primera pagina de la Biblia, Dios crea la tierra y la declara buena. En el
segundo relato de la creacion, lo primero que Dios da a Adan es tierra, un huerto para
cultivar. Cristo proclamé que los mansos heredaran la tierra (Mt 5,5); la gran liturgia en
el cielo anuncia que reinaremos con Cristo sobre la tierra (Ap 5,10). La resurreccion de
Cristo, precursora de la nueva creacién, nos obliga ahora a comprometernos con el
medio ambiente, la justa distribucion de la tierra, y la adoracion al Creador como
momento obligado en nuestra liturgia (Ap 4,4; 6,11; 5,13).

La resurreccion nos llama a un compromiso con el futuro, un compromiso con la
esperanza. Desde que Cristo resucitd, su Reino es invencible y nada es imposible. Su
resurreccion nos asegura que un mundo diferente es posible, ahora en medida relativa
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y sentido penultimo, y finalmente en la plenitud de su Reino. Los gque dicen que “todas
las cosas permanecen asi desde el principio de la creacién” son los burladores
‘incrédulos (2 Pedro 3,3-4), no los que estan identificados con Cristo en la solidaridad de
su resurreccion. Al contrario, nuestro Dios es el que hace nuevas todas las cosas (Apoc
21,5), hoy, mafanay siempre. Creer en la resurreccion significa solidarizarnos con Dios
en Cristo, en su proyecto de transformacién radical del mundo.

Conclusién

La identificacién incondicional de Jesucristo con nosotros (solidaridad) es clave
pare entender la Cristologia, y la Cristologia, bien entendida, es una poderosa
motivacién a la solidaridad.

En su encarnacion, Jests asumid nuestra humanidad corporal, nos hizo un solo
cuerpo, y nos llama a ser también solidarios como fue y es él.

En su cruz, la solidaridad de Cristo fue hasta el extremo, hasta hacer suyos
nuestro pecado y muerte.

En su resurreccion, Cristo reafirmé su solidaridad con la corporalidad, la vida y la
esperanza. '




CRISTIANISMO Y GNOSTICISMOENELSIGLO1dC. 51

Cristianismo y gnosticismo
en el siglo 1 d.C.

Rev. Aragon. Teol. 36 (2012) Rafael Fleta Soriano

Cristianismo y gnosticismo en el siglo | d.C.

“Gnosis” es una palabra griega que significa “conocimiento”. E! “gnosticismo”,
palabra derivada de “gnosis”, podria definirse como una corriente filosofico-religiosa que
daba respuesta a las ansias de salvacion de las personas que la buscaban. El
gnosticismo tuvo una relacion directa con el cristianismo y fue combatido por autores
cristianos, sobre todo, a partir del siglo 11 d.C. En este articulo quiero hacer ver la
posibilidad de que la gnosis, con su posterior derivacion en corrientes gnaosticas, ya
estaba presente, al menos de forma latente, en el siglo | d.C., cuando se escribieron los
textos del Nuevo Testamento. De esta forma, he dividido el articulo en tres partes:

1. Ambiente religioso y filosofico en el siglo | d.C.
2. Desarrollo del gnosticismo en el siglo 11 d.C.
3. Gnosis en el siglo 1 d.C.

1. Ambiente religioso y filoséfico en el siglo | d.C.

1.1. Ambiente religioso'

El mundo religioso del imperio romano se hallaba en una situacion de profunda
crisis en el siglo 1 d.C. Habia una gran desilusion y hastio en muchos aspectos. La
religion oficial del imperio romano, era una “Religion Nacional”. Los dioses velaban por
la sociedad y la prosperidad de la ciudad y el gran estado la defendia de los peligros 'y
de los enemigos.

En tiempos de Augusto, esta religion “patritica” adquiere su punto culminante: en
el afio 12 a.C. se le proclama Pontifex Maximus vy, tras su muerte, el senado le

' Cf Gonzélez Echegaray, J., Los Hechos de los Apdstoles y el mundo romano (Verbo Divino, Es-
tella 2002) 236-256.




52  CRISTIANISMOY GNOSTICISMO EN EL SIGLO I d.C.

proclamara “dios”, fusionando la politica y la religién. Afios después, Caligula sera en
vida honrado como divinidad y, hasta el mismo Claudio permitira que le tengan por tal.
El culto al emperador divinizado se convertira en una caracteristica del imperio?.

Pero este modelo de religiosidad se caracteriza por el hecho de no implicar
compromisos morales en el individuo, salvo el amor a la patria. Los principios religiosos
no comportan exigencias personales de caracter ético que obliguen en consecuencia.
La no exigencia de compromiso personal por parte de una religion puramente externa,
va creando un vacio en los individuos que puede convertirse en menosprecio y hasta
rechazo de tal religion como algo indtil, y en la busqueda por hallar otros caminos que
conduzcan a la salvacion.

Para llenar el vacio que producia una religion nacional y tener una religion
personal, se fueron abriendo paso las llamadas religiones mistéricas®, de gran influjo en
la sociedad del siglo |. Estas religiones se caracterizaban por ofrecer la “salvacion” al
individuo, una felicidad futura que conectara con el mundo divino, que diera la
inmortalidad. Para poder participar ya en esta vida de esa comunién con la divinidad, es
preciso “iniciarse” en el culto religioso, puesto que sélo esta destinado a las personas
que, voluntariamente, den el paso, en privado, hacia él. Esto se lleva a cabo por una
serie de ceremonias y ritos que han de mantenerse en secreto. Asi, se ofrece una
religion salvadora de la persona por encima de cualquier nocién de Estado, pero que ha
de cultivarse en el circulo limitado y misterioso del grupo de iniciados (misterios de
Eleusis, de Samotracia, dionisiacos, Cibeles, Mitra... estaban muy extendidos en aquel
tiempo).

1.2. Ambiente filosofico®

Dentro de este ambiente religioso, estaban también los sistemas filoséficos, que
consideraban el origen, lugar y destino de los seres humanos en relacion con el cosmos.
Exigian un codigo de conducta mas rigido que el de la mayoria de las religiones. La
gente solia ser ecléctica, es decir, escogia elementos atractivos de los diferentes
sistemas.

El Platonismo, filosofia formulada por Platdn en sus “Didlogos”, habia declinado
como tal en la época del Nuevo Testamento, pero habia influido en otros sistemas

2 Cf Kaster, H., Introduccion al Nuevo Testamento (Sigueme, Salamanca 1988) 238-261: Bayet,
Jean, La religion romana. Historia, politica y psicologia (Cristiandad, Madrid 1984) 193-195 y 202-204.

® Una buena descripcion de estas religiones la encontramos en Koster, H, o.c. 440-445.

 Cf Brown, R.E., Introduccion al Nuevo Testamento | (Madrid, Trotta 2000) 146-150; J. Giblet, “El
mundo helenistico y el imperio romano * en: George, A. y Grelot P. (dll’) Introducc:on a/ Nuevo Testamento |
(Barcelona, Herder 1983) 54-59. - ‘
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filosoficos. Su doctrina mas importante era que en este mundo los seres humanos soélo
ven las sobras insustanciales proyectadas por otro mundo de realidades en el que
existen la verdad perfecta y la belleza. Para cumplir con su destino, el ser humano debe
escapar del mundo material y caminar hacia su verdadero hogar en el otro mundo. Este
platonismo podria haber influido, directamente 0 a través del judaismo helenistico, en
el contraste del cuarto evangelio entre el mundo de arriba y el de abajo y en su
concepcién de JesUs descendiendo de arriba para ofrecer las verdaderas realidades
(Un1,9; 3, 31; 4, 23).

Epicureos: tradicion filoséfica procedente de Epicuro (342-270 a.C.). Desechd los
mitos y el pensamiento abstracto y apel6 a los sentidos como la norma de la verdad. Su
filosofia iba dirigida a liberar a las gentes de temores y supersticiones. Los dioses no
tenian nada que ver con la existencia humana. La muerte es el final de todo y no existe
la resurreccion. Los epictreos se unian por lazos de amistad y por el cuidado de los
unos por los otros. En Hch 17, 18.32 se incluye a los epictireos entre los que se rien de
Pablo cuando éste habla de las exigencias divinas y de la resurreccion de los muertos.

Estoicismo: sistema filoséfico procedente de un contemporaneo de Epicuro, el
chipriota Zendn de Elea (33-264 a.C.). Zenon se habia formado como fildsofo cinico de
donde tomd su maxima de que la virtud es el tnico bien. No existe un mundo separado
de las ideas. Si una persona vive de acuerdo con la razon conductora, la ley natural,
puede permanecer tranquila frente a la adversidad. Las pasiones son consideradas
como estados patolégicos de los que uno debe liberarse. Asi, el estoicismo era un
sistema de pensamiento que desarrollo valores morales y la conquista del yo. Heh 17,
25.28 presenta a Pablo evocando algunas maximas estoicas y Flp 4, 11 dice: “He
aprendido a estar contento en mi situacion”, maxima que se aproxima al pensamiento
estoico. »

Sofistas: Méas que filosofia sofista, hubo filésofos sofistas. Los sofistas eran
maestros cuya profesion consistia en ir de ciudad en ciudad impartiendo clases por unos
honorarios. Hacian hincapié en el éxito material y eran capaces de ofrecer argumentos
a favor de cualquier opinién, fuera o no verdadera. La insistencia de Pablo en Corinto
de que él predicaba el evangelio sin exigir pago alguno (2Cor 11.7-10) podia ser vista
en aquel tiempo como un contraste con la practica de los sofistas en la ciudad.

2. Desarrollo del gnosticismo en el siglo |l
El gnosticismo més conocido y estudiado es el que surge a partir del siglo 11 d.C.

con unas caracteristicas mas claras y una serie de autores que crean su propio universo
con sus obras, pero todos ellos relacionados en sus conceptos fundamentales.
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2.1. Rasgos generales de la gnosis®

El gnosticismo, en sentido estricto, es un movimiento religioso de la antigiiedad
tardia que algunos investigadores entienden como una mera continuacion de las
concepciones religiosas originadas en Mesopotamia e Iran y otros, como un impulso
religioso que, aun continuando conceptos de esas religiones orientales, expresa algo
nuevo.

Gran cantidad de esas antiguas tradiciones religiosas desembocan en la gnosis,
sintetizada como movimiento en el siglo siguiente al nacimiento del cristianismo. Pero
el nacimiento de la gnosis como sistema y su delimitacion histérica, es un problema que
no se ha resuelto todavia. De todas formas, no hay duda de que como “atmosfera
espiritual”, existia antes del nacimiento del cristianismo.

Para el gnostico, el ser humano es un compendio de todo el universo. Su parte
superior procede de Dios, su parte inferior viene de la materia y se halla sujeta a leyes.
La parte superior —o espiritu— es consustancial a la divinidad y debe intentar retornar al
“Uno” para fundirse con él y escapar de la perversién de la dualidad presente. Esta
liberacion se produce por medio del recto conocimiento (en griego, “gnosis”),
proporcionado por la divinidad misma, interesada en que lo que de ella procede, vuelva
a su lugar de origen. La ignorancia de ese espiritu que se halla preso en la materia pero
que deberia estar con lo divino, hace que el ser humano quede preso en lo inferior. El
espiritu, iluminado por el conocimiento (gnosis), se pregunta: ¢Quién soy yo? ¢De
donde procedo? ¢ A quién pertenezco? ;Adonde tengo que ir? ; Como he de llegar alli?
La salvacién consiste, pues, en una ascension del espiritu al mundo superior,
liberandose del inferior, malo y perverso. Para ayudar a realizar este proceso, el mundo
superior envia un Redentor. Con su revelacion en este mundo inferior, material y malo,
recuerda a los espiritus (definidos también como “chispas”, “centellas” divinas
encerradas en los cuerpos) de dénde proceden, logra sacarlos del adormecimiento en
el que estan por culpa de la materia y les indica los medios (ascetismo,
desprendimiento...) para retornar alli, de donde tienen su origen.

Sintetizando estas ideas religiosas gndsticas, se pueden reducir a cuatro
principios fundamentales:

1.° La parte mejor y mas auténtica del ser humano es el espiritu. Es como una
centella, una chispa, una luz divina, consustancial a la divinidad, de la que procede.

5 Cf Pifiero, A.- Peldez, J., El Nuevo Testamento. Introduccion al estudio de los primeros escritos cris-
tianos (Madrid, El Aimendro 1995) 299-301 y A. Pifiero “El marco religioso del cristianismo primitivo (1)” en: A.
Pifiero (ed) Origenes del cristianismo. Antecedentes y primeros pasos (Cérdoba, E] Aimendro 1991) 60-63.
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2 ° Por un complicado, necesario y desgraciado proceso, esa chispa divina esta
alojada en la materia, es decir, en el cuerpo del hombre y en el mundo material. Pero el
yo verdadero, la centella divina, tiene su patria en el cielo.

3.° La chispa divina debe retornar alli de donde procede. Esta vuelta constituye
la salvacion.

4.° Un ser divino desciende del ambito superior. Con su revelacion recuerda al
hombre que posee esa chispa, esa centella divina, lo ilumina y lo instruye sobre el modo
de hacerla retornar a su lugar de origen.

Elementos de la mitologia gnostica son:®
a) Anticosmicismo (La Creacion no tiene valor)

El punto de partida es un sentimiento tragico de la existencia. La realidad de este
mundo es una ilusién. Recibe el gnosticismo la influencia del dualismo platénico que el
platonismo vulgar habia afianzado con la contraposicién entre el mundo sensible y el
ideal (por lo que la idea cristiana de martirio no tiene importancia al no tener importancia
el mundo material)

b) Devaluacion o rechazo del Creador

La devaluacion del mundo incluye la de su Creador. Este mundo no puede ser
obra del Dios bueno y sabio. Tiene que ser producto de un ser inferior.

c) El Dios trascendente y su Pléroma (plenitud)

El rechazo del mundo y de su creador, alienta al gnosticismo a la busqueda de
un Dios desconocido y trascendente.

d) El mito de la caida y el Demiurgo

El Demiurgo (Dios creador —el del Antiguo Testamento-) organiza el mundo
material. En éste se encuentra el hombre. Pero en la humanidad se pueden encontrar
reflejos validos o particulas del mundo divino. Las personas que las tienen son
denominadas “pneumaticos” (espirituales).

e) La redencion por el conocimiento

Los “pneumaticos” (espirituales), estan seguros de su retorno a la esfera divina.
El conocimiento gnostico se garantiza y da ya ahora un sentido pleno a la vida presente.

& Cf Trevijano, R., La Biblia en el cristianismo antiguo (Estella, Verbo Divino 2001) 196-204. Para una
breve visién de Dios, el hombre y el mundo en el gnosticismo, se puede consultar E. Lopez Fernandez en:
en: Felipe Fernandez Ramos (dir), Diccionario del mundo joanico. Evangelio, Cartas, Apocalipsis (Burgos,
Monte Carmelo 2004) 468-477.
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f) El ascenso celeste

El gnéstico asciende a los cielos sorteando a los “arcontes”, controladores de los
cielos intermedios, como aduaneros del viaje celestial.

Asi, del conjunto de teorias e ideas teoldgicas y de la variada terminologia al
servicio de una exuberante fantasia especulativa, pueden entresacarse unos rasgos
generales’:

1.° El impulso soteriolégico

La salvacién divina se dirige a la esencia espiritual que constituye lo propio del
hombre y que puede delimitarse como la parte superior del alma o “espiritu”. Es un
“nucleo o propio yo”, una “chispa divina” que parte del “Hombre primordial®, una
emanacion del Uno divino.

2.° El rechazo de este mundo, el Redentor y las clases de hombres

La materia es el Gltimo escalon degradado del ser. Aunque procedente de un
modo misterioso de Dios, en Gltimo término la materia no pertenece al &mbito espiritual.
Por ello, para la gnosis es obligado el rechazo de este mundo de aqui, material que, por
su materialidad, aprisiona lo mas intimo del hombre.

Ese nlcleo de la persona, bueno y ligero, se encuentra aprisionado en un mundo
malo y tenebroso, pero tiene su patria en el cielo (aparece el dualismo “luz y tinieblas”).
Gracias a este ntcleo, a su yo mas intimo, a su “espiritu” consustancial con la divinidad,
el ser humano pide la salvacion al dios Supremo, que es su contrapartida celeste y que
puede iluminar lo que ya existe en el ser humano aqui abajo, concediéndole la gnosis
(conocimiento) y, con ella, la salvacion.

La idea del Redentor va unida al concepto que aclara, ademas, como numerosas
particulas de ese “yo superior” han caido en un mundo material y carnal y, cobmo son
rescatadas luego por él. El Redentor, que puede considerarse como el yo superior del
ser humano, desciende y alcanza el yo nuclear del hombre, su “espiritu” y por medio de
una llamada lo despierta. Esta llamada lleva al hombre un conocimiento adecuado de
si mismo y de la divinidad, es decir, de la consustancialidad del espiritu humano con
Dios. Y este conocimiento (gnosis), o sitda en la via de la salvacién.

Pero no todos los seres humanos son iguales. Para la gnosis hay tres clases de
seres humanos: la clase puramente material, los “hilicos”, que no son capaces de
ninguna salvacion; la segunda clase, los “psiquicos”, quienes si prestan atencion a los
preceptos del Redentor y llevan una vida recta, tendran una salvacién intermedia (a su

7 Cf. Leipodt, J.-Grundmann,W., £/ mundo del Nuevo Testamento (Madrid, Cristiandad 1973) 398-
399.
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muerte se despojaran de la materia y sus almas ascenderan a un cielo intermedio); la
tercera clase, la de los hombres que tienen “centella” (“chispa”, “luz”) divina, los llamados
“gspirituales” o “pneumaticos”, que recibiran la salvacion completa con tal que —gracias
al Redentor—, caigan en la cuenta de que poseen esa “centella” divina (es decir, el
espiritu consustancial con Dios) y, asi, reciban la gnosis conociéndose a si mismos.
Tras la muerte, su cuerpo carnal perecera con la materia, su alma ascendera hasta el
ambito celeste y descansara alli haciéndose uno con la divinidad, a la que entonara
cantos de alabanza y de gloria durante toda la eternidad.

El camino de la salvacion se opera en el gnostico aqui abajo, por medio de vias
éticas que sirven de medio para renunciar a lo material.

3.° Dualismo luz/tinieblas

Este elemento llena en mayor o menor medida la totalidad de cualquier sistema
gnostico. El Dios desconocido y el hombre interior pertenecen al reino de la luz. El
Demiurgo, los arcontes y el mundo, pertenecen al reino de las tinieblas. Posiblemente
esta vision pueda ser una herencia de tradiciones venidas de fran.

4.° Dualismo alma/cuerpo y espiritu/materia

Este dualismo es conocido, sobre todo, en el mundo greco-helenistico. El cuerpo
y la materia se incluyen entre las caracteristicas esenciales del reino de las tinieblas,
mientras que el alma y el espiritu se identifican con la luz.

Todas estas caracteristicas las vamos encontrando en los sistemas gnosticos que
se consolidan en el siglo Il d.C. Los autores gnésticos las van incluyendo en sus propias
mitologias, adaptandolas a sus escritos. A comienzos del siglo 11 d.C., ya encontramos
maestros gnosticos.

2.2. Maestros gnésticos importantes en el siglo 11 d.C.

a) Basilides®

Era un maestro gnostico cristiano. No se contentaba con dar a la gnosis una ligera
capa de barniz cristiano, sino que se esforzaba por llegar a una sintesis entre la gnosis
y el cristianismo. Vivié en Egipto entre el 117 y el 161 d.C. Seguramente procedia de
Antioquia. El escenario de su obra y su doctrina es Alejandria, donde fundd una escuela
propia.

8 Leipodt, J.-Grundmann,W., 0.c 423-424.




58  CRISTIANISMO Y GNOSTICISMO EN EL SIGLO 1 d.C.

En su doctrina aparece un Dios desconocido del que procede el mundo del cielo
en una cadena ininterrumpida de emanaciones, en la que cada ser superior da origen
- al ser que esta por debajo, hasta llegar al mundo terrestre (y al hombre terrestre) como
© prision del alma, alma que procede directamente del Dios desconocido. Para salvarla,
desciende Cristo al mundo de los hombres, pero sin hacerse hombre. Cristo, en realidad,
no padecio, sino que dio su figura a Simén de Cirene y tomoé a su vez la figura de éste
para que las potestades terrestres crucificaran equivocadamente a Simén de Cirene.
Después, ascendio a lo alto sin ser reconocido, para preparar el camino de las almas.

b) Marcién?®

Naci6 en Sinope del Ponto. Su padre era obispo y su familia pertenecia a la mas
elevada clase social de aquel puerto importante. El hizo fortuna como armador. Lleg6 a
Roma en el 140 y sus doctrinas encontraron fuerte oposicién, siendo excomulgado.
Fundd su propia iglesia, con jerarquia, obispos, presbiteros y diaconos.

La doctrina que le condujo a esta separacién, sostiene que hay dos dioses, el
Dios del Antiguo Testamento y de los judios, conocido, justiciero y de rango inferior, y el
Dios desconocido, bueno, perfecto, sobre el que han predicado Jesus y Pablo. El Dios
que solo es justiciero, ha creado, a partir de la materia, el mundo y, dentro del mundo,
al hombre compuesto de cuerpo y alma, siendo tan imperfecto como su creador. Pero
el Dios desconocido se apiada del hombre, ser que le es completamente extraio, y
envia a su propio hijo como Jesucristo al mundo del Dios cruel y justiciero, con un cuerpo
aparente, para redimir con sus ensefianzas

¢) Valentin'®

Le dio a la gnosis cristiana la forma mas peligrosa para el desarrolio posterior de
la Iglesia. Procedia de Egipto y recibié educacién helenistica en Alejandria. Actu¢
bastante tiempo en Egipto sin ser impugnado como maestro cristiano. En el 140 d.C. fue
excluido de la comunidad de Roma. Alli fundé su escuela y predicé como maestro
gnostico-cristiano. Tuvo muchos discipulos que reelaboraron su doctrina y la
extendieron.

Estos autores y las caracteristicas del gnosticismo dadas en este punto, ya se
pueden incluir en el desarrollo posterior, aunque estan influidas por una etapa anterior.
Entonces, ¢qué ocurria en el siglo 1 d.C.?

® Trevijano, R., o.c. 307-308.
® | eipodt, J.-Grundmann,W., o.c 425-426.
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3.En el siglo 1d.C.

3.1. ;Gnosticismo cristiano?

La gnosis cristiana tiene como punto central a Jesucristo redentor y revelador del
Dios supremo, hasta ese momento parcialmente desconocido. Jesus aporta al hombre
el conocimiento del origen y meta del ser humano en el cosmos. Esta gnosis significa,
a la vez, la salvacion, la liberacién, tanto de la prision del mundo material y del propio
cuerpo, como de conjunto de potencias que dominan sobre ambas.

La relacion de este tipo de concepciones —que los comentaristas sacan, como
rasgos comunes, de los sistemas gnosticos ya bien consolidados en el siglo 11 d.C.—
con un presunto gnosticismo general (una “atmosfera gnostizante”) es algo que se da
por supuesto. La cuestion es saber si el gnosticismo “clasico” (siglo Il d.C.) ha sido
precedido de un protognosticismo ya estructurado, o de un pregnosticismo (cierta
“atmosfera espiritual gnostizante”)

La polémica en torno al origen de la gnosis surge por la escasez de fuentes.
Disponemos de muy pocos documentos gnosticos originales (Nag Hammadi, textos
mandeos, y éstos son tardios). Ademas, la vision que de los gnosticos del siglo 11 d.C.
ofrecen los Padres de la Iglesia, puede estar desenfocada por su caracter polémico y
apologético.

Después del coloquio de Mesina (1966), parece claro que la gnosis (no el
gnosticismo), es un movimiento o “atmésfera religiosa” precristiana que recoge una gran
amplitud de impulsos y motivos religiosos que, sistematizados, dieron origen, luego, al
gnosticismo tal como aparece en el siglo |1 d.C. Los impulsos, motivos y temas que
ayudaron a la constitucion de la gnosis como sistema que luego desemboca en el
gnosticismo cristiano pudieron ser las siguientes:

La escatologia de la Apocaliptica.
L os mitos de salvacién de los cultos mistéricos.

La concepcién de la Sabiduria (en el Antiguo Testamento tardio) y las
concepciones existentes en Qumréan sobre el conocimiento de la divinidad.

Las doctrinas érfico-pitagdricas sobre la metempsicosis y el simbolismo de los
numeros.

La metafisica platénica popularizada.

La difusion de la exégesis alegorica.
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La especulacion irania sobre las fuerzas espirituales que actlan en las esferas de
lo divino y lo humano.

La concepcion cristiana del Redentor.

Entonces, ¢podriamos hablar de un gnosticismo precristiano?'" No hay pruebas
suficientes para saber si hubo un gnosticismo precristiano. Hay problemas para
reconstruirlo. Habria un gnosticismo incipiente, un poco anterior al nacimiento del
cristianismo. Se podria admitir que Pablo y Juan se sienten influidos y combaten un
rudimentario gnosticismo. Pero eso no es prueba de que ideas esenciales del
cristianismo deriven del gnosticismo o, de que éste, a su vez, provenga del primero. No
se puede excluir, a priori la posibilidad de la adaptacién de un gnosticismo pagano o
judio por los primeros cristianos. E| problema viene porgue no poseemos textos
gnasticos que sean anteriores al Nuevo Testamento.

La investigacion alemana, sin embargo, sigue sosteniendo que la gnosis nacio
independientemente y a la vez que el cristianismo y que en los primeros decenios de su
existencia, ya intentd éste iluminar con categorias gnosticas el acontecimiento de Cristo.
Como vehiculo de infiltracion, considera cada vez mas el judaismo helenistico y otros
grupos alejados del centro “normativo” palestino, por ejemplo Qumran.

Para Hans-Martin Schenke'2, son muchos los datos que parecen indicar que la
gnosis surgi6 en un conglomerado étnico y religioso del territorio de Siria-Palestina yen
periodo contemporaneo, o algo anterior al nacimiento del cristianismo, aunque
independientemente de éste. En los comienzos pudo haber intervenido también un
elemento judio.

Segun esta teoria, en el Valle del Jordan, una secta bautista fue ganada por el
movimiento gndstico quizéa a comienzos del siglo | d.C. Este fue el momento en el que
nacioé la gnosis mandea (“manda”=conocimiento). De todas formas, todavia es muy
discutido el origen de los mandeos, (Unica secta gnéstica que se ha mantenido hasta
nuestros dias en Irak). La posible reconstruccion de los hechos, segun esta teoria, seria:
1) los mandeos son originariamente una secta bautista judio-herética, una de tantas; 2)
los mandeos se abren a la cosmovisién gnostica; 3) de esta manera se origina la gnosis
mandea. Esta secta florecid y ejercié su actividad junto al Jordan, es decir, en Palestina-
Siria.

" Cf. Pifiero, A.- Pelaez, J., o.c. 310
2 Cf. Leipodt, J.-Grundmann,W., 0.c 412-413.
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3.2. Algunos personajes y escritos

Dentro de este siglo | d.C., con todas las dificultades existentes, algunos han
identificado a Simdn el Mago™, que aparece en el capitulo octavo del libro de los Hechos
de los Apdstoles, como un maestro gnéstico.

Su doctrina seria la siguiente: en la cumbre del sistema se encuentra el Padre de
todo, llamado también “la gran fuerza”. Junto a él, y nacida de él, se encuentra la Madre
de todo, la llamada “ennoia” del padre. Esta procre6 angeles y potencias, y éstos, a su
vez, crearon el mundo. Ahora bien, dichos angeles creadores del mundo querian borrar
la historia de su ascendencia y “ser” de un modo independiente, sin tener a nadie por
encima de ellos. Por ello retuvieron a la Madre, la “ennoia”, y la aprisionaron en el
mundo. Que por encima de su Madre habia aln un Padre era algo que estos angeles
no sospecharon. La “ennoia” tuvo que padecer mucho en este mundo, que se convirtio
en su prision. Fue encerrada en un cuerpo humano y anduvo errante de un cuerpo de
mujer a otro... Los padecimientos y la deshonra de la “ennoia” son el modelo y simbolo
de los padecimientos y de la deshonra del alma del hombre. Como la “ennoia”, el alma
esta presa en el cuerpo humano y aguarda su liberacion. Pero, cuando mayor es la
calamidad, interviene el Padre de todo. Desciende personalmente, recorre las esferas
de los angeles creadores del mundo, sin ser reconocido y sin obstaculo. Después
aparece entre los hombres en la figura del predicador de esta doctrina, la de Simon el
Mago. En la figura de Simén, libera el mundo el Padre a la “ennoia” en la figura de
Helena. También la salvacion de la “ennoia” sirve de modelo y simbolo para las almas.
Simén salva las almas de los hombres comunicandoles el conocimiento que les redime.

El pensamiento original de Simén se enriquecio después, secundariamente,
cuando el simonianismo entré en contacto y en competicién con el cristianismo, con
unos cuantos préstamos cristianos. Gracias a ellos se pudo facilmente interpretar el
simonianismo como la consumacién y la superacion del cristianismo. Se predicaba que
el maestro Simén aparecio como Hijo entre los judios, descendié a Samaria como Padre
y llego a los demas pueblos como Espiritu Santo. A Simén no sélo le tenian por autoridad
los simonianos, sino también los gnosticos de otras orientaciones.

Hacia la segunda mitad del siglo | d.C. un samaritano predico con éxito en
Antioquia la cosmovisién gnéstica. Se trata de Menandro', oriundo de Samaria y
representante de una gnosis no influida por el cristianismo. El lugar del desarrollo de
esta cosmovision pudo ser Antioquia, donde afos antes habia entrado Pablo en
conocimiento con ciertas nociones gnosticas de las que pudo tomar determinados

3 Gf. Trevijano, R., 0.c. 293-294; Leipodt, J.-Grundmann,W., 0.c 422-423; Vidal, C., Los origenes de
la Nueva Era (Nashville, Grupo Nelson 2009) 41-51.
4 Cf Vidal,C., o.c. 51; Leipodt, J.-Grundmann,W., 0.c 418.
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motivos para su predicacion. Asi, Menandro y sus partidarios, no fueron ni mucho menos
los unicos gnosticos que hubo en su época en Siria. En todo caso, para el periodo
inmediatamente anterior al afio 100 d.C., los escritos de Juan atestiguan la existencia
de una gnosis ampliamente difundida que se amoldé al cristianismo, aunque fuera
posteriormente tomada como herejia cristiana en ciertas de sus manifestaciones (sobre
todo el docetismo).

Respecto al evangelio apdcrifo de Tomds, la fecha de su redaccion oscila entre
la segunda mitad del siglo | d.C. y la segunda mitad del siglo Il d.C.*. Si hubiera sido
escrito en el siglo 1 d.C. (aunque fuera en su original griego o0 arameo, ya que luego se
tradujo al copto), ahi encontrarifamos una teologia que se aproxima a una visién
gnostica. El evangelio consiste en unos “dichos” de Jesus agrupados, sin contexto
narrativo ni reflexion teoldgica y que contienen:

- Los nombres de Dios y de Espiritu Santo sélo aparecen una vez y citados de
forma indirecta.

- JesUs aparece como el viviente, alusion al resucitado y confiando una especial
revelacion a Tomas.

- Jesus oculta su identidad. En varias ocasiones se alude a diversos niveles de
realidad, con lo que parece seguirse un cierto docetismo.

- Las alusiones a la creacion del mundo y a la humanidad, a la aparicién de
ambos sexos y al pecado de origen, tienen una tendencia gndstica inequivoca,
marcada por el pesimismo.

3.8. Escritos joanicos y paulinos

En este tiempo, finales del siglo |1 d.C., aparecen /os escritos joanicos. Como ya
hemos visto anteriormente, no sabemos si la gnosis estaba formalmente constituida en
tiempos de los escritos de Juan. Quiza se reflejara, no tanto la presencia de ideas
caracteristicas de la gnosis, sino una serie de elementos tipicos de la gnosis'®.

Las semejanzas entre Juan y el gnosticismo han sido ampliamente estudiadas,
aunque el tema es muy complejo. La teoria de la influencia gnéstica de Juan fue
popularizada por Bultmann en su comentario al cuarto evangelio. Sostuvo que el
evangelista habia sido un antiguo gnéstico discipulo de Juan el Bautista y que pretendia
adaptar su antiguo gnosticismo a las creencias cristianas. Asi, en el cuarto evangelio se

> Sobre las diversas dataciones del evangelio copto de Tomas, véase: Alcala, Tomas, E/ evangelio
copto de Tomas (Salamanca, Sigueme 1989) 22-23; Pagels, E., Los evangelios gndsticos (Barcelona, Cri-
tica 19872) 15.

'®  Caracteristicas ya citadas en: E. Lopez Fernandez, “Gnosis” en: Felipe Fernandez Ramos (dir),
Diccionario del mundo jodnico. Evangelio, Cartas, Apocalipsis (Burgos, Monte Carmelo 2004) 468-477.




CRISTIANISMO Y GNOSTICISMO ENELSIGLO1dC. 63

podrian encontrar tendencias gnosticas en la concepcién dualista de la oposicién
luz/tinieblas, en el “mito del Redentor”, que supone la existencia de un hombre originario
que fue dividido en particulas de luz, que son las almas de los hombres implantadas en
un mundo de tinieblas. Dios envio a su Hijo, liberd estas almas de sus cuerpos y las hizo
volver a su origen celestial. Segun Bultmann, el mito gnéstico del redentor celestial fue
historizado por el cuarto evangelio en la persona de Jesus.

Estas teorias fueron contestadas por numerosos estudiosos diciendo: 1) Que no
se pueden utilizar escritos mandeos para apoyar esta teoria, ya que no los hay tan
antiguos; 2) El gnosticismo del siglo Il d.C. une diferentes lineas de pensamiento, pero
;estas lineas se combinaron ya en el siglo 1?; 3) Fue la figura de Cristo la que influy6
en el gnosticismo tal como lo conocemos en el siglo Il d.C. De todas formas, se puso
de relieve que la aproximacion a la vida de JesUs por parte del evangelista Juan, es
diferente a la de sus predecesores y de que algunos de los rasgos de la vida de Jesus
puestos de relieve por Juan, sirven para combatir la herejia de los gnosticos.

Existe una cierta afinidad entre el pensamiento de Juan y el gnosticismo que se
debe tratar con cautela, aunque es interesante para determinar la naturaleza del
cristianismo primitivo. Como conceptos gndsticos que Juan trata'’, podemos encontrar:

a) El dualismo joanico

El evangelio de Juan posee una cosmovisién de dos mundos. En el Prologo se
introduce el tema del conflicto entre la luz y las tinieblas. Juan presenta a JesUs como
un ser que ha venido de Dios y desciende del cielo. Y esto ha sucedido porque Dios
quiere que el ser humano llegue a conocerle y participe de su gloria celestial. De un
modo semejante, el gnosticismo, con sus dimensiones ética y cosmica, se desarroli6
utilizando ampliamente el motivo de la luz frente a las tinieblas. Pero la diferencia es que
el dualismo de Juan no es metafisico, como el gndstico, sino soteriologico y ético, en el
sentido de que Cristo se opone al mundo, la fe se enfrenta a la incredulidad, la vida a
la muerte.

b) Mediadores gnosticos

En el esquema de Juan, el Logos desempefia un papel mediador entre la esfera
superior e inferior. En los sistemas gnosticos, estas funciones estan distribuidas entre
un nimero de seres. El otro término que utiliza Juan para designar al mediador es “Hijo
del Hombre”, término cristiano tradicional pero que, utilizado por Juan, tiene cierta
afinidad con la idea de un Hombre celeste que encontramos en los escritos de Fildn.

17 Cf. D.A. Black, “El grupo de Juan: Helenismo y gnosis” en: A. Pifiero (ed), Origenes del Cristia-
nismo. Antecedentes y primeros pasos (Cérdoba, Almendro 1991) 311-316; Dodd, C.H., Interpretacion del
cuarto evangelio (Madrid, Cristiandad 1978) 108-124.
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c¢) Docetismo

En la persona de Cristo, el dualismo gnédstico generaba una visién docética o
dualista, segun la cual, el Cristo divino se diferenciaba del Jesus humano. El sustento
para ambas concepciones sobre la persona de Cristo estaba en el hecho de que el
cuarto evangelio no contiene relatos de la infancia y en la manera como Cristo habla de
su envio desde el cielo. No parecen estos argumentos ser decisivos, ya que Juan
rechaza las interpretaciones dualistas de la persona de Cristo.

d) El nombre de Dios

Juan y el gnosticismo contienen especulaciones elaboradas sobre el nombre
propio de Dios. Juan recalca que JesUs lo ha revelado en un sentido muy especial (Jn
17,6; 17,26)

Podemos decir que el evangelio tiene puntos de contacto con el gnosticismo.
Posiblemente Juan escribiera para combatir errores dentro de ese movimiento gnostico,
de aquellos que llevaban sus doctrinas hasta el extremo, ya en el ambito ético o
teologico. No es casual que el evangelio omita totalmente el sustantivo “gnosis”
(conocimiento). Para el gnéstico, el conocimiento era el medio de conseguir la liberacion
de la materia, y tal “sabiduria” era ofrecida tan sélo a un grupo muy selecto de individuos.
Para Juan, sin embargo, el conocimiento consiste en una recta relacién con Dios que
se ofrece abierta a todos.

La primera carta de Juan es un escrito polémico que pretende intervenir en la
controversia en torno a la interpretacion de Ia tradicion joanea y del evangelio de Juan.
Aungue el autor del evangelio se habia distanciado de la gnosis, no habia clarificado
suficientemente su postura. Esta carta propone llevar a cabo esa toma de posicion. Para
ello, identifica a sus oponentes (falsos maestros, anticristos) y discute con ellos sacando
sus puntos de vista. De lo que se dice de los adversarios, se ve que eran miembros
especiales de las comunidades jodneas. Estos oponentes habian leido el evangelio de
Juan y se apoyaban en él argumentando, al parecer, que el Jesus de este evangelio
apoyaba explicitamente su teologia gnéstica. Creian tener el conocimiento de Dios (1Jn
2,4, 4, 8), poseer su amor (4, 20), no tener pecado (1, 8-10) y estar en la luz (2, 9). Igual
que Jesus, aseguraban que eran “de Dios” y que hablaban con la voz del espiritu divino
(4, 2-6). Pero negaban que Dios hubiera venido “en carne” (4, 2) y no admitian la
identidad del Cristo (celestial) con el Jesus terreno (2, 22). El autor ataca esta reduccion
gnostica del evangelio de Juan apoyandose en él.®

8 Cf Vielhauer, Ph., Historia de la literatura cristiana primitiva (Salamanca, Sigueme 1991) 486-490.
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3.3. Escritos paulinos

En Pablo se pueden encontrar motivos y expresiones de corte gndstico para
ahondar y explicitar lo que él considera las verdades principales de su “evangelio™®.
Una antropologia de corte gnostico/platonizante —que distingue tres partes en el ser
humano: el cuerpo (soma), el aima (psique) y el espiritu (pneumay), la encontramos en
1Tes 5, 23 y sirve de base a Pablo para la contraposicion entre el hombre “terreno”, o
también “psiquico”, que no entiende las cosas, y el hombre “espiritual”. Sélo el hombre
“pneumatico” (1 Cor 2,14s; 15, 44-49) es capaz de la verdadera sabiduria, la que
conduce a la comprensién del misterio de Cristo (1Cor 2, 6) y, por tanto, la salvacion.
Pablo es un “pneundtico” (espiritual) que expresa realidades espirituales en términos
espirituales.

La idea de que el ser humano vive en un mundo rodeado de poderes angélico-
demoniacos, donde las fuerzas son unas veces favorables y otras hostiles, es algo
propio del judaismo y de los misterios y religiosidad helenistica del siglo | d.C. Sin
embargo, el modo de expresarse de Pablo, es mas parecido al que luego, en el sigio |l
d,C. hallaremos entre los gndsticos que el que encontramos entre los judios o las
religiones mistéricas. Segun Pablo, hay una oposicion entre la “luz” y las “tinieblas” (Rom
13, 11-13; 1Tes 5, 4-6). Satanés es el “dios de este mundo” (2Cor 4, 4) y, junto a él,
existen “los principados y potestades” (Rom 8, 38), que son “los principes de este
mundo” (1Cor 2, 6), enemigos de la divinidad.

Es cierto que para Pablo, no existe un dualismo rigido de dos poderes contrarios
iguales y enfrentados, es decir, un mundo de fuerzas oscuras gque se opone a Dios en
igualdad de condiciones. Todo esta subordinado a Dios. Pero existe una oposicion
permitida por Dios en sus planes. Tanto, que el Salvador, Cristo, desciende del mas alto
cielo a través de diversas capas celestes, burlando las “potestades” que los controlan,
para salvar a los seres humanos, presos del pecado y de esos poderes malvados, pero
es reconocido por éstos, causandole la muerte. Detras de los judios, que condenan a
Jesus, estan, en realidad, los poderes demoniacos opuestos a su predicacion (1 Cor
2,8).

Lo que a los ojos de los primeros discipulos debio de ser un aparente fracaso de
la empresa profética de Jesus, se convierte en el pensamiento de Pablo, como en la
gnosis, en un drama césmico en el que el principal actor, JesUs, no desempena ya un
papel a favor de los miembros del pueblo judio, sino a favor de toda la humanidad. Su
muerte es el comienzo de la liberacidn del ser humano de los poderes demoniacos, que

9 Ct Pifiero, A., Guia para entender el Nuevo Testamento (Madrid, Trotta 2008%) 296-297. Para la po-
sible influencia gnostica en el vocabulario utilizado por Pablo, véase Carrez,M.-Dornier, P.-Dumais, M.-Tri-
maille, M., Cartas de Pablo y Cartas Catdlicas (Madrid, Cristiandad 1984%) 98-99.




66  CRISTIANISMO Y GNOSTICISMO ENELSIGLO 1 d.C.

tienen a todos sometidos bajo el pecado. El combate definitivo de Cristo contra las
potencias del mal llegara al final de los tiempos. Incluso la muerte, el Gltimo enemigo, y la
personificacion de la fuerza destructora de estos poderes, sera vencida (1Cor 15, 26-28).

La idea de que los fieles bautizados forman un cuerpo conjuntamente con Cristo,
coincide, también, con una concepcién fundamental de la gnosis, la igualdad sustancial
entre el Redentor y los redimidos. Por esta igualdad, la Iglesia, conjunto de fieles, puede
ser el cuerpo y Cristo la cabeza (Rom 12, 4ss; 1Cor 12, 12-27). El acto de la resurreccién
de Cristo es el comienzo de la resurreccién de todo el cuerpo. Asi, el Salvador ha
iniciado ya el camino del retorno celeste, y los que poseen ese parentesco sustancial
con E|, lo iniciaran pronto (1Cor 15, 51-52).

Mas concretamente, en algunas cartas paulinas, se percibe esta relacién que
pudo haber con la gnosis y su posible formacién durante aquel tiempo.

En la Carta a los coloseneses, no es posible reconstruir un cuadro exacto de la
herejias que amenazaban a Colosas, ya que Pablo se limita a recalcar, con insistencia,
los puntos de la doctrina revelada que se les contraponen. Lo esencial parece ser que
los herejes no centraban sus creencias y practicas religiosas en Cristo, sino en
entidades del mundo creado, dando superioridad a las cosas materiales o espiritus.
Consecuencia de esta actitud eran un culto malo y exagerado a los espiritus. No se
desconocia a Cristo, pero se le consideraba como uno de tantos espiritus. Se hacian
esfuerzos por liberarse de ia materia acudiendo a una ascesis exagerada. Habia una
mentalidad dualista que oponia a Dios y al mundo como dos entidades enemigas (en el
siglo 1l d.C. se abrira camino en esta region la herejia maniquea). Se entrevé ya en
formacion la gnosis, que alcanzara pleno desarrollo en el siglo Il d.C. Pablo tiene que
ofrecer en esta carta una cristologia para instruir a los fieles amenazados con otras
doctrinas.

En la carta a los Efesios, la meditacién sobre la Iglesia como Cuerpo de Cristo,
constituye el centro ideolégico. Se toma un concepto ya aplicado en Pablo (Cuerpo de
Crito en 1Cor 12, 13-27), pero de una forma peculiar. El autor de la carta parece haber
tomado elementos del movimiento gnostico, ya en formacién. La naturaleza de Cristo,
la redencion, la Iglesia, se hallan inscritas dentro de una cosmovision que se separa
claramente de la vision biblica del mundo. El mundo no es visto como un edificio de tres
pisos —cielo, tierra, mundos inferiores— sino como una superficie recubierta por esferas
(“los cielos”). La parte de mas abajo es la propia corteza terrestre. Todo existir se
extiende desde ella penetrando hacia arriba en los ambitos celestiales, sede de los
entes y poderes cosmicos. Como no hay mundos inferiores, tampoco hay lugar para el
infierno subterraneo. El demonio habita sobre la tierra, en la capa inferior de los cielos,
que es la atmosfera (Ef 2, 2). Y en lo mas alto, se halla el trono de dios, con Cristo junto
aEl




