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EDITORIAL

Todavia impactados por la explosion de juventud, alegria y tension que han sido
las Jornadas Mundiales de la Juventud. Sin tiempo, apenas, para disfrutarlas, como el
caminante que, llegado al remanso de paz y sombra, debe seguir su itinerario. También
nosotros comenzamos Un NUevo Curso.

El recuerdo de los dias de Agosto no debe ser nostalgia, si animo. En nuestras
anquilosadas y envejecidas comunidades, de repente, nos hemos dado cuenta que hay
jovenes a nuestro alrededor a quienes no vemos mucho por la iglesia pero participan de
la fe comunitaria teniendo como referencia mas a sus grupos que a sus parroquias.

El principio de autonomia que la Gaudium et Spes consagro como el criterio de
la presencia de los cristianos en la sociedad hace que, a veces, no veamos la presen-
cia de los cristianos en nuestro mundo formando grandes asociaciones confesionales,
eso hace que se nos contagie una especie de melancolia pensando en los pocos y ma-
yores que somos. Sin embargo, estas jornadas han dado un tono de juventud a la co-
munidad que se ha descubierto a si misma mas joven.

La alegria se ha vivido, a su vez, en situaciones comprometidas de tension. Lo
que ha sido una realidad positiva para no caer en el triunfalismo ni en la ingenuidad. Es-
tamos en un mundo muy secularizado que nos impulsa a ser creyentes adultos y razo-
nables. A nuestro lado, en la misma plaza, en nuestra propia casa, hay quienes no
comparten nuestra fe, ni la entienden como actitud ante la vida ni la comprenden como
realidad que se manifiesta publicamente. Con ellos hemos de convivir y a ellos hemos
de dirigir nuestras palabras y nuestro compromiso para que sus 0jos puedan abrirse y
desvelar lo que se les oculta. Dios no vive en las nubes ni en la intimidad solamente. Ca-
mina con nosotros por las calles donde se hace la historia y se tejen las estructuras de
la sociedad. Su interés por sus hijos nos contagia de preocupacion por todos, espe-
cialmente por quienes mas sufren.

Y el sufrimiento se hace mayor con las crisis econdmicas, muchos no llegan afin
de mesy las tensiones en el seno de las familias se hacen mas fuertes, y las crisis cul-
turales dejan a muchos sin referencias de orientacion y sin motivaciones de esfuerzoy
esperanza. Dios es Alguien cercano, animoso, alegre, que contagia esperanza y nos
anima en la tarea de ser personas y hermanos.

No caer nunca en el desanimo es una de las grandes lineas que recorren la Bi-
blia y contagia a quienes entran en su historia literaria y religiosa. Las mujeres de la an-
tigliedad, como muchas de nuestro tiempo, se vieron reducidas a seres inferiores que




6 EDITORIAL

no contaban como sujetos de la historia y no parecian tener otro futuro que el asignado
por los patrones y modelos culturales transmitidos desde muy antiguo. Pero ahi estan
algunos ejemplos concretos a quienes Dios se dirige de forma contracultural.

En su vida encontraron contrapuntos que les abrieron los ojos para intuir otra re-
alidad posible, otro futuro, otro mundo, otro ser humano. Con su aparente pequefez hi-
cieron su aportacion al trayecto interminable de una historia que se dirige y nos fuerza
a construirnos mejores, a ser mas... humanos. Dios esta a nuestro lado siempre. Mu-
chas veces rompiendo nuestras seguridades, otras nuestras resistencias, otras nuestros
esquemas y siempre nuestro desanimo. El es siempre esperanza.

Los articulos han sido preparados por algunas mujeres que se dedican a la teo-
logia y a la Biblia. Su sensibilidad enriquece la lectura de pasajes que hemos leido tan-
tas veces sin detenernos ni descubrir a esas personas que laten con su corazon, grande,
y su sencillez social. Asi es como Dios habla y actla en la historia, a través de los sen-
cillos, de los pequenos, de los que no cuentan. Eso siempre es importante recordarlo
en nuestra comunidad donde son frecuentes actitudes de trepas y figurantes, para no
promover ni alimentar la “grandeza” como ideal de la presencia en el mundo.

Es muy positivo ver a las mujeres incorporarse a las labores teoldgicas y exegé-
ticas. Sus aportaciones despiertan un enorme interés entre ellas mismas y resulta fas-
cinante observar sus reacciones de entusiasmo contenido y de reivindicacién eclesial
sin estridencias ni rechazos, desde esa gran comprension que les da, precisamente, el
ser mujeres.

Han entrado en la teologia y ya no sera de forma aislada, como pudo ocurrir con
alguna figura de la historia, sino para quedarse y complementar la reflexién y busqueda
de sus colegas masculinos. Deseariamos que sus compromisos familiares y laborales
no les impidieran una dedicacién mayor, nuestras comunidades estan muy necesitadas
de su trabajo teolodgico.

De paso, al comienzo de un nuevo curso, queremos animar a muchas personas
a hacer realidad su suefo de formacion teoldgica. Sera un descubrimiento. La teologia
no es una serie de frases hechas ni repeticiones piadosas. Es un proceso de interro-
gacion, busqueda y reflexion que ayuda a creer con madurez y profundidad. Un pro-
ceso... japasionante!
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Agar: promesa y salvacion
de Yahvé en la intemperie

Rev. Aragon. Teol. 34 (2011) Ana Unzurrunzaga Hernandez

Introduccién

La historia de Agar en Gn 16 y Gn 21 es inseparable de la promesa que Yahveé
hace a Abraham y de la esterilidad de Sara. Profundizando en ambos texios, el hilo
conductor que es la promesa, nos lleva a hacer el mismo camino que Agar: de la
intemperie a Yahvé. Rescatando su memoria, reconstruyendo su historia fragmentada,
entrando en sintonia afectiva y efectiva con la vida silenciada en su historia, conectando
con sus deseos, aspiraciones, con su experiencia de muerte y vida, descubriremos a
Yahvé como inversor de los esquemas humanos que no son liberadores y que nos invita
a salir a la intemperie como lugar de encuentro y de diélogo.

Adentrandonos en lo que significa ser esclava y ademas esclava extranjera,
descubriendo el significado de ser dos mujeres de un mismo hombre en una sociedad
patriarcal y haciendo con ella el camino de la huida, regreso a la opresion y expulsion
definitiva, descubriremos, en el punto 1, su ser mujer en la intemperie. Agar recibe una
promesa de Yahvé. En el punto 2, tras analizar como es formulada dicha promesa,
descubriremos no sélo que su historia esta vinculada inevitablemente a la promesa de
Abraham, sino que ambas tienen paralelos significativos. Ademas, es una promesa que
mantiene su esperanza en la intemperie y que la hace ser mujer con un futuro en Ismael,
el hijo que le nacera. En un tercer momento, daremos un paso mas, para descubrir
coémo Agar en la intemperie de su vida es recuperada por Yahvé y no Unicamente por
recibir una promesa de él. En los dos textos de Gn 16 y Gn 21 nos encontramos con
datos de cémo este Dios de Abraham, este Dios de Israel, que no es el Dios de la
esclava egipcia, escribe la historia de salvacién en el revés de la historia de Agar. Sélo
desde esta experiencia, Agar puede dar un nombre a Yahvé, como veremos en el punto
4. Otros personajes dan un nombre al lugar donde se les revela Yahvé; pero, en este
caso, el Dios de Israel da respuesta a una mujer, esclava, extranjera; el Dios de Israel
se le revela y es nombrado por ella. Profundizando en este juego de la visién reciproca
de Yahvé y Agar, descubriremos la percepcion que ella tiene de Yahvé y ahondaremos
mas en este Dios que recupera, que salva que interviene en la historia humana.

Este Dios de Agar, que interviene en la historia recuperando a esta mujer y
convirtiendo su historia en historia de salvacion, es el Dios de Israel, es el Dios del
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Exodo. En el caminar de una familia que acoge el proyecto de Dios y se dispone entre
luces y sombras a favorecer su realizacién se sitla Agar. No es posible comprender
este proceso al margen de Agar, la esclava, que contribuyd de modo inequivoco a la
realizacion de estas promesas. Su historia es una historia de intemperie y camino y una
historia de salvacion, como la del pueblo de Israel. Por eso, en el punto 5 haremos
memoria de datos que relacionan a Agar con las tradiciones del Exodo.

Y por uGltimo, concluiremos el articulo dando voz a Agar para descubrir las
“Agares” actuales y desvelar lo que nos transmite su historia hoy.

1. Agar, mujer a la intemperie

En Gn 16, 1, el narrador nos presenta a Agar como “esclava egipcia’ que
pertenece a Sara. Los términos que se usan en el AT para designar esclavas, siervas o
criadas son principalmente amah y shifjah. Algunos autores los diferencian segun la
esclava estuviera o no destinada a tener relaciones sexuales'. Otros plantean que hay
gue distinguirlas juridicamente: 4mah seria la mujer esclava, tanto la concubina del amo
como la mujer esclava de un esclavo y shifidh, la esclava aun intacta, a servicio de la
mujer de la casa® Agar, en el ciclo de Abraham, es designada con ambos términos:
amdéh en 3 ocasiones: Gn 21, 10.12.13, relato de la tradicion elohista y shifidh en siete
ocasiones: Gn 16,1.2.3.5.6.8; 25,12, relatos atribuidos al yahvista. Y, sélo una vez, se
usa también pilegesh, concubina, en Gn 25, 6. Por lo tanto, desde estos términos, Agar
es una mujer carente de libertad y que esta al servicio de sus amos/as, en este caso,
de Sara. No es vista como alguien que posee derechos, no se la valora por ser persona
y mujer sino que se la identifica con las funciones que realiza. No cuentan ni su fuerza,
ni su inteligencia, ni sus palabras. Es un mero objeto que produce beneficios o placer a
sus duefos. Existe una desigualdad evidente con respecto a las mujeres libres.

El narrador anade otro dato mas: ella es egipcia. La procedencia de Egipto nos
traslada a otro relato narrado previamente en el Génesis y que podria clarificar como
llegd Agar hasta la familia de Abraham y Sara: se trata del episodio acaecido en Egipto
con el faradon (Gn 12, 10-20). La situacion de las esclavas extranjeras es mucho mas
dura: pueden ser vendidas o pertenecer a perpetuidad a su amo y a sus descendientes
y del duefio depende totalmente que sean tratadas con dureza. Ademéas, no tienen la
facultad de decidir sobre su propia vida y sus hijos/as sufrirédn las mismas condiciones.?

' Carlos ALONSO FONTELA, La esclavitud a través de la Biblia, CSIC, Madrid 1986, pp.13-14.

2 Ernst JENNI - Claus WESTERMANN, Diccionario teoldégico manual del AT Ii. Ediciones Cristian-
dad. Madrid 1985, p. 246.

S Elisa ESTEVEZ, “Las grandes ausentes. La memoria de las esclavas en los origenes de Israel”
en Isabel GOMEZ ACEBO (ed), Relectura del Génesis, DDB, Bilbao 21999, p. 234.
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Ser egipcia, y por tanto, extranjera, le coloca a Agar en una situacion de mayor
inferioridad. Puede ser tratada con mayor dureza, como realmente se deduce de las
narraciones de Gn 16 y Gn 21. Desarraigada de por vida de su tierra y de su cultura,
para Agar la posibilidad de pasar a ser esposa de su sefior es la auténtica alternativa
de mejorar su posicién social.

Tanto en Gn 16 como en Gn 21, descubrimos en las palabras y sobre todo en los
silencios del narrador, estas caracteristicas que nos hablan de Agar como mujer a la
intemperie. Tanto en 16, 1-6, y en 21, 9-10, lo mas llamativo es el silencio que rodea la
figura de Agar. Tanto Abraham como Sara deciden su destino y parece que a ella le toca
obedecer. El narrador la priva de su capacidad de expresarse y parece mostrar una
relacion despersonalizante entre ellos y Agar. Esta aparece como una mujer totalmente
adaptada a su condicién servil, tal y como establecen los canones sociales. En Gn 16,
inmediatamente después de que el relato nos anuncie que Agar ha concebido, se
expresan los sentimientos de Sara y la decisién que toma pero nada sabemos de Agar.
Igualmente ocurre en Gn 21, 10.14. Ademas estos sentimientos se refuerzan con las
palabras del narrador y con las palabras puestas en boca de Sara: hasta dos veces
leemos “me mira con desprecio”. Abraham escucha pero deja el asunto en manos de
Sara: “Ahi tienes a tu esclava en tus manos” (Gn 16, 6) y ella “dio en maltratarla”. El
verbo que se utiliza en el relato implica trato duro y severo. Y a Agar sélo le queda una
salida: la huida. La huida era uno de los posibles caminos de liberacion, pero el mas
dificil y peligroso; como lector se puede deducir que ella parece querer la libertad y su
dignidad de persona; pero el narrador vuelve a silenciar los sentimientos de Agary queé
le empuja a tomar esta decision. Aunque relate la accion de Sara contra Agar muy
brevemente, se deduce también que seria durante un tiempo largo y de manera
continuada. En Gn 21, Agar ya no huye sino que es expulsada. La actitud de Abraham
ya no es sélo de escucha pasiva sino que el narrador expresa que él lo sinti6 mucho.
Pero en esta situacion, Yahvé interviene para confirmar las palabras de Sara: “en todo
lo que te dice Sara, hazle caso” (Gn 21, 12). Pero también impresiona al lector la orden
de Yahvé en el capitulo 16: “vuelve a tu sefiora y sométete” (Gn 16, 9). En ambos casos,
¢, no aparece Yahvé “empujando” a Agar mas a la intemperie? Intemperie que se recoge
claramente en el lugar donde se sittia Agar tras su huida o expulsién: el desierto.

Hay que analizar la situacion de Agar tras ser entregada a Abraham si hablamos
de ella como mujer en la intemperie. “La maternidad en las mujeres era el fin primordial
de su vidas, y en funcion de ella les era asignado un estatus. Sélo cuando la mujer daba
a luz un hijo varén para la descendencia del marido, adquiria respeto y consideracion™.
Desde ahi se entiende la propuesta de Sara a su esterilidad. En Gn 16, 2 se dice:

4 Carmen BERNABE UBIETA, “El Génesis: Libro de Origenes y fundamentos”, en Isabel GOMEZ
ACEBO (ed), Relectura del Génesis, p. 129.
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“Llégate, pues, te ruego, a mi esclava. Quiza podré tener hijos de ella”. Sara actla de
acuerdo a una costumbre de la época y que podia contribuir parcialmente a la
realizacion de la promesa hecha por Dios. Un hijo fruto de la unién con Agar seria en
cierto modo de su sangre. Ese “llégate” se expresa con el verbo bo'o. Este verbo, como
en Dt 21, 13, se dice respecto de la esclava que pasa a ser esposa’®; no se trataria, por
tanto, como afirman algunos autores, de una relacién pasajera, sino que Sara esta
dispuesta a compatrtir aguel marido con otra mujer.

El verbo que se utiliza después es banah que significa “construir” o “edificar” y no
“engendrar”. Parece que Sara puede pretender, ante todo, su promocién y grandeza.
Colaborara en ello su sierva y el hijo que engendre que, de hecho, pertenecera no a su
madre sino a la duefia de su madre. Ademas esta frase usada por Sara para entregar
Agar a Abrahan, es la misma que en el relato se ha utilizado en Gn 12 19, en el contexto
del faradn que toma por esposa a Sara.

Los verbos utilizados por el narrador y la trama del relato no dejan clara la
situacion de Agar, ¢se convierte en segunda esposa? ¢ es, en palabras de hoy, madre
de alquiler?

Lo que si parece claro es que Agar y Sara son dos mujeres de un mismo hombre
en una sociedad patriarcal y esta situacion refuerza el ser mujer a la intemperie. Esta
sociedad patriarcal y poligamica liga estrechamente el desarrollo de los individuos a la
adaptacion a los roles y expectativas grupales: el reconocimiento de las mujeres, en
funcién de los hijos varones que eran capaces de engendrar. Y este marco contextual
donde se desarrolla la trama, este tipo de sociedad, condiciona totalmente la vida de
ambas mujeres y el desarrollo de toda la accién. E/ conflicto entre ambas es un
enfrentamiento que va mas alla del hecho de ser sierva y sefiora. El conflicto revela hasta
qué punto las dos son victimas del mismo sistema patriarcal que determina sus vidas®.

2. Agar, mujer que recibe una promesa de Yahvé

Agar, mujer a la intemperie, huye de las manos de Sara, al desierto (16, 6), mas
a la intemperie si cabe. Pero para ella, el desierto se convierte en lugar de encuentro con
Yahvé, y alli, a través de un mensajero recibe una promesa. El narrador la formula asi:

“Multiplicaré de tal modo tu descendencia, que por su gran multitud no podra
contarse. Mira que has concebido, y daras a luz un hijo, al que llamaras Ismael, porque

5 Luis ALONSO SCHOKEL, Diccionario biblico Hebreo Espafniol, Institucion San Jerénimo, Valencia
1990.
& Elisa ESTEVEZ, “Las grandes ausentes....”, p. 251.
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Yahve ha oido tu afliccién. Seré un onagro humano. Su mano contra todos, y la mano
de todos contra él; y enfrente de todos sus hermanos plantara su tienda” (16, 10-12).
Esta promesa sera confirmada, de nuevo en el desierto, cuando sea expulsada con
Ismael: “jArribal, levanta al chico y tenle de la mano, porque he de convertirle en una
gran nacion” (21, 18).

Agar recibe la promesa de que su descendencia sera multiplicada de manera
innumerable. Situando esta promesa en el contexto de la confianza o seguridad divina,
el narrador indica que Yahvé acalla el sufrimiento de Agar con el compromiso de que su
descendencia sera una gran nacion’. Ella sabe desde hace tiempo que esta encinta
(v.4), el mensajero de Yahvé lo confirma: “has concebido”. La concepcion de Agar es
resultado de una solucién humana y esta concepcion llegaréa a feliz término, Agar “dara
a luz”. Haréa lo que Sara no ha sido capaz de hacer (v. 1) y que es el origen de toda esta
historia. EI nombre del nifio “lsmael”, significa “Dios ha escuchado”, él ha oido.
Normalmente esperariamos leer como explicacion del nombre y objeto de la escucha:
“porque Yahvé ha escuchado tu voz”, lo mismo que Abraham escuché la voz de Sara
(v.2). Yahvé no ha escuchado la “voz” de Agar. Ella no le dirigi6 una suplica. Sara habia
dirigido una palabra a Yahvé y él respondi6 con su intervencion (12,17). En el caso de
Agar, Yahvé escucha su “opresion”, mencionada varias veces en el relato. La opresion
a la que se somete de nuevo a Agar es escuchada por Yahvé y dara vida a un hijo.
Sufrimiento y esperanza son inseparables.

Este anuncio se completa con una referencia al inminente nacimiento del nifio
del que Agar estéa encinta (v.11.12). Este tipo de anuncio se repite en otros anuncios de
la Biblia: a Abraham (Gn 17,19) a la que sera madre de Sanson (Jue 13, 5.7), respecto
a una doncella (Is 7, 14-17), a José (Mt 1, 20-21), a Zacarias (Lc 1, 13-20) y a Maria (Lc
1, 26-38). En cada caso se trata de un nacimiento en circunstancias, humanamente
hablando, imposibles, porque la mujer es demasiado anciana, es estéril o por otros
motivos. El anuncio siempre lo hace un mensajero de Dios y se descubren tres
elementos fundamentales: el hecho de que la mujer esté encinta y dara a luz un hijo, la
mencion a su nombre y el papel que desempefiara en su pueblo.

Continua el relato diciendo que Ismael sera “un auténtico asno salvaje” (Jb 39, 5-
8), hombre de espiritu libre. Este término se usa en la Biblia hebrea para indicar idolatria
y falta de respeto; no sélo indica la fuerza de los descendientes de Agar respecto a los
de Sara, sino también el estatus a los ojos de los israelitas®. No conocera la opresion
de la esclavitud que su madre ha padecido por él. Agar estaba bajo la “mano” de su
sefiora (vv. 6.9), no asi Ismael, que luchara contra cualquier mano opresora: “su mano

7 Sharon JEANSONNE, The women of Genesis, Fortress Press. USA 1990, pp 43-52.
8  Sharon JEANSONNE, The women of Genesis..., pp 43- 52.
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contra todos, la mano de todos contra él”. Agar huyé del “rostro” de su sefiora (v.6), no
asi su hijo: “frente a sus hermanos se establecera”. Agar vera realizado en su hijo lo que
dese0. Agar es, por tanto, una mujer con un futuro en su hijo Ismael.

En el segundo momento de estancia de Agar en el desierto, el narrador expresa
que Yahvé “oy06 la voz del muchacho”. Agar era la que habia gritado y Dios escucha la
voz de Ismael. En primer lugar (vv 14-16) la atencion se dirigia a Agar, ahora se centra
mas en Ismael. En el primer relato de la huida de Agar, el mensajero de Dios la encontrd
en el desierto (16.7), ahora el mensajero de Dios llama a Agar “desde el cielo”. Y como
la primera vez (16,8a) le hace una pregunta: “; Qué te pasa, Agar?” La primera vez,
Agar respondi6 (16,8b), ahora el mensajero contintia: “No temas”, lo mismo que Dios
habia dicho a Abrahan (15,1), No temas, porgue “Dios ha oido la voz del chico en donde
estd”. El texto juega dos veces con el significado del nombre de Ismael: Dios ha
escuchado (16,11). El mensajero dice “muchacho” y no hijo. “jArribal, levanta al chico y
tenle de la mano, porque he de convertirle en una gran nacion”. Esta promesa es distinta
de la promesa correspondiente al primer relato. Entonces el mensajero dijo a Agar:
“Mutltiplicaré tu descendencia.” (16.10) Ahora, esta nacién grande que procedera de
Ismael serd mas bien para gloria de Abrahan (vv. 12-13; cf. 17,20) Agar habia vivido
bajo “la mano” de su duefia (16, 6.9), ahora ella tiene de la “mano” a Ismael, cuya “mano”
sera contra todos (16,12). Yahvé reitera la promesa hecha en la huida anterior. Aunque
la promesa es dada a su hijo y no directamente a ella, el narrador no reinterpreta esto
como un abandono de Agar. Ella se parece a las mujeres de los patriarcas que dan a
luz a sus hijos y que participan en la vida de las familias para cumplir la promesa de Dios
para su pueblo. Agar se vera implicada fortaleciendo a su hijo para el rol de progenitor
de una importante nacion. Ella tendra futuro en su hijo.

Una vez agotada el agua del odre, Agar no quiso “ver” la muerte del nifio (v. 16),
pero esta vez “Dios abri6 sus o0jos y vio un pozo de agua”, lleno el odre y dio de beber
al muchacho. Dios se ocupa también del muchacho: Dios asistié al chico, que se hizo
mayor y vivia en el desierto, y llegd a ser gran arquero. Y finalmente Agar, como madre,
hace por su hijo, ya adulto, una Ultima cosa: “tomd para él una mujer del pais de Egipto”.
Hace lo que Abrahan, como padre, hara por Isaac buscandole una mujer en su pais de
origen (24). La primera vez, el mensajero divino le habia prometido una descendencia
innumerable (16,10). Agar, la egipcia, quiere asegurar que la descendencia de Ismael
sea “de pura cepa”. Escogiendo una mujer de Egipto ella asegura la continuidad de las
tradiciones, cultura y valores. Y este hecho, ¢no implica, de nuevo, descubrir a Agar
como mujer con un futuro en Ismael?°. Agar no se puede pensar separada de Ismael.
Si Yahvé da un futuro a Ismael, esta dando un futuro a su madre en el hijo. Por Ultimo,

¢ Jasmine JEBAKANI, “Hagar: The misery of rejection”, BTIB 5 (2000), pp. 33-42.
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el contexto de las dos escenas donde se da y se ratifica la promesa es el desierto. Es
muy apropiado encontrar a Agar en el territorio fronterizo, en el limite sur de la tierra
que sera Israel, porque sus descendientes se encontraran en las afueras de esta region.
La referencia expresa que los descendientes de Agar tendran futuro™®.

En el relato es facil descubrir el paralelo entre las promesas hechas a Abraham
y la promesa hecha a Agar. Yahvé ha prometido a Abraham una descendencia
innumerable, comparable al polvo de la tierra (13,6) y a las estrellas que no podia contar
(15, 5; 22,17). Esta promesa la renovara a Isaac (26,4) y a Jacob (28,3), siempre a los
patriarcas. Pero, en este caso, es a una mujer esclava, egipcia e incluso esta promesa
se sitta en el relato antes de las palabras dirigidas a Sara a través de Abraham. El
anuncio de descendencia innumerable es practicamente similar en ambos.

El mensajero de Yahvé habia dicho a Agar el nombre que impondria a su hijo. A
su vez, Agar decide dar un nombre “a Yahvé que le habia hablado”. El texto, ya ha
repetido que el mensajero de Yahve ha hablado (vv. 8.9.10.11 ), ahora dice que es Yahvé
el que ha hablado. Lo cual muestra a las claras que el mensajero de Yahvé es el mismo
Yahvé. El paralelo entre Agar y Abraham es esclarecedor. Abraham, tras recibir la orden
de marchar, a continuacion de las promesas, “invocé el nombre” de Yahvé (12,8; cf.
13,4). Agar, tras recibir la orden de Dios y sus promesas, “da un nombre” a Dios.

El es quien, vinculandola a su proyecto, la enaltece: “Multiplicaré de tal modo tu
descendencia, que por su gran multitud no podra contarse” y después la fortalecera
recordandola que ella es parte activa en el cumplimiento de la promesa y ella asiente y
se compromete (21, 17-18).

Con esta promesa a Agar, Yahvé no es Unicamente el Dios de Abraham y su
descendencia, también lo es de la egipcia y su descendencia. Es el Dios de las
naciones. Hay algo que hace pensar, sorprende y tiene que ver con la dimension
universal de la promesa de Dios a Abraham. ¢No es suficiente con la promesa de Dios
a Abraham? ¢no era suficiente que Dios implicara a todas las naciones en esa promesa?

3. Agar, mujer recuperada por Yahvé

Agar, a la intemperie en su vida es recuperada por Yahvé y no Gnicamente, como
ya hemos visto, por recibir una promesa de El. En los dos textos de Gn 16 y Gn 21 nos
encontramos con datos de como este Dios de Abraham, este Dios de Israel, escribe la
historia de salvacion en el revés de la historia de Agar.

10 Sharon JEANSONNE, The women of Genesis..., pp 43- 52.
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Este Dios de Israel, Yahvé, no es el Dios de Agar, esclava egipcia y sin embargo
en los dos relatos, el narrador, nos muestra esta disposicién mas que favorable hacia
Agar por parte de Yahvé y cdmo interviene en su historia en dos ocasiones. En la
primera parte de Gn 16, como ya hemos visto, el narrador nos presenta a Agar como una
mujer en la intemperie. Lo que mas destaca es el silencio de Agar; no tiene palabra, no
sabemos lo que siente y lo que piensa. Y es, en la segunda parte de Gn 16, cuando
Yahvé sale a su encuentro y lo primero que hace es darle la palabra que le habia sido
negada (16, 8). En este primer relato, todavia, el narrador pone en boca de Yahvé una
pregunta en la que subraya su rol de esclava: y ya sera, en el capitulo 21, cuando la
llame por su nombre''. Este darle palabra indica la relacién personal que se establece
entre Dios y la esclava.’? Es la primera vez que alguien le habla y es la primera vez que
ella habla. A la pregunta “de dénde vienes y a dénde vas” (Gn 16, 8b) sélo es capaz de
responder a la primera parte; pero la otra parte de la respuesta la da el mensajero:
“Vuelve a tu sefiora, le dijo el Angel de Yahveh, y sométete a ella” (Gn 16, 9). Al lector
le sorprende estas palabras. Pero el resto de la intervencién del mensajero aclara el
misterio: la promesa dada a Agar viene a dar luz a esta peticion de Yahvé que parecia
ensombrecia la idea de que Dios quiere recuperarla. Agar no tiene hogar donde pueda
vivir su hijo. Volviendo a su sefiora, sabe que sera maltratada, pero también sabe que
su hijo vivira. Como otras madres, sacrifica su vida para que viva su hijo. El hijo lo tendra
en casa de Abraham y Sara. Y para ello es necesario que vuelva. También en otros
relatos de la Biblia hebrea, Yahvé recupera a una mujer en una situacion presente con
la promesa de futuro, por ejemplo Rebeca (Gn 25, 22-23).

Para el lector, puede parecer que Dios “la rescata a medias” pero el relato de
Agar, en el capitulo 21, da continuidad a esta intervencién de Yahvé, presentandonos
el narrador un segundo encuentro entre ambos. Ella no huye sino que es expulsada de
la casa de Abraham pero incluso antes de que esto ocurra, Yahvé esta interviniendo ya
en su historia. Sara toma la iniciativa de nuevo y se dirige a Abraham pero esta vez
ordenandole: “Despide a esa criada Yy a su hijo, pues no va a heredar el hijo de esa
criada juntamente con mi hijo, con Isaac” (Gn 21, 10). Abraham no desaprueba la orden
pero el narrador nos dice que lo siente por Ismael, porque era su hijo. Agar todavia no
tiene conocimiento de lo que va a pasar en su vida pero Yahveé si e interviene: “No o
sientas ni por el chico ni por tu criada. En todo lo que te dice Sara, hazle caso; pues
aunque por Isaac llevara tu nombre una descendencia, también del hijo de la criada
haré una gran nacién, por ser descendiente tuyo” (Gn 21, 12-13). La primera vez, la
huida de Agar fue el resultado de una accion puramente humana, ahora mismo Yahvé
interviene y se pone de parte de Sara: da el “visto bueno” a la expulsion. Pero el lector

" “Agar, esclava de Saray...” (Gn 16,8) y “; Qué te pasa, Agar?”(Gn 21, 17).
2 Laurence A. TURNER, Genesis, Sheffield Academic Press, England 2000, pp. 76-80. 94-97.
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sabe de la promesa hecha a a Agar, el lector sabe que Yahve, lleva a cabo su proyecto
de salvacion incluso a través de la debilidad humana.

El relato dice que Abraham madruga, toma pany un odre de agua y se los entrega
a Agar; parece portarse todo lo mejor que puede con ambos: no los manda sin mas ni
los deja al arbitrio de Sara; quiz& el narrador quiere mostrar que Yahvé sigue
interviniendo a través de Abraham'®. Terminandose el agua y viendo que Ismael va a
morir, ella le aparta de si y se pone a llorar a gritos. Y Yahvé vuelve a interveniry a
hacerse presente en esta situacion, lanzando una pregunta y llamandola por su nombre.
El narrador no deja espacio para la respuesta de Agar, pone en boca de Yahvé, lo mismo
que le habia dicho a Abraham (Gn 15,1): “No femas”. El ha oido la voz del chico en
donde est4, aunque la que llora a gritos es su madre. Y tras las palabras, la accion de
Yahvé: le abre los ojos aAgar y ella ve un pozo de agua. Le concede ver algo que antes
no veia ni podia ver. Llend el odre y le dio de beber al nifio. No es la vision del pozo la
que moviliza sus energias, sino la promesa. Agar reconoce en la invitacion a superar su
miedo que Dios la quiere como madre de un pueblo™.

El narrador relata que, en adelante, “Dios asistié al chico, que se hizo mayor y
vivia en el desierto, y llegé a ser gran arquero” (Gn 21, 20). Este Dios de Abraham sigue
estando con Agar y con su hijo. Que lo prometido por Yahvé se cumple y que Agar es
rescatada y colabora con Yahvé, se pone de manifiesto en el hecho de que busque
esposa a su hijo (21, 10b) y cuando la narracién nos presenta, en Gn 25, 12-15, la
genealogia de Ismael.

Yahvé no sélo rescata a Agar al intervenir en su historia, sino que interviniendo a
favor de Ismael, hecho que se subraya mas al final del capitulo 21, rescata también a
su madre, Agar. La vinculacion de Yahvé con Agar tiene rasgos claros de preferencia,
de inclinacién de Dios hacia el pequefio, hacia el débil. En ambos relatos, se encuentra
el esquema de este Dios que recupera lo que estaba perdido, al margen, y que invierte
esquemas humanos que no son liberadores. “.. el Dios de los humildes, el defensor de
los pequefios, apoyo de los débiles, refugio de los desvalidos, salvador de los
desesperados...” (Jdt 9,11) interviene en su historia. Como al pueblo de Israel en las
distintas etapas de su historia, Yahvé sale a su encuentro, haciéndose presente y
recorriendo el mismo camino, apoyandola y confirmandola en sus deseos de liberacion.
Acompafia su camino hacia la libertad, una libertad que no es conquistada de una vez,
sino que tiene sus momentos, incluidas nuevas experiencias de sufrimiento. Yahvé
interviene en su vida y la rescata convirtiendo su vida en historia de salvacion.

3 Pamela TAMARKIN, “Hagar requited”, JSOT 87 (2000), pp. 75-109.

4 Nina RULON-MILLER, “Hagar: a woman with an attitude”, in Phillip R. DAVIES - J.A. CLINES
(eds), The World of Genesis: Persons, places, perspectives, JSOTS 257, Sheffield Academic Press, Sheffield
1998, pp. 60-89.
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4. Agar, mujer que da un nombre a Dios

Solo desde la experiencia de ser rescatada por Yahvé, Agar puede darle un
nombre. “TU eres el Roi”, “El que ve”, “Dios que ve”, “Dios ve”. El Dios de Israel se le ha
revelado y es nombrado por ella. Aunque el hebreo de esta frase es dificil, es claro que
Agar ha nombrado a Dios en respuesta a su experiencia. Este es el siguiente paso en
la narracion e incluso parece ser la propia Agar la que quiere expresar su significado:
“¢ Si sera que he llegado a ver aqui las espaldas de aquel que me ve? (Gn 16, 13b).

Mientras muchos personajes biblicos dan un nombre al lugar donde se
encuentran con Yahvé o levantan un altar en su nombre’s, Agar le llama “El Roi” y
después pone nombre al lugar, “Pozo de Lajay Roi”. El nombre y la propia revelacion
tiene un legado permanente para la gente que vive en la zona de la fuente, porque ella
viene a llamarse “la fuente de uno que vive y me vio”.

La forma hebrea “Roi” aparece varias veces en al AT: Gn 16, 13.14; 24, 62; 25,
11;1Sm 16, 12; 1 Re 17, 23; Est 1, 14; Nah 3,6; Job 3,21; 7, 8; Jer 2, 23 y Sal 22,8 y
31, 12. Aexcepcion de Gn 24, 62y 25,11, donde la férmula “Lajay Roi” reaparece en los
relatos de Isaac, en el resto de citas se interpreta mas bien como “estar en la presencia”
y “a los ojos de alguien”. Pero hay que destacar las otras dos ocasiones que aparece
en el Génesis, ya que se vincula a Isaac con este pozo de Lajay Roi (Gn 24, 62; 25, 11b).
¢Por qué esta vinculacion? ¢ Es una forma de vincular a los dos hijos de Abraham? Creo
gue es una cuestion que queda abierta.

Esta forma viene del verbo hebreo ra‘ah gue significa “ver”. Algunos autores
afirman que este verbo, en v.13, tiene un uso teologico'®, que viene a expresar la vision
de Dios por parte de una persona; la persona vuelve la mirada al momento de su
salvacion. ¢ No ha experimentado Agar la accion de Dios sobre ella y el “ponerle nombre”
es como volver la mirada a dicha salvacién? Desde ahi se confirma mas la idea de que
Agar ha nombrado a Dios en respuesta a su experiencia.

Sireleemos Gn 16y 21, se descubre el uso de distintas formas del verbo ra‘ah
que resultan ser significativas. En los versiculos anteriores al 13, el narrador nos ha
dicho que Agar “al verse ella encinta, miraba a su sefiora con desprecio” (v.4), y que
Abraham le dice a Sara que haga “segun bien le parezca a sus ojos” (v.6). En Gn 21,
Agar es expulsada porque “vio Sara al hijo que Agar la egipcia habia dado a Abraham

'* Ampliando los limites de nuestro relato, en el mismo ciclo de Abraham, encontramos ejemplo de
ello: en Gn 12, 7, Abraham levanta un altar en Siquen, después de que se le aparece Yahvé; en Gn 22, 14,
al lugar del sacrificio, le va a llamar “Yahvé provee”. Cf. Katharine DOOB SAKENFELD, Just Wives? Stories
of power and survival in the Old Testament and today, Westminster John Knox Press, USA 2003, pp. 7-25.

'® Ernst JENNI - Claus WESTERMANN, Diccionario Teoldgico Manual del Antiguo Testamento, Tomo
Il, Ediciones Cristiandad, Madrid 1978, pp. 872-883.
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jugando con su hijo Isaac” (v.9); posteriormente, sus ojos se niegan a ver: “No quiero ver
morir al nifio” (v. 16) y el narrador concluye: “Entonces abrio Dios los ojos de ella, y vio
un pozo de agua” (V.19). Con razoén la autora Sabina J. Teubal afirma que Agar “es una
visionaria””. Son muchas las referencias narrativas en estos dos capitulos en las que
se expresa esta clave de la vision. Releyendo de nuevo este nombre que Agar da a
Dios, desde el uso del verbo ra‘ah ¢no adquiere mayor significacion “Tu eres el Roi”
desde la propia experiencia de Agar?

Aunque el narrador delimita el relato, no podemos ignorar el contexto inmediato
y el inmediatamente posterior, donde el mismo Dios se “autonombra”. En 15, 7, Dios dice
de si mismo: “Yo soy Yahveh que te saqué de Ur de los caldeos, para darte esta tierra
en propiedad” y en 17, 1, se reconoce como “Yo soy El Sadday”.

“Yo soy Yahveh que te saqué de Ur de los Caldeos”. Algunos autores'® afirman
que esta expresion se ha introducido en la narracion posteriormente, ya que se aplica
a Abraham una formula que es propia del Exodo (Ex 20,2), Dt 5, 6 y sobre todo Lv 25,
38'9. Otros consideran que, ante las dudas de Abraham, que se han expresado con
anterioridad, Yavhé le provoca que haga memoria®. Pero quiz4 la intencion del narrador
sea, en mi opinion, ir preparando al lector para la expresion de 16,13-14. ¢ Por qué? Si
Yahvé significa “Yo soy el que soy” como se recoge en Ex 3, 14, podriamos pensar que
Dios no quiere dejarse encerrar por categorias humanas; pero si los distintos nombres
de Dios en el AT implican la forma distinta de revelarse de un Dios que es el mismo, que
el narrador introduzca en unos versiculos previos a 16,13 esta formula puede tener la
intencion de reforzar la experiencia salvadora que hace Agar. Ademas, recogiendo el
significado de Yahvé como “El que siempre vive”, “el que tiene vida en si mismo”, ¢no
seria una manera de anticipar y preparar al lector para 16, 14, “La fuente de uno que vive
y me vio"?

Pero el narrador pone también en boca de Dios: “Yo soy El Sadday” (17,1), que
etimoldgicamente significa “Dios, el que habita en la montana”. Al pertenecer este
capitulo a la tradicién sacerdotal, es ldgica esta férmula ya que, en este esquema, Dios
se revela a la humanidad como Elohim en Gn1-11, a los patriarcas como El Sadday, y

7 Sabine J. TEUBAL, “Sarah and Hagar: Matriarchs and visionaries” in Athalya BRENNER, A femi-
nist companion to Genesis, Sheffield Academic Press, England 1993, pp. 235- 250.

18 Richard J. CLIFFORD, y Roland E. MURPHY, “Génesis” en Raymond E. BROWN, Joseph A.
FITZMYER, Roland E. MURPHY, Nuevo Comentario Biblico San Jerénimo, Editorial Verbo Divino, Estella
2004, pp. 10-67; Andrés IBANEZ ARANA, Para comprender el libro del Génesis, Editorial Verbo Divino, Es-
tella 1999, pp. 106-109. 128-132.

9 “Yp, Yahveh, soy tu Dios, que te he sacado del pais de Egipto, de la casa de servidumbre” (Ex 20,2;
Dt 5,6); “Yo soy Yahveh, vuestro Dios, que os saqué de Ia tierra de Egipto, para daros la tierra de Canaan y
ser vuestro Dios" (Lv 25,38).

20 | aurence A. TURNER, Genesis, pp. 74-75.
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a Israel como Yahvé (Ex 6,3)?'. Pero algunos autores, ven en esta afirmacion que se
subraya al verdadero Dios de la Alianza® o que este nombre, al ser el de la divinidad
en Mambré, fue asimilado al Dios salvador?. Desde ahi &no se refuerza mas el sentido
que puede tener El Roi desde la propia experiencia de este Dios que hace Agar?

Hay mas ideas que refuerzan la hipétesis de que Agar “pone nombre” desde la
experiencia que hace de él. El verbo que se utiliza es gara’. Es el mismo verbo que se
utiliza en el relato de la Creacion, donde la imposicion de nombre significa el dominio
absoluto de Dios sobre la creacion. Dios, al poner nombre a las cosas delimita su ser y
les asigna su tarea. Pero en este relato de Agar, el verbo gara” no tiene este uso; es
precisamente este v.13 una excepcion?.

Si seguimos ampliando el relato desde nuestra clave de “dar nombre”, no
podemos pasar por alto los cambios de nombre a Abram (Gn 17,5) y Saray (Gn 17,15).
El nombre en el Antiguo Testamento es la persona misma. Actuar sobre el nombre es
tener influjo en el ser mismo, es imponerle una nueva personalidad e indica posesién
de su vida. Cambiar el nombre es cambiar el ser y el destino de las promesas, y con
Abraham y Sara, cambiar el signo de la historia de la salvacion.?

Desde esta afirmacion, es evidente que no podemos decir que Agar impone una
nueva personalidad a Dios, que va a influir en él o que toma posesion de su vida. Los
distintos nombres implican una forma de revelarse de Dios, pero El es el mismo. El
nombre que le da Agar implica una forma de revelarse, él es quien la ha rescatado de
la intemperie, desde la relegacion de los margenes, él es “El que ha visto”. El nombrar
a Dios de Agar lo que si expresa es que esta experiencia de Dios cambia el signo de su
vida y la convierte en historia de salvacién. Y ademas, esta afirmacion de Agar ¢no
muestra que el Dios de Israel es susceptible de ser reconocido y adorado efectivamente
como el verdadero Dios aun fuera del pueblo elegido?

5. Agar y las tradiciones del Exodo

Este Dios que interviene en la historia de Agar recuperandola, convirtiendo su
historia en historia de salvacién, es el Dios de Israel, el Dios del Exodo. Hemos ido

21 Richard J. CLIFFORD - Roland E. MURPHY, “Génesis”, pp. 32-33; Andrés IBANEZ ARANA, Para
comprender el libro del Génesis, pp. 128-132.

2  John SKINNER, “Genesis” in Samuel R. DRIVER, Alfred PLUMMER, Charles A. BRIGGS (eds),
International Critical Commentary, T&T Clark, Edinburg 1910; Laurence A. TURNER, Genesis, pp 76-80. 94-
97.

2 Juan GUILLEN TORRALBA, Juan, “Genesis” en Santiago GUIJARRO OPORTO, Comentario al
AT. Tomo |, Editoriales PPC-Sigueme-Verbo Divino, Madrid- Salamanca-Estella, 22 edicion, pp. 31-108.

2 Laurence A. TURNER, Génesis, p. 81.

% Juan GUILLEN TORRALBA, “Genesis”, pp. 31-108; Andrés IBANEZ ARANA, Para comprender el
libro del Génesis, pp. 106-109, 128-132.




AGAR: PROMESA'Y SALVACION DE YAHVE EN LAINTEMPERE 19

descubriendo que la historia de Agar es una historia de intemperie, camino y salvacion,
,No es éste también el recorrido del pueblo de Israel? “Israel, como Agar, sera llevado
por Dios de un estado de esclavitud a una situacion de libertad. Debera aprender esa
libertad de la mano de Dios en las condiciones fisicas y simbdlicas del desierto™®.

La narracion identifica a Agar como esclava y egipcia y parece estar subrayando
el anuncio de una posterior inversion a Israel. Ella prefigura la historia de Israel y Sara,
el rol de Egipto. Los puntos de contacto entre Agar y el Exodo son innegables. Siguiendo
la narracion, vamos a hacer memoria de datos que relacionan Agar con las tradiciones
del Exodo y como veremos algunos de ellos estan avalados por investigaciones
recientes de Agar.

En Gn 16 se afirma que esta esclava es egipcia (v. 1). El relato precedente habia
hablado de la futura esclavitud de la descendencia de Abram en Egipto (Gn 15, 13). La
mujer que ahora va a jugar un papel importante pertenece a dicho pueblo. Sara la
entrega a su marido para que le de un hijo y cuando ésta concibe, siente que Agar la
desprecia. Dejando a Abram la solucién del problema en sus manos, Sara reafirma su
superioridad y el relato nos dice que “dio en maltratarla y ella huy6 de su presencia”
(Gn 16, 6b). El verbo maltratar "anah implica “trato duro y severo”. Corresponde al trato
que espera a la descendencia de Abram en Egipto, ya dicho en el relato precedente
(Gn 15, 13) y que se recoge también en Ex 1, 11.12. Es la suerte que sufre ahora esta
mujer egipcia bajo el dominio de Sara. Y asi como Israel huira del faraén de Egipto (Ex
14,5), Agar huye ahora de Sara.

Como Israel huira al desierto, Agar se refugia en él, en la direccion de Shur, en la
frontera con Egipto, su pais natal (Ex 15, 22). Alli le encuentra el mensajero de Yahveé.
En el didlogo, éste le dice “Vuelve a tu sefiora y sométete a ella”. Literalmente la
expresion utilizada es “aguanta la opresion de su mano”. El mensajero utiliza el mismo
verbo que caracterizaba al tratamiento que recibia Agar antes de su huida. Al hablar de
“la mano”, el narrador nos remite a la misma mano de la que nos habia hablado
Abraham (v.6) y Yahvé, mas tarde, viendo a Israel, lo librara de la “mano” de los egipcios
(Ex 3, 8).

Agar llama a Yahvé, “El Roi”, “Dios al que ha visto”. Dios ha escuchado y ha visto
a Agar, como ha escuchado y visto” la desgracia de su pueblo (Ex 3, 7). Agar se
sorprende de haber sobrevivido al encuentro con Dios porque ver a Dios es morir (Ex
33, 20).

Seguimos haciendo memoria en Gn 21. Lo mismo que la primera vez, Sara toma
la iniciativa y se dirige a Abraham; ahora no son tanto celos de Agar, sino que le

2 Carmen BERNABE, Distintas y distinguidas. Mujeres en la Biblia y en Ia historia, Publicaciones Cla-
retianas, Madrid 1995, p. 16.
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preocupa el futuro de su hijo. Sara, como el faradn, ve un peligro relacionado con el
poder, con conservar un estatus y con la descendencia. (Ex 1, 8-10). El relato vuelve a
poner en boca de Sara el lenguaje de la promesa divina como justificacion (15,4), lo
cual podria explicar por qué Yahvé apoya su peticion. Opone “su hijo”, sin nombrarlo, a
“mi hijo...Isaac”. Se escucha el mismo lenguaje cuando el faradn expulse a los esclavos
hebreos (Ex 10,11; 11,1; 12, 39).

Abraham da a Agar pan y agua, alimentos que recuerdan, de nuevo, lo que vivira
Israel en el desierto cuando, después de atravesar el mar Rojo, cree haber encontrado
la libertad (Ex 15, 24b-25; 16, 4).

Abraham despide a la mujer y al nifio, aunque le hubiera gustado quedarse con
el hijo. El verbo “despedir” se puede utilizar para el divorcio y para la manumisién de un
esclavo. Los dos tienen su aplicacién en el caso de Agar: llegd a ser su mujer y ya no
lo ser&; era una esclava, ahora quedara libre.

Como el verbo “expulsar”, el verbo “despedir” anticipa el vocabulario del Exodo,
es el verbo que se utiliza para hablar de la salida de Israel hacia la libertad. Ademas el
narrador nos dice que Agar “fue vagando por el desierto de Bersebd”, el verbo halak
indica incertidumbre, carencia de rumbo y esta misma connotacién tiene la experiencia
de los israelitas cuando cruzan el mar Rojo y llegan al desierto (Ex 15). Y enseguida se
indica una situacion limite: la falta de agua; de igual modo le sucedera a Israel en el
desierto.

Ademas de fijarnos en lo expresado por la narracién, no podemos olvidar el
contexto en el que se sitla gran parte del relato: el desierto. El término hebreo midbar
aparece 98 veces en el Pentateuco, de las cuales solo 7 son en el Génesis; 5, en el ciclo
de Abraham, de ahi podemos deducir la importancia que tiene en la trama de la historia.
El desierto es el lugar atravesado por Israel cuando huyen de los egipcios durante el
Exodo. Hablar de desierto, para Israel, es recordar el sufrimiento, la soledad, la
debilidad, pero el desierto es también lugar de purificacién y de aprendizaje. Es el lugar
de los grandes silencios, en donde a veces se oye mas claramente la voz de Dios y se
puede reflexionar mejor sobre lo que él dice. También es simbolo de lo gue es pasajero,
pues obliga a caminar, a renunciar, conservando viva la fe. Y, sobre todo, es lugar de la
experiencia de Dios, que esta ahi y camina al frente de los que se comprometen con la
liberacion. En la historia de Agar, el significado del desierto se desarrolla a lo largo de
la narracién. En Gn 16, el desierto es el lugar de la huida temporal, del encuentro con
Yahvé, de la promesa y de una orden no esperada. En Gn 21, el desierto adquiere un
significado social y politico como lugar fuera de la civilizacién, donde naciones enteras
pueden vivir con Dios. Ambos significados se insertan en la perspectiva de la historia de
la salvacion.
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6. ¢ Qué dice Agar hoy?

Dejemos que sea su palabra la que en este momento se dirija a cada uno de
nosotros, como sintesis de todo lo dicho en el articulo.

Has rescatado mi memoria y has ido reconstruyendo mi historia fragmentada y
silenciada. Entrando en sintonia afectiva y efectiva conmigo, conectando con mis
deseos, aspiraciones y con mi experiencia de muerte y vida, ;qué has descubierto?
&No te has encontrado a Yahvé como inversor de los esquemas y valores humanos que
no son liberadores y que rescata de la intemperie y lleva a la salvacion?

Mi historia es inseparable de Abraham y Sara y de la promesa que reciben de
Yahvé. Soy esclava y extranjera; comparto un hombre con otra mujer y en una sociedad
patriarcal; obligada a darle un hijo a ese hombre, maitratada por mi sefiora, tengo que
huir. El desierto se convierte en lugar de salvacion. El Dios de Israel sale a mi encuentro
y me hace una promesa. A mi, mujer, esclava, exiranjera, que huyo embarazada; a mi,
mujer a la intemperie. Es una promesa de futuro para mi hijo y para mi, que pasa por
volver al lugar de mi sufrimiento y dolor para ser definitivamente expulsada; es una
promesa que mantiene mi esperanza en la intemperie y que me hace tener un futuro en
Ismael. Yahvé me recupera, escucha mi opresion y la de mi hijo y sale a mi encuentro;
ya no puede ser mas el Dios de Israel, un Dios indiferente para mi. De la experiencia
gue provoca en mi, brota un nombre: El Rofi; es el Dios que me ve, que me recuperay
salva interviniendo en mi historia y convirtiéndola en historia de salvacién. Descubro
realmente al Dios de Israel que acompafia mi historia de intemperie, camino y salvacion,
como acompafo la de su pueblo.

Haciendo memoria, has hecho “presente” mi historia, y has visto que existen
“otras Agares” hoy: mujeres en muchas partes del mundo “esclavas” de sus maridos o
de diferentes situaciones que las oprimen; mujeres sin dignidad, sin libertad y sin
pasado, presente y futuro reconocido; mujeres que huyen, que son abandonadas o
expulsadas de sus hogares y quedan a la intemperie; mujeres con hambre y sed en el
desierto de sus vidas; mujeres sin voz, con ojos tapados y manos atadas, que no son
duefias de sus vidas...hacemos memoria de las nifias esclavas de Togo y otros paises
de Africa; de las jévenes de la India obligadas a casarse con varones que no conocen;
de las mujeres que ven morir a sus hijos de hambre en tantos paises 0 a sus hijas por
el hecho de ser mujeres en Ciudad Juarez; de las mujeres afganas...Y también ¢ no has
descubierto que existen mujeres como yo que encuentran alguien que les da libertad y
les ayuda a recuperar su dignidad; alguien que les libera sus manos, sus ojos y les da
la palabra; alguien que recupera su pasado, da un sentido al presente y llena de
esperanza su futuro; mujeres que tienen dénde habitar y que se sienten habitadas;
mujeres con un nombre y una historia en sus manos en los cinco continentes? La vida
de estas mujeres no pueden ser indiferentes para ti, te invito a poner nombre a la
experiencia que sus vidas provocan en ti.
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Por dltimo, has hecho memoria de mi historia y he salido a tu encuentro; quiza en
el desierto de tu vida, escucha mi voz que te dice: sal a la intemperie como lugar de
encuentro y dialogo; sal a tu encuentro, abandonando tus refugios y seguridades y
poniéndote en camino; descubre lo que silencia tu voz, lo que paraliza tus manos y no
te deja ver; haz memoria y recupera tu pasado, da sentido al presente y suefia un futuro.
Y sal al encuentro del otro, sabiendo que, quiza, esta haciendo tu mismo camino; sal a
la intemperie de tus valores, de tus costumbres, de tus experiencias, al lugar libre de
todo lo que impide el didlogo y el encuentro, y descubre al otro. Y en todo ello, descubre
al Dios que acompafia tu camino, dispuesto a intervenir en tu historia y convertirla en
historia de salvacion.
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Esther, el poder subversivo
y transformador de la risa

Rev. Aragon. Teol. 34 (2011) Carmen Bernabé Ubieta

1. Una historia muy popular releida en momentos histéricos diferentes

El libro de Esther fue muy popular y muestra las sefiales de su popularidad en las
adiciones que se le hicieron en varios momentos del pasado. Como los modernos
“remakes” cinematograficos que pretenden adecuar a los tiempos algunos aspectos de
la pelicula elegida, el libro de Esther, antes de ser fijado en el canon, fue releido en
diferentes épocas y lugares y fue objeto de varias adaptaciones al espiritu de la época.
Esto quiere decir que era un relato muy popular, que realmente gustaba al publico y fue
contada en diferentes momentos, con ciertas adaptaciones al momento y la situacion.
La protagonista de la pelicula Sabrina se va a Parfs. Mientras en el original de Billy
Wider, Audrie Hepburg estudiaba cocina, en el remake, Julia Ormond se dedica a algo
mas acorde a los nuevos tiempos como es la fotografia. Lo mismo podriamos decir de
la inolvidable “Tu y yo”.

Segln los especialistas, en el libro de Ester se adivina un primer ndcleo en hebreo
que se remonta a la época persa (s.V-1V a.C.) y que fue reelaborado en época helenista.
El ultimo texto hebreo, segln aparece en el texto masorético parece ser del s.1l, cuando
los problemas de la Diaspora y de la persecucion religiosa eran mas acuciantes), o
como muy tarde a comienzos del s.l a.C. El texto griego y las adiciones' —preceptos
sobre alimentos, oraciones— pueden datarse del 78-77 a.C., y en él se subraya mas el
aspecto nacionalista y religioso?.

El libro de Esther, como hemos dicho, fue y ain lo es un libro muy popular que
sigue siendo apreciado por la gente, y, aunque su introduccion en el canon fue discutida,
siempre goz6 del favor del publico. De hecho, es uno de los llamados cinco rollos
(meguillot): los textos que se leen en las fiestas judias mas importantes; en el caso de
Esther su rollo es leido en la fiesta de Purim, una celebracion burlesca que coincide con

' En algunas Biblias estas adiciones (Introduccion, decretos, oraciones...) se ponen al final del libro;
en otras se van intercalando al texto masorético pero con una numeracion y un tipo de letra diferente.

2 Véase Sharon A WHITE, “Esther: A Feminine Model for Jewish Diaspora”, en P.L. Day (ed.) Gen-
der and Difference in Ancient Israel, Fortress Press, Minneapolis 1989, pp.161-177.
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el carnaval de la tradicién cristiana. En ambas hacen acto de presencia los disfraces, las
burlas y los excesos —sobre todo de bebida—.

El género literario del libro de Esther no es la novela de ficcién; algunos autores
la clasifican como una “novela de Didspora™ porque los protagonistas viven fuera de
Palestina, aunque, de forma mas general, también se denominan “novelas de corte” ya
que el escenario es una corte o sus aledanos, casi siempre extranjera, donde el héroe
o la heroina representa a un grupo étnico subordinado o sometido; los protagonistas
sufren grandes reveses en su suerte, ascienden, caen en desgracia, son perseguidos,
aunque al final salen victoriosos. En la Biblia hebrea hay varios ejemplos de este tipo
de novelas que pueden abarcar un libro completo como en el caso de Esther, Judith,
Tobias o Daniel, o bien estar dentro de otro como sucede con el relato de José que esta
dentro del Génesis.

2. Caracteristicas literarias

Uno de los aspectos que mas chocan en el libro de Esther es el exceso: de
comida, de muertos, de crueldad. Nuestra sensibilidad choca con el hecho de lo que
consideramos una venganza, y ademads excesiva, por parte de Esther y Mardoqueo, e
inconscientemente nos sale un juicio moral que nos impide profundizar en el sentido
del libro, como sucede muchas veces con algunas peliculas en las que el exceso de
violencia dificulta la percepcién del fondo. Sin embargo, debemos pensar que, como
sucede en algunas peliculas modernas, ese exceso puede ser parte, precisamente, del
modo elegido para hacer llegar al espectador el mensaje. Ejemplo de Pulp Fiction o la
Naranja mecanica.

Hay, sin embargo, otras caracteristicas que pasan mas desapercibidas pero que
son fundamentales a la hora de apreciar el mensaje del relato.

a) Un libro lleno de humor e ironia

El libro de Esther es fundamentalmente ironico y esta lleno de humor, a veces un
tanto acido. Si se pierde de vista esta caracteristica, la interpretacion del libro se
tergiversay se pervierte. Y es lo que suele pasar con dos aspectos importantes del libro
en el que el humor es un elemento interpretativo clave: el papel de las mujeres y la
cuestion de la crueldad y el nacionalismo?.

8 Cfr. André LACOQUE, Subversives. A Pentateuque des Femmes. Du Cert, Paris 1992, p. 75. Otras
novelas de Diaspora son la historia de José en Egipto, la de Daniel en Babilonia, Tobias en Asiria.
*  Bruce William JONES, “Two Misconceptions about the Book of Esther”, CBQ 39(1977)171-81.
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Hay una estupenda obra que desarrolla este tema con muchos ejemplos. La obra
de P. Berger, La risa redentora, desarrolla la teoria del uso del humor y la risa en
condiciones de marginalidad como arma de resistencia®. El humor, la ironia, la sétira
son algunas de las armas que los subordinados y oprimidos emplean para resistir y
luchar contra esa situacion, como pone de manifiesto el estudio de J. Scott®. El mismo
camaval es “el espacio ritual de diferentes formas de contflicto social y manipulacion
simbdlica...”. No puede ser considerado exclusivamente un rito permitido por la élite
como valvula de escape de los subordinados. También debe ser concebido como una
ambiguo triunfo politico que estos arrancan al poder puesto que éste siempre ha tratado
de eliminarlos. En esos momentos de ambigliedad que permiten tanto el carnaval como
el humor, es posible sacar a la luz el discurso oculto que los subordinados deben llevar
siempre disfrazado para salvaguardar su existencia’.

En el libro de Esther, como en el de Judith, los rasgos burlescos e ironicos estan
presentes por doquier. El relato destila una gran ironfa, que no siempre se ha sabido
captar pero que, sin embargo, forma parte de la estructura’y del plan del libro. Las cifras
a las que se alude en diferentes ocasiones y con motivos varios son exageradas (6,6-
9:7,10; 9,16), los gestos desmesurados y a veces histriénicos; los personajes un tanto
caricaturescos. El término “gadol” (grande) se aplica muchas veces a personajes de los
que el relato pondré de manifiesto su verdadera talla, méas bien pequefa; el rey que
parece asustar con su poder ilimitado y cuya decretos se dicen inamovibles, se muestra,
en realidad, una marioneta en manos de quienes le rodean; una mujer que parece débil
y sumisa se desvela llena de coraje, iniciativa y sagacidad. El relato muestra como se
produce el reverso de unas situaciones que parecian firmes e inamovibles y que, sin
embargo, acaban dando la vuelta; describe como protagonistas que creen estar arriba,
se encuentran abajo; como los que estan humillados son elevados a dignidades, como
lo débil se muestra fuerte y lo fuerte cae como una hoja seca; 0 como lo amenazado
permanece y lo inamovible es cambiado®. Es, como el carnaval, el vuelco de lo habitual.

La ironia y el humor, como se ha dicho, son “las armas de los débiles y oprimidos”
que no pueden atacar de frente al poder. El libro de Esther, recordémoslo, se lee en
carnaval lo cual es una confirmacién de que la clave de lectura ha de ser el humor irnico
que permite a ciertos grupos imaginar y ensayar un cambio de situacion y que, en el
caso de este libro, pretendia ensefiar a sobrevivir y a comportarse a los judios de la

5 El autor pone ejemplos del humor un tanto tragicémico e irénicamente acido que es muy habitual
en la literatura judia actual y en su misma cultura. BERGER, P., La risa redentora. Kairds, Barcelona 1999.
Véase también, en el ambito religioso, la obra de JACOBELLI, Catherina., Risus Paschalis. Critica, Barcelona
1993.

6 James C. SCOTT, Los dominados y el arte de la resistencia. Txalaparta, Tafalla 2003.

7 James C. SCOTT, Los dominados..., pp. 243-55.cita p. 250.

8 Asi, André LACOQUE, Subversives, pg. 64. También James G. WILLIAM, Women Recounted:
Narrative Thinking and the God of Israel, Almond Pr., Sheffiel 1982, pp. 79-80.
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Diaspora o de cualquier lugar donde vivieran una situacion de inferioridad semejante a
la narrada. A la vez, el relato refuerza la identidad del grupo que en situaciones similares
suele estar en peligro de disolucion. En la antigiiedad los textos eran leidos y
proclamados en comunidad, por tanto hemos de imaginar que el humor y la ironia del
relato eran captados claramente por el tono de voz de quien leia, mientras su escucha
en grupo era un medio para aumentar su poder de fortalecer la identidad y la resistencia
grupal en situaciones dificiles o de minoria cultural.

“Esther no es un relato histérico, es un cuento. La idea de gue las cosas son
como se quisiera que fueran (wishful thinking) es mas que una licencia poética,
pertenece a la fantasia compensatoria de los débiles”. Esa imaginacion esta conformada
por la imaginacién colectiva. Por eso, como veremos, debajo del relato de Esther se
evocan otras situaciones de la historia colectiva que resultaron fallidas pero que al ser
recontadas resultaron reorientadas. Entonces, la fiesta puede comenzar®. Todas las
personas han hecho la experiencia de volver a contar algo que salié mal pero en la
forma en que deberia haber sucedido, con lo cual se exorciza el fallo y se prepara para
el futuro.

b) Presentacién de la accion

La clave del humor y la ironia y su significatividad como instrumentos de
resistencia y subversion nos pueden ayudar a escuchar el relato de forma diferente,
probablemente de forma mas similar a la que fue compuesto. Podemos imaginarnos
una audiencia y a alguien leyendo o contando en voz alta, con entonacion, con efectos. .
como hacen las maestras de primaria o los cuentacuentos para introducir a la audiencia
en el relato y mover su afectividad.

Y sucedio en tiempos del Rey Asuero..."°

La historia comienza situando el relato y lo hace con evidentes exageraciones. Se
desarrolla en Susa donde estaba la corte del rey persa Asuero, “cuyo imperio abarcaba
127 provincias, desde la India hasta Nubia”. Comienza dando cuenta de un banquete
que el rey ofrece a sus generales durante ciento ochenta dias para seguir con otro
ofrecido al pueblo durante siete dias mas. Mientras tanto, la reina Vasti ofrecia otro
banquete a las mujeres del palacio.

® André LACOQUE, Subversives.., p. 92
% El relato de la accién se sigue por el texto masorético y se evitan las adiciones griegas posterio-
res.




ESTHER, EL PODER SUBVERSIVO Y TRANSFORMADOR DE LARISA 27

El séptimo dia, después de los seis meses anteriores de banquete continuo,
después de beber copiosamente y estando “alegre”, el rey Asuero mando llamar a la
reina para que acudiera con su corona real a la sala del banquete de forma que su
belleza pudiera ser admirada por todos. Pero la reina se negod, como correspondia a
una mujer de su rango y reputacion que cuidaba el honor de su marido, el mismo Rey
Asuero que habia dado la orden estando borracho. Hay que tener en cuenta gque sélo
las cortesanas estaban presentes en la parte del banquete dedicada a beber. Llamar a
la reina en ese momento del banquete equivalia a equipararla con una cortesana, con
una mujer sin verglienza y, por tanto, sin honor. Asistir a la llamada habria significado
dilapidar el honor de su marido y su casa. Enfurecido el rey consult6 a los consejeros
reales expertos en leyes y ellos le aconsejaron despedirla, porque temian que su
actuacion pudiera servir de ejemplo a las demas mujeres del reino que podian seguir su
ejemplo y acabar hablando a sus maridos de la misma forma, discutir su érdenes y
perderles el respeto. Asi lo hizo el rey. Tenemos pues a los varones castigando a una
mujer que cumple los papeles y esquemas de honory verglienza establecidos por ellos
pero que es castigada por pensar por si misma, o quiza por dejar en evidencia, con
excesiva claridad, a los varones y al sistema.

Después de despedir a Vasti, sinti6 el rey nostalgia y, aconsejado por los mismos
notables, hizo traer multitud de virgenes desde todas las partes de su reino para,
después de ser preparadas convenientemente durante seis meses en técnicas
amatorias y de belleza, poder elegir la favorita, llamada a ocupar el puesto de Vasti, la
que habia osado responder directa y francamente al rey y desobedecer sus ordenes; la
que con su actitud habfa hecho sentirse inseguros a todos los grandes hombres del
reino.

En esa “leva de virgenes” entra en escena Esther, una joven judia a la que el
texto presenta como huérfana de padre y madre, hija adoptiva de su primo Mardoqueo.
Esther es presentada como “muy guapa y atractiva” (2,7), con un término hebreo que
es utilizado también para David y algun otro personaje y que denota también la cualidad
interior y moral de la belleza, lo cual nos ayuda a entender lo que sigue. Esther llegd a
palacio y comenz6 a ganarse la simpatia de cuantos la vefan y también del eunuco real
encargado de las mujeres que en el relato se pone de su parte dandole las cremas de
belleza necesarias, aconsejandole como actuar para ser elegida y procuréndole unas
siervas y un lugar especial en el harén. Mardogueo dice a Esther que no descubra su
procedencia étnica ni de su familia y ella as{ lo hace. Cuando llegd la hora de ser
presentada ante el rey, el texto dice que él halld en ella mas favor que en ninguna otra
y le colocd la diadema real, declarandola reina en lugar de Vasti, dando un banguete en
su honor, un dia de fiesta y muchos regalos. Después ella paso al segundo harén a
esperar a que el rey la llamara y donde, como el texto nos dice por segunda vez, siguio
sin decir nada acerca de su origen judio.
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En ese tiempo Mardoqueo que era funcionario real descubrié un complot contra
el rey y se lo comunico a Esther que hablo de ello al rey de forma que la conjura fue
abortada. El hecho se escribié en los anales del reino, aunque el rey parece no haberse
enterado como nos deja ver el relato algo después.

Tiempo después el rey nombré a Améan primer ministro, con derecho a que la
gente tuviera que inclinarse ante él. Mardoqueo, el pariente de Esther, se negé a hacerlo
lo que enfurecié a Aman quien pensé en darle muerte, a él y a todos los judios del reino.
Para ello ide6 un plan; les acus6 ante el rey de ser “un pueblo aislado, diseminado entre
los otros pueblos, diferente, con leyes especiales gue no cumple los decretos reales. Al
rey no le conviene tolerarlos. Si a su majestad le parece bien decrete su exterminio y yo
entregaré a los administradores trescientas toneladas de oro para el tesoro real” (3,8-
9). El rey se quité su anillo real con el que sellaba los edictos y se lo entreg6 para que
hiciera como quisiera y le dijo que se guardara el dinero. Este tema del dinero es
ambiguo pues no esta claro si es dinero de Aman o si es el fruto del expolio de los
hebreos que Aman promete al rey y éste le permite quedarselo. El rey le dio el sello real
con su placet y Aman ordeno “exterminar, matar y aniquilar” a todos los judios, “viejos
y ninos, chiquillos y mujeres y saquear todos sus bienes el trece de Marzo”.

Enterada Esther por Mardoqueo y urgida por éste a interceder ante el rey, el relato
se centra en ella desde ese momento (4,4). La tensién aumenta; nadie podia
presentarse ante el rey sin haber sido llamado a su presencia, bajo pena de muerte, y
Esther no ha sido llamada a su presencia desde hacia un mes ;,como iba a poder
interceder?. Mardoqueo le apremia haciéndole ver que quiza ella ha llegado donde esta
para poder ayudarles, y le dice “si en este trance te callas, la liberacion y la ayuda
vendran a los judios de otra parte. Quién sabe si tti no has subido al trono para una
ocasion como ésta..” (4,13-14).

Esther se decide y pide que todos los judios de Susa ayunen por ella mientras
prepara un plan para presentarse ante el rey y librar a los judios. Vestida con sus ropas
reales se presenta ante el rey quien, en sefial de proteccién y permiso, extiende el cetro
sobre ella y promete darle lo que le pida'. Esther no muestra sus intenciones
abiertamente sino que lleva al rey a su terreno: le invita, junto con Aman, a cenar con
ella en sus aposentos. Cuando en el banquete el rey le repite que le pida lo que quiera,
vuelve a rogarle que acceda a cenar con ella por segunda vez a la noche siguiente y
entonces le dira lo que desea.

Esa misma noche, el relato presenta al rey que, desvelado, lee los anales del
reino y encuentra recogido en ellos el favor gue hizo Mardoqueo a la corona cuando dio

' El texto de la adicion griega pone a Esther desmayéndose y logrando asi la simpatia, atencion y
benevolencia del rey.
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cuenta del complot. Esta escena es una de las mas ironicas de todo el relato y al ser
leida en voz alta en la comunidad que celebraba debia suscitar sonrisas y reforzar la
identidad del grupo. El rey, viendo que no se le habia recompensado, decide hacerlo de
inmediato. En ese preciso momento, en medio de la noche llega Aman que quiere pedir
la cabeza de Mardoqueo. El rey le pregunta el mejor modo de recompensar a alguien.
Aman pensando que se refiere a él le da consejo (que le vista con las ropas reales y le
monte en un caballo real y le pasee por el pueblo proclamando que el rey le honra),
pero resulta que el honrado es Mardoqueo y él quien debe hacerlo en nombre delrey a
la mafiana siguiente.

Por la noche, en la cena, Esther pide al rey la vida de su pueblo y le hace ver lo
perjudicial que es para el reino el plan de Aman quien, en un momento que el rey sale,
intenta suplicar clemencia a Esther y se inclina sobre el lecho donde esta la reina
reclinada poniéndose en una posicion que hace pensar al rey, quien vuelve en ese
preciso instante, que intenta violarla, por lo que es ahorcado inmediatamente en la
misma horca de 25 pies de altura que ¢l habia preparado para ahorcar a Mardogueo.
Por su parte, el rey Asuero concedié a Esther y al mismo Mardoqueo el derecho a
escribir un decreto con su sello real por el cual los judios podian tomar venganza de todo
aquel que los atacara y a saquear sus bienes. Dice el texto que los judios tomaron
venganza de sus enemigos matando a unos 75.000 pero, jeso sil, no tomaron ningun
botin. En memoria de esta liberacion se establecio la fiesta de Purim. Una fiesta de
origen pagano, posiblemente persa, que queda asi desmitologizada e historizada
mediante la alusién a varios episodios de la historia de Israel, como veremos a
continuacion.

c) Intertextualidad

La intertextualidad es la alusién, mas o menos explicita, que se hace en un relato
a otros textos, en este caso de la misma Escritura, y que son muy importantes a la hora
de tener una correcta comprension de la intencién del autor del texto.

En la historia de Esther, hay una referencia constante al trasfondo religioso
histérico-tradicional judio. De hecho el telén de fondo de Esther es el relato inacabado
de 1 Sam 15 donde se ve a Samuel luchando contra Agag, rey de Amalec. Dando sus
pueblos al pillaje de su ejército pero sin pasarles a cuchillo como habia mandado el
Sefior. En el relato de Esther, Aman es descrito como un Aguita (3,1; 8,3-5; 9,10-24), un
miembro de Amalec (Ex 17, 8-16; Nm 24,7; 1 Cr 4, 42...), mientras Mardoqueo es
presentado como hijo de Kis, descendiente de Benjamin. El término Aguita recuerda a
Gog, el enemigo escatologico que seria vencido por Yahveh en el tiempo final'?, y de

12 Véase, André LACOQUE, Subversives..., pp. 84-85.
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hecho en el relato de Esther se insiste en que se mata a los hijos de Aman y a los que
atacaron a los judios, pero que no se les somete al pillaje. Se rectifica aqui lo que se hizo
mal alli, pero la alusién a Gog y al tiempo final nos pone sobre la pista de que se esta
aludiendo, mediante un lenguaje cargado de violencia y exageracion, a una esperanza
de liberacion definitiva de los enemigos de un pueblo amenazado e impotente. La
representacion en el relato y sus imagenes actia como un refuerzo de esa esperanza,
como si el decirlo e imaginarlo pudiera adelantar su realizacion, la de la liberacion
definitiva.

d) Presentacion de los personajes

Los personajes del relato son también muy simbdlicos. Tanto Mardoqueo como
Esther pasan a representar al pueblo judio que vive como minoria en la Diaspora.

Algunos autores han pensado que el verdadero héroe de la historia es
Mardogueo, el tio de Ester, pero en realidad es a ésta a quien se descubre como
verdadera heroina, y también eso forma parte de la fina ironia que destila el libro™,

Ester, al ser avisada del problema, actta de forma diferente a Mardoqueo. Su
ayuno y el que pide a la comunidad es ya comienzo de la accion, se convierte en clamor
publico, y suplica confiada. A partir del cp. 4, los roles de género tradicionales con los
que ha comenzado el relato, sufren un vuelco. El relato recuerda en muchas cosas al
de Judith que suele datarse de una época muy cercana. Hay en ambas heroinas unos
rasgos comunes y es curioso que ninguno de ellos aparezca en la literatura de Qumran.

Ester, en el capitulo 4, comienza a emerger y a revelarse como lider inteligente
y valiente, de forma que, al contrario de lo que se dijo al comienzo, ahora se dice de
Mardoqueo que *hizo todo lo que Ester le ordend” (4,17). Al presentarse ante el Rey sin
ser llamada, reta las leyes y expone su vida para conseguir el bien comun. Lo que se
ha solido interpretar como debilidad o “triquifiuelas femeninas”, quiza pueda entenderse
mejor como una forma diferente de enfrentarse al problema. Valor, fuerza e inteligencia
no le faltan a Ester. Pero su acercamiento al Rey se hace desde el plano personal. Ester
consigue que el Rey deje su rol para acercarse al problema desde otro punto de vista,
desde otro campo, el de los menos poderosos, el de los débiles y oprimidos*4.
Inteligencia, saber medir las fuerzas, disimulo, sumisién fingida son las armas de los
que no tienen poder y estan sometidos o en franca minoria en un medio hostil que no

'8 Asi, Sharon A. WHITE, “Esther..”, p. 166. También André LACOQUE.

'*  Esta interpretacion que tiene en cuenta las diferentes formas de abordar una situacion, segln las
diferentes psicologias de los géneros, y las experiencias histéricas de los grupos oprimidos, se puede ver de-
sarrollada en el articulo citado de Sharon A. WHITE, “Esther...".
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es el suyo's. Esther invita al Rey y a Aman a sus habitaciones, es decir, a su terreno,
para poder estar en un mayor equilibrio de fuerzas. La seguridad que manifiesta Ester
en su inteligente plan, contrasta con la forma en que ha sido presentada al comienzo,
y eso es también un ejemplo de esa ironia que destila la obra.

Judith y Esther tienen muchos paralelos. En las dos obras se da un reverso de
una situacién desesperada para el pueblo, y, en ambos, es una mujer la autora de la
liberacién. Las dos cambian el curso de la historia penetrando en el corazén del enemigo
para desafiarle y vencerle, aunque su manera de hacerlo esta condicionada por el
género y como éste se construye en aquel momento (seduccion, debilidad...). Sin
embargo, en ambos relatos hay una gran ironia pues es la seguridad sobre la cualidad
de los subordinados, entre ellos las mujeres, por parte del poder lo que lleva a éste a
su ruina. Las mujeres se convierten en un simbolo —apoyado por los esquemas
culturales del momento— de la resistencia, la sagacidad y la posibilidad de cambio por
parte de los débiles que acttan de otra forma, con otras armas, conscientes de su
situacion'e. El poder patriarcal piensa que las mujeres son bellos objetos sexuales
débiles y sin inteligencia y esa apreciacion errénea les lleva a la ruina. La condicion
cultural de la mujer se convierte en paradigma de colectivos débiles y oprimidos que
pueden verse reflejados en ellas.

En la medida en que Esther (y Judith) es asociada al pueblo lo representa en su
humillacién. Para White el objetivo del libro, ademas de entretener, era didactico. Se
pretendia ensefiar al judio o la judia que vivian en la Diaspora como vivir y comportarse
para tener una vida exitosa. Esther se convierte en la heroina cuyo caracter y actitud se
pone como ejemplo’”. En su accidn se hace presente la accion liberadora y tantas veces
paraddjica de Dios.

Por otra parte, es interesante constatar como la imagen de Esther va cambiando
en las diferentes relecturas que se hacen del relato a lo largo del tiempo. La imagen de
Esther en el texto masorético no es igual que la que ofrecen las adiciones griegas de la
LXX. Mientras en la primera, Esther.es una mujer fuerte, inteligente, con iniciativa y
valor, en las adiciones griegas, su imagen se hace mas débil —en consonancia con la
época en la que se introducen— preocupada por la pureza sobre comida y lecho (declara
que le repugna estar en el lecho y en la mesa real...), como correspondia a las
prioridades y preocupaciones del momento. El texto griego y las adiciones —preceptos
sobre alimentos, oraciones— pueden datarse del 78-77 a.C., y se ve claramente como

15 Cfr. James C. SCOTT, Los dominados y el arte de la resistencia. ..

8 Recuérdese lo dicho sobre los dominados y el arte de la resistencia de Scott. También, André LA-
COQUE, Subversives.., p. 82.

7 Asi opina André LACOQUE, Subversives, p. 83. Una opinidon semejante en general, aunque menos
detallada en Sharon A. WHITE, “Esther..." p. 166.
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mediante esas adiciones se cambia el relato y su mensaje al subrayar mas el aspecto
nacionalista y religioso'®.

3. Un best-seller que habla de Yahvé de forma extrafa

El texto de Esther ha entrado en el canon catdlico porque en ese libro se descubre
la accion de Dios en la historia. '

a) Ausencia de la referencia explicita a Dios

Si hay algo que llama la atencion en el relato hebreo de Esther (masorético) es
la ausencia de alusiones explicitas a Dios o a cualquier institucion religiosa judia. Sin
embargo, si se encuentran en las adiciones griegas (oraciones, alusiones a la ley...).

Por otra parte, es evidente que el texto entré en el canon y que, por lo tanto, debe
tener un mensaje o una reflexion sobre Dios, probablemente en forma de teologia
implicita que hay que saber captar, como sucede en algun otro libro en la Biblia hebrea:
Ruth, el Cantar, la historia de José...). “El Dios escondido del que habla Is 45,1-3.15, el
Dios oculto e innominado esta presente en toda la trama de Esther, como lo esta en la
vida misma'®. La actuacion de Esther se convierte asi un lugar teolégico en el que
barruntar la actuacién de Dios.

b) El Dios presente en Ia historia

La presencia de Dios no tiene por qué manifestarse de forma extraordinaria sino
que para el creyente lo cotidiano habla y deja ver su presencia y su actividad salvadoras.
Eslo que, a veces, se le llama “providencia divina”. La presencia y actividad de Dios se
mezcla y se confunde con las decisiones y conductas humanas que van haciendo la
historia. Muchas de las situaciones concretas se convierten en ocasiones de salvacion,
de vida,... Es lo que en el fondo se quiere decir cuando se dice que Esther “encontro
gracia” (2,15.17; 5,2.8; 7,3; 8,5). Las “casualidades” que escapan al control y que llenan
la historia son leidas por los creyentes como ocasiones del cuidado de Dios. Esta forma
de leer la historia es propia de la corriente sapiencial. “No se nombra a Dios pero se
invita a rastrear su presencia oculta en la vida y en la historia sin eludir la propia
responsabilidad a la hora de tomar decisiones”.

®  Véase, Sharon A. WHITE, “Esther... pp. 161-177.
% José VILCHEZ, Ruthy Esther, Verbo Divino, Estella 1998, p. 188.
2 Rall ANAYA, “La teologia del libro de Esther”, Resefia Biblica 56(2007), p. 42.
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Esta concepcién de la presencia de Dios en la historia e inmerso en ella, es, por
tanto, una llamada a no eludir la responsabilidad personal en la historia humana. Es lo
que Mardoqueo le dice a Esther. En palabras de hoy se diria que Dios no tiene otras
manos que las manos de los seres humanos.

c) El Dios presente en el pueblo

Si bien no se nombra de forma explicita el nombre de Dios, si aparece muchas
veces y de formas diversas el pueblo de judio que remite a Yahvé de forma inevitable
puesto que su existencia esta estrechamente unida a la promesa y a la Alianza con El.

El pueblo de Israel es en realidad el protagonista del relato pues todos sus
personajes principales tienen una cualidad corporativa bastante evidente, como se ve
en las genealogias de Aman y Mardoqueo (Est 2,5-6) pero también por las veces que
Mardoqueo es llamado judio ( Est 2,5; 3,4; 5,13; 6,10.13; 8,7; 9,29.31; 10,3). La promesa
y la Alianza son consideradas como garantia de la ayuda de Dios en momentos de apuro
(Est 4,14; 6,13), pero, como se ha dicho, esta ayuda se vislumbra en la actuacion y en
las decisiones personales e historicas de las personas que lo componen, en primer lugar
de una mujer, Esther, que se convierte en simbolo del poder y la forma de actuacion
paraddgjica de Yahvé, tal como lo habia experimentado el pueblo de Israel a lo largo de
su historia.

4. La segunda edicion: la historia releida tiempo después

Las adiciones griegas se encargaron de eliminar la ambigliedad que podia haber
en el relato hebreo respecto a la presencia o no de una teologia. Hizo explicitas muchas
asunciones implicitas del relato anterior, probablemente porque la situacion del pueblo
era diferente y con otras necesidades. La teologia del autor de esas adiciones se
concentra en las oraciones de Mardoqueo y Esther (4,17a-17i.17j-17x).

a) Los atributos de Dios

A Dios se le llama el “gran rey sobre la tierra”, “gran rey sobre todos los dioses”,
o “rey”. Es evidente que se trata de acentuar la contraposicion con los gobernantes que
pretendian regir los destinos del pueblo. Y cuando Mardoqueo lo utiliza explica el por
qué se niega a postrarse ante Aman. Esto justifica una postura que, por una parte, podia
poner en peligro a la comunidad, pero que, por otra parte, orientaba el comportamiento
del judio piadoso en ambientes gentiles.
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Las adiciones griegas hablan también de Dios como Todopoderoso y dominador
de todo poder (4,17b.17p) Ese poder y dominio es la esperanza en una intervencién
salvadora (Est 4,17b). Se le llama también, el Dios vivo, una expresion que alude a su
presencia operante, el grande, el Altisimo (Est 8,12°). Atributos que combinan la
trascendencia y la inmanencia de Dios que acompafa la vida del pueblo.

Es evidente que si esas adiciones se hicieron en una época de dominio seléucida
en Palestina o en la Didspora helenistica, reflejan una situacién de dificultad extrema y
su funcién es dar a quienes lo escuchan una orientacion para el momento que les ha
tocado vivir, y esperanza para resistir la dificultad.

b) Teologia del pueblo elegido

Las adiciones griegas siguen subrayando la centralidad del pueblo judio pero
incorporan un elemento teoldgico importante: Israel es la heredad de Yahvé (Est
4,17ht.h.l.n; 10,3i). Esta auto-comprension como heredad convierte a Israel en un pueblo
especial, fruto de una eleccion gratuita sin mérito por parte del pueblo. Esta eleccion
divina comporta una dimensién de exclusividad que puede ser o contrarrestada o
subrayada. El editor griego se decanta por una interpretacién de la Alianza en clave
exclusivista en lugar de optar por la clave universalista de otros autores postexilicos (Is
56,1-8; Gn 12,1-3; Jonas, Ruth) que vieron la eleccién divina como una misién a favor
de todos los pueblos mas que como un privilegio de Israel. El editor griego vive un
momento en que su identidad parece amenazada y contesta con una repliegue hacia el
interior, subrayando las lineas de separacién entre el nosotros y el ellos. Asi se entiende
gue se sienta obligado a justificar el matrimonio de Esther con un no judio, el rey Asuero
(4,17s-17v), algo que en momentos anteriores no parece haber causado ningln
problema, y su insistencia en la separacion de Israel respecto a otras naciones (10,3g).

5. Sacando algunas conclusiones

El relato de Esther es un relato popular que ayudo a los grupos oprimidos a resistir
y a actuar de forma inteligente en una situacién donde el equilibrio de fuerzas estaba
totalmente desequilibrado. El proyectar, con imagenes terribles propias de su cultura, un
final alternativo de la historia en el que los débiles fueran reivindicados, fue posible
desde su fe en Yavhé, cuya ayuda y sostén habian experimentado en la historia a través
de la accion humana. La intuyen (esa ayuda y sostén) en “las casualidades” y en las
“ironias” de la historia.

Esther se convierte en un ejemplo de accién y en un impulso para llevarla a cabo
de la forma mas inteligente, en la confianza de que la injusticia, al final, no queda
impune. El creyente ve ahi la huella de Dios que camina con su pueblo sosteniendo y
fortaleciendo la mano que actta a favor de la justicia. Una vez mas, la vida y la accién
de una mujer es lugar teoldgico para conocer algo mas como se muestra Dios.
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Rut y Noemi: el poder
transformador de la solidaridad

Rev. Aragon. Teol. 34 (2011) Carmen Bernabé Ubita

1. Virtudes de mujeres, virtudes publicas

En una lectura rapida del libro Rut, compuestoc por tan solo cuatro breves
capitulos, podria sacarse la impresion de que lo que tenemos entre manos es una
novelita rosa ambientada en el tiempo de los Jueces de Israel, protagonizada por dos
mujeres viudas y un patrén bondadoso, con un final feliz, donde no aparece Yahvé como
protagonista ni su accién en la historia es evidente'.

Sin embargo, esta primera impresién se demuestra falsa cuando leemos el relato
despacio y en profundidad, situdndolo en su contexto y prestando atencion a las
multiples alusiones que hace a otros momentos de la historia de Israel y a algunas de
sus tradiciones.

El libro de Rut, lejos de pretender ser un mensaje exclusivo para mujeres, es una
llamada de atencién y una propuesta de accion con alcance politico, entendido este
término en su sentido mas original de lo que compete al &mbito comun de quienes viven
en sociedad, en una ciudad o en un pueblo, una ensefianza en la que las mujeres tienen
mucho que aportar.

Victoria Camps escribid, hace ya afios, un libro que se titulaba Virtudes publicas.
Su propuesta era que la ética del cuidado con su insistencia en la actitud de la
solidaridad que, aunque tradicionalmente se ha atribuido a las mujeres, es mas bien,
propia de colectivos subordinados. Estos colectivos han cultivado unas actitudes que
han generado unas virtudes las cuales, lejos de pertenecer exclusivamente al ambito
privado, deberian ser propuestas como virtudes publicas y acompafiar a la ética de la
justicia que si se toma por si sola puede llegar a traicionar sus propios objetivos. Estas
ideas me parece que ayudan muy bien a situar el libro de Rut en una perspectiva muy
actual y muy profunda. ;Qué pueden aportar las mujeres y su experiencia historica —si
es que tienen alguna especificamente suya— a la construccién del ambito publico comun,
al ambito politico? ;,Qué aportan a la humanizacién, al conocimiento y a la experiencia
de Dios?

' Para consultar cuestiones mas técnicas o la interpretacion de palabras o versiculos concretos
puede consultarse el comentario de José VILCHEZ, Rut y Ester, Verbo Divino, Estella 1998.
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Descubriremos que el libro trata problemas de una gran actualidad y que su
mensaje tiene mucho que aportar a problemas que, en el mundo moderno globalizado,
plantean el empobrecimiento, la soledad, el dolor, el desarraigo, la emigracion, la
integracion del extranjero, el mestizaje o la interculturalidad, el dificil equilibrio entre lo
particular y lo global, o el auge de los nacionalismos; sin olvidar que estas situaciones
se agravan exponencialmente si se acumulan las variables de sexo, pobreza, incultura
y extranjeria.

Para la correcta comprensién del texto y su mensaje es necesario ponerlo en su
contexto. Conocer las claves de su composicion, el momento historico, social y politico
en el que surgid, nos daran valiosas pistas sobre las razones de su composicion y los
objetivos que parece haber pretendido, asi como el impacto que pudo tener en quienes
lo escuchaban.

2. Contexto del texto

Aunque el relato esta ambientado en la época de los jueces, probablemente con
la intencion teoldgica de subrayar la accion providente de Yahvé por medio de ciertos
personajes, el libro se escribié a la vuelta del destierro en Babilonia (s.V), en el momento
de la construccion del estado hierocratico y la identidad judia, lo que parece haber
comenzado en la época de Esdras y Nehemias. El Destierro a Babilonia habia dejado
al reino de Juda sin su élite politico-religiosa porque ésta fue llevada cautiva a Babilonia.
Sin embargo, el pueblo llano habia seguido su vida en Juda, conviviendo y mezclandose
con los pueblos que también habitaban el pais, como habia sucedido desde que se
asentaran en la tierra hacia ya siglos. Cuando después de bastantes afios de Destierro,
algunos de los deportados comenzaron a volver Juda con la tarea de rehacer el Estado,
dio comienzo una época en la que se configurd el Judaismo posterior; fue una época
de crisis de identidad en la que las preguntas sobre quién era judio y qué significaba ser
judio fueron el leitmotiv del pensamiento y la accion politico-religiosa. Habiéndose
establecido, por parte de la élite, que judio era quien habia nacido de madre judia, se
impulsé la disolucién de los matrimonios mixtos que existian y parece que se establecid
que las mujeres no judias y los hijos tenidos con ellas fueran despedidos.

Se deseaba establecer una clara linea entre el “nosotros” y el “ellos”, se veia
necesario reforzar las fronteras, pero no soélo las fisicas (se reconstruye el muro de
Jerusalén) sino también las simbdlicas para dejar claro quiénes componian el grupo de
los propios (el “nosotros”) y quiénes eran los ajenos (los “ellos”). En un momento de
crisis de identidad y de supervivencia, en un momento que exigia creatividad y unidad,
la solucion fomentada por la corriente oficial fue evitar el mestizaje y fomentar la
uniformidad.
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Pues bien, éste es el contexto en el que se escribe el libro de Rut; que, como
veremos, pertenece a una corriente critica con el pensamiento oficial del que podemos
conocer algo en los libros de Esdras y Nehemias. Esta corriente critica que se aprecia
en el libro de Rut aparece reflejada también en el libro de Jonéas y el Dt-Isaias. Esta
diversidad de posiciones no debe extrafarnos, la Biblia recoge diferentes tradiciones y
tendencias a la hora de percibir y de interpretar las sefiales de la presencia de Yahvé
en la historia del pueblo de Israel y en la creacion; recoge también diversas posiciones
sobre las consecuencias derivadas de ese hecho para la vida comunitaria y personal.
El libro de Rut es un libro critico con la corriente politica y religiosamente oficial.

3. El relato

Aunque seguramente el relato es conocido, creo que puede ser conveniente
refrescar la memoria esbozando los rasgos y los hechos principales de la narracion,
subrayando aquellos motivos mas significativos para los aspectos en los que nos
fijaremos mas tarde.

Una primera observacion que debe hacerse es que la presentacion de los
personajes, los lugares y la accién encierran un significado mas profundo del que puede
aparecer en una primera lectura; este significado necesita ser puesto de manifiesto para
la correcta comprension del mensaje y la apreciacién justa de la aportacion que supone.

El relato cuenta la historia de dos mujeres viudas en su lucha por sobrevivir y
construir el futuro. Una de las mujeres es israelita y la otra moabita. Esta identificacion
de Rut como moabita de origen no es un dato sin importancia. El pueblo de Moab era
considerado como enemigo historico de Israel; sobre todo lo eran sus mujeres que en
la tradicion habian quedado fijadas como la causa de la idolatria de los varones de Israel
(Nm 25,1-5).

La accion comienza con la salida de Belén (Beth-lehem = casa del pan) de una
familia, forzada por la falta de cosechas y por el hambre, por la faita de pan. Se trata de
la familia de Noemi que, en un primer momento, es nombrada y presentada en la figura
del marido (Elimelec) y los dos hijos (Majlon y Kilién). Todos ellos se dirigen al vecino
Moab, tierra de gentiles enemigos, donde encuentran pan, casa y acogida; alli se
mezclan con los habitantes del lugar hasta llegar a casar a los hijos con mujeres
moabitas. Al cabo de un tiempo la suerte parece cambiar y el marido y los hijos de
Noemi mueren sin descendencia, dejandole a ella viuda extranjera con dos nueras a su
cargo. Una de las situaciones mas dificiles y vulnerables que existian. Enterada de que,
en Juda, la hambruna habia pasado ya y las cosechas habian retornado a los campos
de Belén, decide volver a su lugar de origen.
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Pensando en sus nueras les da la libertad de volver a sus familias y encontrar un
futuro. Quedan libres de la obligacion de dar un hijo a los muertos para continuar el
nombre de la familia. Orfa, aunque con dolor de corazén, vuelve a la casa de su familia.
Sin embargo, Rut se niega a abandonar a su suegra y hace un juramento de fidelidad
que la lleva a abandonar su tierra y sus dioses por seguir acompafiando a Noem.
Ambas mujeres viudas, pobres y sin hijos, el paradigma de la debilidad social junto a los
extranjeros, emprenden el camino de retorno a Belén.

La vuelta a la casa del pan se hace de vacio?, pero con la tarea ingente de
reconstruir un nuevo futuro a partir de lo dejado antes de marcharse. El relato recuerda
y evoca, y sin duda asi lo pretendia, la experiencia del destierro y de la vuelta a Israel
que habian hecho los deportados (aunque la mayoria de ellos no lo habian hecho de
vacio sino con riquezas y poder otorgado por los Persas). Por eso podemos sospechar
que la narracion tiene algo que proponer al respecto.

Una vez en Belén, las mujeres han de buscar el sustento. Rut encuentra un patrén
generoso (Boaz) que le permite espigar en su campo y le da algo mas de grano con lo
que provee el sustento a Noemi. Noemi piensa y planea la estrategia para conseguir que
Rut tenga un futuro. La tnica forma de tenerlo en aquella sociedad era encontrado un
marido. Por eso planea la escena de la era. Rut, pensando en ella varia los planes,
toma la iniciativa y logra que las dos puedan tener un futuro.

Existe en el relato otro personaje importante que va perfilandose a la par que
crece su implicacion en la accion. Se trata de Boaz. Cuando ve a Rut por primera vez
en la erale ofrece espigar en ella hasta el final, proteccion y agua. La razdn que da para
esa accion es que ha llegado a sus oidos su comportamiento compasivo, solidario y fiel
de Rut con su suegra. Cuando Noemi se entera de lo sucedido y reconoce en Boaz a
un antiguo pariente, piensa que bien podria convertirse en marido de Rut e idea la
escena de la era en la que alecciona a su nuera para conseguir un levir que la despose
y le de un hijo —la garantia de futuro para una mujer de la época—. Rut modifica los
planes y su peticién la hace de forma que el futuro pueda abrirse también para Noemi,
por eso pide a Boaz que sea, no solo /evir del muerto, sino también goel de las tierras
de Noemi. Boaz, que ha ido variando su postura a lo largo del relato, no solo acepta sino
que prepara la situacion para poder vencer las dificultades legales que existen de forma
que los planes de Rut y su suegra puedan tener éxito.

El relato acaba con la alusién a la construcciéon de la casa de Israel, en la
evocacion de Raquel y Lia, matriarcas y esposas de Jacob-Israel gue los varones del
pueblo hacen a Boaz, con el grupo de vecinas, al estilo del coro griego, que felicitan a

2 Mercede§ NAVARRO, “Ruty Noemi: la construccion de la casa de Israel”, en Mercedes NAVARRO
- Carmen BERNABE, Distintas y distinguidas. Ed. Claret, Madrid 1995.
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Noemi por la nuera que tiene “mas valiosa que siete hijos”, y con el nacimiento de un
nifio que Noemi recibe como propio y que es presentado como el abuelo del rey David.

Un relato siempre nos permite profundizar, descubrir nuevos matices, nuevas
implicaciones porque siempre lo miramos desde lugares y situaciones diferentes que
nos hacen fijarnos en aspectos y matices diversos. En el relato de Ruty Noemi se
pueden descubrir varios aspectos sorprendentes de los que me gustaria subrayar tres.
1) El alegato a favor del mestizaje como configurador de la identidad grupal; 2) el poder
transformador de la compasién y la solidaridad; y 3) las mujeres como modelos de
virtudes publicas. ’

4. Un alegato a favor del mestizaje

Como ya hemos dicho, el libro de Rut puede ser visto como una metéfora de la
construccion del pueblo tras la vuelta a Israel de la comunidad de desterrados en
Babilonia (la gdla), compuesta sobre todo por gente de la élite con poder economico y
politico. Emprendieron la tarea de construir una identidad colectiva con los que se
habian quedado porque la existente les parecié amenazada, inadecuada o en crisis.
Para construir esa identidad judia propusieron como criterios fundamentales el
monoteismo estricto centrado en el Templo y la pureza de sangre como criterio de
pertenencia al pueblo elegido y establecimiento de las fronteras étnicas. La mezcla fue
considerada como un elemento abominable creador de confusion en un universo
pensado como puro orden y diferenciacién queridos por el Creador. El mestizaje se
convirtié en una abominacién que debia ser eliminada para conseguir la identidad y el
futuro imaginados. La prohibicién de los matrimonios mixtos y el despido de las mujeres
que no eran de sangre judia fueron dos medidas establecidas para conseguirlo. Este
grupo se erigié como la autoridad que establecia y definia el horizonte de sentido desde
el que el pueblo debia entenderse en adelante, pasando a interpretar la palabra de
Yahvé y a considerar impuro, es decir, fuera de lugar y creador de confusion el horizonte
de sentido y los criterios que definian la conciencia identitaria de los que habian
permanecido en el pais durante aquellos afios.

El libro de Rut deja entrever, sin embargo, que no todos los grupos pensaban de
la misma forma, que no todos estaban de acuerdo con la forma de construir la identidad
colectiva que se estaba proponiendo desde la élite oficial, aquella identidad construida
en oposicién defensiva respecto a “los otros”, definidos asi por la sangre; tampoco
estaban de acuerdo con la eliminacion de ciertos recuerdos y aspectos de su pasado,
con la eliminacion del extranjero del nosotros colectivo.., y rechazaban también el futuro
que con ello se estaba pergefiando. El grupo que esta detras del libro de Rut (y también
el que esta detras del libro de Jonas), se muestra critico con las medidas de pureza
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étnica, reivindica los origenes mestizos de Israel y la aportacién de los extranjeros a la
construccion de la casa de lIsrael, propone unos principios de actuacion y
autocomprension diferentes a los que proponia el marco de referencia que queria
establecer la élite.

El relato de Rut y Noemi tiene como objetivo proponer, fundamentar y promover
esa vision alternativa de la identidad colectiva. Lo hace mediante un recurso tan
poderoso como es la narracion de vida; en este caso, la de dos mujeres y su lucha por
construir su futuro en una situacion tremendamente precaria, como sucedia con el
pueblo de Israel tras la crisis del destierro en Babilonia.

La accidén comenzaba con la marcha a otro pais extranjero donde la familia de
Noemi encuentra pan, hogar y una red de relaciones; donde se mezclan con la
poblacion del lugar hasta el extremo de que sus hijos se casan con mujeres de lugar.
Los lazos establecidos no son solo formales. Se ve en las reacciones de las dos nueras
cuando Noemi, al decidir regresar a Belén, les indica que vuelvan a sus casas. La lealtad
de la extranjera se pone de manifiesto en el juramento que hace Rut a Noemi y en su
disposicion a dejar su tierra.

Leido en el contexto de la prohibicion de matrimonios mixtos, la orden de despedir
a las esposas extranjeras y de la pretension de primar la pureza de sangre en la
construccion de la comunidad y su futuro, el texto supone una dura critica al criterio
étnico de construccién de la comunidad, a la vez que subraya la injusticia y la ceguera
que supone la medida. Injusticia porque no tiene en cuenta lo que los “otros” han
aportado y aportan a la construccion de Israel; ceguera porque se olvida la constitucién
mestiza del mismo pueblo de Israel. La genealogia final lo que hace es presentar a la
moabita Rut como la abuela del rey David. Con ironia se subraya asi que en el origen
del gran rey de Israel hay elementos diversos; entre sus ancestros mas inmediatos se
presenta a una extranjera, moabita para mayor escéndalo. Se recordaba con ello que
lo mas grande y paradigmatico de Israel era fruto de la mezcla y mestizaje que la
corriente oficial tanto parecia aborrecer y temer.

En la misma linea parecen estar las alusiones a Raquel y Lia que, junto a sus
esclavas son tenidas como las matriarcas de todo el pueblo, también de aquellas tribus
miradas con mas sospecha. La evocacion de Tamar evoca la misma realidad. Todas
ellas estaban en el origen del pueblo de Israel y eran veneradas como quienes habfan
ayudado a construirlo.

Frente a la politica de cierre de fronteras y reduccién del “nosotros” comunitario,
que estaba imponiendo la corriente oficial, como forma de afrontar la crisis y construir
el futuro, el libro de Rut, y el grupo que esta detras de él, proponen un horizonte de
sentido alternativo basado en la apertura al diferente, donde los extranjeros y el
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mestizaje no son eliminados de la propia identidad sino acogidos como una riqueza; un
horizonte de sentido donde el extranjero puede ser visto como portador de la presencia
creadora de Yahvé para beneficio del pueblo. Los “otros” pueden ser y son la presencia
visibie del “Otro”.

El libro no habla de la accién directa de Dios pero, precisamente, este es un dato
muy significativo. Como en la época de los jueces, cuando Dios suscitaba liberadores
para guiar y salvar al pueblo, de la misma forma, la accion creadora y liberadora de
Dios pueden detectarse en lugares insospechados, también en el extranjero, también
en la extranjera.

La vida y la accién de estas dos mujeres muestran que dos culturas diferentes
pueden vivir y colaborar, pueden construir el futuro. El relato revisa, en forma de
narracion, los clichés sobre los “otros” y su peligrosidad para la identidad del nosotros.
Los clichés encasillan, fijan, evitan enfrentase cada vez con lo nuevo, con el cambio.
Para demostrarlo utiliza como ejemplo paradigmatico una mujer moabita y pone de
manifiesto su aportacion al pueblo de Israel, haciendo ver que el extranjero estaba en
las entrafas del mismo pueblo. Si estaba en lo peor también estaba en lo mejor de su
historia. El relato muestra como los “otros”, los “extranjeros”, incluso —en una sociedad
patriarcal—, el “otro” por excelencia que es “la otra”, pueden ser signos de la presencia
del “Otro”. Como sucedia en el mundo helénico, acoger al extranjero podia significar
acoger a Dios.

“La experiencia cultural de lo extrafio supone siempre una confrontacion con las
posibles alternativas de la propia vida y provoca una puesta a prueba de lo propio. Lo
extrafio es una reserva para enriquecer y corregir la limitacion de las propias
posiciones”s.

“En el libro de Rut, Israel no pierde su identidad por acoger como matriarca a Rut,
una moabita, antes bien, aprende de ella misericordia comprometida, la audacia y la
valentia™, enriquece su identidad siempre en movimiento, siempre en proceso de
hacerse.

5. El poder transformador de la solidaridad

Un segundo mensaje del libro de Rut es que sin solidaridad no hay futuro. La
solidaridad es la clave del relato que termina dibujando el futuro y su horizonte de

3 Daniel INENARITY, Etica de la hospitalidad, Peninsula, , Barcelona 2008, p. 212.
4 Elisa ESTEVEZ, “Un alegato a favor del mestizaje: el libro de Rut”, Resefia Biblica 40 (2003), 23-
32.
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posibilidad en forma de hijo y tierras. Se trata, evidentemente de un modelo patriarcal
culturalmente condicionado pero con un significado simbolico muy claro.

Desde el comienzo, el relato subraya el comportamiento compasivo y solidario
que lieva a quien lo tiene a hacer propias las dificultades de los otros, a responder al
dolor y la necesidad que le sale al paso. Cuando Noemi indica a sus nueras que vuelvan
a sus casas, en lugar de forzarlas a que se queden a su lado y le procuren seguridad,
esta pensando en el futuro de aquellas. Un futuro con més posibilidades si volvian a sus
familias de origen que si emprendian a su lado un camino en busca de un horizonte
incierto. También el comportamiento de Rut es un comportamiento solidario movido por
el afecto y la lealtad que opta por compartir la incertidumbre de buscar juntas el futuro.
La expresion que las Biblias traducen como “se quedd” con su suegra (1,14), es un
verbo hebreo que tiene una connotacion mucho mas activa y afectiva que implica la
eleccion consciente y el carifio que llevan a establecer una relacién de adhesions.

Alo largo de toda la obra, Rut y Noemi por encima de divisiones étnicas y de los
estereotipos de género atribuidos a las mujeres, muestran la posibilidad de colaboracién,
de cooperacion, de fidelidad y de cuidado. Se aportan y se enriqguecen mutuamente
desde su diferencia. Las dos mujeres muestran un comportamiento solidario que les
lleva a actuar una para la otra asumiendo mutuamente el lugar y los roles de las figuras
que les faltan: el marido y los hijos. Noemi procura un futuro a Noemi en forma de
marido, y Rut procura un futuro a Noemi en forma de go'el que le rescate las tierras
necesarias para subsistir. Este hecho se subraya de forma irénica al final del relato,
cuando las vecinas le dicen a Noemi que Rut, la nuera extranjera, ha sido para ella
mejor que 7 hijos varones (4,14), lo que significaba el culmen de la felicidad y la plenitud
de una mujer en aquella sociedad. Ambas son presentadas con inteligencia, con
iniciativa y con arrojo; la atencién, el respeto y el reconocimiento mutuo que se otorgan
las potencia en su actuacion. La unién de sus cualidades y saberes y su apoyo
demuestran ser la herramienta ideal para conseguir poner las piedras donde construir
el nuevo futuro.

La diferencia étnica se muestra como un prejuicio falso. Queda claro que no es
impedimento real para la colaboracion, la lealtad y el compromiso creativo.

Por otra parte, el escrito pone de manifiesto como las mujeres y su actuacion
pueden ser lugar de la presencia creadora y sustentadora del Dios de Israel que es fiel,
amante, comprometido, con entrafias de misericordia. Ellas y su actuacién solidaria son
un lugar teoldgico donde se puede descubrir y experimentar la accidén de Dios y su
presencia bienhechora. Por eso el relato no habla directamente de Dios, lo hace de

5 Elisa ESTEVEZ, “Un alegato a favor del mestizaje...".
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forma indirecta, a través de la manifestacion de su presencia y su accion en la viday en
la accion de dos viudas, una israelita y otra moabita que, por encima de los clichés,
permanecen fieles y solidarias una con otra.

En esta cooperacién solidaria hay un elemento mas que debe ser subrayado: la
implicacién progresiva de Boaz, el patrén rico. La solidaridad parece contagiarse. Boaz,
que, en el relato, ha loado el comportamiento fiel y solidario de Rut con su suegra,
viendo esta actitud y comportamiento, pasa de una actitud mas superficial a otras
acciones mas directas y con mas repercusiones publicas. Es lo que vamos a desarrollar
en el apartado siguiente.

El movimiento de solidaridad y compromiso que va extendiéndose vy
transformando la realidad cotidiana hace saltar no solo el limite étnico sino también otra
linea de demarcacion y ordenacion social como es la de género. El relato pone de
manifiesto como un varén se pone de parte de estas mujeres, dos viudas pobres, una
de ellas extranjera. Comienza ofreciendo unas migajas, las espigas que quedaban al
borde del camino, las que se dejaban para la rebusca de los pobres; pero acaba
implicandose totalmente en ese movimiento de acogida e integracion de la extranjera
viuda y de la viuda pobre, haciendo asi visible la accion de Dios.

Hay otro aspecto interesante que es necesario mencionar porque el texto parece
subrayarlo de una forma un tanto ironica: la solidaridad entre mujeres como instrumento
de cambio y de futuro. Cuando los vecinos le desean a Boaz que Rut sea para él como
Raquel y Lia no es posible dejar de recordar que las dos matriarcas se pelearon por
tener descendencia con Jacob. Su rivalidad es evidente en el relato del Génesis. En
cambio, en el relato de Rut y Noemi lo que se pone de manifiesto es la solidaridad mutua
que hace posible el futuro para ambas y, al final, un futuro para Israel. ;,Era una llamada
a las mujeres de lIsrael, de las que dice el libro de Nehemias que habian protestado
enérgicamente contra los nobles porque no tenian lo suficiente para comer? (Neh 5,1ss)
¢Era una llamada a mostrarse solidarias con aquellas que habian sido vecinas y ahora
estaban siendo despedidas? ¢ Era un reflejo de estas corrientes de protesta?

6. Las mujeres maestras de virtudes publicas. La ética de la compasion como
critica del marco referencial establecido ‘

El mensaje del libro de Rut toca también otro aspecto sumamente interesante: la
relacion entre virtudes privadas y virtudes publicas. A veces se ha enunciado como la
relacién que debe haber entre la solidaridad y la justicia, entre lo que se ha denominado
la ética del cuidado y la ética de la justicia.

La solidaridad es una virtud sospechosa porque es una virtud de pobres y
oprimidos. En nuestro mundo post-ilustrado, la solidaridad y el cuidado del otro concreto
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se han opuesto a la justicia mas aséptica; las primeras se han restringido al ambito
privado y por ello se han atribuido a las mujeres. Ciertamente, la concepcién de justicia
que aparece en la Biblia no es ésta. La justicia del Dios de Israel es parcial, inclinada a
quienes sufren mas injusticia, hacia los méas débiles. En ese sentido la solidaridad y la
compasion que lleva al cuidado (y a la exigencia de una justicia mejor) son dos
dimensiones de la justicia del Dios de Israel. El grupo que esta tras el libro de Rut lo
subraya con fuerza. Estas dos mujeres se convierten en el icono de la presencia y la
actuacion del Dios justo, fiel y con entrafias de misericordia. También Boaz, una vez da
el paso de apoyar la accién de las mujeres.

La asuncion e introduccion de la logica de la solidaridad y el cuidado del débil y
necesitado en la logica de la Justicia, es evidente en el cambio que experimenta Boaz.
En forma de historia de vida se hace ver como la solidaridad y el cuidado mutuo de
estas dos mujeres ha puesto en marcha un movimiento de implicacion y de
transformacion que acaba teniendo transcendencia publica hasta el extremo de alterar
mecanismos legales y suscitar la creatividad que piense posibilidades nuevas y
audaces, que integre al extranjero y que tenga en cuenta el bienestar de los mas débiles.

El relato subraya c6mo la compasién —el dejarse impactar y encontrar por el
sufrimiento del otro— pone en marcha esa transformacion y esa busgueda de soluciones
creativas que deben hacerse también desde las instancias legales (la compasion
modifica el horizonte de sentido establecido de la moral ). Boaz, de patrdn bueno y
protector de la viuda extranjera que espiga en sus campos, pero con un cierto desapego
vital, pasa a implicarse totalmente en la solucién del problema, exponiendo su honor en
la puerta, el espacio publico de los varones, al ponerse de parte de una extranjera. Pasa
de la actitud de atencion privada al pobre y extranjero que, sin embargo, no se implica
ni se juega su honor en la solucién publica del problema ( lo que es claro la primera vez
que ve a Rut espigando, cuando le dice que “Dios te proteja bajo sus alas (manto)”), a
asumir la responsabilidad y a posicionarse, cuando en la era “extiende su manto (alas)”
sobre Rut y acude después ante los ancianos, en la puerta de la ciudad, alli donde se
discutian los asuntos comunes y politicos, para hacer publica su decisién. Con ello se
pone de manifiesto la forma en que las leyes pueden usarse para torcer los intereses
de los mas débiles, cémo el Derecho puede pervertirse, pero también redirigirse y
cambiarse en otra direccién mas justa. Las verdaderas intenciones del go’el legal
estaban centradas en el propio beneficio mas que en la solidaridad y en el bienestar de
las mujeres desposeidas. Si Boaz se enfrenta en la puerta con los pares es porque se
ha dejado afectar por el dolor y la necesidad de esas dos viudas y por su historia de
solidaridad y carifio.

La posicion oficial basaba la identidad de pueblo y su posibilidad de futuro en
cumplir la Ley fijada en una interpretacion estricta de la misma, en el cumplimiento de
una moral en la que se subrayaba el deber de no mezclarse con quien no tenia la misma
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sangre ni la misma fe, construyendo desde esa interpretacion un horizonte de sentido
muy concreto (Esd 9-10) desde donde interpretar la existencia y el mundo y donde
actuar con sentido. Frente a esta posicion oficial, el libro de Rut propone un
comportamiento que surge de que se ha vivido y se ha sido testigo de la experiencia del
mal; en la que se tiene conciencia de que la respuesta a esas situaciones ha sido
adecuada pero insuficientemente adecuada; y en la que las personas, al abrirse al
sufrimiento, se hacen sensibles a lo indigno, a los excluidos de la condicion humana, a
los infrahumanos®. Este comportamiento que podemos llamar “ética de la compasion”
esta fundamentada en la experiencia del mismo Yahvé como aquel que siempre se ha
puesto de parte de los oprimidos, el que ha escuchado el grito de los que sufrian, el
que apostado por el pequefio, el excluido, el débil, siempre de nuevo, siempre fiel... Un
Dios que no se ha presentado como el Dios de la justicia ciega, sino el de la parcialidad,
el de la discriminacion positiva. Es cierto que en el libro, Rut adopta el Dios de Noemi,
es una limitacién del relato, que no le quita profundidad y contraculturalidad, aunque la
hermenéutica ha de saber integrar en el espiritu del relato.

Boaz, gracias a estas mujeres, se descubre testigo del maly la injusticia y toma
partido cada vez mas comprometido; pero no se queda en el ambito de la ayuda privada,
sino que hace publica esa situacion de sufrimiento, de marginacion, de opresion y se
posiciona en publico. Se puede decir que la solidaridad de Ruty Noemi ha contagiado
otras solidaridades en un movimiento transformador. Ese movimiento transformador es
el que abre el futuro y lo posibilita al proponer una identidad colectiva acogedora de las
diferencias, defensora del débil, con arrojo para ir mas alla de lo conseguido, al
encuentro del diferente. Un futuro en el que el sufrimiento del otro sea el impulso para
transformar y mejorar el horizonte de sentido comunitario, sus normas, sus costumbres,
sus tradiciones, sus leyes. Y es esa aparicion repentina, inesperada que es el
acontecimiento del otro que interpela con su sufrimiento el que hace variar los planes 'y
al que hay que dar respuesta para ser auténticamente humanos. Debemos impedir que
los marcos normativos de inteligilibilidad (politicos, sociales, epistemoldgicos o
religiosos) nos impidan responder y nos inmunicen frente a ese dolor, de forma que nos
impidan responder con creatividad a la demanda de las personas que sufren,
precisamente por las injusticias de otras’.

6 Joan Carles MELICH, La ética de la compasién. Herder, Barcelona 2011.
7 Joan Carles MELICH, La ética..., p. 244.
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Sara: vehiculo del cumplimiento
de la promesa de Yahvé
desde el margen

Rev. Aragon. Teol. 34 (2011) M.? Estela Aldave Medrano

La historia de las mujeres de la Biblia estd marcada en gran medida por el
silencio. Escritos por y desde el punto de vista de los varones, muchos de los textos en
los que ellas aparecen conducen al lector a fijar su atencion preferentemente en los
personajes masculinos, dejandolas en un segundo término. Esto es lo que ocurre en el
caso de Sara: siendo personaje clave en determinados pasajes, nunca aparece
directamente tomando parte activa de la accion sino siendo destinataria de la misma, y
en experiencias especialmente dramaticas no se le permite pronunciar palabra alguna.

La trama de la parte del ciclo de Génesis en la que aparecen Sara y Abrahan
esta constituida por la promesa de Dios. Yahvé promete a Abrahan descendencia, la
posesion de una tierra y la bendicion universal. Y esta promesa aparece desde el
comienzo como algo continuamente amenazado: Sara es estéril, el ser bendicion para
todos los pueblos de Abrahan se enfrenta con la decision que éste toma de entregar a
Sara al faradn y a Abimélec, haciéndola pasar por su hermana, y la adquisicion de la
tierra no termina de llegar.

Las paginas que siguen van a centrarse en la persona de Sara mediante un
acercamiento literario a algunos de los textos del Génesis en los que aparece. Esto nos
permitira acceder a su persona como vehiculo del cumplimiento de la promesa de Dios
y personaje relevante en la historia de salvacién de Israel. Aunque, como hemos
sefialado, el interés del narrador se inclina por destacar la figura de Abrahan, Sara, a
pesar de la invisibilizaciéon de la que es objeto, aparece en los puntos cruciales del
desarrollo de la trama, ayudando a que la promesa se lleve a cabo. Las narraciones
sobre Sara, ademas, reflejan con especial claridad dos cuestiones importantes: en
primer lugar, que las promesas de Dios son algo delicado, fragil y constantemente
puesto en peligro por la acciéon humana, y que, por tanto, es El, finalmente, por su
intervencion, el garante de su cumplimiento; en segundo lugar, que los personajes
relegados a los margenes (en el caso de Sara, fundamentalmente a causa de su género)
son los que permiten llevar adelante, de modo paraddjico en muchas ocasiones, las
promesas de Dios, siendo el cauce a través del cual éstas llegan a cumplirse.




48 SARA: VEHICULO DEL CUMPLIMIENTO DE LA PROMESA DE YAHVE DESDE EL MARGEN

1. Saray, esposa de Abran: el estigma de una mujer estéril

La historia de Saray' comienza en Gn 11,29, dentro del marco de presentacion
de la familia de Téraj, el padre de Abran, donde se narra el viaje que éste realizd con
los suyos desde Ur de los caldeos hacia Canaan.

Saray es presentada como la mujer de Abran (en 11,29 el texto dice que él tomé
(mp%) una mujer para si, estéril y sin hijos (11,30); al ser definida como esposa que no
puede ser madre, el texto apunta a una situacién inicial de estigmatizacion y de carencia
de honor2,

En el libro de Génesis la mujer siempre aparece retratada bajo el signo de la
sexualidad; en concreto, como esposa y madre, ya sea por la fecundidad o por la
esterilidad®. La esterilidad que padece Saray hace que tenga que cargar sobre si un
doble estigma; el motivo es la promesa que Yahvé hace a Abréan en Gn 12,1-3, tras la
presentacion sumarial de los personajes. Una vez que el relato presenta la promesa de
una descendencia para Abran, Saray queda marcada, no sélo por la pérdida de estatus
comun a toda mujer estéril, sino, ademas, por ser impedimento directo para el
cumplimiento de la promesa de Dios. En la literatura biblica la esterilidad es una cuestion
exclusivamente atribuida a la mujer; no existen referencias biblicas a la esterilidad de
un padre®.

En Gn 11,31 la accion del relato la lleva a cabo Téraj, quien toma (lakah)® a su
hijo Abran, a su nieto Lot y a su nuera Saray para dirigirse desde Ur de los caldeos
hacia Canaan. En Gn 12,5 es Abran, y no Téraj, quien foma a Saray y a Lot para dirigirse
desde Jaran hacia Canaan. Por tanto, en dos ocasiones Saray es tomada por parte de
un varén, por Téraj en primer lugar y por Abran después, con sentido de desplazamiento
geografico. Recordamos, asimismo, que el mismo verbo fue utilizado en Gn 11,29 en
alusién a la unién entre Saray y Abran.

! Parala denominacion de los personajes centrales de nuestro estudio (Saray y Abran / Sara y Abra-
han), diferente tras el cambio que de ellos realiza Yahvé en Gn 17, respetaremos el uso que de ellos realiza
el texto biblico.

2 J. Cheryl EXUM, “Mother in Israel: A familiar Story Reconsidered”, en Letty M. RUSSELL, Femi-
nist Interpretation of the Bible, Westminster Press, Philadelphia 1985, p. 76; Katherine DOORS SAKENFELD,
Just wives? Stories of Power and Survival in the Old Testament and today, Westminster Knox Press, London
2003, p. 11.

® Carmen BERNABE, “El Génesis: libro de origenes y fundamentos”, en VV.AA., Relectura de Gé-
nesis, DDB, Bilbao? 1999, p. 127.

4 Esther FUCHS, Sexual Politics in the Biblical Narrative. Reading the Hebrew Bible as a woman,
JSOTS 310, Sheffield Academic Press, Sheffield 2000, p. 48.

® El uso de este verbo merece una atencién especial, ya que en el libro del Génesis aparece en
nueve ocasiones teniendo a Sara por objeto. Como iremos llamando la atencién sobre el uso del término al
hilo de su aparicién en los textos, nos limitaremos en este momento a dejar constancia de las citas en las que
es utilizado: 11,29.31; 12,5.15.19; 20,2.3.
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La narracién de Gn 11,29-12,5 muestra una gran sobriedad de detalles. El lector
no es informado en ningin momento de los sentimientos de los personajes. Se
desconoce el motivo de la primera salida, protagonizada por Téraj. De la segunda,
llevada a cabo por Abran, se dice que esta motivada por el mandato de Yahvé a salir de
su tierra para dirigirse a la que El mismo le mostraria. En todo el pasaje el unico
personaje que habla es Yahvé dirigiéndose a Abran, el destinatario de la promesa.

Saray ocupa un lugar secundario en el relato, ya que el interés del narrador es
presentar a Abran como protagonista. El aparece caracterizado como modelo de
disponibilidad y obediencia al mandato divino mientras que Saray permanece a su
sombra, respondiendo al rol de la correcta esposa segun los patrones del pueblo de
Israelé. En efecto, es llamativo que el narrador no conduzca al lector a prestar atencion
a la mujer cuando, en realidad, en ella repercute directamente la decision de Abran de
salir de la tierra en tanto que le acompafia. Esto ratifica |a falta de interés en presentar
a la mujer desde la perspectiva de ser individual y el frecuente recurso al rol de la esposa
segln pardmetros convencionales.

2. Sara, la esposa en peligro

2.1. Saray en Egipto (Gn 12,10-20)

Apenas Yahvé realiza su promesa a Abran, el lector es sorprendido con el hecho
de que una hambruna provoca que tome la decision de emigrar a Egipto en busca de
una situacion mas préspera (12,10). Es un hecho llamativo teniendo en cuenta que
pocos versiculos antes Yahvé habia dicho a Abran que seria bendecido (12,2-3). En la
tradicion biblica, ser bendecido por Dios implica recibir prosperidad, vida, fortuna, éxito
y descendencia. Teniendo en cuenta este leitmotiv, ¢cdémo comprender que
inesperadamente aparezca el hambre en la historia de Abran y de Saray? He aqui una
primera llamada de atencién sobre el lector: algo ocurre con la promesa, ya que parece
que los acontecimientos no conducen a su cumplimiento.

El texto pasa a referir a continuacion lo sucedido en Egipto en un relato que tiene
muchas semejanzas literarias con otro que aparecera posteriormente, en Gn 20,1-18.
En el que ahora nos ocupa, Abran insta a Saray a mentir, diciendo que es su hermana.
Lo que le motiva al engafio es el deseo de salvar su propia vida, ya que teme que los
egipcios acaben con él al ver la hermosura de su mujer:

6 Elrol de la correcta esposa exige matrimonios endogamicos y dar a luz un hijo varén, que posibi-
jite la continuidad de la descendencia patrilineal. En este sentido, como veremos, la historia de Sara presenta
episodios de posible ruptura: su entrega al faraén (Gn 12,10-20) y a Abimélec (Gn 20,1-18) y su esterilidad
inicial.
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“En cuanto te vean los egipcios, diran: ‘Es su mujer’, y me mataran a mi, y a ti te
dejaran viva. Di, por favor, que eres mi hermana, a fin de que me vaya bien (yatab) por
causa tuya (‘abar) y viva yo gracias a ti” (Gn 12,12-13)".

Abran es el sujeto de las primeras acciones: él es quien baja y esta proximo a
entrar en Egipto, quien se dirige verbalmente a Saray y quien entra, por fin, en el pais.
Aungue el lector sabe que no esta solo, sino que ella le acompana, este método de
narrar provoca que Saray quede en segundo plano y que la atencion recaiga sobre
Abréan.

Otros sujetos de la accion son los egipcios, que ven (rahah) a la mujer, y los
oficiales del faradn, los cuales también la ven (rahah) y alaban su hermosura (halal)e.

Sara no es sujeto activo de ninguna accién. Es presentada en todo momento
como objeto de la actuacion del resto de los personajes (12,11.14.15a); en 12,15b es
sujeto paciente del verbo lakah (“y la mujer fue llevada al palacio del faraén’”). Este verbo
ofrece un dato de gran interés. De sus varias acepciones, aqui parece hacer referencia,
no tanto al campo semantico de movimiento, sino al esponsal; en este caso, habria que
vincular su significado a una accién con connotaciones sexuales®.

Una vez que Sara es llevada al palacio del faraon, el texto dice que el faradn tratd
bien (yatéb) por causa de ella (‘abir) a Abran, lo cual le reportd un buen nimero de
ganancias que hicieron de él un hombre rico. Como vemos, los versiculos 13y 16 tienen
una estructura paralela, ya que utiliza los mismos términos para hablar de un trato
favorable (yatab) que el faradn otorga a Abran gracias (‘abdr) a Saray. El término ‘&b0r
puede traducirse también “por el precio de™°. Con este significado aparece también en
Am 2,6 y 8,6, donde los ricos son acusados por vender a los pobres por el precio de un
par de zapatos. Por tanto, la expresion tendria un significado similar al del trueque:
Saray es un articulo de cambio, en el primer caso, por Abrahan (su vida por la de él) y,
en el segundo, por la rigueza (ovejas, vacas, asnos, siervos, siervas, asnas y camellos,
tal y como refiere el texto) con la que el faradén obsequia a Abran.

” Llamamos la atencion sobre los términos hebreos sefalados porque apareceran nuevamente en
Gn 12,16.

8 En este punto, proponemos esta traduccion para halal diferente a la de la Biblia de Jerusalén. Cf.
Claus WESTERMANN,"%n", en Ernst JENNI - Claus WESTERMANN, Diccionario teoldgico manual del An-
tiguo Testamento (Vol. 1), Cristiandad, Madrid 1978, pp. 692-703.

®  Tammi Joy SCHNEIDER, Sarah, Mother of Nations, The Continuum International Publishing Group,
New York-London 2004, p. 34; Sharon P. JEANSONNE, The women of Genesis. From Sarah to Potiphar’s wife,
Augsburg Fortress, Mineapolis 1990, p. 18.

' Fokkelien VAN DIJK-HEMMES, “Saray’s Exile: a Gender-Motivated Reading of Genesis 12,10-
13,2”, en Athalia BRENNER, A Feminist Companion to Genesis, Sheffield Academic Press, Sheffield 1993, p.
229.
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En este momento aparece en escena Yahvé, quien castiga al faraon y a su casa
enviandoles grandes plagas “por lo de Saray” (&l dabar). Llamamos la atencion sobre
la introduccion del término dabar, que tiene un gran poder evocador. Dabér no significa
Unicamente “palabra” sino que también puede hacer referencia al acontecimiento que
origina una reflexion u accion, traduciéndose en ese caso “por” o “a causa de”, y también
es utilizado, aunque con menor frecuencia, en el lenguaje juridico’. En el texto que nos
ocupa cabe interpretar la expresion de varios modos': (1) a causa de Sara, con
connotacién juridica: en este sentido, Dios actuaria castigando al faradn tras haber
emitido un juicio por la injusticia sufrida por ella; (2) a causa de la palabra concerniente
a Sara, llamando la atencion sobre la mentira emitida por Abrahéan, esto es, en el
momento que dijo que Saray era hermana suya sin serlo; y (3) a causa de la palabra de
Sara, esto es, aludiendo a una palabra (un grito, p.e.) emitida por Sara y que Yahvé
oy, aunque en el texto no aparezca explicitamente como tal. En cualquier caso, al
lector le queda claramente la constancia de que la actuacién de Yahvé esta motivada
por la situacién de injusticia de la que Saray es victima.

A continuacion, el faradn se dirige a Abran para reprocharle el engafio. El lector
ya ha sido informado por el narrador (12,17) de que las plagas son un castigo enviado
por Yahvé a causa de haber tomado a Saray como esposa; curiosamente, el faradn
también lo sabe, a pesar de no habérsele notificado tal relacién causa-efecto en el hilo
del relato. Este afirma haberla tomado (1akah) por mujer e insta a Abran a que tome
(lakah) a Saray y se vaya con ella. De este modo, Abran y Saray son expulsados dela
presencia del fara6n y se dirigen hacia el Négueb (Gn 13,1).

A lo largo de la narracion Saray aparece nombrada como la mujer de Abrahan
(12,11.12.17.18.19.20) o como “muijer” sin un nombre propio (12,14.15.1 6). Esto provoca
que el lector la conciba como persona sin identidad, como una posesién de Abran o
como alguien que requiere de él para adquirir una individualidad. Pasa de ser posesion
de Abran a ser posesion del faradn, y una posesion que, ademas, se presenta como
peligrosa para ambos, bien a causa de su hermosura o bien a causa de las plagas. Si
el lector no esta atento a los silencios del texto y, en concreto, a los de Saray, a su
situacion y experiencia, puede llegar a pensar que la victima del relato es Abran®. A
ello contribuyen algunos recursos narrativos: presentacion del patriarca como persona
en situacion de gran vulnerabilidad (en tierra extranjera y ante el monarca del lugar,
indudablemente mas poderoso que él), otorgar la palabra Unicamente a los varones y
justificar las acciones del faraén presentandolo como victima de un engafio.

" G. GERLEMAN, “2v, en Emnst JENNI - Claus WESTERMANN, Diccionario teoldgico..., pp. 620-
622.

12 Fokkelien VAN DIJK-HEMMES, “Saray's Exile...”, pp. 231-232.

18 Esther FUCHS, Sexual Politics..., pp. 119-125.
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Saray no pronuncia palabra alguna. En el relato no aparecen sus deseos ni sus
sentimientos, lo cual es especialmente llamativo dada la experiencia limite a la que se
tiene que enfrentar en el harén del faradn. Al lector no le queda constancia de lo que alli
ocurrié. En los didlogos Unicamente toman parte Abran y el faradn, que, al contrario que
Saray, si tienen la oportunidad de expresarse. Ademas, hay que tener en cuenta que en
los relatos biblicos los didlogos son medio para el ejercicio del poder. Yahvé es un Dios
que crea mediante la palabra (Gn 1) y al ser humano se le atribuye esa virtud de crear
y de dominar la creacioén en tanto que es capaz de utilizar la palabra (Gn 2,19). Por
tanto, la participacién en los dialogos esta en estrecha relacién con el ejercicio del poder
y de la autoridad™.

En 12,17 Yahvé interviene en la accién para salvar el honor de Saray. A sus 0jos,
aunque haya sido entregada al faradn, ella sigue siendo la esposa de Abran.
Implicitamente significa que condena la situacidon creada por éste y quiere restablecer
la situacion primera. Yahvé es el Unico que toma partido por ella. Se revela ante el lector
como aliado suyo, al contrario de Abran, que infringe la vocacién a la que ha sido
llamado en Gn 12,2 de ser bendicién'®.

2.2. Sara en Guerar (Gn 20,1-18)

En esta escena, con rasgos literarios paralelos a Gn 12,10-20, se narra el
encuentro de Sara y Abrahan’® con Abimélec, rey de Guerar.

Nuevamente aparece Abrahan como sujeto de la accién. El es quien se dirige a
Guerar (20,1), sin que esta vez aparezca el motivo de su marcha; lo hace
aparentemente solo, ya que el verbo limita el movimiento a su persona. El lector tiene
constancia de que Sara le acompafia por su indirecta puesta en escena en 20,2. En
esta ocasion no hay alusion a la hermosura de Sara ni Abrahan le propone que se haga
pasar por hermana suya, sino que directamente habla de ella como tal (20,2). Este
engarfio ocasiona que Abimélec la tome (lakah), aungue el lector no sabe cémo llegd a

14 Esther FUCHS, Sexual politics..., p. 133.

' Fokkelien VAN DIJK-HEMMES, “Saray's Exile...”, p. 232.

® En Gn 17,1-19 Yahvé cambia los nombres de Abran y Saray por Abrahan y Sara, y el cambio esta
en relacion con su funcién de ser los padres del heredero de la promesa. El relato tiene gran importancia,
puesto que es la primera vez que aparece Sara como la futura madre del hijo de esta promesa. Sin embargo,
Yahvé no se dirige directamente a ella, sino a Abrahan. Lo mismo ocurre en Gn 18,1-15, donde Sara escu-
cha por primera vez, a escondidas, que sera la madre del heredero, ya que Yahvé se dirige en todo momento
a Abrahan. Ambas escenas han sido caracterizadas con el término “escenas de anunciacion” que, en el caso
de Sara, estan siempre mediadas por el varén aungue la promesa y bendicidn de Yahvé también descansen
sobre ella. Para profundizar las escenas de anunciacién, cf. Esther FUCHS, Sexual Politics..., especialmente
pp. 49-65; Esther FUCHS, “The Literary Characterization of Mothers and Sexual Politics in the Hebrew Bible”,
en Alice BACH, Women in the Hebrew Bible: A reader, Rouledge, New York-London 1999, pp. 127-139.
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conocerla'”. Inmediatamente aparece Dios en la escena avisandole en suefios de quién
es Sara en realidad (20,3). Abimélec se entera de que ha sido victima de una artimafa
y defiende su inocencia aludiendo a que Abrahéan y Sara (lo cual no ha aparecido antes
en el relato) se habian presentado como hermanos (20,5). A diferencia de Gn 12,1 0-20,
se dice explicitamente que Abimélec no se acercé a ella (20,4) y que Dios nole permitié
tocarla (20,6). Parece que en el relato hay una doble intencionalidad: negar que hubo
relaciones sexuales entre Abimélec y Sara, y vincular este hecho a la intervencion
divina'®.

Los protagonistas de los dialogos son, en primer lugar, Dios y Abimélec, (20,3-7),
y Abimélec y Abrahan, en segundo (20,9-15). Aqui el monarca le recrimina por el
engafio, ante lo cual él se justifica afirmando que en realidad Sara es su hermana
paterna (20,12). Curiosamente, Abrahan se refiere aqui de forma indirecta a unas
palabras anteriormente dirigidas a Sara pidiéndole que pasara por su hermana (20,13)
que no constan en el cuerpo del relato. Después de esto, Abimélec le obsequia a
Abrahan con abundantes regalos, le devuelve a Sara y se dirige a ella directamente,
diciéndole: “Mira, he dado a tu hermano mil monedas de plata, que seran para ti y para
los que estén contigo como venda en los ojos, y de todo esto serés justificada’ (20.16).
El relato finaliza con la plegaria de Abrahan, gracias a la cual Dios curé a Abimélecy a
su casa de la esterilidad a la que les habia sometido “por lo de Sara (&l dabar), la mujer
de Abrahan” (20,18).

Sara aparece caracterizada como la mujer de Abrahan (20,2a.11.12.14.18), como
mujer (20,3.7) y, en dos ocasiones, por si misma, sin alusion alguna a Abrahéan ni a su
relacion con él (20,2b.16).

En comparacién con Gn 12,10-20 podria parecer que este episodio no presenta
una infraccién moral tan grave, ya que afirma explicitamente la inexistencia de
relaciones sexuales entre Abimélec y Sara. Sin embargo, atendiendo al lugar que ocupa
dentro de la trama de la promesa, hay que tener en cuenta que en el momento en el que
este episodio acontece Sara ya puede tener hijos (Gn 17,16-21; 18,9-14) y que, incluso,
su embarazo es algo inminente 0 que ha acontecido ya'. Esto explicaria dos cosas:
por un lado, la acelerada intervencion de Dios antes que pudieran darse relaciones
sexuales, ya que aqui estd mas claramente en juego la paternidad del hijo de la
promesa, y, por otro, el deseo de resarcir el dafio con el que aparece Abimélec en 20,16.
No obstante, no hay que olvidar que en el relato reaparecen los dos términos
enigmaticos de la escena de Saray y el faraon: Abimélec la toma (1akah) y la causa del
castigo de Dios es “por lo de Sara” (&l dabar).

7 T. Desmond ALEXANDER, Abrahdn in the Negev. A source-critical investigation of Genesis 20,1-
22,19, Paternoster Press, UK 1997, pp. 35-38.

18 Sharon P. JEANSONNE, The Women of Genesis..., p. 25.

®  Sharon P. JEANSONNE, The Women of Genesis..., pp. 24-25.
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La figura de Abrahan queda representada con cierta ambigliedad. Los
argumentos que expone para afirmar su inocencia no son convincentes: la falta de temor
de Dios que atribuye a los habitantes de Guerar, origen de su miedo a ser asesinado,
resulta ser finalmente falsa (20,8), y la afirmacién de que Sara es verdaderamente su
hermana es muy débil, ya que este dato no se encuentra en ningln otro lugar. Con todo,
el relato finaliza mostrando la eficacia de su intercesion, lo cual contribuye a ofrecer una
vision mas positiva del patriarca.

Una de las claves interpretativas que iluminan los dos relatos referidos (Gn 12,10-
20; 20,1-18) es la que califica la escena como “escena de adulterio™. Si bien es cierto
que, propiamente, so6lo se podria hablar de adulterio en el episodio con el faraén en
tanto que apunta mas claramente a la existencia de relaciones sexuales, la entrega de
Sara a Abimélec podria haber finalizado de igual modo de no ser por la rapida
intervencion divina. Para comprender el componente dramatico de las escenas hay que
tener en cuenta que en Israel el adulterio de la esposa estaba duramente penalizado con
la muerte, tanto para la mujer casada como para el varén (cf. Lv 20,10; Dt 22,22). Sin
embargo, esta ley solo se aplicaba a las mujeres, ya que la poligamia era un hecho
aceptado en Israel?'; es decir, un vardn podia mantener relaciones con varias mujeres,
siempre y cuando ellas no fueran esposas de otro. Estos datos, por tanto, no hacen
sino agravar la situacién a la que es sometida Sara ya que, en efecto, la mentira que
Abrahan le insta a emitir lo que hace es, implicitamente, colocarla en situacion de posible
o inminente adulterio.

3. La muerte de Sara, vehiculo del cumplimiento de la promesa de Yahvé

La historia de Sara culmina en el relato de Génesis con la narracion de su muerte
en Quiriat Arbé a los ciento veintisiete afios, tras ver cumplida la promesa de dar un hijo
a su esposo. Aunque el relato es muy parco en detalles y expresion de sentimientos,
refiere el duelo que Abrahan hace por ella, honrando su memoria®.

Llama la atencion el lugar donde Sara fallece. Segin Gn 22,19, Abrahan se quedo
en Berseba tras el episodio del sacrificio de Isaac, y el relato no vuelve hacer mencion
de otro viaje. Por tanto, cabe preguntarse si estaba junto a su esposa en el momento

20 En el libro de Génesis hay tres escenas de este tipo: las ya referidas en 12,10-20 y 20,1-18 y otra
protagonizada por Isaac y Rebeca en 26,1-14. Para las escenas de adulterio, cf. Esther FUCHS, Sexual po-
litics..., pp. 118-139.

2 Basta el ejemplo del propio Abrahan, que puede mantener relaciones con Agar sin que esto sea
motivo de infraccién (Gn 16,1-4); cf. Cheryl J. EXUM, “Who's Sfraid of ‘The Endangered Ancestress'?”, en Alice
BACH, Women in the Hebrew Bible..., p. 142.

2 Los términos hebreos que aparecen en el texto (sdpad y bakah) tienen connotaciones tipicas de
un ritual publico de duelo.
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de su muerte. A esta misma pregunta conduce la expresion hebrea de 23,2, pasada por
alto en algunas traducciones castellanas, segun la cual Abrahan vino a llorar a Sara®.
Nuevamente, tras lo acontecido en su entrega al faradén y Abimélec, el relato nos
presenta a Sara en situacién de abandono y desamparo

Abrahan, sin embargo, tras la separacion, pone todo su empefio para lograr una
parcela de tierra donde enterrar a su esposa dignamente, y no cesa de negociar con los
hijos de Het hasta que consigue adquirir mediante compra la cueva de Macpela (23,3
16). De este modo, en el momento de la muerte de la esposa, la promesa realizada por
Yahvé en 12,1-5 llega a su cumplimiento, tanto en lo que se refiere a la descendencia
(el relato sitGa el nacimiento de Isaac en 21,1-7) como a la propiedad de la tierra de
Canaan.

Tras el fallecimiento de Sara el narrador de Génesis dice que Abrahan, “vigjo
entrado en afios” habia sido bendecido en todo por Yahvé (Gn 24,1). Estas palabras
recuerdan nuevamente al lector las referidas en 12,1-5. A esta altura de la narracion,
como ya se ha referido anteriormente, Abrahan ya ha tenido un hijo, varon, que sera el
heredero de la promesa, y posee una porcién de tierra. Hay, ademas, ecos en el relato
que permiten ver el cumplimiento de aquella otra dimensién de la promesa: la vocacion
a ser bendicion (12,2). Y de nuevo, la protagonista aqui es Sara. Durante su vida, la
esposa de Abrahan fue repetidamente silenciada, utilizada, humillada (Gn 12,1-10; 20,1-
18) e, incluso, abandonada (Gn 23,1-2). Sin embargo, tras fallecer, es tratada con gran
honor por el patriarca y, de algiin modo, su memoria es ocasion para que se produzca
en Abrahan el cambio que le permite ser verdaderamente bendicién para otros. Esta
misma imagen es la que late bajo el relato de la muerte de Abrahan el cual, aunque tras
la muerte de su esposa tomo por esposa a Queturd y tuvo varias concubinas (Gn 25,1-
6), “fue sepultado Abrahan con su mujer Sara” (Gn 25,10). Sara es, al fin, honrada por
Abrahan y reconocida por el narrador como la verdadera esposa del patriarca®.

4. Conclusién

En los relatos de Génesis, Sara es presentada a partir de su esterilidad, lo cual
la convierte en una mujer carente de honor y de estatus. Este hecho se agrava teniendo
en cuenta la promesa que recibe Abrahan en lo concerniente a la descendencia ya que,
vista desde esta perspectiva, Sara también queda marcada por ser impedimento para
el cumplimiento de la misma.

2 Tammi Joy SCHNEIDER, Sarah, Mother..., pp. 115-116; Phyllis TRIBLE, “Genesis 22. The Sacri-
fice of Sarah”, en Alice BACH, Women in the Hebrew Bible..., 271-290, p. 287.
24 Tammi Joy SCHNEIDER, Sarah, Mother..., pp. 117-121.
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Otro rasgo con el que Sara aparece caracterizada ante el lector de Génesis es el
de la pasividad. Mientras que los varones son sujetos activos de la accion en los
diferentes episodios, a ella se le presenta como objeto de las actuaciones de ellos.
Emigra junto a su familia sin tomar parte en las decisiones y se traslada con Abrahan
hacia Canaan tras recibir éste el mandato de Dios. Hemos visto como este relato esta
influido por el interés del narrador en presentar a Abrahan como modelo de fe y
obediencia y cédmo, asimismo, no se otorga valor a la presencia de Sara junto a su
esposo en el momento de la respuesta a la llamada divina. Detectamos aqui la voluntad
del relato en invisibilizar a la importancia de la mujer en el desarrollo de la trama. Este
deseo de ocultamiento se percibe con gran claridad en la constante referencia a Sara,
no a partir de su nombre propio, sino a través de la designacion “esposa de” o “mujer”.
Ademas, en los episodios en Egipto y Guerar, los verbos de movimiento, conjugados en
singular, se atribuyen a Abrahan, y el lector advierte la presencia de Sara Unicamente
cuando aparece en escena.

Uno de los términos importantes es el verbo lakah. Este es utilizado a partir de
dos acepciones. En primer lugar aparece como un verbo de movimiento, con el
significado de tomar o llevar. En este caso, Sara es tomada por Téraj y por Abrahan
para ser trasladada geograficamente de un lugar a otro. En segundo lugar, 18kah esta
vinculado con el campo semantico esponsal y se utiliza en dos contextos: para referirse
a Sara como la esposa de Abrahan y en los pasajes en los que la pareja se encuentra
con el faraén y Abimélec. La presencia del término en estos relatos apunta a la posible
existencia de relaciones sexuales de Sara con los monarcas extranjeros, mas
claramente en Egipto que en Guerar. Estas dos experiencias, conceptualizadas
acertadamente bajo el término de “escenas de adulterio”, son, desde el punto de vista
humano y, en concreto, de la mujer, verdaderamente dramaticas; el drama, ademas, se
agudiza atendiendo a la dura penalizacion del adulterio en el pueblo de Israel. Abrahan,
con el proposito de salvar su propia vida, entrega a Sara a dos varones pese al riesgo
nada improbable de relaciones sexuales ilegitimas e involuntarias. Hemos llamado la
atencion sobre la intencionalidad del relato por presentar a los personajes masculinos
como inocentes, justificando sus acciones de varios modos, aunque en ocasiones con
cierta ambigledad. Sin embargo, una lectura atenta permite ver a Sara como a la
verdadera victima, quien se ve obligada a asumir las decisiones ajenas. En efecto, ella
no es un objeto deseable que pone en riesgo a los varones (bien sea la muerte, en el
caso de Abrahan, o bien las plagas, en el caso de los monarcas) sino la esposa puesta
en peligro y, como hemos visto a partir de la traduccion del término ‘abdr, utilizada como
pieza de cambio (Gn 12,13.16).

El hecho de la entrega de Sara al faraén y a Abimélec tiene mayor trascendencia
a la luz del mandato que recibe Abrahan de ser bendicion. En este sentido, su obrar, y
no solo la esterilidad de Sara, también genera una ruptura en el cumplimiento de las
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promesas de Dios. A Sara solamente la rescata Yahvé. El es el Unico personaje que
interviene para salvarla, mientras que Abrahan la coloca en dos ocasiones en trance de
peligro.

La segunda escena de adulterio (Gn 20,1-18), a pesar de que puede mostrar a
primera vista un menor conflicto moral, presenta, no obstante, mayor gravedad, en tanto
que a esta altura del relato el lector ya sabe que Sara sera la madre del hijo prometido
por Yahvé. Este hecho subraya, una vez mas, cémo Abrahan pone en peligro la
promesa, tanto en lo que concierne a la descendencia (Sara podria engendrar un hijo
de otro hombre) como a la bendicién (Sara no es bendecida por él).

La resolucion de la trama va aconteciendo paulatinamente. Sara da a luz a Isaac,
cumpliéndose asi parte de la promesa. Y, sorpresivamente, dado el lugar secundario al
gue el relato la relega, Sara es nuevamente el cauce para la consumacion de la misma
en sus otras dos dimensiones. En primer lugar, en el momento de su muerte. Aqui
parece que Abrahan niega de nuevo su vocacion de ser bendicion para su esposa, dado
gue la narracién permite entrever que no esta junto a ella cuando fallece. Sin embargo,
el empefio en lograr un lugar digno para enterrarla provoca que, finalmente, consiga la
tierra prometida, aunque soélo sea la pequefia parcela de la cueva de Macpela. La
tenacidad que presenta asi como el duelo que hace por su esposa muestran unas
actitudes de Abrahan desconocidas durante la vida de Sara. Finalmente, es bendicion
para ella, aunque sus 0jos ya no puedan verlo. Desde esta perspectiva se comprenden
las palabras de Gn 24,1, cuando ya todo ha terminado: “Abrahédn era ya un viejo entrado
en afos, y Yahvé habia bendecido a Abrahan en todo”. Al fin, la promesa se ha cumplido
para él, gracias a Sara: ha tenido un hijo, ha llegado a poseer una porcion de tierra 'y ha
sido bendicion para su esposa.
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Rebeca, Raquel y Lia:
perspicacia, fertilidad
y bendicién

Rev. Aragon. Teol. 34 (2011) M.? Estela Aldave Medrano

Rebeca, Raquel y Lia, son, junto con Sara y Agar, las matriarcas o madres del
pueblo de la promesa. Rebeca es la madre de Jacob, de quien naceran, por su union
con Raquel y Lia (y sus esclavas), los hijos que daran origen a las doce tribus de Israel.
Una lectura atenta de los relatos del Génesis permite hallar en ellas algunos elementos
comunes, de algin modo sorprendentes y que han dado origen al titulo de esta reflexion,
cuyo proposito es devolver la voz a estas figuras tantas veces silenciadas a través de
un acercamiento de tipo narrativo a los textos biblicos. Asi, hablaremos de perspicacia
porque en estas mujeres encontramos acciones inteligentes e ingeniosas que tendran
que contribuir al cumplimiento de las promesas de Dios; de fertilidad, porque todas ellas
seran mujeres fértiles, tanto en el sentido puramente bioldgico del término (dando a luz,
con méas o menos dificultades, a hijos que seran figuras muy importantes en la historia
del pueblo de Israel) como también en sentido metaférico (sus vidas seran vidas
fecundas através de sus acciones, elecciones y opciones); y de bendicion porque ellas
van a posibilitar que la bendicién de Dios para todos los pueblos prometida a Abraham
en Gn 12,1-3 sea una realidad.

El hilo conductor del ciclo de los patriarcas y matriarcas es la promesa divina,
que abarca tres dimensiones: la tierra, la descendencia y la bendicién para todos los
linajes de la tierra (12,3). Através de esta reflexién vamos a tratar de ver cuél es el papel
que desempefan Rebeca, Raquel y Lia en el cumplimiento de esta promesa de Yahvé.
Los textos nos muestran que muchas veces y por diversas circunstancias esta promesa
estad en peligro, amenazada. La intervenciéon de estas mujeres ayudara a que los
problemas sean resueltos, lo cual sefiala que estamos ante personajes de pleno
derecho y no ante la mera sombra de sus esposos’.

Respecto a este punto no podemos olvidar que el hecho de que los textos biblicos
fueran escritos por varones tiene evidentes consecuencias sobre los relatos que vamos
a estudiar. Un ejemplo claro de ello es que, aunque las madres juegan un rol decisivo
en la historia, no suelen ser los personajes principales. De ahi que la interpretacion
biblica tenga que realizar una doble tarea: (1) Ser critica ante la perspectiva

' J. Cheryl EXUM, “Mother in Israel: a Familiar Figure Reconsidered®, en Letty M. RUSSEL (Ed.),
Feminist Interpretation of the Bible, Westminster Press, Philadelphia 1985, 73-85, pp. 75-76.
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androcéntrica de los relatos y (2) Rescatar las figuras femeninas que aparecen en ellos.
Solo de este modo podremos ser conscientes de la cultura patriarcal que envuelve estos
pasajes y, al mismo tiempo, hacer memoria del papel activo que aquellas mujeres
desempefiaron en la historia que les toco vivir?,

1. Rebeca: la fortaleza de una mujer

1.1. El anuncio de su nacimiento (Gn 22,20-24)

El primer dato sobre Rebeca lo encontramos, valga la expresién, “fuera de su
sitio”, antes de que se sepa nada de ella y de un modo un poco extrafio. Gn 22,20-24
relata lo siguiente:

Después de estas cosas, se anunci6 a Abraham: «También Milka ha dado hijos a tu
hermano Najor: Us, su primogénito; Buz, hermano del anterior, y Quemel, padre de Aram,
Késed, Jazd, Pildas, Yidlaf y Betuel». (Betuel engendré a Rebeca). Estos ocho le dio Milka
a Najor, hermano de Abraham. Su concubina, llamada Reuma, también dio a luz a Tébaj,
Gajam, Tajas, y Maaka.

El nombre de Rebeca ha sido colocado en esta genealogia de una forma
estratégica para sehalar su importancia®. Llama la atencion que, entre doce varones, sea
la Gnica mujer mencionada y que, ademas, su hermano Laban, el otro hijo de Betuel, no
aparezca en ella. Estos breves versiculos anticipan la decisiva funcion que Rebeca va
a desempefiar en la historia de la Alianza de Dios con su pueblo. Poco antes, en Gn
22,17-18, en el episodio conocido como “el sacrificio de Isaac”, Dios ha renovado su
promesa con Abraham (Gn 22,17-18). Evidentemente, para que dicha promesa se lleve
a cabo es necesario que Isaac, el hijo de Abraham, tenga, a su vez, hijos. Al colocar la
genealogia de Rebeca tan cerca de este texto, el Génesis pretende mostrar
anticipadamente que va ser esta destacada mujer la que posibilitara su cumplimiento.
El redactor de la narracion ha querido, por tanto, que el lector relacione la renovacion
de la promesa divina al primer patriarca con Rebeca. Es significativo ademas, como
veremos mas adelante, el hecho de que la propia Rebeca sera bendecida con la misma
formula de bendicion de Abraham por parte de su familia.

1.2. Esposa de Isaac, relevante como Abraham (Gn 24)

Avanzando dos capitulos en la narracion del Génesis nos encontramos con la
unién entre Rebeca e Isaac. Abraham envia a uno de sus siervos a Aram Naharayim, a

2 J. Cheryl EXUM, “Mother in Israel...”, p. 85.

3 Sharon P. JEANSONNE, The Women of Genesis: From Sarah to Potiphar’s Wife, Augsburg For-
tress, Minneapolis 1990, p. 54; Tomas HIEKE, “La genealogia como instrumento de representacion historica
en la Torahy el papel de las mujeres en el sistema geneal6gico”, en Mercedes NAVARRO — Irmtraud FISHER,
La Torah, Verbo Divino, Estella 2010, 169-207, p. 196.
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su propia tierra, para buscar una esposa adecuada para su hijo, ya que no quiere que
éste se una con una mujer cananea. Las indicaciones que le da el patriarca son
significativas: Isaac no podra bajo ninglin concepto abandonar su tierra, por lo que
tendra que ser la mujer la que abandone la suya, y ella tendra que tomar esa decision
voluntariamente y por propia iniciativa (“Si la mujer no quisiera seguirte, no responderas
de este juramento que te tomo. En todo caso, no lleves alla a mi hijo”, Gn 24,8)".

El encuentro entre el siervo y Rebeca se produce en torno a un pozo, lugar biblico
por excelencia de desposorio® que reapareceré en el relato concerniente a Raquel y
Jacob. Las “escenas tipo” de desposorio tienen en comun la presentacion de las futuras
esposas segun el ideal femenino del contexto: hermosas, virgenes y deseables,
sometidas a los varones de su familia, que pasan de ser propiedad de éstos a las manos
de su futuro esposo, que carecen de palabra propia y son obedientes y sumisas a las
6rdenes masculinas. Sin embargo, el relato que protagonizan Rebeca y el siervo de
Abraham rompe con algunos de estos elementos y nos muestra a una mujer, no
solamente hermosa y virgen, sino autdnoma, fuerte y hospitalaria que, al escuchar que
el siervo quiere un poco de agua, corre® para darle de beber, no solo a él, sino también
a sus diez camellos y le abre las puertas de su casa sin consultar a nadie’.

Algunos elementos de los textos nos permiten pensar que las mujeres de la casa
de Rebeca eran mujeres importantes. En primer lugar, tanto el narrador como la propia
Rebeca dicen que ella es “hija de Betuel, el hijo de Milk&” (Gn 24,15.24), haciendo de
nuevo referencia a la abuela paterna Milké, nombrada ya en la genealogia. En segundo
lugar, tras el encuentro con el siervo, el relato dice que Rebeca se dirige “a la casa de
su madre” (Gn 24,28) para contarles a todos lo que le ha sucedido, en lugar de decir “a
la casa de su padre”, como era habitual. En tercer lugar, una vez que el siervo llega a
la casa y comienza el didlogo que tiene como fin decidir el futuro matrimonio, la madre
de Rebeca aparece en algunos momentos junto a su hijo Laban, en lugar de Betuel, su
esposo (24,53.55).

Una vez que la familia esta de acuerdo con el matrimonio, Rebeca entra
nuevamente en escena. El siervo quiere que ella parta de inmediato y su familia quiere
retrasar el viaje. En este momento emerge Rebeca con determinacion, todo lo contrario
a una mujer pasiva. Le preguntan qué quiere hacer y responde que se marcha en ese

4 |rmtraud FISCHER, “Significado de los «textos sobre las mujeres» en los relatos sobre los proge-
nitores de Israel”, en Mercedes NAVARRO — Irmtraud FISCHER, La Torah, Verbo Divino, Estella, 263-303, p.
287.

5 Estela ALDAVE MEDRANO, “El desafio de una misionera: la mujer samaritana (Jn 4,1-41)", en
Carmen BERNABE UBIETA (Ed.), Con ellas tras Jesus. Mujeres modelos de identidad cristiana, Verbo Divino,
Estella 2010, pp. 217-221; Esther FUCHS, “Structure, Ideology and Politics in the Biblical Betrothal Type
Scenes”, en Athalia BRENNER (Ed.), A Feminist Companion to Genesis, Sheffield Academic Press, Sheffield
1997, 273-249.

6 [l verbo hebreo riis, que traducimos como “correr”, aparece en los vv. 20 y 28.

7 Irmtraud FISCHER, “Significado de...", pp. 286-287; Sharon P. JEANSONNE, The Women of Gen-
esis..., p. 60.
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mismo momento (Gn 24,54-58). Dos elementos del relato permiten afirmar que el
redactor del Génesis ha querido presentar a Rebeca como la version femenina de
Abraham. En primer lugar, porque esta dispuesta a abandonar su familia y su pueblo con
el fin de permitir que la promesa de Yahvé llegue a cumplirse mediante su unién con
Isaac en la tierra de Canaan. De hecho, el texto utiliza el mismo verbo hebreo halak
para hablar de la salida de Abraham de su tierra y de Rebeca de la suya (12,1;
24,5.8.58)%. Y en segundo lugar, por la bendicion de la que es objeto en el momento de
la despedida de su familia (“Y bendijeron a Rebeca, y le decian: «jOh hermana nuestra,
que llegues a convertirte en millares de miriadas, y conquiste tu descendencia la puerta
de sus enemigos!”, Gn 24,60), cuyo contenido es muy similar a las palabras que el angel
de Yahvé revela al patriarca en el episodio del sacrificio de Isaac (Gn 22,17: yo te
colmaré de bendiciones y acrecentaré muchisimo tu descendencia como las estrellas
del cielo y como las arenas de la playa, y se aduefiara tu descendencia de la puerta de
sus enemigos)®. No podemos, ademas, pasar por alto que dicha bendicién precede a la
genealogia en la que Rebeca, como deciamos mas arriba, ocupa un lugar destacado.
Por otra parte, el motivo de la bendicion esta presente en el mismo nombre de Rebeca,
que contiene las mismas consonantes que el término hebreo beracah (bendicion)'®. Por
tanto, podemos decir que tanto las conexiones literarias mencionadas como el propio
nombre de Rebeca son anticipo del protagonismo que esta destacada mujer va a tener
en la historia de salvacion de Dios con su pueblo o, con otras palabras, son indicio de
su crucial colaboracion en el cumplimiento de la promesa divina.

La siguiente escena nos narra el encuentro entre los futuros esposos en Canaan.
El deseo de Abraham se ha cumplido: su hijo habitara en la tierra prometida con una
mujer de su misma estirpe que, como él mismo, ha decidido voluntariamente dejarlo
todo para obedecer el designio de Dios. EI Génesis lo relata del siguiente modo:

Una tarde habia salido Isaac de paseo por el campo, cuando he aqui que al alzar la vista,
vio que venian unos camellos. Rebeca a su vez alzé sus 0jos y viendo a Isaac, se apeo
del camello, y dijo al siervo: «;,Quién es aquel hombre que camina por el campo a nuestro
encuentro?» Dijo el siervo: «Es mi sefior». Entonces ella tomé el velo y se cubrio. El siervo
contd a Isaac todo lo que habia hecho, e Isaac introdujo a Rebeca en la tienda, tomé a
Rebeca, que pas6 a ser su mujer, y él la amé. Asi se consolé Isaac por la pérdida de su
madre (Gn 24,63-67).

Al escuchar estas palabras, el lector es informado sobre la vulnerabilidad de
Isaac, todavia afligido por la muerte de Sara, y se prepara para adentrarse en los
siguientes episodios, en los que aparecera Rebeca como una mujer con fortaleza capaz
de arriesgarse para colaborar con el designio divino™.

& Irmtraud FISCHER, “Significado de...”, p. 2886.

® Irmtraud FISCHER, “Significado de...”, p. 287; Sharon P. JEANSONNE, The Women of Gene-
sis..., p. 62.

® El nombre de Rebeca significa “atar corto” o “yugo”, aunque tiene también correspondencia, por
la coincidencia de consonantes, con el sustantivo beracah (bendicién) y el verbo barak (bendecir).

" Sharon P. JEANSONNE, The Women of Genesis..., p. 62.
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1.3. Un Dios que se revela a los que no cuentan (Gn 25,19-34; 26,34-27, 45)

Al igual que otras figuras biblicas, Rebeca es presentada como una mujer estéril,
lo cual significa cargar con un estigma y carecer de lugar o consideracion social. Su
incapacidad para engendrar hijos se resuelve, sin embargo, con una sorprendente
rapidez, en apenas un versiculo:

Esta es la historia de Isaac, hijo de Abraham: Abraham engendro a Isaac. Tenia Isaac
cuarenta afios cuando tomé por mujer a Rebeca, hija de Betuel, el arameo de Paddan
Aram, y hermana de Laban el arameo. Isaac suplicé a Yahveh en favor de su mujer, pues
era estéril, y Yahveh le fue propicio, y concibié su mujer Rebeca (Gn 25,1 9-21).

La esterilidad femenina es un motivo biblico recurrente que quiere destacar la
accion de Dios y que el hijo que nacera sera un personaje importante dentro de la
historia de Israel. En el caso de la esterilidad de Rebeca, Isaac cumple un papel central
ya que su oracion se convierte en el medio por el cual se torna en fertilidad. Como
vamos a tener la oportunidad de comprobar, ésta va a ser una de las pocas ocasiones
en las que los relatos nos lo presentan con un papel activo dentro del curso de los
acontecimientos.

Tras su concepcién, Rebeca recibe un oraculo divino que va a ser determinante
para su propia vida, para la de su esposo e hijos y para del mismo Israel:

Pero los hijos se entrechocaban en su seno. Ella se dijo: «Siendo asi, ;para qué vivir?» Y
fue a consultar a Yahveh. Yahveh le dijo: «Dos pueblos hay en tu vientre, dos naciones que,
al salir de tus entrafias, se dividiran. La una oprimir4 a la otra; el mayor servira al pequeno»
(Gn 25,22-23).

A través de estas palabras Yahvé le comunica a Rebeca cual va a ser el destino
de sus hijos: Jacob, el menor, sera el que lleve adelante la promesa divina, y no Esau,
el mayor, contra todo lo que se podia pensar, dado el papel principal que desempefaban
los hijos primogénitos. El hecho de que Dios le revele este oraculo sélo a ella es
importante, ya que nos da la clave para comprender a qué se va a deber su predileccion
hacia Jacob'2. El corazon de Isaac, sin embargo, desconocedor de todo ello, estara mas
inclinado hacia el primogénito Esal (Gn 25,28).

Dos capitulos después, el libro del Génesis narra otro acontecimiento decisivo
para la vida de la familia y, nuevamente, de todo el pueblo de Israel. Jacob y Esau ya
son adultos. Rebeca escucha que Isaac, ciego y muy anciano, presintiendo que le queda
poca vida, pide a Esau le prepare su guiso preferido, con la intencion de darle después
su bendicién, antes de morir (Gn 27,2-5). Conocedora del plan de Dios, sabe que el
que tiene que recibir la bendicién es Jacob, no Esau, porque €l es el elegido para ser el
continuador de la promesa divina. Por esta razén toma rapidamente la iniciativa y, con
inteligencia y valentia, se dispone a arreglar todo lo necesario para que sea Jacob quien

2. Sharon P. JEANSONNE, The Women of Genesis..., p. 63.
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reciba esa bendiciéon. Rebeca ordena a Jacob que le traiga dos cabritos, prepara ella
misma el guiso preferido de Isaac y cubre a su hijo de pieles para hacerlo pasar por el
velludo Esal. Jacob siente miedo y pone objeciones (Gn 27,11-12), pero su madre no
admite réplica alguna. Empefiada en que el proyecto divino siga adelante, carga sobre
sus espaldas las consecuencias que su actuacién pueda tener (Gn 27,13) y logra que
finalmente sea Jacob, el elegido por Yahvé, quien reciba la bendicion de su padre y el
derecho de primogenitura.

El engafio de Rebeca ha hecho correr rios de tinta y ha sido origen de muy
diversas interpretaciones. Para algunos es indicio de su crueldad o de problemas
relacionales con Esau. Otros incluso han utilizado este motivo del engafio para confirmar
la imagen de las mujeres como seres poco dignos de fiar, debido a lo cual algunas
tedlogas han afirmado que es un elemento mas del caracter androcéntrico de los
textos™. Sin embargo, no podemos olvidar que en nuestro relato el engafio no es
juzgado negativamente sino que constituye el medio por el cual se cumple el designio
de Dios. Parece ser, por tanto, un elemento posibilitador méas que patriarcal; este tltimo
estaria presente, en todo caso, no tanto en los textos sino en sus intérpretes, cuando
utilizan el pasaje para afirmar que todas las mujeres son esencialmente engafiosas.

Las Ciencias Sociales que han abordado el fenémeno del engafio afirman que es
una estrategia utilizada por personas o grupos sociales que carecen de poder (ya sea
de tipo politico, econémico o religioso) para lograr sus objetivos'. Esta interpretacion
arroja luz sobre la actuaciéon de Rebeca. Como le ocurria a toda mujer de su tiempo, sus
posibilidades de accién y de influir en el curso de los acontecimientos eran limitadas. El
hecho de que engafie a Isaac es indicio de su situacién social de desventaja pero
también del uso de los medios que tiene a su alcance (en su caso, el engafio) para
conseguir lo que Dios le ha encomendado. En este sentido, podemos decir que Rebeca
actla con inteligencia y perspicacia, y con ello logra invertir el orden social vigente, ya
que la persona que asume el poder es la méas desvalida (la mujer) y la socialmente mas
poderosa (el vardn), se queda sin él. Ademas, a través de su actuacion logra que el hijo
menor, el tradicionalmente relegado a un segundo lugar, asuma el rol principal en la
historia de la familia y de todo el pueblo de Israel.

Por haberle robado el privilegio de la primogenitura, Esau quiere acabar con la
vida de su hermano Jacob (Gn 27,41). A Rebeca le es revelada esta intencion homicida
de su hijo; nuevamente se pone en accién y, con el fin de ponerle a salvo, toma la
determinacién de enviarle a Jaran, a casa de su hermano Laban. Utilizando nuevamente
su agudeza, y habiendo ya previamente trazado un plan, le comunica a Isaac, no las
intenciones de Esal, sino la conveniencia de que Jacob no se despose con una mujer

'3 Esther FUCHS, “For | have the Way of Women: Deception, Gender and Ideology in Biblical Nar-
rative”, Semeia 42 (1998), 68-82, pp. 69-70.

" Kathleen M. ASLEY, “Interrogating Biblical Deception and Trickster Theories: Narratives of Patri-
archy or Possibility?”, Semeia 42 (1998), 103-116; Naomi STEINBERG, “Israelite Tricksters, their Analogues
and Cross-Cultural Study”, Semeia 42(1998), 1-13, p. 6.
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de Canaan. Con ello logra, no sélo que su hijo y el designio de Dios queden a salvo, sino
una nueva bendicion para Jacob (Gn 28,1-4).

Poner a salvo la promesa de Dios le costara a Rebeca un precio alto, ya que
nunca mas volvera a ver a Jacob. Una vez que su misién termina, no sabemos de ella
mas que fue enterrada en la cueva de Macpela (Gn 49,30), como Sara. Pero el Génesis
ha querido que su preeminencia sobre Isaac continle hasta el final, ya que la esposa
que debera tomar su hijo es nombrada via matrilineal (de entre las hijas de Laban,
hermano de Rebeca), no patrilineal (de entre las hijas de Laban, hijo de Betuel, hijo de
Najor, hermano de Abraham y padre de Isaac).

La salida de Jacob de Canaéan y su llegada a Paddan Aram, el mismo pueblo del
que partié6 Rebeca, nos introduce en la historia de la siguiente y dltima generacion de
matriarcas: Raquel y Lia.

2. Raquel y Lia: de la rivalidad a la colaboracion que engendra vida

2.1. Dos mujeres obligadas a compartir esposo (Gn 29,1-30,13)

El Génesis relata la llegada de Jacob a Paddan Aram, su parada junto a un pozo™
y su encuentro con Raquel, la hija pequefia de Laban, el hermano de Rebeca, delaque
se enamora al instante con un amor apasionado que no tiene paralelo en el Antiguo
Testamento (Gn 29,10-11). Raquel es presentada como una mujer poco convencional:
va al pozo sola y no con el fin de sacar agua para los miembros de su casa, sino para
dar de beber a su rebafio, ya que es pastora del ganado de su padre. Estos rasgos
contraculturales y llamativos, contrastan, sin embargo, con la pasividad con la que nos
la presenta la narracion, que otorga practicamente el total protagonismo a Jacob. A
diferencia de Rebeca, ella no toma ninguna iniciativa ni pronuncia palabra alguna;
aparece mas bien como propiedad de su padre, es decir, como un objeto de cambio
que pasa de unas manos a otras: de las de su progenitor a las de su futuro esposo’.

Jacob trabaja siete afios en la hacienda de Laban para lograr lo que mas quiere:
su hija menor (Gn 29,20). Una vez transcurrido ese tiempo, Laban le engafa y, en lugar
de darle a Raquel por esposa, le da a Lia, su hija mayor. De este modo, Jacob se ve
obligado a trabajar otros siete afios para conseguir a Raquel (Gn 29,21-25).

Los textos no dicen nada acerca de los sentimientos de las dos mujeres'’, pese
a que indudablemente la nefasta decision de su padre tiene consecuencias decisivas y
dolorosas para ambas: Lia sera para siempre la esposa no amada y Raquel, aun siendo

5 Para el motivo del pozo en relacién con los desposorios, cf. nota 5.
6 Sharon P. JEANSONNE, The Women of Genesis..., pp. 70-71.
7 Irmtraud FISCHER, “Significado de...”, p. 290.
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la preferida, nunca gozaréa del privilegio de ser la Gnica ni la primera. Ambas tienen que
compartir la vida y el destino en contra de su voluntad, siendo asi victimas de un sistema
patriarcal que permite la poligamia a los varones sin tener en cuenta el sufrimiento que
implica para las mujeres.

La comparacion que el texto biblico hace de las dos hermanas tanto en lo que se
refiere a la belleza como a la fertilidad (Raquel es la mas hermosa pero no puede tener
hijos) informa sobre la gran competitividad que surge entre ambas; una competitividad
que tiene su origen en los valores sociales, de los cuales son en gran medida victimas.
Cada una posee precisamente aquello de lo que la otra carece; de ahi que la mayor
lucha de Lia sea conseguir el amor de su esposo y la de Raquel, la maternidad, el Gnico
modo de tener un lugar o estatus en su sociedad.

2.2. Mujeres que toman la palabra, luchan y se unen, posibilitando el cumplimiento de
la promesa de Dios (Gn 30,14-24; 31,1-35)

Tras el alumbramiento de parte de la prole (Raquel, a través de su esclava Bilha,
cf. Gn 29,32-30,13), el Génesis narra un acontecimiento decisivo para la vida de las
dos hermanas a partir del cual comenzaran a tomar las riendas de su propia vida, hasta
ahora en manos de su padre o de su esposo comun. Al mismo tiempo, iran
abandonando paulatinamente la rivalidad que las estaba destruyendo e iniciando una
relacion de mayor colaboracion, llegando finalmente a unirse para lograr un propésito
comun.

Rubén, el hijo primogénito de Lia, regala a su madre unas mandragoras (Gn
30,14), planta a la que se le atribuian poderes relacionados con la seduccién y la
fertilidad. Raquel las quiere para ella y se las pide pero, ante la negativa de su hermana,
se ve obligada a negociar con ella y concederle el privilegio de acostarse con Jacob
esa noche (Gn 30,14-15).

Tras este episodio y dialogo entre ambas Lia engendra de nuevo, esta vez a
Isacar, a Zabulén y a Dina, y, por fin, Raquel logra ser madre, dando a luz a su primer
hijo, al que llamara José. El relato sefala que esta recién estrenada maternidad de la
hermana estéril ha sido posible gracias a la accién de Dios y, también, gracias a la
iniciativa y accion de ella, a su capacidad para entrar en dialogo y negociar con su
hermana con el fin de lograr las mandragoras'®.

Leyendo la historia atentamente se percibe el giro que da el comportamiento de
ambas hacia Jacob. Si hasta este momento ha sido él, obligado a su vez por Laban,
quien ha sido sujeto de decisiones, ahora, sin embargo, son ellas las que van a
determinar el curso de los acontecimientos ejerciendo su poder y controlando el cuerpo

'8 Sharon P. JEANSONNE, The Women of Genesis..., p. 79.
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de su esposo compartido. En este episodio, por tanto, Raquel y Lia comienzan a actuar
con mayor autonomia; aunque aparecen inicialmente enfrentadas, el acuerdo al que
llegan posibilita que cada una logre lo que quiere y necesita: Lia a Jacob, y Raquel, su
primer hijo.

Después del nacimiento del primer hijo de Raquel, Jacob decide regresar a
Canaan, la tierra de la promesa, debido al cambio que se produce en la actitud de Laban
hacia él, a la acusaciones que le hacen los hijos de éste y a las palabras que le dirige
el Sefior (“Entonces Yahveh dijo a Jacob: «Vuélvete a la tierra de tus padres, a tu patria,
y yo estaré contigo», Gn 31,3). Pero antes de partir consulta a Raquel y a Lia sobre
ello, exponiéndoles sus razones (Gn 31,4-13). El relator del Génesis le caracteriza de
un modo notablemente diferente a Abraham, quien en ninglin momento parece haber
consultado a Sara, aunque la salida de la tierra tuviera implicaciones directas también
sobre ella (Gn 12,1-5).

El texto dice que Raquel y Lia estan juntas en el campo, probablemente
trabajando. Cuando Jacob les propone su plan, ellas manifiestan que estan de acuerdo
en dejar su tierra y su familia, como en su dia lo hizo Rebeca y revelan a traves de unas
palabras duras que pronuncian al unisono, los sentimientos que albergan respecto a su
padre:

Respondieron Raque! y Lia y le dijeron: «;Es que tenemos aun parte o herencia en la
casa de nuestro padre? ¢No hemos sido consideradas como extrafas para él, puesto que
nos vendid y, por comerse, incluso se comid nuestra plata? Asi que toda la riqueza que ha
quitado Dios a nuestro padre nuestra es y de nuestros hijos. Con que todo lo que te ha
dicho Dios, hazlo» (Gn 31,14-16).

Lia y Raquel son conscientes de que Laban ha sido injusto, no solo con Jacob
sino también con ellas; se sienten vendidas y explotadas por él, y levantan la voz
reivindicando justicia. Y lo hacen juntas, éstas que hasta hace bien poco competian
entre ellas por tener un estatus social y el amor de su esposo, contribuyendo una vez
mas a que el plan de Dios prosiga'®. La plata a la que se refieren no es la herencia, ya
que en el antiguo Israel solo heredaban los hijos varones, sino una cantidad de dinero
que el novio daba al padre de la novia al casarse y que posteriormente pasaba a formar
parte de la dote con la que ella iba al matrimonio®. En el caso de Jacob, al carecer de
bienes esta dote fue sustituida por los catorce afios de trabajo en la hacienda de su
suegro, de lo cual Raquel y Lia no recibieron nada. Laban se habia quedado con todo,
incluso con aquello que les pertenecia a ellas y a sus hijos. La solidaridad que sienten
entre si y con su esposo hace que se decidan a salir del pais. Y con ello colaboran a que
se cumpla el oraculo divino, posibilitando que sus hijos, que son los hijos de la promesa,
habiten en Canaan, la tierra de la promesa.

8 Athalya BRENNER, “Female Social Behavior: Two Descriptive Patterns within the ‘Birth of the
Hero' Paradigm”, VT 36 (1986), 257-273.
20 |rmtraud FISCHER, “Significado de...”, p. 293.
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La familia huye de la casa de Laban con todas sus posesiones, y antes de partir,
Raguel roba los idolos familiares (teraphim) de su padre sin que nadie, ni siquiera Jacob,
lo sepa (Gn 31,19)?'. Laban, al darse cuenta de que se habian marchado y que habian
desaparecido sus dioses, va detras de ellos y les alcanza después de siete dias, tras
recibir un oraculo de Dios manifestado en suefios que le disuade de su intencién de
hacer dafio a Jacob (Gn 31,32-34). Jacob, desconocedor de que los dioses estaban en
posesion de Raquel, le dice que puede matar a aquel que los haya robado. Mientras
Labén registra el campamento Raquel toma los dioses, los coloca sobre su camelio y
se sienta encima de ellos tras haber ideado un plan inteligente. Cuando su padre se
acerca, le dice: “No le dé enojo a mi sefior de que no pueda levantarme en tu presencia,
porque estoy con las reglas” (Gn 31,35).

Como en el caso de Rebeca, estamos aqui nuevamente ante un episodio de
engafo que tenemos que comprender a la luz de la injusticia de su padre?2. Ante él,
como hemos visto antes, ella se sentia utilizada, ninguneada y engahada: una mujer sin
voz. Y precisamente ella, por si misma y utilizando un arma propia del mundo femenino,
la menstruacion, es capaz de quitarle lo que aparentemente mas queria (de hecho, la
indignacién de Laban parece originada, no tanto por la desaparicién de sus hijas sino
por la de sus dioses), hacerlo impuro (todo aquello que tomaba contacto con una mujer
impura, como era considerada una mujer menstruante, era contagiado de su impureza)
y enganarle después con el fin de salvar su propia vida y la de su familia. Este pasaje
es por tanto un guifio irénico al poder paterno en el que nuevamente, como en €l caso
de Rebeca, alguien aparentemente sin poder consigue con inteligencia lo que pretende
utilizando los medios que tiene a su alcance.

Lia y Raquel acompafaran finalmente a Jacob a Canaan con sus hijos (el tltimo
hijo de Raquel, Benjamin, nacera alli constandole a su madre la vida: Gn 35,16-19). Su
historia asi como la historia de Rebeca, ha quedado plasmada en la memoria de Israel,
no solo como madres por las que Dios cumple la promesa de descendencia, sino
también como mujeres que toman decisiones, que posibilitan y aseguran el futuro de sus
hijos y del pueblo en la tierra prometida.

2 Este tema de los idolos familiares ha sido objeto de mucha atencién por parte de los estudiosos
y plantea preguntas como las siguientes: ¢,Cual es su naturaleza? ¢ Por qué los roba Raquel? ;Es este robo
un indicio de idolatria? Algunos autores dicen que eran dioses que protegian a la familia mientras que otros
afirman que eran imagenes de los antepasados a las que se consultaba y honraba, y otorgaban derechos de
herencia o la legitimidad del clan familiar (cf. Irmtraud FISCHER, “Significado de...”, pp. 293-294; Ktziah SPA-
NIER, “Rachel’s Theft of the Teraphim: her Struggle for Family Primacy”, VT XLII 3 (1992), 404-412, pp. 405-
406).

22 Naomi STEINBERG, “Israelite Tricksters...”, pp. 6-7.
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Aprendamos de esta mujer.
Estudio exegético de Marcos 14,3-9
Rev. Aragon. Teol. 34 (2011) Rubén Ruiz Silleras

1. Introduccioén

Amable lector: te propongo que me acompaies en un estudio exegético sobre
uno de los textos mas hermosos del Nuevo Testamento. No te asusten las palabras
“estudio exegético’. Es verdad que la exégesis, como toda disciplina cientifica, funciona
con unas normas y aplica unos métodos. La Iglesia, por cierto, no utiliza ningin método
en exclusiva para la exégesis, antes bien se sirve de la riqueza de la variedad de
métodos. En este itinerario he optado por hacer un estudio sincronico del texto’, es decir
analizaré con detalle ciertos elementos del texto tal y como lo tenemos en la forma final
en la que ha llegado hasta nosotros. La misién de la exégesis es escuchar el texto para
posteriormente hacerle hablar. Intentar sacar a la luz toda la riqueza que el texto biblico
tiene con la finalidad de que siga iluminando la vida de las personas. Por eso la exégesis
no es algo tedioso, pesado o ininteligible, es un camino apasionante —cuando se explica
sencillamente— que nos puede conducir a descubrir el verdadero sentido de nuestra
existencia.

He elegido un texto muy conocido: es el texto de la uncién en Betania. Un texto
que al encontrarse en los cuatro evangelistas? nos puede sonar mucho. No nos fijaremos
en la comparacion de las distintas versiones, aunque sin duda éste seria un elemento
irrenunciable en un estudio exegético mas completo®. Nos centraremos exclusivamente
en la version del evangelista Marcos porque segun la mayoria de los especialistas el
texto de Marcos es “la forma mas antigua’*, de la cual dependen los demas

' Para un estudio exegético completo del texto tendriamos que incluir elementos fundamentales del
texto segun los principios del método histérico-critico: la delimitacién del texto, la critica textual, la compara-
cién sindptica (ya que es un texto que se encuentra en los 4 evangelistas), la estructura del texto y su rela-
cidn con el contexto inmediato, la aportacion de esta pericopa al mensaje final de todo el evangelio...

2 Estas son las citas de nuestro texto en los 4 evangelistas: Mt 26,6-13; Lc 7,36-50; Jn 12,1-8 y Mc
14,3-9. Durante la exposicién iremos haciendo alguna rapida alusién a las otras versiones de nuestro texto.

3 Gj realizaramos este ejercicio de comparacion textual a muchos lectores les podrian surgir no
pocas preguntas interesantes. A titulo de ejemplo: ¢por qué Juan es el tnico evangelista que identifica a la
mujer que unge a Jesus y dice que es Maria (12,3)? A falta de la posibilidad de un estudio més detallado
decir que las diferencias entre los evangelistas responden a su singularidad e intencionalidad teologica pro-
pia.

4 Kapkin, D., Marcos:historia humana del Hijo de Dios, ed. Centro carismatico, Medellin 1997, 579.
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evangelistas. Y el texto méas antiguo siempre es el mas interesante porque nos remonta
mas directamente tras las huellas del mismo sefior Jesus.

Mi punto de partida no es el de un “especialista” en la Sagrada Escritura, sino el
de un creyente. Este es un principio que hace muchos afios nos recordé la Pontificia
Comisién Biblica y que el Papa Benedicto XVI nos ha vuelto a recordar a todos en la
exhortacion apostélica postsinodal “Verbum Domini”: “En el trabajo de interpretacion,
los exegetas catdlicos no deben olvidar nunca que lo que interpretan es la Palabra de
Dios. Su tarea no termina con la distincion de las fuentes, la definicion de las formas o
la explicacion de los procedimientos literarios. La meta de su trabajo se alcanza cuando
aclaran el significado del texto biblico como Palabra actual de Dios">

Siguiendo el espiritu de estas palabras, la finalidad de este pequefio estudio,
querido lector, no es ofrecer simplemente datos o conocimientos técnicos sobre un texto
de la Biblia. La finalidad de este estudio es descubrir hasta qué punto, a tiy a mi, la
Palabra de Dios puede cambiarnos la vida. Descubrir, por el contraste con los
personajes que aparecen en este texto, cual es la medida de nuestro amor. Descubrir,
en definitiva, el amor sin medida.

2. Propuesta de estudio: Marcos 14,3-9

Te presento el mapa de ruta de los elementos que vamos a estudiar
detenidamente. Quizas estamos acostumbrados cuando escuchamos un texto biblico a
decirnos “ya lo conozco, ya lo recuerdo”’. Sin embargo, a veces, hay detalles que nos
pueden pasar inadvertidos y que son fundamentales para el mensaje teolégico final.
Estos elementos estructuran toda la escena y tienen por sujeto a cada uno de los
protagonistas del texto. Son los siguientes:

a) El gesto inesperado (v. 3): comprende tanto el estudio de elementos
ambientales a la accidn (Betania, Simén el leproso, estar reclinado a la mesa),
como los elementos centrales de la uncion (el éleo, su detallada descripcion,
la significacion de la uncion).

b) La reaccion airada (vv. 4-5): la identidad y la actitud de los comensales, y la
mencion de los pobres.

¢) Las palabras de Jestus (vv. 6-9): sus dos interpretaciones de la uncion, la
recuperacion del argumento de los pobres y el “en memoria suya”.

5 BENEDICTO XVI, Exhortacion apostélica postsinodal VERBUM DOMINI, ed. Verbo Divino, Este-
lla 2010 n° 33.
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2. 1. EL GESTO INESPERADQS (versiculo 3)

2.1.1. Betania

La palabra Betania (Bhqani,al) aparece 12 veces en el Nuevo Testamento, todas
ellas en los evangelios. Cuatro veces en Marcos y Juan, y dos veces en Mateo y Lucas.

El Nuevo Testamento designa con el nombre de Betania dos lugares diferentes,
que aparecen siempre en los evangelios:

— El primero es una Betania’, cerca de Jerusalén, situada a 15 estadios de la
capital (2,8 km) en direccion a Jerico, en la ladera del monte de los Olivos. Esta
es la patria de Lazaro y de sus hermanas Marta y Maria. Juan 11,1 afirma que
estos tres hermanos eran originarios de Betania. Lucas sitta en Betania el lugar
de la ascension (Lc 24,50). Esta Betania, aparece como lugar de parada para
JesUs cuando iba a Jerusalén (Mt 21,27).

- La otra Betania, estaria al otro lado del Jordan y viene mencionada tnicamente
en Jn 1,28. Actualmente no se puede determinar su situacion exacta.

En nuestro texto, y siempre que aparece en el evangelio de Marcos esta haciendo
referencia a la primera Betania, es decir la localidad situada en las proximidades de
Jerusalén®. Estudiando las ocasiones que aparece en Marcos podemos llegar a esta
conclusion: siempre que Betania aparece lo hace en relacion de cercania o contraste
con Jerusalén. En el caso de nuestro texto el contraste va a ser claro. Por una parte en
Jerusalén se estd tramando el complot contra JesuUs, donde veremos que las
autoridades estan buscando cémo prender a Jesus para matarlo. Ademéas uno de los
doce, Judas, regresara a Jerusalén para negociar la traicién a Jesus con estas mismas
autoridades (Mc 14,1-2.10-11). Por otra parte Betania va a representar el lugar de la
paz y del descanso para Jesus y los suyos. En nuestro texto (Mc 14,3-9) esto se puede
ver por el contexto festivo que rodea a todo banquete, a toda comida. Jesus en Betania
va a participar de una comida, signo de comunioén y de alegria. El contraste no puede
ser mas evidente®:

“durante la actividad publica de Jesus en Jerusalén, Betania es un lugar seguro,
donhde El se retira por la tarde. También Betania aparece como el polo opuesto a
Jerusalén’.

& Una vez que empezamos el estudio es conveniente que tengas el delante el texto biblico de Mar-
Ccos.

7 Su etimologia en griego, puede proceder del hebreo bet ‘annjyyah, con el significado de “casa del
pobre” o “casa de Ananias”

8  Las veces que aparece en el evangelio de Marcos son éstas: 11,1; 11,11; 11,12 y 14,3 siendo ésta
ultima la mencién de nuestro texto.
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Asi, Jerusalén y Betania, no serdn meras acotaciones geograficas en el relato de
Marcos, sino que podemos decir que éstas tienen también un significado teoldgico
importante.

2.1.2. Simén, el leproso

a. El nombre:

En primer lugar nos fijamos en el nombre propio: Simoén. Luego veremos qué
significado le afiade la denominacién: “el leproso”. En primer lugar hay que decir que el
nombre “Simén” era bastante comun en tiempos de Jesus, un nombre popular tanto
entre los judios como entre los griegos. El Diccionario exegético del Nuevo Testamento'®
afirma que “en el judaismo Simén (Si,mwn) se halla atestiguado, entre otros lugares, en
la LXX (sobre todo en los libros primero y segundo de Macabeos) en Aristeas y en
Josefo”. La popularidad de este nombre la confirma el propio testimonio de la Escritura,
presente tanto en el Antiguo' como en el Nuevo Testamento. Solamente en este dltimo
aparece 75 veces, designando a 9 personajes distintos'. Y mas en concreto en el
Evangelio de Marcos este nombre aparece 11 veces' (en Mateo lo hace 9, en Lucas 17
y en Juan 25).

Hay que notar que en 3,18 y en 15,21 Marcos diferencia a los personajes con un
gentilicio, es decir mencionando su lugar de procedencia. En cambio en nuestro texto
no utiliza un gentilicio, sino otra definicién bien distinta: “el leproso”. Lo cual nos puede
permitir pensar que Marcos, con este sobrenombre, no solo quiere diferenciar al
personaje, sino darle también una fuerza simbdlica. Vamos a verlo.

b. El sobrenombre:

El adjetivo “leproso” aparece en Marcos 2 veces'¥, mientras que el sustantivo
“lepra” aparece una Unica vez. En el conjunto del Nuevo Testamento la suma del adjetivo
y el sustantivo hacen un total de 13 veces.

8 Stock, K., Marco. Comento contestuale al secondo Vangelo, ed. Adp, Roma 20086, 290.

' Balz, H., y Schneider, G. (eds.) Diccionario. Il volumen, ed. Sigueme, Salamanca 1996, 1406-
1407. A partir de ahora lo citaremos con su abreviatura: DENT.

" Por citar 3 casos del AT donde el mismo nombre “Simén” designa a personajes distintos: 1.Al sumo
sacerdote, hijo de Onias (Eclo 50,1). 2. Al hijo de Matatias, sucesor de su hermano Jonatan (2Mac 8,22) 3.
Al preboste del Templo, enemigo del sumo sacerdote Onias Ill (2Mac 4,3).

2 En 50 Ocasiones referido a Simén Pedro; en Mc 3,18 referido a otro discipulo llamado Simén; en
Mc 6,3 entre los hermanos de Jesls se menciona a un Simén; en Mc 15,21 aparece Simdn de Cirene; el
Evangelio de Juan menciona que el padre de Judas Iscariote era un tal Simén Jn 6,71; en Mc 14,3 aparece
Simén el leproso; en Lc 7,40 un fariseo llamado Simén; en Heh 9,43 un curtidor llamado Simon, de Jope y en
Los Hechos 8,9 aparece también un mago llamado Simén.

¥ Mc 1,16.29.30.36; 3,16.18; 6,3; 14,3.37; 15,21,

4 Las dos pericopas donde aparece el adjetivo son: Mc 1,40-45 y nuestro texto Mc 14,3-9.
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Es necesario pues, preguntarse por el alcance de esta enfermedad.

En Israel, como en los pueblos orientales de la antigiiedad, la lepra fue
enfermedad endémica. Si bien hay que tener en cuenta que casi todas las
enfermedades de la piel —abundantisimas por las condiciones del clima y la falta de
higiene~ se designan con el nombre genérico de lepra sin que en muchos casos se
trate de esa enfermedad especifica.

El libro del Levitico dedica sus capitulos 13 y 14 precisamente a la lepra. En
ellos es facil percibir como era grande el rechazo y la repugnancia que esta enfermedad
causaba en lsrael. Por elio y por su peligro de contagio, el leproso era apartado de la
comunidad y del culto. Los sacerdotes tenian la tarea de diagnosticar y tratar la
enfermedad. Y en su caso declarar la impureza del enfermo. Lo cual traia severas
consecuencias: el enfermo era expulsado del campamento, excluyéndolo asi de la
comunidad y de todo trato social’®. La lepra era una enfermedad muy grave,
estigmatizada social y religiosamente todavia en los tiempos de Jesus. Los
comentaristas se han preguntado qué significado tendria este apelativo que Marcos
otorga a Simén. ;Simén fue curado de la lepra por Jesus y en agradecimiento le invita
a un banguete? ¢ Simon sigue siendo leproso en el momento en que Jesus entra en su
casa? ¢Simoén se encontraba o no entre los comensales durante el banquete? Las
preguntas podrian ser mas. Pero a ninguna de ellas contesta el texto. Lo cual creo que
es deliberadamente intencionado segun el estilo de Marcos. Parece que a Marcos no
le interesa mucho detenerse en la identidad de Simon.

¢. Concluyendo:

Asi pues, pienso que el sobrenombre no sélo sirve para distinguir a éste Simon
de otros personajes llamados con el mismo nombre, sino que, pienso, esta mencion de
“Simén el leproso” le sirve a Marcos para dar un marco literario adecuado a la pericopa.
Jes(s entra a comer a casa de un tal Simén el leproso, que, sin duda estaba incluido
en las categorias sociales de los marginados. No importa tanto que fuera leproso en
ese momento contemporaneo del relato o que hubiera sido leproso y ya estuviera
curado. Creo que el dato importante es que con esta mencién Marcos quiere colocarnos
a Jesus del lado de los pecadores y marginados. Lo cual sirve a Marcos, una vez mas,
para crear un paralelismo de contrarios interesante: si en Mc 14,1-2 vemos a los sumos
sacerdotes y escribas, que se consideraban puros, estar confabulando para matar a
Jesls, en el versiculo siguiente Marcos nos va a presentar a uno que, siendo

5 “E|leproso llevara las vestiduras rasgadas, la cabeza desgrefiada y el bigote tapado e ira gritando:
“Impuro, impuro”. Mientras le dura la lepra, sera impuro. Vivira aislado y tendréa su morada fuera del campa-
mento” (Lv 13,45-46).
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considerado pecador por las mismas autoridades religiosas, va a acoger en su casa a
Jesus y a ofrecerle un banquete?®.

2.1.3. “Estaba reclinado”

El verbo “estar reclinado” (kata,keimai) tiene, en Mc 14,3, como sujeto implicito
a JesUs. Este es un verbo que aparece 12 veces en el Nuevo Testamento, cuatro de
ellas en Marcos. Pero es un verbo que no tiene significacién univoca precisa. Su
significado fundamental es yacer, estar echado o reclinado.

En nuestro texto el significado esta bien claro. JesUs esta reclinado a la mesa,
para participar en un banquete. Es importante detenernos en este marco de la “comida”.
En torno a una mesa van a suceder cosas muy importantes en la vida de Jesus', por
eso el verbo “estaba reclinado” (Mc 14,3) es un verbo fundamental, pues €l nos hace
entrar en el contexto ambiental de lo que esta sucediendo en la casa de Simén. Jesus

.va mas alla del orden social y establecido y si que esta dispuesto a sentarse a la mesa
con todos aquellos excluidos por el sistema social y religioso imperante. Este verbo
tiene la funcién propedéutica de introducirnos en un ambiente festivo al inicio del relato.
El compartir la mesa con otros encierra en si mismo valores tan positivos como el de la
comunidn, la proximidad y la amistad. Ambiente que veremos, quedara gravemente
trastocado, por los acontecimientos que se van a desarrollar acto seguido.

2.1.4. “Derramo [el 6leo] sobre su cabeza”

Sin salir todavia del primer versiculo de nuestro texto llegamos a un punto
fundamental en el relato. Es precisamente esta uncion de la mujer la que va a ser el
factor desencadenante de toda la pericopa. Lo que venga después seran reacciones a
este gesto. Si bien es cierto que igualmente seran importantes las palabras de Jesus que
den su justo valor a esta accion, lo que es seguro es que sin esta uncién no habriamos
tenido este relato de lo acontecido en Betania. Por eso me parece justo estudiar con
detalle los elementos que componen esta uncién, segin este orden:

* El 6leo (mu,ron) sus caracteristicas y el recipiente que lo contiene (v.3).
* El'lugar de la uncioén, la cabeza, (v. 8) y su significado.

* La mujer (gunh.) anénima que realiza la uncién (v.3).

' Recordamos el texto de Mc 2,15-17 donde los fariseos y maestros de la ley recriminan a Jesus que
coma con pecadores y publicanos,
7 Aguirre, R., La mesa compartida, ed. Sal Terrae: Santander 1994, 26-131.
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a. El 6leo de la uncién:

Necesariamente este 6leo tiene que jugar un papel decisivo en nuestro texto.
Marcos ha puesto un gran cuidado en describirlo, lo hace detenidamente. Y para ello no
le importa ralentizar el ritmo de la narracion. Acaba de describir que una mujer ha
entrado en la sala del banquete y antes de narrar la siguiente accion se detiene en
describir aquello que la mujer lleva consigo: un frasco de alabastro lleno de un dleo de
calidad excepcional.

La descripcién parece casi dejar en un segundo plano a la mujer, que es la
portadora del frasco. Parece que Marcos quiere que, de momento, centremos nuestra
atencién en este dleo.

La peculiaridad de esta descripcion viene acentuada por la singularidad de las
palabras que Marcos emplea en ella:

* Alabastro (avla,bastron): este término aparece 4 veces en todo el Nuevo
Testamento'®.

El diccionario'® dice que: “el alabastro designa, conforme al uso de la lengua
griega, un vaso de perfumes sin asas|...]. En la época grecorromana, estos frascos, se
abrian rompiendo el cuello del mismo”. Nuestro texto afirma que la mujer “rompid” (14,3)
el frasco para derramar el perfume sobre Jesus. Gesto que a nosotros nos sorprende
porque en nuestra cultura usual no es necesario romper un frasco para abrirlo. Pero
parece ser que esto no era nada desacostumbrado en aguella época, sino que era
“usual y necesario para verter fuera el contenido del perfume”®. El que fuera algo obvio
el hecho de tener que romper el vaso podria ser el motivo por el que ni Lucas ni Mateo
nos mencionan este gesto en sus respectivos relatos (Lc 7,38 y Mt 26,7)'. El
comentarista Gnilka® recoge una cita muy interesante de Plinio en su Historia Natural
que afirma que “los mejores perfumes se conservan en recipientes de alabastro”.

* El 6leo, diriamos que ésta es la palabra clave en esta descripcién. Si bien es
importante el término “alabastro”, porque nos habla de un recipiente de buena calidad,
lo sustantivo es lo que contiene, el 6leo o el ungtiento o el perfume para ungir. El término
6leo aparece 14 veces en el Nuevo Testamento. De las cuales 11 veces el término
aparece en los relatos de la uncién en los sindpticos y en Juan.

8 En las cuatro ocasiones aparece en el relato de la uncion, dos veces en Marcos 14,3 y otras dos
veces en los versiones paralelas de nuestro texto en Mateo 26,7 y Lucas 7,37.

% AA.VV.,, Diccionario enciclopédico de la Biblia, ed. Herder, Barcelona 1993, 36.
. 20 Gundry, R., Mark: a commentary on his apology for the Cross, ed. Eerdmans; Grand Rapids 1993,
813.

2 Montagnini Scarpat, G. y Soffritti, O. (eds.), Grande Lessico del Nuovo Testamento. VI volumen
ed. Paideia, Brescia 1984, 644.

22 Gnilka, J., El evangelio segtin san Marcos, vol Il, ed. Sigueme, Salamanca 1986, 261.
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* El uso del 6leo en la antigiiedad: En Oriente®® se conocian muchos perfumes
y se empleaban en numerosas circunstancias: comidas, placeres de la vida, cuidado
corporal de las mujeres, bodas, ritos funerarios, vida cultual. En caso de luto, se
utilizaban aromas para embalsamar o ungir el cadaver. En Israel era usual ofrecer
perfume al huésped antes de la comida para la uncién, o hacer que un esclavo le
ungiera los pies. Lo que queda reflejado perfectamente en el texto paralelo de Lucas
7,46, donde Jesus recrimina a Simoén que no le hubiera ungido la cabeza con aceite.

* El 6leo de nuestro texto viene descrito con tres palabras:

— Nardo: en los dos pasajes que aparece en todo el NT esta palabra (Mc 14,3 y
Jn 12,3) significa aceite de nardo. El nardo es una planta propia de la India, su
aceite fragante extraido del nabo de la raiz se utilizaba para la confeccién de
un unguento llamado también “nardo”,

— Fiel, genuino®: este adjetivo aparece también sélo dos veces en el NT, en los
versiculos arriba mencionados, pues también alli acompafa al sustantivo
“nardo”. Este adjetivo que hace referencia a la calidad del oleo significa
probablemente en este contexto: “auténtico, no falsificado”,

— Muy caro, de gran valor: Este sintagma traduce?® el adjetivo griego polutelh,
J, que aparece tan solo 3 veces en todo el NT, ademas de en Mc 14,3 aparece
también en 1Tim 2,9 donde se refiere a los vestidos, y en 1Pe 3,4, donde en un
sentido figurado se refiere al verdadero adorno que es de gran valor ante Dios.
Este nuevo adjetivo viene a enriquecer la descripcion tan detallada de este 6leo
tan especial.

* Por mas de 300 denarios: |a tasacion del perfume que van a realizar los
comensales en el versiculo 5 de nuestro texto, lo que hace es afiadir mas dignidad a la
categoria del perfume utilizado por la mujer para la uncién. Mateo 20,2 nos habla de que
el salario de un trabajador era un denario al dia. Con lo cual si el calculo del valor del
perfume es tan alto, esto nos quiere decir de parte de Marcos, una vez mas, que
estamos ante un perfume excepcional. No faltan autores que consideran esta tasacion
del perfume como algo “fantasioso, que sélo se puede entender como un lenguaje
simbdlico™®. Pero Gnilka?® contradice esta opinién, dice que el “precio no es irreal’. Para

2 AA.VV,, Diccionario enciclopédico, 1211.

2 AA.VV., Diccionario enciclopédico, 1078.

#  La Biblia de Jerusalén traduce este adjetivo por “puro”, nuestra traduccién sigue siempre al origi-
nal griego, en este caso al adjetivo pistiko,j.

% Balz, H. y Schneider, G. (eds.) Diccionario. |l volumen, 942.

# LaBiblia de Jerusalén traduce asi este adjetivo: “de mucho precio”.

2 Wagner, G., L onction de Béthanie: essai sur la genése du récit du Marc 14,3-9 et sa reprise per
Mathieu, Luc et Jean, ed ETR 72, Montpellier 1997, 441.

2% Gnilka, J., El evangelio, 262.
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ello se apoya una cita de Plinio en su Historia Natural 13,3 que afirma como ungtentos
preciosos aquéllos cuyo precio superaba los cuatrocientos denarios.

Asi, podemos decir que esta rica descripcion que Marcos hace del 6leo, y su
tasacion, tienen una funcion clave en el relato. Este gran valor del ungliento parece que
sea como una sefial, una llamada de atencién a los discipulos y, posteriormente al lector,
que anuncia que algo extraordinario esta a punto de suceder.

b. El lugar de la uncién y su significado:

_Marcos dice que la mujer realizé la uncién a Jesus sobre “su cabeza” (Mc 14,3).
Lo mismo afirma el texto paralelo de Mateo, y Lucas y Juan colocan la uncion en los pies
de Jesus. El que la uncion fuera en la cabeza podria llevarnos a pensar que la uncion
de la mujer tendria una connotacion real. Pero segln los comentaristas®, parece claro
que esta uncion no implica necesariamente tener que hablar de una uncion real, aunque
si tengan ambas ciertas similitudes. En Israel la uncién real era lievada a cabo siempre
por un profeta o un sacerdote, nunca por una mujer. Ademas la propia interpretacion que
Jesus hara de su uncién (v. 8) nos va a sacar de dudas, El la interpreta en funcion de
su proxima sepultura y no en términos de realeza.

c. La mujer anénima:

Si bien es cierto que Marcos no nos da muchos datos sobre esta mujer, y se
detiene mas en la uncioén y en la descripcion del 6leo, esta mujer forma parte insustituible
del relato. Su presencia se deja sentir a lo largo de todo el texto. Con el silencio del que
la rodea Marcos estd, pienso gque intencionadamente, queriendo destacar el contraste
de la actitud de la mujer que en un acto de amor unge a Jesus, con la actitud tan
negativa de los comensales que sélo critican el derroche del perfume. Marcos utiliza el
paralelismo antitético o la fuerza de conceptos contrarios®' para destacar cual es el
verdadero camino a seguir en relacion con Jesus.

Asi esta mujer es presentada por Marcos como la verdadera discipula de
Jests en contraste abierto con los discipulos de Jests, que no acaban de comprender
ni de entender su destino. El texto de Marcos no nos dice si entre esos comensales se
encontraban los discipulos de JesUs, sus mas estrechos seguidores. Pero es cierto que
Judas, uno de los doce, a continuacion de nuestra escena, se marcho del banquete de
Betania hacia Jerusalén (Mc 14,10). Lo cual nos puede permitir deducir que también

%  Gundry, R., Mark, 813. En la misma direccién se expresa Gnilka en su obra citada, paginas 262.
31 Ambos son recursos estilisticos para dar mayor viveza al relato.
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alli se encontraban, al menos, algunos de los discipulos de Jesus. Quizas también ellos
participaron en las criticas a esta mujer. Seguian sin entender a Jesus, o cual se percibe
claramente en los tres anuncios en los que Jesus les anuncia su préxima pasion3? y
ellos no comprenden bien el alcance de las palabras del Maestro.

Asi pues, Marcos nos propone a la mujer de Betania como paradigma de
comportamiento. Pero no es el tnico caso. A lo largo de todo el evangelio, Marcos nos
presenta relatos de mujeres donde ellas ocupan un lugar central: ellas son modelo de
fe, de entrega generosa y de compafiia fiels.

El comentarista Stock afirma en su comentario a Marcos que el “actuar de estas
mujeres es una parte esencial del evangelio™.

Concluyendo: El éleo excepcional, la descripcion tan detallada, las palabras
escogidas que no aparecen en ningun otro rincén de la Escritura
Neotestamentaria, todo esto nos apunta a una accién excepcional, -la uncién-
realizada por una mujer excepcional, anénima, sobre una persona excepcional,
Jesus.

No sabemos por qué motivo, pero lo que desde el texto si podemos afirmar es
que esta mujer llevo el ungliento mas preciado que tenia para ofrecérselo a Jesus.

La protagonista directa en este versiculo 3 es la mujer. Ella es el sujeto de 4 de
los seis verbos que describen la accion. Ella es el sujeto del verbo principal: derramé
(kate,ceen).

Por lo tanto, el inicio de esta pericopa es muy positivo, narra un clima alegre,
un banquete, un lugar tranquilo, sinénimo para Jesus de paz y de descanso. Y se narra
una accion —inusitada y sorprendente— de un gran alcance de significado que el
evangelista no quiere que pase desapercibida para el lector. Por eso realiza una
descripcion tan abundante y detallada del elemento que sirve para la accion.

Por otra parte, también es cierto que la forma que Marcos ha elegido para esta
narracion es misteriosa. En la medida en que, sin duda intencionadamente, Marcos
deja muchos interrogantes sin contestar, de acuerdo a su estilo simbélico de narrar: ;de
donde ha sacado la mujer ese perfume tan costoso?;como sabia ella donde se

% Mc 8,33: 1° anuncio, Jesus reprende a Pedro. Mc 9,30-32: 2° anuncio, los discipulos no le en-
tienden y no se atreven a preguntarle. Mc 10,32-34: 3° anuncio: los que segufan a Jesus tenian miedo.

%  Es el caso de la mujer con hemorragia Mc 5,24-34; de la mujer siro-fenicia Mc 7,24-30.; de la viuda
que ofrece su ofrenda Mc 12,41-44 y de las mujeres que acompanan a Jesus en el Calvario Mc 15,40-41. Es
de destacar que en los tres primeros casos las mujeres son también anénimas, como nuestra mujer de Be-
tania.

3 Stock, K., Marco, 293.
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encontraba Jesus? ;por qué motivo le ha realizado esta uncién? ¢por qué ha tenido
tanto valor y ha irrumpido en una fiesta de “varones”?

No debemos gastar mucho tiempo en intentar contestar preguntas que el evangelista no
dej6 explicitadas. En exégesis siempre debemos fijarnos en lo que si dice el texto. El
texto nos dice que la mujer ungié a Jesus. Y esto lo hizo realmente, por eso hemos
estudiado el alcance de las palabras que describen ese gesto. No podemos saber cuél
era la intencion que movi6 a la mujer a realizar ese gesto. Marcos no nos lo ha dicho,
por lo menos desde los labios de la mujer. Pero Marcos si nos lo ha dicho de labios del
propio Jests. Veremos, mas adelante, como Jesus en los vv. 6-8 va a desvelarnos cémo
interpreté El el gesto de la mujer.

2. 2. LA REACCION AIRADA (versiculos 4-5)

2.2.1. Los comensales, su reaccion y la mencion de los pobres

a. Algunos: Aungue la versién paralela de Mateo identifica a estos “algunos”
(tinej) con los discipulos de Jesus (Mt 26,8), lo mas probable es que la version mas
original sea la del pronombre indefinido que recoge Marcos.

Parece pues, que Marcos sigue con el misterio del cual ha rodeado a la identidad
de la mujer en el v. 3. Porque tampoco identifica a este sujeto colectivo que ahora entra
en accion. El lector se puede preguntar quiénes son estos comensales que acompanan
a Jesus en torno a la mesa, en casa de Simon. Pero quizas lo que quiere Marcos es
que nos fijemos no tanto en quiénes son sino en lo que van a hacer, es decir en su
actitud. Esto es facilmente deducible, porque parece que ha actuado de la misma
manera con la mujer. Lo importante, no era tanto su identidad, cuanto su gesto de amor
hacia Jesls. En este caso, veremos que la actitud de los comensales va a contrastar y
mucho, con la de esta buena y anénima mujer.

La pregunta retérica del v. 4b esta dirigida no a la accién de la mujer, sino a lo
que ellos consideran un “desperdicio del ungtiento”. Es de destacar la palabra: pérdida,
destruccion® (avpw,leia) con la cual Mc describe el derroche del perfume.

Cabe preguntarse por qué Marcos emplea un sustantivo tan negativo para
calificar la accion de la mujer en boca de los comensales. Este término lleva ya implicito
un juicio sobre la accién de la mujer. Ellos calificando de “destruccion, perdida” la

% | a Biblia de Jerusalén traduce este sustantivo por “despilfarro” y versién oficial de la Biblia de la
Conferencia Episcopal Espafola traduce como “derroche”.
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utilizacion de un perfume tan costoso ya estan censurando no sélo la accién, sino
también a la propia mujer. Y no sélo reprueban a la mujer sino también, indirectamente,
al propio Jesus porque se ha dejado ungir sin poner ningln inconveniente.

b. La reaccion tan airada: la reaccion de los comensales en el v. 4 va a venir
explicitada en el versiculo 5b. Aqui vemos que lo que ellos sentian y pensaban lo
expresan ahora en voz alta y de forma directa hacia la mujer. El verbo utilizado no deja
lugar a dudas, su uso se halla atestiguado en el sentido de estar furioso, o en general,
como manifestacion de disgusto. Debido a la construccion de este verbo en nuestro
texto podriamos darle este significado: refiir a alguienss,

Asi este verbo, junto con el término “destruccion, pérdida” y la indignacién de los
comensales, sirve a Marcos para caracterizar la reaccién tan agresiva de estos
hombres. Que parece desproporcionada a todas luces. La mujer no ha hecho nada
malo, al contrario, ha realizado una buena acciéon. Quizas de esta manera, Marcos
quiere poner mas de relieve el contraste tan fuerte entre el comportamiento de la mujer
y el de los comensales.

No sabemos la identidad concreta de estos comensales®. Pero con su peculiar
estilo, Marcos nos los ha descrito muy bien. Ellos son los oponentes. Se oponen a la
mujer. Y con ello también se oponen a JesuUs. Si no han entendido el gesto, es porque
tampoco han entendido a JesUs, ni su vida entregada, ni la cercania de su muerte, ni la
grandeza e importancia de la persona que ha sido ungida. Un gesto de esas
caracteristicas so6lo podia ser realizado sobre una persona fuera de lo comun. Esta
sencilla mujer, intuy6 que JesUs merecia esta atencion. Por ser quien era y por el mucho
bien que ya habia hecho. Quizas incluso también a esta muijer, que en algin momento
anterior su vida pudo haberse cruzado con la de Jesus. Ella entendié quién era
realmente Jesus. Ellos no lo entendieron.

¢. La mencion de los pobres: los mismos comensales contestan la pregunta
que habian formulado al aire en el versiculo anterior. Lo cual deja patente su caracter
retérico. Como alternativa a lo que consideran un “derroche” ellos mencionan que se
podia haber vendido el perfume por més de trescientos denarios y habérselo dado a los
pobres.

Este argumento de los “pobres”, vendra pronto rechazado por Jesus. Una
reaccion tan airada ante un gesto objetivamente bueno, propio de la hospitalidad judia,

% Balz H. y Schneider, G. (eds.) Diccionario. | volumen, 1353,

% Recordamos que la mencién en Mc 14,10 de “Judas Iscariote, uno de los Doce” avala la idea de
que entre los comensales se pudieran también contar los doce o, al menos, algunos de los discipulos de
Jesls. ; También serian ellos de los que se indignaron contra la mujer? Sin embargo, Mateo identifica a estos
comensales con los “discipulos” (Mt 26,8) y Juan pone el reproche en boca de Judas Iscariote (Jn 12,4).
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lleva a plantearse la sinceridad real de estas palabras de los comensales. ¢Era una
verdadera preocupacion por los pobres lo que les lleva a reprobar la accion de la mujer?.
En las palabras de JesUs, que analizaremos a continuacién, veremos como El no esta
de acuerdo con este argumento.

Ademas de este argumento tan polémico utilizado por los comensales, esta mencion de
los “pobres” sirve también para colocar nuestro relato en un marco cronoldgico bien
preciso que es el de la Pascua. Si bien el contexto préximo de nuestra pericopa nos
ofrece una referencia directa a esta fiesta (Mc 14,1), esta alusidn al servicio a los pobres
nos coloca precisamente en ambiente de la Pascua, considerada la fiesta principal en
la que los judios piadosos se sentian mas impulsados a ejercer la caridad hacia los
pobres.

2.3. LAS PALABRAS DE JESUS (versiculos 6-9)

a. “Una obra buena” (v.6): En este versiculo empieza esta tercera parte de la
pericopa. Se inicia con unas palabras del narrador que introducen el discurso directo de
Jesus que llegara ya hasta el final de nuestra pericopa.

Este es un versiculo denso, pues en él nos encontramos con: una reprimenda,
una pregunta retorica y la primera definicidén de la uncién que hace Jesus. Si bien Jesus
se dirige a los comensales, la mujer sigue estando presente en la escena y en las
mismas palabras de JesUs. Pues en este versiculo la menciona indirectamente dos
veces.

Jesls ahora es percibido claramente como el verdadero protagonista de la
pericopa. Es cierto que ya desde el inicio habia sido introducido implicitamente (v.3), que
habia sido el destinatario de la uncién (v.3) y que habia escuchado los murmullos de los
comensales (v.4) y la reprimenda por parte de éstos a la mujer (v.5). Ahora, el relato da
otro giro, Jesus es introducido directamente en la accion del relato para convertirse en
el centro de la atencidn, lugar que ya no abandonara.

La pregunta retorica de Jesus lleva implicita una defensa de la mujer. Los
comensales no tienen ningln derecho a molestar a la mujer porque ella no les ha hecho
nada.

Esta pregunta retérica también tiene la funcidn de establecer el claro contraste,
a través del paralelismo con la pregunta de los comensales en el v. 4b.

Esta defensa de la mujer quedara explicitada por la respuesta que el mismo Jesus
dara a continuacién: “Ha hecho una obra buena en mi”'. Por primera vez Jesus define
lo que para El ha significado el gesto de la mujer. En el v. 8 lo hara una segunda vez.
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Parece que con esta expresion JesUs quiere rebatir el argumento que aducen los
comensales para censurar el gesto de la mujer.

Asi al definir Jesus la uncién como una “obra buena” esta diciendo a los
comensales que la mujer no ha realizado ningln desperdicio, ni derroche. Sino que ha
realizado, sin ella saberlo, una de las mayores obras de misericordia que un judio podia
realizar: preocuparse por la sepultura de alguien. Ungiendo a Jesus la mujer realiza una
obra mucho mayor que la limosna. Porque no se trata solo de dar dinero, como en el
caso de la limosna, sino que su gesto es un acto de amor que implica una adhesion
total de la persona. Un amor sin medida.

b. El argumento de los pobres (v. 7). sigue el discurso directo de Jesus. Acaba
de justificar y valorar justamente la accion de la mujer “porque a los pobres los tendréis
siempre entre vosotros, pero a mi no siempre me tendréis”.

En esta frase Jesus desmonta la razén que los comensales habian dado para
censurar la uncion de la mujer. Jesus quiere dejar bien claro que el servicio a los
pobres y el gesto que la mujer ha realizado en El, no son realidades
contrapuestas. JesUs aduce un argumento temporal. El esta a punto de marcharse, a
El ya no tendran muchas mas oportunidades para demostrarle gestos de amor. Sin
embargo los pobres permaneceran siempre y a ellos siempre los podran atender. Con
este “a mi no me tendréis siempre” Jesus dice veladamente cuél va a ser su destino.
Pero los comensales siguen sin entender, como ya hemos visto que a los discipulos les
paso lo mismo en los anuncios de fa Pasion. No le entendian. Por eso Jesus va a tener
que explicitar su destino. Lo va a hacer en el versiculo siguiente. Es de destacar la
maestria de Marcos que va llevando el relato con un tono de misterio “in crescendo”
que pronto va a llegar a su punto culminante.

¢. “Me ha ungido para mi sepultura” (v. 8). En este versiculo vemos como se
alcanza el culmen narrativo, porque JesUs desvela el verdadero sentido de la uncion. Lo
que antes habia apuntado veladamente ahora lo va a decir claramente. Jesus interpreta
esta uncion como “la uncién de su caddver, que presupone la muerte y esta
ordenada a la sepultura™®. Asi estas palabras de JesUs vienen a iluminar de forma
inequivoca el gesto realizado por la mujer. Los términos utilizados por Jesus ya no dejan
lugar a dudas. Jesus es plenamente consciente de la muerte que se le avecina y asi
lo anuncia. Se introduce otro giro nuevo en el relato. Ahora el ambiente festivo del inicio
se vuelve en un ambiente pesado y triste, tras este anuncio de Jesus. Podemos suponer
que incluso la misma mujer quedaria sorprendida al oir esta interpretaciéon de lo que
ella habia hecho. Pero Jesus quiere orientar el hecho hacia su proxima muerte.

% Stock, K., Marco. Comento, 292.
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d. “En memoria suya” (v. 9): En este Gltimo versiculo Jesus va a realizar una
universalizacion de lo acaecido en Betania. La sepultura, y por tanto la muerte que
ella conlleva, no pueden ser la ultima palabra.

La particula amén (avmh.n) que proviene del hebreo y que inicia el original griego
de este versiculo®®, le confiere a las palabras que siguen el tono de una formula
solemne. La ensefianza de JesUs que va a continuar viene revestida asi de gran
autoridad. Esta sentencia va a ir dirigida a los comensales, ellos son los que tienen que
tomar buena nota de las palabras que siguen. Porque ellos son los que no han
comprendido el gesto que ha realizado la mujer.

El gesto realizado en la intimidad de una casa, en una pequefia aldea, cercana a
Jerusalén, adquiere pues dimension universal. Porque, por disposicién del propio Jests,
sera anunciado en todo el mundo.

Por tanto, el punto de referencia ya no es ni la uncién, ni los reparos de los
comensales, ni siquiera la muerte y la tumba, sino la predicacién del evangelio en
todo el mundo. El anuncio de la Buena Noticia de Jesus que, realizado desde Jerusalén
a partir de la Pascua, se extendera por todo el mundo. Y de este anuncio formara parte
integrante la uncion de la mujer. El motivo parece ser claro, sin ella saberlo, con su
accion ha anunciando la muerte de Jesus que, junto con su resurreccion, constituira el
nicleo y centro esencial de la predicacion cristiana.

3. Conclusion

Después de este pequefio recorrido de estudio por el texto biblico es el momento
de formular algunas conclusiones. Podria parecer, antes de realizar este itinerario, que
el protagonista principal de nuestro texto es esta mujer anénima.

Ahora, después de haber prestado atencién al texto tal y como lo compuso
Marcos podemos concluir que el verdadero protagonista del relato en la mente de
Marcos es Jesus, el Sefior.

Lo cual no impide afirmar que la mujer junto con su uncién, tiene un papel
fundamental en el relato y en la intencién de Marcos. De hecho, elia recibira del propio
JesUs una alabanza clara y diafana, como en pocas ocasiones hemos visto en labios de
Jesus. Que no deja lugar a dudas, lo que la mujer ha hecho con Jesus es la de maxima
importancia. Tal es asi, que ya nunca este gesto quedara en el olvido. Sera predicado,

% La Biblia de Jerusalén traduce asi el inicio de este versiculo: “Yo os aseguro...”.
4 Legasse, S., Marco, ed. Borla, Roma 2000, 717.
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por todo el mundo y en todas partes, formando parte indisociable de la Buena Noticia
de Jesus. Esta mujer ha demostrado un amor sin medida hacia Jesus.

Es verdad que ahora, al final de nuestro recorrido, seguimos sin saber, cuél era
la identidad de la mujer y las razones que le movieron a hacer lo gue hizo. Seguramente
Marcos, con su genial estilo, nos escondié esta informacion. Lo fundamental lo dejé
dicho en los labios de Jesus. Respecto a lo que no nos desveld quizas lo hizo para dejar
espacio al lector, al creyente a que se sumara al relato, se dejara afectar por él y lo
completara con el testimonio de la propia vida. Porque, como decia en la introduccién,

este relato de Betania también tiene que ser significativo para nuestra vida.

Marcos no ha escrito simplemente una “historia”, como un cronista que registra
neutralmente un hecho acaecido en un pasado remoto, sin ninguna importancia para el
momento presente. Narra la Buena Noticia de Jesus, que tiene un alcance universal.
Que puede llegar y afectar a la vida de todas las personas y en cualquier parte del
mundo.

Jesus, el Senor que durante toda su vida ha derrochado amor con todos y a
manos llenas, es ahora, a punto de morir, objeto de un acto sin precedentes, cargado de
amor. Gesto que, curiosamente, no proviene de los suyos, ni de sus apédstoles, ni del
grupo de sus discipulos mas préximos. Sino de una mujer. Y una mujer sin nombre.
Quizas Marcos nos esta invitando a que adoptemos a esta mujer como el
verdadero ejemplo del auténtico discipulo. Sin decir nada, de una forma silenciosa,
ella ha manifestado su amor hacia Jesus. Es posible pensar que esta mujer, en algun
momento de su vida, habria sido “tocada” por la gracia del Maestro. Ahora esta mujer, en
un gesto de agradecimiento, devuelve lo mucho que ha recibido. Amor con amor se paga.

Su gesto de amor infinito, silencioso y entregado para con Jesus quedara para
siempre en la memoria de la Iglesia de todos los tiempos. Este gesto nos hablara
de la deuda de amor que cada uno de nosotros tenemos contraida con Jesus. El con
plena conciencia asumi6 la muerte y la sepultura, para salvarnos. Acepté el sufrimiento
en la cruz como una ofrenda de amor. De nuevo, amor con amor se paga. Asi, ahora,
cada uno de nosotros, en nuestra particular relacion con Jesus, deberemos hacer vida
el comportamiento de esta mujer. Debemos aprender de ella.
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Activismo y compromiso politico.
La Accidon Catélica de la Mujer
(1919-1933)

Rev. Aragon. Teol. 34 (2011) Elena Masarah Revuelta

1. Introduccién

No son pocos los investigadores y especialistas que ponen de manifiesto la
escasez, generalizada en toda Europa, de estudios acerca de la Iglesia y el clericalismo
en la edad contemporanea. En el caso espafiol, esa escasez se traduce en verdadero
retraso, pues a diferencia de lo que ocurre en otras historiografias como la francesa, en
la que la historia religiosa se ha convertido en una parcela mas, en la espafola estos
estudios los han desarrollado mayoritariamente eclesiasticos, lo que les provee de una
inevitable impronta confesional. Como sefiala Feliciano Montero, por lo general “la
historiografia espafiola en este sentido no acaba de dar el salto cualitativo desde la
historia eclesiastica a la historia religiosa™.

Pero si, ademas, precisamos sobre los trabajos dedicados en este ambito a las
mujeres, la laguna historiografica se incrementa de manera notoria. Entre los
investigadores que acusan este vacio, Inmaculada Blasco sefiala que tan apenas
existen estudios especificos sobre la movilizacion catélica femenina, especialmente
sobre las mujeres de la Accion Catdlica. Un mundo complejo que bascula entre lo
politico y lo apostélico, y que debe ser analizado, a su vez, como un movimiento social
mas, que contribuyé a la politizacion de las mujeres catolicas a través de sus identidades
religiosa y de género?.

i MONTERO, F, “La historia de la Iglesia y del catolicismo espafiol en el siglo XX: apunte historio-
grafico”, en Ayer, n° 51, 2003, pp. 266-267. Como ejemplo de trabajos que alertan acerca de la escasez de
investigaciones relativas a la Iglesia y el clericalismo: LOPEZ VILLAVERDE, A. L.y DE LA CUEVA MERINO,
J., “A modo de introduccion. Reflexiones en torno al clericalismo y al asociacionismo catélico”, en A. L. Lopez
Villaverde, A. Botti, J. De la Cueva (coord..), Clericalismo y asociacionismo catdlico en Espafia, de la Res-
tauracién a la Transicion: un siglo entre el palio y el con siliario, Cuenca, Universidad Castilla-La Mancha,
2005, pp. 17-25.; BLASCO HERRANZ, |., Paradojas de la ortodoxia. Politica de masas y militancia catdlica
femenina en Espaiia (1919-1939), Zaragoza, PUZ, 2003, pp. 7-32; de la misma autora, “Las ramas femeni-
nas de la AC durante la Il Republica: de la politica al apostolado”, en F. Montero, (coord.), La Accidn Catolica
en la |l Republica, Alcala de Henares, Universidad de Alcala, Servicio de Publicaciones, 2008, pp. 43-45.

2 fsta es la idea principal de la obra de Inmaculada Blasco, Paradojas de la ortodoxia. Politica de
masas y militancia catdlica femenina en Espafa (1919-1939), que es, a su vez, el marco tedrico sobre el cual
se sustenta este articulo.
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A esta carestia de trabajos se une el hecho de que los estudios acerca de mujer
y catolicismo se han limitado, hasta hace no mucho, a dar por cierto y reproducir el
discurso anticlerical que sefialaba la manipulacién de la Iglesia hacia las mujeres y la
consiguiente sumision de estas ultimas. Este enfoque, demasiado simplista, adolece de
no considerar a las mujeres como sujetos activos de la historia, pues les presupone un
protagonismo limitado, cuando no una invisibilidad total, en la esfera publica de la
sociedad.

El presente articulo pretende dejar constancia de la relevancia que, en la
movilizacion femenina del periodo de entreguerras, tuvo la Accién Catélica de la Mujer
(ACM). Se ha escogido el espacio de tiempo que va desde su nacimiento, en 1919,
hasta las elecciones de noviembre de 1933, por varios motivos. El mas importante es
porque se trata de una etapa relativamente poco estudiada, y en cambio da claves
sustanciales de la idiosincrasia de esta organizacion, que explican su propia trayectoria
hasta el primer franquismo.

Ademas de la ACM, se va a tratar brevemente, debido a la escasez de fuentes
para su estudio, algunos aspectos de la Agrupacién Femenina Aragonesa, una de las
organizaciones catélicas aragonesas mas importantes durante los afos treinta. En
definitiva, lo que aqui se pretende mostrar de una manera sencilla son las caracteristicas
que hicieron de la militancia catélica femenina un movimiento social moderno.

2. La movilizacién catdlica femenina (1919-1 936)

En materia de género, los discursos decimononicos liberal y catdlico tenian en
comun la ideologia de la domesticidad, basada en esa rigida divisién de esferas
(publica/privada) que nacio a finales del siglo XVIII, y que concebia a la mujer como el
“angel del hogar”, décil, virtuosa, abnegada, casta Yy, ante todo, cristiana, si bien en la
préactica este discurso disté mucho de ser la norma?.

Ya desde el dltimo tercio del siglo XIX, fueron las mujeres de las clases
acomodadas quienes, poniendo en practica el ejercicio de la caridad y la beneficencia,
comenzaron a transformar la realidad de la situacién social femenina al abrir nuevos
espacios de actuacion en un ambito, el pablico, completamente vedado para la mujer.
La accién social permitia, por lo tanto, desplegar esas cualidades femeninas de
superioridad moral fuera del contexto doméstico, en un momento en el que la relacion
entre ambas esferas estaba sufriendo importantes cambios.

Uno de los movimientos que, desde comienzos del siglo XX, consiguié movilizar
publicamente a las mujeres en el contexto europeo fue el catolicismo social. La
democratizacion y la irrupcién de las masas en la politica promovié que las mujeres
conservadoras se implicaran en ligas politicas, llegando incluso, en el caso de las

® BLASCO HERRANZ, |., Paradojas de Ia ortodoxia..., op. cit., p. 56.
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mujeres catolicas que se unieron a organizaciones de tipo confesional, a oponerse, en
la préctica y en el discurso, a la exclusién femenina de la ciudadania.

2.1. El feminismo catélico. La Accion Catdlica de la Mujer en la dictadura de Primo de
Rivera (1919-1931)

En ese marco de florecimiento de las organizaciones femeninas seglares en toda
Europa, promovidas desde el propio Vaticano, es donde se integra el surgimiento de la
Accion Catolica de la Mujer (ACM)*. El avance de la secularizacién que habia tenido
lugar durante todo el siglo XIX, y con mas fuerza desde principios del XX, habia hecho
perder a la Iglesia influencia social y politica, lo que le llevé a acudir a los laicos, y
principalmente a las mujeres, para llevar a cabo su proyecto de recristianizacion a través
de soluciones mas reformistas®.

Asi naci6 la ACM, dentro de la Accién Catdlica (principal organizacion de
apostolado seglar en Espafa) y por iniciativa del cardenal Guisasola en 1919, en un
momento de aguda crisis socio-politica en Espafia. Trataba de canalizar, mediante la
integracién de todas las organizaciones femeninas catolicas existentes, la participacion
plblica de las mujeres, pero siempre entendida como una actuacién paralela a la
realizada en el hogar (cuidado de la moral, ensefianza) y, sobre todo, de caracter
excepcional.

Al mismo tiempo, la ACM era una respuesta a ese feminismo laico que iba
ganando terreno. Durante la primera mitad de la década de 1920, se puede hablar,
seglin Inmaculada Blasco, de cierta conciencia feminista en la ACM, en el sentido de
que la organizacion rechazd, aunque nunca de manera frontal ni radical, la division de
las esferas publica/privada, y defendio la mejora del estatus social de las mujeres. De
este modo, la ACM se enmarcaba dentro de esa linea de pensamiento inaugurada por
el jesuita Alarcén y Menéndez, que proponia una lectura catélica del feminismo. Asi,
mujeres como Juana Salas o Maria de Echarri transmitieron su propia concepcion de la
mujer y de su participacion en la vida social y privada®.

Defensoras del catolicismo, del patriotismo nacionalista y protegidas por (y
dependientes de) la jerarquia eclesiastica, las militantes de la ACM introdujeron una

4 La ACM formé parte de la Liga Internacional y recibi apoyos y orientacion de otras organizacio-
nes femeninas catélicas, especialmente de la Action Sociale de la Femme en los afios veinte, y durante la Re-
publica reforzo sus relaciones con las dos ligas italianas, la UDC y la Gioventu Femminile Catolica. (BLASCO
HERRANZ, |., Paradojas de la ortodoxia..., op. cit., pp. 82-83).

5 MORENO SECO, M., “Mujeres, clericalismo y asociacionismo catdlico”, en A. L. Lopez Villaverde
y otros (coord.), Clericalismo y asociacionismo catblico en Espafia, de la Restauracion a la Transicion: un
siglo entre el palio y el consiliario, Cuenca, Universidad Castilla-La Mancha, 2005, pp. 115-116.

§ BLASCO HERRANZ, |., Paradojas de la ortodoxia..., op. cit., p. 61; MORENO SECO, M., "Muje-
res, clericalismo y asociacionismo catélico”, op. cit., pp. 114-118.
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novedad dentro del movimiento catélico: hicieron suya una version del feminismo que
defendia los derechos civiles y politicos de las mujeres, dentro del marco ideoldgico del
catolicismo. Tal y como sefala Inmaculada Blasco, llegaron a mostrar desacuerdo y
pretendieron modificar algunos contenidos del discurso de la domesticidad, planteando
una via de acceso real al espacio publico, al igual que defendieron la educacion y los
derechos socio-laborales de las madres y las trabajadoras’.

No hay que olvidar la perspectiva de este feminismo catélico como respuesta a
los cambios que en las relaciones de género se estaban llevando a cabo, con enorme
rapidez, en el periodo de entreguerras. Desde el punto de vista de la ACM, el feminismo
laico y socialista era el culpable de esos cambios en el vestir, en las costumbres, en los
habitos. Separaba a la mujer de la religion, de la maternidad y de la familia, y atentaba
también contra la identidad nacional, en tanto en cuanto este feminismo era considerado
una importacion que no se adecuaba a la “mujer espafola, catélica y piadosa por
antonomasia”®.

La ACM nacid, pues, como una organizacion nacional y centralizada Cuyo objetivo
principal era construir y extender una identidad catélica espafiola a través de las bases
femeninas. Su concepcién de ciudadania para las mujeres se cimentaba en tres puntos
basicos: patriotismo, diferencia de género y presencia de la religién en la vida social. A
través de este concepto, extendido con cierto éxito, la ACM organizé politicamente a las
mujeres en apoyo del proyecto catdlico.

La presencia publica y politica de las catélicas se vio favorecida por el regimen
de Primo de Rivera. Y es que las ideas que asumi6 la dictadura a través de la Unién
Patridtica, se identificaban plenamente con las de las ACM: las mujeres debian
compaginar sus labores domésticas con tareas asistenciales, educativas y de salud e
higiene. De este modo, la dictadura facilité la intervencién y el aprendizaje politico de las
mujeres de la ACM, lo cual explicaria, en opinién de Inmaculada Blasco, la rapidez con
la que se organizaron y el éxito que alcanzaron las secciones femeninas de los partidos
derechistas durante el primer bienio republicano®.

2.2. La reaccion conservadora. La militancia catélica femenina en el primer bienio de la
Segunda Republica (1931-1933)

A partir de los afios treinta tuvo lugar en toda Europa una reaccion conservadora
que, junto a la expansion de los movimientos fascistas y los efectos de la crisis

7 BLASCO HERRANZ, |., Paradojas de la ortodoxia..., op. cit., pp. 111y ss.

& Ibidem., p. 115.

® BLASCO HERRANZ, L, “Tenemos las armas de nuestra fe y de nuestro amor; pero nos falta algo”.
La Accion Catélica de la Mujer y ta participacion politica en la Espafia del primer tercio del siglo XX”, en His-
toria Social, n° 44, 2002, pp. 11-15.
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econdmica, llevo a un rechazo de los cambios culturales y, especialmente, en materia
de género. Porque no hay que olvidar que las relaciones de género habian
experimentado cambios importantes después de la Primera Guerra Mundial, y mas
todavia en esa década de los treinta que vivié la llegada al poder de los regimenes
fascistas, cuyas sefias de identidad (la masculinidad y la virilidad), le otorgaban una
fuerte impronta antifeminista. Los gobiernos liberales, que por un lado habian introducido
el sufragio femenino, por otro llevaron a cabo politicas pronatalistas para superar la
crisis demogréfica, de tal modo que exaltaron, una vez mas, el papel femenino dentro
de la familia y lejos del trabajo remunerado™.

En Espafia, este impulso reaccionario coincidié con la proclamaciéon de un nuevo
régimen democratico, la Republica. Tanto las medidas laicistas como aquéllas relativas
a las cuestiones de género, emprendidas por el gobierno republicano-socialista, llevaron
a la movilizacion politica de las mujeres catdlicas desde los sectores derechistas. La
reforma religiosa de este primer gobierno suponia una amenaza para la iglesia y los
catolicos, en tanto en cuanto introducia la separacidn entre Iglesia y Estado, ponia fin
a la financiacion publica del clero, eliminaba los simbolos religiosos en las escuelas,
disolvia la Compafia de Jesus y prohibia a las congregaciones religiosas seguir
ocupéandose de la ensefianza, que a partir de entonces pasaba a ser estatal, laica y
mixta.

Por otro lado, la Constitucion se propuso acabar con la discriminacion de las
mujeres, tanto en el ambito juridico como en el privado, a través de una legislacion
especialmente dirigida al ambito familiar: la validez del matrimonio civil, la igualdad entre
hijos legitimos e ilegitimos, y la Ley de Divorcio. Una intervencion que los catolicos
percibieron de injerencia al considerar que se trataban de cuestiones relativas Unica y
exclusivamente a la Iglesia y al entorno familiar.

La ACM, al igual que toda la Accién Catélica, actué al servicio de la Iglesia en su
respuesta a todas esas reformas de la religién, la familia y la ensefianza. Se produjo un
giro en sus objetivos y actuaciones: ahora la prioridad era la defensa de la ensenanza
religiosa y de la familia a través de los objetivos apostélicos. Relegaron a un segundo
plano, e incluso abandonaron, algunos de los asuntos y formas de abordar la cuestion
femenina, y percibieron a la Republica como una ofensa a la mujer en cuanto que las
habia atacado como catdlicas, pero también, y a consecuencia de ello, como mujeres:
“En dos afios habiamos tenido tiempo de sentirnos ofendidas hasta en lo mas intimo
para saber a quien votar™.

La participacion de las organizaciones de mujeres catélicas en la reacciéon ante
las medidas del primer gobierno republicano fue intensa y muy activa, con recogida de

° MOLINERO, C., “Mujer, franquismo, fascismo. La clausura forzada en un mundo pequeno”, en
Historia Social, n° 30, 1998, p. 99.

" ARAMBURU, L. M®.: «Mirando el horizonte... Después de las elecciones», en Ellas, n° 78, 10 de
diciembre de 1933. Hemeroteca Municipal de Madrid.
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firmas, cartas y protestas masivas ante todos y cada uno de los decretos que, en su
opinion, atentaban contra la familia, la Iglesia o el matrimonio. Desde finales de 1931,
y a pesar de su discurso claramente antifeminista, la derecha catélica tuvo un gran
interés por movilizar a estas mujeres catolicas y atraer su voto, cuestion que no se
entiende si no se analiza en el marco de reactivacion del conflicto entre clericalismo y
anticlericalismo en Espafia'2.

En el caso de Aragén, la Agrupacién Femenina Aragonesa (AFA), seccion
femenina adscrita a Accién Popular, fue la principal organizacién aragonesa que movilizé
politicamente a las mujeres catélicas durante la Republica. Configurada legalmente en
febrero de 1932, dos afios después contaba al menos con 145 filiales locales, lo que
supone un desarrollo incomparable con ninguna otra asociacion de mujeres de la
Zaragoza de los afios treinta'®. Ademas, logré coordinar los esfuerzos de las tres
provincias aragonesas hasta formar una especie de organizacion regional', y fue, con
mucha diferencia, la asociacién femenina aragonesa que mayor impetu puso en la
propaganda electoral de noviembre de 193315,

Esa propaganda de la AFA, muy radicalizada en torno a la defensa de la religion
y del nacionalismo espafiol, apelé siempre al rol de madre y al sentimiento que ello
conlleva ~“madres espafiolas, lo mas grave en las proximas elecciones seran las
consecuencias para vuestros hijos”'®—. Tanto la AFA como la ACM tenian un objetivo
comun en sus discursos: convencer a las mujeres catdlicas de la suma importancia que
tenia llevar a cabo su recién adquirido derecho al voto para luchar a favor de la patria y
contra su gran enemigo, el laicismo:

Pensad, pues, mujeres; a qué lado os inclinais para VOTAR: y sabed que hay un
intermedio (dicenle moderado, de paz) mas peligroso que el de la izquierda, al cual van
aproximandose con actitud farisaica los sepulcros blanqueados...

iNinguna mujer aragonesa catélica con ellos!...

jCon Dios o contra Diosl...

jPor Espafa o contra Espanal...

iCon los catélicos o con los masones!...

jEstos son los campos que se deslindan, aunque otra cosa os digan!...
iElegid antes del 19 de noviembre!...

'z SALOMON CHELIZ, M? P,, “La movilizacién politica de las mujeres catdlicas en Aragén durante
la Il Republica”, en |. Peir6, P. Rijula (coord.), En construccion: historia local contemporanea, Zaragoza, Ins-
titucion Fernando el Catolico, 2003, pp. 324-325.

' ARDID, M.: El bloque conservador en Aragén bajo la Segunda Republica: ideologias, organiza-
ciones politicas, practica social. Tesis doctoral inédita. Zaragoza, Facultad de Filosofia y Letras, 1990, pp.
742-744.

* “Inmensa fue nuestra satisfaccion al ver en aquella ocasion [| Asamblea de la AFA] reunidas a las
afiliadas de la capital con varias delegadas de 39 poblaciones de la provincia, las que se juntaron también de
las provincias hermanas Huesca y Teruel”, en Boletin de Accién Popular Agraria Aragonesa, n° 1, mayo de
1934, p. 6. Biblioteca de Derecho de la Universidad de Zaragoza.

' MASARAH REVUELTA, E., “Activismo y compromiso politico. La movilizacion femenina conser-
vadora y catélica en Aragon durante la Segunda Republica”. Comunicacion inédita.

'®  El Noticiero, 11/11/1933.
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iEl bien y el mal tenéis en la mano! jVuestra felicidad y la de vuestros hijos o la
ruinal...
¢ Dudaréis, mujeres?..."”

El potencial que tenia la ACM para movilizar era indudablemente fuerte dada su
implantacién anterior, a pesar de su aparente desorganizacién en los primeros afos de
la Republica, momento en el que su militancia decrecid. Tras la aprobacion del sufragio
femenino a finales de 1931, las juntas diocesanas se lanzaron a la movilizacion
femenina en apoyo a la “causa catélica”, y las militantes de la ACM animaron a las
mujeres catolicas a acudir a las urnas en pro de la religién, a la vez que participaron
activamente en las secciones femeninas de los partidos politicos de derechas a pesar
de que, en un principio, el apostolado seglar tenia un caracter apolitico.

Atraves de la propaganda electoral, se concebia el sufragio como una posibilidad
para expresarse publicamente ante la legislacion republicana. Se defendian, asi, como
madres y esposas atacadas por un Estado que, en su opinién, les quitaba su dignidad
como mujeres, que estaba inevitablemente unida a la religion, la educacién moral y la
maternidad. En 1933 centraron todos sus esfuerzos organizativos en una ofensiva
contra la Ley de Congregaciones Religiosas: se negaron a llevar a sus hijos a las
escuelas estatales laicas, promovieron actos de culto publico, campanas a favor de las
6rdenes religiosas y establecieron catequesis para contrarrestar la desaparicion de las
escuelas catolicas. Es indudable, por tanto, que estas acciones tenian unos fines
politicos evidentes, en tanto en cuanto invitaban a transgredir la legislacion®®.

Independientemente de su grado de éxito en la propaganda electoral, queda fuera
de toda duda que al triunfo de la CEDA en las elecciones de noviembre de 1933
repercutieron un conjunto de numerosos factores de politica general, que van desde la
reorganizacion social y politica de la derecha y la fragmentaciéon de los partidos
republicanos, hasta la propaganda anarquista de abstencion al voto y el auge del
fascismo en toda Europa, sin olvidar la propia ley electoral, que primaba las coaliciones.

A pesar de las dificultades que entrafa, algunos investigadores han tratado de
demostrar que, efectivamente, no fue el voto femenino el Unico factor que hizo perder
las elecciones a las fuerzas progresistas, y que la mujer, al fin, se vio influida por las
mismas consideraciones politicas y sociales que el hombre, de manera que los
resultados deben explicarse en funcién del comportamiento general del electorado, tanto
masculino como femenino™.

Es interesante sefalar, en este sentido, el fuerte contraste entre la movilizacion
femenina catélica y la movilizacién femenina republicana y de izquierdas de cara a esas

7 El Noticiero, 12/11/1933.

'8 BLASCO HERRANZ, |., Paradojas de la ortodoxia..., op. cit., pp. 219-220.

19 VILLALAIN GARCIA, P.: «La participacién de la mujer en las elecciones celebradas en Madrid du-
rante la Il Republica», en Arenal: Revista de historia de mujeres, vol. 4, n° 2 (1997), pp. 295-325; del mismo
autor, «Las elecciones generales de 1933 y sus resultados a la vista de la influencia del voto femenino. El caso
de Madrid», en Cuadernos republicanos, 40 (1999), pp. 77-106.
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elecciones, ya que ésta ultima fue practicamente nula. Los hombres de la izquierda
politica hacian suyo el discurso anticlerical que hablaba de la dominacién de la mujer
por el clero, razén por la cual votarian a las derechas y a los partidos conservadores.
No obstante, si que hubo en los afios treinta cierta movilizaciéon femenina de izquierdas,
pero no esta apenas estudiada®.

Una vez pasada la voragine electoral, y conforme termind el interés de los
partidos politicos y de la jerarquia eclesidstica en movilizar a sus mujeres, éstas fueron
reconducidas nuevamente al espacio doméstico y a las tareas asistenciales y benéficas.
Pero la percepcion que ellas tuvieron de su movilizacién y de ios logros que consiguieron
con ella fue muy diferente:

Si; resulta poco airosa para las mujeres espafiolas, cuya participacion en la reciente
contienda electoral ha sido encomiada de manera tan efusiva, la situacion a que han
quedado reducidas como resultado de esa que, sin estar aceptada y escrita en los
programas politicos de las derechas, ha sido una realidad: las mujeres son electoras, pero
no elegibles. [...] Y lo méas depresivo, lo que mas nos entristece es que mieniras nuestros
partidos se han mostrado tan cortos y tacanos en corresponder a la abnegacion, al
sacrificio y a la generosidad de las mujeres, el partido socialista ha entregado tres de sus
actas a otras tantas mujeres, después de reservarlas treinta puestos en sus candidaturas.
Tres actas femeninas entre cincuenta y seis puestos, y en cambio nosotros sélo una para
mas de doscientos.?'

Salvando la excepcion de Francisca Bohigas, diputada por Leon, no hubo ningun
tipo de representacion politica de las mujeres catélicas en aquellas elecciones. Y eso
parece pesar como una losa en unas mujeres que se habian movilizado activamente en
pro de sus partidos politicos, llamando al voto, luchando por la religion, la patria y la
familia. En algunos articulos de opinién, como el arriba citado, se respira un cierto aire
de frustracion y decepcion:

Creo que dada la labor que la mujer ha realizado en las organizaciones politicas de
derecha, hubiera sido conveniente una mayor representacion parlamentaria no tan
numerosa que hubiera podido influir con sus votos, pero si lo suficientemente amplia que
hubiera permitido llegar al Parlamento la opinién de los diversos sectores femeninos
planteando o interviniendo en aquellos problemas que mas directamente interesan a la
mujer y que son particularmente los que afectan a la ensefianza.?

Ello no indica sino que la politizacion de las militantes de estas organizaciones
catolicas y derechistas, que habia comenzado ya en la dictadura primotriverista y que
alcanzé las mayores cotas durante el primer bienio republicano, no tenia vuelta atras.
Las mujeres catdlicas, que habian hecho uso de su ciudadania politica depositando su
voto en aquellos partidos que defendian sus ideales religiosos y patridticos, se habian

20 Régine lllion estudio, para el caso de Zaragoza, lo que ella misma titula “El sufragio femenino des-
pierta poco interés en el seno de la izquierda”, en su tesis doctoral publicada en 2002 por la Institucién Fer-
nando el Catdlico bajo el nombre Mujer, politica y sindicalismo. Zaragoza, 1931-1936.

21 «Mas mujeres a las Cortes», en Ellas, n° 78, 10 de diciembre de 1933, p. 1.

22 El Noticiero, 22/12/1933.
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adentrado en una esfera pUblica que, de cara a las elites politicas y eclesiasticas,
suponia llegar demasiado lejos. Como las propias mujeres de AFA sefialaban en 1935:

La mujer y la politica. Palabras antitéticas; reveladoras de sentimientos diversos
que se contradicen y repelen. Hasta el presente, casi inadmisibles; [...] mas una
transformacién inesperada, nueva modalidad en usos y costumbres, han venido a sacarla
de su ritmo acompasado, de su vivir tranquilo, ajeno a efervescencias y luchas sociales.
Preoctpase, ahora, hondamente, por lo que antes consideraba baladi; se agita e inquieta,
ante la perspectiva de posibles realidades; demuestra interés vivisimo, por asuntos
considerados anteriormente propios no mas que del sexo contrario; compagina sus
ocupaciones caseras, con las que ha tomado sobre si fuera del hogar; las relaciones
familiares con aquellas necesarias a las circunstancias del momento. Ved como se afana
por adquirir noticias de orden muy distinto a las que siempre le habian preocupado,|...]
. Por qué todo esto? ;A qué este batallar incesante en abierta oposicién con su habitual
sentir y querer? Es que se ha propuesto, a toda costa, mantener incolumes sacratisimos
derechos oprimidos y truncados. Por otra parte, esta legalmente autorizada para sellar
con mano firme lo que su criterio sano y salvador le dicta. No busquéis otras razones; ni
os extrafie ya, la apretadamente, vida anormal que tan contraria y desabrida le era. A ello
viene obligada por ley y con responsabilidad de conciencia.[...]*

3. Conclusiones

Alo largo del articulo se ha intentado demostrar que el catolicismo social y politico
fue un fendmeno moderno en tanto que apostd por la movilizacion de las masas para
ganar apoyos, politicos por un lado y sociales por otro. La ACM nacié en el marco de
ese interés, como forma de movilizar y, posteriormente politizar, a las bases femeninas
en apoyo del catolicismo, en torno a las identidades religiosa y de género. Pero al mismo
tiempo resulté ser una oportunidad inédita para reclamar el ejercicio de la ciudadania
politica desde un ambito, el publico, que les habia sido vedado a las mujeres a través
del discurso decimonénico de las esferas separadas.

Durante el periodo dictatorial primorriverista, la ACM conjugé sus objetivos
apostolicos con la conformacién de un feminismo catélico, que dignificaba el papel
tradicional de la mujer catdlica defendiendo su percepcién del ideal de feminidad, pero
que también luchaba por derechos civiles y politicos para las mujeres, al mismo tiempo
gue demandaba mejoras para las trabajadoras.

Como consecuencia de la llegada de un nuevo régimen de caracter laicista, y
quiza también por haber conseguido de algin modo lo que para ellas eran las demandas
justas y necesarias, la ACM cambié de estrategia con el advenimiento de la Segunda
Republica. Se vieron atacadas en calidad de catolicas y al mismo tiempo como mujeres,
pues no concebian una identidad sin la otra. Esta coyuntura politizé enormemente a la
organizacion, que se vio movilizada, de forma muy oportunista, por los partidos politicos

2 «|amujer y la politica», Boletin de Accion Popular Agraria Aragonesa, n° 7, enero de 1935, p. 2.
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de derechas. Una vez que pasaron las elecciones de noviembre de 1933, las mujeres
fueron llamadas a volver al hogar, en su calidad de madres y esposas, abandonando el
espacio publico.

De manera un tanto precaria, entiendo esa canalizacién de las energias
femeninas, hacia el Ambito nuevamente asistencial y benéfico, como el miedo de la
sociedad masculina al avance, aunque fuera desde las filas del conservadurismo, gque
las mujeres estaban llevando a cabo hacia su inclusién en la ciudadania politica. Miedo
de los anticlericales, que con su discurso miségino y antifeminista, retenian desde
mediados del siglo XIX el acceso de las mujeres al espacio publico. Miedo, también,
desde los sectores catdlicos y de derechas, que no podian concebir, salvo para sus
propios intereses, a la mujer fuera de su condicion de “angel del hogar”. Un miedo que,
de algn modo, podria calificar de “crisis de masculinidad”, cuya maxima expresién
tendria lugar precisamente en aquellos afos treinta, con la llegada y el triunfo de los
fascismos.
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