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EDITORIAL

Todavia impactados por la explosion de juventud, alegria y tension que han sido
las Jornadas Mundiales de la Juventud. Sin tiempo, apenas, para disfrutarlas, como el
caminante que, llegado al remanso de paz y sombra, debe seguir su itinerario. También
nosotros comenzamos Un NUevo Curso.

El recuerdo de los dias de Agosto no debe ser nostalgia, si animo. En nuestras
anquilosadas y envejecidas comunidades, de repente, nos hemos dado cuenta que hay
jovenes a nuestro alrededor a quienes no vemos mucho por la iglesia pero participan de
la fe comunitaria teniendo como referencia mas a sus grupos que a sus parroquias.

El principio de autonomia que la Gaudium et Spes consagro como el criterio de
la presencia de los cristianos en la sociedad hace que, a veces, no veamos la presen-
cia de los cristianos en nuestro mundo formando grandes asociaciones confesionales,
eso hace que se nos contagie una especie de melancolia pensando en los pocos y ma-
yores que somos. Sin embargo, estas jornadas han dado un tono de juventud a la co-
munidad que se ha descubierto a si misma mas joven.

La alegria se ha vivido, a su vez, en situaciones comprometidas de tension. Lo
que ha sido una realidad positiva para no caer en el triunfalismo ni en la ingenuidad. Es-
tamos en un mundo muy secularizado que nos impulsa a ser creyentes adultos y razo-
nables. A nuestro lado, en la misma plaza, en nuestra propia casa, hay quienes no
comparten nuestra fe, ni la entienden como actitud ante la vida ni la comprenden como
realidad que se manifiesta publicamente. Con ellos hemos de convivir y a ellos hemos
de dirigir nuestras palabras y nuestro compromiso para que sus 0jos puedan abrirse y
desvelar lo que se les oculta. Dios no vive en las nubes ni en la intimidad solamente. Ca-
mina con nosotros por las calles donde se hace la historia y se tejen las estructuras de
la sociedad. Su interés por sus hijos nos contagia de preocupacion por todos, espe-
cialmente por quienes mas sufren.

Y el sufrimiento se hace mayor con las crisis econdmicas, muchos no llegan afin
de mesy las tensiones en el seno de las familias se hacen mas fuertes, y las crisis cul-
turales dejan a muchos sin referencias de orientacion y sin motivaciones de esfuerzoy
esperanza. Dios es Alguien cercano, animoso, alegre, que contagia esperanza y nos
anima en la tarea de ser personas y hermanos.

No caer nunca en el desanimo es una de las grandes lineas que recorren la Bi-
blia y contagia a quienes entran en su historia literaria y religiosa. Las mujeres de la an-
tigliedad, como muchas de nuestro tiempo, se vieron reducidas a seres inferiores que
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no contaban como sujetos de la historia y no parecian tener otro futuro que el asignado
por los patrones y modelos culturales transmitidos desde muy antiguo. Pero ahi estan
algunos ejemplos concretos a quienes Dios se dirige de forma contracultural.

En su vida encontraron contrapuntos que les abrieron los ojos para intuir otra re-
alidad posible, otro futuro, otro mundo, otro ser humano. Con su aparente pequefez hi-
cieron su aportacion al trayecto interminable de una historia que se dirige y nos fuerza
a construirnos mejores, a ser mas... humanos. Dios esta a nuestro lado siempre. Mu-
chas veces rompiendo nuestras seguridades, otras nuestras resistencias, otras nuestros
esquemas y siempre nuestro desanimo. El es siempre esperanza.

Los articulos han sido preparados por algunas mujeres que se dedican a la teo-
logia y a la Biblia. Su sensibilidad enriquece la lectura de pasajes que hemos leido tan-
tas veces sin detenernos ni descubrir a esas personas que laten con su corazon, grande,
y su sencillez social. Asi es como Dios habla y actla en la historia, a través de los sen-
cillos, de los pequenos, de los que no cuentan. Eso siempre es importante recordarlo
en nuestra comunidad donde son frecuentes actitudes de trepas y figurantes, para no
promover ni alimentar la “grandeza” como ideal de la presencia en el mundo.

Es muy positivo ver a las mujeres incorporarse a las labores teoldgicas y exegé-
ticas. Sus aportaciones despiertan un enorme interés entre ellas mismas y resulta fas-
cinante observar sus reacciones de entusiasmo contenido y de reivindicacién eclesial
sin estridencias ni rechazos, desde esa gran comprension que les da, precisamente, el
ser mujeres.

Han entrado en la teologia y ya no sera de forma aislada, como pudo ocurrir con
alguna figura de la historia, sino para quedarse y complementar la reflexién y busqueda
de sus colegas masculinos. Deseariamos que sus compromisos familiares y laborales
no les impidieran una dedicacién mayor, nuestras comunidades estan muy necesitadas
de su trabajo teolodgico.

De paso, al comienzo de un nuevo curso, queremos animar a muchas personas
a hacer realidad su suefo de formacion teoldgica. Sera un descubrimiento. La teologia
no es una serie de frases hechas ni repeticiones piadosas. Es un proceso de interro-
gacion, busqueda y reflexion que ayuda a creer con madurez y profundidad. Un pro-
ceso... japasionante!
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Agar: promesa y salvacion
de Yahvé en la intemperie

Rev. Aragon. Teol. 34 (2011) Ana Unzurrunzaga Hernandez

Introduccién

La historia de Agar en Gn 16 y Gn 21 es inseparable de la promesa que Yahveé
hace a Abraham y de la esterilidad de Sara. Profundizando en ambos texios, el hilo
conductor que es la promesa, nos lleva a hacer el mismo camino que Agar: de la
intemperie a Yahvé. Rescatando su memoria, reconstruyendo su historia fragmentada,
entrando en sintonia afectiva y efectiva con la vida silenciada en su historia, conectando
con sus deseos, aspiraciones, con su experiencia de muerte y vida, descubriremos a
Yahvé como inversor de los esquemas humanos que no son liberadores y que nos invita
a salir a la intemperie como lugar de encuentro y de diélogo.

Adentrandonos en lo que significa ser esclava y ademas esclava extranjera,
descubriendo el significado de ser dos mujeres de un mismo hombre en una sociedad
patriarcal y haciendo con ella el camino de la huida, regreso a la opresion y expulsion
definitiva, descubriremos, en el punto 1, su ser mujer en la intemperie. Agar recibe una
promesa de Yahvé. En el punto 2, tras analizar como es formulada dicha promesa,
descubriremos no sélo que su historia esta vinculada inevitablemente a la promesa de
Abraham, sino que ambas tienen paralelos significativos. Ademas, es una promesa que
mantiene su esperanza en la intemperie y que la hace ser mujer con un futuro en Ismael,
el hijo que le nacera. En un tercer momento, daremos un paso mas, para descubrir
coémo Agar en la intemperie de su vida es recuperada por Yahvé y no Unicamente por
recibir una promesa de él. En los dos textos de Gn 16 y Gn 21 nos encontramos con
datos de cémo este Dios de Abraham, este Dios de Israel, que no es el Dios de la
esclava egipcia, escribe la historia de salvacién en el revés de la historia de Agar. Sélo
desde esta experiencia, Agar puede dar un nombre a Yahvé, como veremos en el punto
4. Otros personajes dan un nombre al lugar donde se les revela Yahvé; pero, en este
caso, el Dios de Israel da respuesta a una mujer, esclava, extranjera; el Dios de Israel
se le revela y es nombrado por ella. Profundizando en este juego de la visién reciproca
de Yahvé y Agar, descubriremos la percepcion que ella tiene de Yahvé y ahondaremos
mas en este Dios que recupera, que salva que interviene en la historia humana.

Este Dios de Agar, que interviene en la historia recuperando a esta mujer y
convirtiendo su historia en historia de salvacion, es el Dios de Israel, es el Dios del
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Exodo. En el caminar de una familia que acoge el proyecto de Dios y se dispone entre
luces y sombras a favorecer su realizacién se sitla Agar. No es posible comprender
este proceso al margen de Agar, la esclava, que contribuyd de modo inequivoco a la
realizacion de estas promesas. Su historia es una historia de intemperie y camino y una
historia de salvacion, como la del pueblo de Israel. Por eso, en el punto 5 haremos
memoria de datos que relacionan a Agar con las tradiciones del Exodo.

Y por uGltimo, concluiremos el articulo dando voz a Agar para descubrir las
“Agares” actuales y desvelar lo que nos transmite su historia hoy.

1. Agar, mujer a la intemperie

En Gn 16, 1, el narrador nos presenta a Agar como “esclava egipcia’ que
pertenece a Sara. Los términos que se usan en el AT para designar esclavas, siervas o
criadas son principalmente amah y shifjah. Algunos autores los diferencian segun la
esclava estuviera o no destinada a tener relaciones sexuales'. Otros plantean que hay
gue distinguirlas juridicamente: 4mah seria la mujer esclava, tanto la concubina del amo
como la mujer esclava de un esclavo y shifidh, la esclava aun intacta, a servicio de la
mujer de la casa® Agar, en el ciclo de Abraham, es designada con ambos términos:
amdéh en 3 ocasiones: Gn 21, 10.12.13, relato de la tradicion elohista y shifidh en siete
ocasiones: Gn 16,1.2.3.5.6.8; 25,12, relatos atribuidos al yahvista. Y, sélo una vez, se
usa también pilegesh, concubina, en Gn 25, 6. Por lo tanto, desde estos términos, Agar
es una mujer carente de libertad y que esta al servicio de sus amos/as, en este caso,
de Sara. No es vista como alguien que posee derechos, no se la valora por ser persona
y mujer sino que se la identifica con las funciones que realiza. No cuentan ni su fuerza,
ni su inteligencia, ni sus palabras. Es un mero objeto que produce beneficios o placer a
sus duefos. Existe una desigualdad evidente con respecto a las mujeres libres.

El narrador anade otro dato mas: ella es egipcia. La procedencia de Egipto nos
traslada a otro relato narrado previamente en el Génesis y que podria clarificar como
llegd Agar hasta la familia de Abraham y Sara: se trata del episodio acaecido en Egipto
con el faradon (Gn 12, 10-20). La situacion de las esclavas extranjeras es mucho mas
dura: pueden ser vendidas o pertenecer a perpetuidad a su amo y a sus descendientes
y del duefio depende totalmente que sean tratadas con dureza. Ademéas, no tienen la
facultad de decidir sobre su propia vida y sus hijos/as sufrirédn las mismas condiciones.?

' Carlos ALONSO FONTELA, La esclavitud a través de la Biblia, CSIC, Madrid 1986, pp.13-14.

2 Ernst JENNI - Claus WESTERMANN, Diccionario teoldégico manual del AT Ii. Ediciones Cristian-
dad. Madrid 1985, p. 246.

S Elisa ESTEVEZ, “Las grandes ausentes. La memoria de las esclavas en los origenes de Israel”
en Isabel GOMEZ ACEBO (ed), Relectura del Génesis, DDB, Bilbao 21999, p. 234.
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Ser egipcia, y por tanto, extranjera, le coloca a Agar en una situacion de mayor
inferioridad. Puede ser tratada con mayor dureza, como realmente se deduce de las
narraciones de Gn 16 y Gn 21. Desarraigada de por vida de su tierra y de su cultura,
para Agar la posibilidad de pasar a ser esposa de su sefior es la auténtica alternativa
de mejorar su posicién social.

Tanto en Gn 16 como en Gn 21, descubrimos en las palabras y sobre todo en los
silencios del narrador, estas caracteristicas que nos hablan de Agar como mujer a la
intemperie. Tanto en 16, 1-6, y en 21, 9-10, lo mas llamativo es el silencio que rodea la
figura de Agar. Tanto Abraham como Sara deciden su destino y parece que a ella le toca
obedecer. El narrador la priva de su capacidad de expresarse y parece mostrar una
relacion despersonalizante entre ellos y Agar. Esta aparece como una mujer totalmente
adaptada a su condicién servil, tal y como establecen los canones sociales. En Gn 16,
inmediatamente después de que el relato nos anuncie que Agar ha concebido, se
expresan los sentimientos de Sara y la decisién que toma pero nada sabemos de Agar.
Igualmente ocurre en Gn 21, 10.14. Ademas estos sentimientos se refuerzan con las
palabras del narrador y con las palabras puestas en boca de Sara: hasta dos veces
leemos “me mira con desprecio”. Abraham escucha pero deja el asunto en manos de
Sara: “Ahi tienes a tu esclava en tus manos” (Gn 16, 6) y ella “dio en maltratarla”. El
verbo que se utiliza en el relato implica trato duro y severo. Y a Agar sélo le queda una
salida: la huida. La huida era uno de los posibles caminos de liberacion, pero el mas
dificil y peligroso; como lector se puede deducir que ella parece querer la libertad y su
dignidad de persona; pero el narrador vuelve a silenciar los sentimientos de Agary queé
le empuja a tomar esta decision. Aunque relate la accion de Sara contra Agar muy
brevemente, se deduce también que seria durante un tiempo largo y de manera
continuada. En Gn 21, Agar ya no huye sino que es expulsada. La actitud de Abraham
ya no es sélo de escucha pasiva sino que el narrador expresa que él lo sinti6 mucho.
Pero en esta situacion, Yahvé interviene para confirmar las palabras de Sara: “en todo
lo que te dice Sara, hazle caso” (Gn 21, 12). Pero también impresiona al lector la orden
de Yahvé en el capitulo 16: “vuelve a tu sefiora y sométete” (Gn 16, 9). En ambos casos,
¢, no aparece Yahvé “empujando” a Agar mas a la intemperie? Intemperie que se recoge
claramente en el lugar donde se sittia Agar tras su huida o expulsién: el desierto.

Hay que analizar la situacion de Agar tras ser entregada a Abraham si hablamos
de ella como mujer en la intemperie. “La maternidad en las mujeres era el fin primordial
de su vidas, y en funcion de ella les era asignado un estatus. Sélo cuando la mujer daba
a luz un hijo varén para la descendencia del marido, adquiria respeto y consideracion™.
Desde ahi se entiende la propuesta de Sara a su esterilidad. En Gn 16, 2 se dice:

4 Carmen BERNABE UBIETA, “El Génesis: Libro de Origenes y fundamentos”, en Isabel GOMEZ
ACEBO (ed), Relectura del Génesis, p. 129.
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“Llégate, pues, te ruego, a mi esclava. Quiza podré tener hijos de ella”. Sara actla de
acuerdo a una costumbre de la época y que podia contribuir parcialmente a la
realizacion de la promesa hecha por Dios. Un hijo fruto de la unién con Agar seria en
cierto modo de su sangre. Ese “llégate” se expresa con el verbo bo'o. Este verbo, como
en Dt 21, 13, se dice respecto de la esclava que pasa a ser esposa’®; no se trataria, por
tanto, como afirman algunos autores, de una relacién pasajera, sino que Sara esta
dispuesta a compatrtir aguel marido con otra mujer.

El verbo que se utiliza después es banah que significa “construir” o “edificar” y no
“engendrar”. Parece que Sara puede pretender, ante todo, su promocién y grandeza.
Colaborara en ello su sierva y el hijo que engendre que, de hecho, pertenecera no a su
madre sino a la duefia de su madre. Ademas esta frase usada por Sara para entregar
Agar a Abrahan, es la misma que en el relato se ha utilizado en Gn 12 19, en el contexto
del faradn que toma por esposa a Sara.

Los verbos utilizados por el narrador y la trama del relato no dejan clara la
situacion de Agar, ¢se convierte en segunda esposa? ¢ es, en palabras de hoy, madre
de alquiler?

Lo que si parece claro es que Agar y Sara son dos mujeres de un mismo hombre
en una sociedad patriarcal y esta situacion refuerza el ser mujer a la intemperie. Esta
sociedad patriarcal y poligamica liga estrechamente el desarrollo de los individuos a la
adaptacion a los roles y expectativas grupales: el reconocimiento de las mujeres, en
funcién de los hijos varones que eran capaces de engendrar. Y este marco contextual
donde se desarrolla la trama, este tipo de sociedad, condiciona totalmente la vida de
ambas mujeres y el desarrollo de toda la accién. E/ conflicto entre ambas es un
enfrentamiento que va mas alla del hecho de ser sierva y sefiora. El conflicto revela hasta
qué punto las dos son victimas del mismo sistema patriarcal que determina sus vidas®.

2. Agar, mujer que recibe una promesa de Yahvé

Agar, mujer a la intemperie, huye de las manos de Sara, al desierto (16, 6), mas
a la intemperie si cabe. Pero para ella, el desierto se convierte en lugar de encuentro con
Yahvé, y alli, a través de un mensajero recibe una promesa. El narrador la formula asi:

“Multiplicaré de tal modo tu descendencia, que por su gran multitud no podra
contarse. Mira que has concebido, y daras a luz un hijo, al que llamaras Ismael, porque

5 Luis ALONSO SCHOKEL, Diccionario biblico Hebreo Espafniol, Institucion San Jerénimo, Valencia
1990.
& Elisa ESTEVEZ, “Las grandes ausentes....”, p. 251.
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Yahve ha oido tu afliccién. Seré un onagro humano. Su mano contra todos, y la mano
de todos contra él; y enfrente de todos sus hermanos plantara su tienda” (16, 10-12).
Esta promesa sera confirmada, de nuevo en el desierto, cuando sea expulsada con
Ismael: “jArribal, levanta al chico y tenle de la mano, porque he de convertirle en una
gran nacion” (21, 18).

Agar recibe la promesa de que su descendencia sera multiplicada de manera
innumerable. Situando esta promesa en el contexto de la confianza o seguridad divina,
el narrador indica que Yahvé acalla el sufrimiento de Agar con el compromiso de que su
descendencia sera una gran nacion’. Ella sabe desde hace tiempo que esta encinta
(v.4), el mensajero de Yahvé lo confirma: “has concebido”. La concepcion de Agar es
resultado de una solucién humana y esta concepcion llegaréa a feliz término, Agar “dara
a luz”. Haréa lo que Sara no ha sido capaz de hacer (v. 1) y que es el origen de toda esta
historia. EI nombre del nifio “lsmael”, significa “Dios ha escuchado”, él ha oido.
Normalmente esperariamos leer como explicacion del nombre y objeto de la escucha:
“porque Yahvé ha escuchado tu voz”, lo mismo que Abraham escuché la voz de Sara
(v.2). Yahvé no ha escuchado la “voz” de Agar. Ella no le dirigi6 una suplica. Sara habia
dirigido una palabra a Yahvé y él respondi6 con su intervencion (12,17). En el caso de
Agar, Yahvé escucha su “opresion”, mencionada varias veces en el relato. La opresion
a la que se somete de nuevo a Agar es escuchada por Yahvé y dara vida a un hijo.
Sufrimiento y esperanza son inseparables.

Este anuncio se completa con una referencia al inminente nacimiento del nifio
del que Agar estéa encinta (v.11.12). Este tipo de anuncio se repite en otros anuncios de
la Biblia: a Abraham (Gn 17,19) a la que sera madre de Sanson (Jue 13, 5.7), respecto
a una doncella (Is 7, 14-17), a José (Mt 1, 20-21), a Zacarias (Lc 1, 13-20) y a Maria (Lc
1, 26-38). En cada caso se trata de un nacimiento en circunstancias, humanamente
hablando, imposibles, porque la mujer es demasiado anciana, es estéril o por otros
motivos. El anuncio siempre lo hace un mensajero de Dios y se descubren tres
elementos fundamentales: el hecho de que la mujer esté encinta y dara a luz un hijo, la
mencion a su nombre y el papel que desempefiara en su pueblo.

Continua el relato diciendo que Ismael sera “un auténtico asno salvaje” (Jb 39, 5-
8), hombre de espiritu libre. Este término se usa en la Biblia hebrea para indicar idolatria
y falta de respeto; no sélo indica la fuerza de los descendientes de Agar respecto a los
de Sara, sino también el estatus a los ojos de los israelitas®. No conocera la opresion
de la esclavitud que su madre ha padecido por él. Agar estaba bajo la “mano” de su
sefiora (vv. 6.9), no asi Ismael, que luchara contra cualquier mano opresora: “su mano

7 Sharon JEANSONNE, The women of Genesis, Fortress Press. USA 1990, pp 43-52.
8  Sharon JEANSONNE, The women of Genesis..., pp 43- 52.
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contra todos, la mano de todos contra él”. Agar huyé del “rostro” de su sefiora (v.6), no
asi su hijo: “frente a sus hermanos se establecera”. Agar vera realizado en su hijo lo que
dese0. Agar es, por tanto, una mujer con un futuro en su hijo Ismael.

En el segundo momento de estancia de Agar en el desierto, el narrador expresa
que Yahvé “oy06 la voz del muchacho”. Agar era la que habia gritado y Dios escucha la
voz de Ismael. En primer lugar (vv 14-16) la atencion se dirigia a Agar, ahora se centra
mas en Ismael. En el primer relato de la huida de Agar, el mensajero de Dios la encontrd
en el desierto (16.7), ahora el mensajero de Dios llama a Agar “desde el cielo”. Y como
la primera vez (16,8a) le hace una pregunta: “; Qué te pasa, Agar?” La primera vez,
Agar respondi6 (16,8b), ahora el mensajero contintia: “No temas”, lo mismo que Dios
habia dicho a Abrahan (15,1), No temas, porgue “Dios ha oido la voz del chico en donde
estd”. El texto juega dos veces con el significado del nombre de Ismael: Dios ha
escuchado (16,11). El mensajero dice “muchacho” y no hijo. “jArribal, levanta al chico y
tenle de la mano, porque he de convertirle en una gran nacion”. Esta promesa es distinta
de la promesa correspondiente al primer relato. Entonces el mensajero dijo a Agar:
“Mutltiplicaré tu descendencia.” (16.10) Ahora, esta nacién grande que procedera de
Ismael serd mas bien para gloria de Abrahan (vv. 12-13; cf. 17,20) Agar habia vivido
bajo “la mano” de su duefia (16, 6.9), ahora ella tiene de la “mano” a Ismael, cuya “mano”
sera contra todos (16,12). Yahvé reitera la promesa hecha en la huida anterior. Aunque
la promesa es dada a su hijo y no directamente a ella, el narrador no reinterpreta esto
como un abandono de Agar. Ella se parece a las mujeres de los patriarcas que dan a
luz a sus hijos y que participan en la vida de las familias para cumplir la promesa de Dios
para su pueblo. Agar se vera implicada fortaleciendo a su hijo para el rol de progenitor
de una importante nacion. Ella tendra futuro en su hijo.

Una vez agotada el agua del odre, Agar no quiso “ver” la muerte del nifio (v. 16),
pero esta vez “Dios abri6 sus o0jos y vio un pozo de agua”, lleno el odre y dio de beber
al muchacho. Dios se ocupa también del muchacho: Dios asistié al chico, que se hizo
mayor y vivia en el desierto, y llegd a ser gran arquero. Y finalmente Agar, como madre,
hace por su hijo, ya adulto, una Ultima cosa: “tomd para él una mujer del pais de Egipto”.
Hace lo que Abrahan, como padre, hara por Isaac buscandole una mujer en su pais de
origen (24). La primera vez, el mensajero divino le habia prometido una descendencia
innumerable (16,10). Agar, la egipcia, quiere asegurar que la descendencia de Ismael
sea “de pura cepa”. Escogiendo una mujer de Egipto ella asegura la continuidad de las
tradiciones, cultura y valores. Y este hecho, ¢no implica, de nuevo, descubrir a Agar
como mujer con un futuro en Ismael?°. Agar no se puede pensar separada de Ismael.
Si Yahvé da un futuro a Ismael, esta dando un futuro a su madre en el hijo. Por Ultimo,

¢ Jasmine JEBAKANI, “Hagar: The misery of rejection”, BTIB 5 (2000), pp. 33-42.
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el contexto de las dos escenas donde se da y se ratifica la promesa es el desierto. Es
muy apropiado encontrar a Agar en el territorio fronterizo, en el limite sur de la tierra
que sera Israel, porque sus descendientes se encontraran en las afueras de esta region.
La referencia expresa que los descendientes de Agar tendran futuro™®.

En el relato es facil descubrir el paralelo entre las promesas hechas a Abraham
y la promesa hecha a Agar. Yahvé ha prometido a Abraham una descendencia
innumerable, comparable al polvo de la tierra (13,6) y a las estrellas que no podia contar
(15, 5; 22,17). Esta promesa la renovara a Isaac (26,4) y a Jacob (28,3), siempre a los
patriarcas. Pero, en este caso, es a una mujer esclava, egipcia e incluso esta promesa
se sitta en el relato antes de las palabras dirigidas a Sara a través de Abraham. El
anuncio de descendencia innumerable es practicamente similar en ambos.

El mensajero de Yahvé habia dicho a Agar el nombre que impondria a su hijo. A
su vez, Agar decide dar un nombre “a Yahvé que le habia hablado”. El texto, ya ha
repetido que el mensajero de Yahve ha hablado (vv. 8.9.10.11 ), ahora dice que es Yahvé
el que ha hablado. Lo cual muestra a las claras que el mensajero de Yahvé es el mismo
Yahvé. El paralelo entre Agar y Abraham es esclarecedor. Abraham, tras recibir la orden
de marchar, a continuacion de las promesas, “invocé el nombre” de Yahvé (12,8; cf.
13,4). Agar, tras recibir la orden de Dios y sus promesas, “da un nombre” a Dios.

El es quien, vinculandola a su proyecto, la enaltece: “Multiplicaré de tal modo tu
descendencia, que por su gran multitud no podra contarse” y después la fortalecera
recordandola que ella es parte activa en el cumplimiento de la promesa y ella asiente y
se compromete (21, 17-18).

Con esta promesa a Agar, Yahvé no es Unicamente el Dios de Abraham y su
descendencia, también lo es de la egipcia y su descendencia. Es el Dios de las
naciones. Hay algo que hace pensar, sorprende y tiene que ver con la dimension
universal de la promesa de Dios a Abraham. ¢No es suficiente con la promesa de Dios
a Abraham? ¢no era suficiente que Dios implicara a todas las naciones en esa promesa?

3. Agar, mujer recuperada por Yahvé

Agar, a la intemperie en su vida es recuperada por Yahvé y no Gnicamente, como
ya hemos visto, por recibir una promesa de El. En los dos textos de Gn 16 y Gn 21 nos
encontramos con datos de como este Dios de Abraham, este Dios de Israel, escribe la
historia de salvacion en el revés de la historia de Agar.

10 Sharon JEANSONNE, The women of Genesis..., pp 43- 52.
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Este Dios de Israel, Yahvé, no es el Dios de Agar, esclava egipcia y sin embargo
en los dos relatos, el narrador, nos muestra esta disposicién mas que favorable hacia
Agar por parte de Yahvé y cdmo interviene en su historia en dos ocasiones. En la
primera parte de Gn 16, como ya hemos visto, el narrador nos presenta a Agar como una
mujer en la intemperie. Lo que mas destaca es el silencio de Agar; no tiene palabra, no
sabemos lo que siente y lo que piensa. Y es, en la segunda parte de Gn 16, cuando
Yahvé sale a su encuentro y lo primero que hace es darle la palabra que le habia sido
negada (16, 8). En este primer relato, todavia, el narrador pone en boca de Yahvé una
pregunta en la que subraya su rol de esclava: y ya sera, en el capitulo 21, cuando la
llame por su nombre''. Este darle palabra indica la relacién personal que se establece
entre Dios y la esclava.’? Es la primera vez que alguien le habla y es la primera vez que
ella habla. A la pregunta “de dénde vienes y a dénde vas” (Gn 16, 8b) sélo es capaz de
responder a la primera parte; pero la otra parte de la respuesta la da el mensajero:
“Vuelve a tu sefiora, le dijo el Angel de Yahveh, y sométete a ella” (Gn 16, 9). Al lector
le sorprende estas palabras. Pero el resto de la intervencién del mensajero aclara el
misterio: la promesa dada a Agar viene a dar luz a esta peticion de Yahvé que parecia
ensombrecia la idea de que Dios quiere recuperarla. Agar no tiene hogar donde pueda
vivir su hijo. Volviendo a su sefiora, sabe que sera maltratada, pero también sabe que
su hijo vivira. Como otras madres, sacrifica su vida para que viva su hijo. El hijo lo tendra
en casa de Abraham y Sara. Y para ello es necesario que vuelva. También en otros
relatos de la Biblia hebrea, Yahvé recupera a una mujer en una situacion presente con
la promesa de futuro, por ejemplo Rebeca (Gn 25, 22-23).

Para el lector, puede parecer que Dios “la rescata a medias” pero el relato de
Agar, en el capitulo 21, da continuidad a esta intervencién de Yahvé, presentandonos
el narrador un segundo encuentro entre ambos. Ella no huye sino que es expulsada de
la casa de Abraham pero incluso antes de que esto ocurra, Yahvé esta interviniendo ya
en su historia. Sara toma la iniciativa de nuevo y se dirige a Abraham pero esta vez
ordenandole: “Despide a esa criada Yy a su hijo, pues no va a heredar el hijo de esa
criada juntamente con mi hijo, con Isaac” (Gn 21, 10). Abraham no desaprueba la orden
pero el narrador nos dice que lo siente por Ismael, porque era su hijo. Agar todavia no
tiene conocimiento de lo que va a pasar en su vida pero Yahveé si e interviene: “No o
sientas ni por el chico ni por tu criada. En todo lo que te dice Sara, hazle caso; pues
aunque por Isaac llevara tu nombre una descendencia, también del hijo de la criada
haré una gran nacién, por ser descendiente tuyo” (Gn 21, 12-13). La primera vez, la
huida de Agar fue el resultado de una accion puramente humana, ahora mismo Yahvé
interviene y se pone de parte de Sara: da el “visto bueno” a la expulsion. Pero el lector

" “Agar, esclava de Saray...” (Gn 16,8) y “; Qué te pasa, Agar?”(Gn 21, 17).
2 Laurence A. TURNER, Genesis, Sheffield Academic Press, England 2000, pp. 76-80. 94-97.




AGAR: PROMESA'Y SALVACION DE YAHVE EN LAINTEMPERE 15

sabe de la promesa hecha a a Agar, el lector sabe que Yahve, lleva a cabo su proyecto
de salvacion incluso a través de la debilidad humana.

El relato dice que Abraham madruga, toma pany un odre de agua y se los entrega
a Agar; parece portarse todo lo mejor que puede con ambos: no los manda sin mas ni
los deja al arbitrio de Sara; quiz& el narrador quiere mostrar que Yahvé sigue
interviniendo a través de Abraham'®. Terminandose el agua y viendo que Ismael va a
morir, ella le aparta de si y se pone a llorar a gritos. Y Yahvé vuelve a interveniry a
hacerse presente en esta situacion, lanzando una pregunta y llamandola por su nombre.
El narrador no deja espacio para la respuesta de Agar, pone en boca de Yahvé, lo mismo
que le habia dicho a Abraham (Gn 15,1): “No femas”. El ha oido la voz del chico en
donde est4, aunque la que llora a gritos es su madre. Y tras las palabras, la accion de
Yahvé: le abre los ojos aAgar y ella ve un pozo de agua. Le concede ver algo que antes
no veia ni podia ver. Llend el odre y le dio de beber al nifio. No es la vision del pozo la
que moviliza sus energias, sino la promesa. Agar reconoce en la invitacion a superar su
miedo que Dios la quiere como madre de un pueblo™.

El narrador relata que, en adelante, “Dios asistié al chico, que se hizo mayor y
vivia en el desierto, y llegé a ser gran arquero” (Gn 21, 20). Este Dios de Abraham sigue
estando con Agar y con su hijo. Que lo prometido por Yahvé se cumple y que Agar es
rescatada y colabora con Yahvé, se pone de manifiesto en el hecho de que busque
esposa a su hijo (21, 10b) y cuando la narracién nos presenta, en Gn 25, 12-15, la
genealogia de Ismael.

Yahvé no sélo rescata a Agar al intervenir en su historia, sino que interviniendo a
favor de Ismael, hecho que se subraya mas al final del capitulo 21, rescata también a
su madre, Agar. La vinculacion de Yahvé con Agar tiene rasgos claros de preferencia,
de inclinacién de Dios hacia el pequefio, hacia el débil. En ambos relatos, se encuentra
el esquema de este Dios que recupera lo que estaba perdido, al margen, y que invierte
esquemas humanos que no son liberadores. “.. el Dios de los humildes, el defensor de
los pequefios, apoyo de los débiles, refugio de los desvalidos, salvador de los
desesperados...” (Jdt 9,11) interviene en su historia. Como al pueblo de Israel en las
distintas etapas de su historia, Yahvé sale a su encuentro, haciéndose presente y
recorriendo el mismo camino, apoyandola y confirmandola en sus deseos de liberacion.
Acompafia su camino hacia la libertad, una libertad que no es conquistada de una vez,
sino que tiene sus momentos, incluidas nuevas experiencias de sufrimiento. Yahvé
interviene en su vida y la rescata convirtiendo su vida en historia de salvacion.

3 Pamela TAMARKIN, “Hagar requited”, JSOT 87 (2000), pp. 75-109.

4 Nina RULON-MILLER, “Hagar: a woman with an attitude”, in Phillip R. DAVIES - J.A. CLINES
(eds), The World of Genesis: Persons, places, perspectives, JSOTS 257, Sheffield Academic Press, Sheffield
1998, pp. 60-89.
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4. Agar, mujer que da un nombre a Dios

Solo desde la experiencia de ser rescatada por Yahvé, Agar puede darle un
nombre. “TU eres el Roi”, “El que ve”, “Dios que ve”, “Dios ve”. El Dios de Israel se le ha
revelado y es nombrado por ella. Aunque el hebreo de esta frase es dificil, es claro que
Agar ha nombrado a Dios en respuesta a su experiencia. Este es el siguiente paso en
la narracion e incluso parece ser la propia Agar la que quiere expresar su significado:
“¢ Si sera que he llegado a ver aqui las espaldas de aquel que me ve? (Gn 16, 13b).

Mientras muchos personajes biblicos dan un nombre al lugar donde se
encuentran con Yahvé o levantan un altar en su nombre’s, Agar le llama “El Roi” y
después pone nombre al lugar, “Pozo de Lajay Roi”. El nombre y la propia revelacion
tiene un legado permanente para la gente que vive en la zona de la fuente, porque ella
viene a llamarse “la fuente de uno que vive y me vio”.

La forma hebrea “Roi” aparece varias veces en al AT: Gn 16, 13.14; 24, 62; 25,
11;1Sm 16, 12; 1 Re 17, 23; Est 1, 14; Nah 3,6; Job 3,21; 7, 8; Jer 2, 23 y Sal 22,8 y
31, 12. Aexcepcion de Gn 24, 62y 25,11, donde la férmula “Lajay Roi” reaparece en los
relatos de Isaac, en el resto de citas se interpreta mas bien como “estar en la presencia”
y “a los ojos de alguien”. Pero hay que destacar las otras dos ocasiones que aparece
en el Génesis, ya que se vincula a Isaac con este pozo de Lajay Roi (Gn 24, 62; 25, 11b).
¢Por qué esta vinculacion? ¢ Es una forma de vincular a los dos hijos de Abraham? Creo
gue es una cuestion que queda abierta.

Esta forma viene del verbo hebreo ra‘ah gue significa “ver”. Algunos autores
afirman que este verbo, en v.13, tiene un uso teologico'®, que viene a expresar la vision
de Dios por parte de una persona; la persona vuelve la mirada al momento de su
salvacion. ¢ No ha experimentado Agar la accion de Dios sobre ella y el “ponerle nombre”
es como volver la mirada a dicha salvacién? Desde ahi se confirma mas la idea de que
Agar ha nombrado a Dios en respuesta a su experiencia.

Sireleemos Gn 16y 21, se descubre el uso de distintas formas del verbo ra‘ah
que resultan ser significativas. En los versiculos anteriores al 13, el narrador nos ha
dicho que Agar “al verse ella encinta, miraba a su sefiora con desprecio” (v.4), y que
Abraham le dice a Sara que haga “segun bien le parezca a sus ojos” (v.6). En Gn 21,
Agar es expulsada porque “vio Sara al hijo que Agar la egipcia habia dado a Abraham

'* Ampliando los limites de nuestro relato, en el mismo ciclo de Abraham, encontramos ejemplo de
ello: en Gn 12, 7, Abraham levanta un altar en Siquen, después de que se le aparece Yahvé; en Gn 22, 14,
al lugar del sacrificio, le va a llamar “Yahvé provee”. Cf. Katharine DOOB SAKENFELD, Just Wives? Stories
of power and survival in the Old Testament and today, Westminster John Knox Press, USA 2003, pp. 7-25.

'® Ernst JENNI - Claus WESTERMANN, Diccionario Teoldgico Manual del Antiguo Testamento, Tomo
Il, Ediciones Cristiandad, Madrid 1978, pp. 872-883.
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jugando con su hijo Isaac” (v.9); posteriormente, sus ojos se niegan a ver: “No quiero ver
morir al nifio” (v. 16) y el narrador concluye: “Entonces abrio Dios los ojos de ella, y vio
un pozo de agua” (V.19). Con razoén la autora Sabina J. Teubal afirma que Agar “es una
visionaria””. Son muchas las referencias narrativas en estos dos capitulos en las que
se expresa esta clave de la vision. Releyendo de nuevo este nombre que Agar da a
Dios, desde el uso del verbo ra‘ah ¢no adquiere mayor significacion “Tu eres el Roi”
desde la propia experiencia de Agar?

Aunque el narrador delimita el relato, no podemos ignorar el contexto inmediato
y el inmediatamente posterior, donde el mismo Dios se “autonombra”. En 15, 7, Dios dice
de si mismo: “Yo soy Yahveh que te saqué de Ur de los caldeos, para darte esta tierra
en propiedad” y en 17, 1, se reconoce como “Yo soy El Sadday”.

“Yo soy Yahveh que te saqué de Ur de los Caldeos”. Algunos autores'® afirman
que esta expresion se ha introducido en la narracion posteriormente, ya que se aplica
a Abraham una formula que es propia del Exodo (Ex 20,2), Dt 5, 6 y sobre todo Lv 25,
38'9. Otros consideran que, ante las dudas de Abraham, que se han expresado con
anterioridad, Yavhé le provoca que haga memoria®. Pero quiz4 la intencion del narrador
sea, en mi opinion, ir preparando al lector para la expresion de 16,13-14. ¢ Por qué? Si
Yahvé significa “Yo soy el que soy” como se recoge en Ex 3, 14, podriamos pensar que
Dios no quiere dejarse encerrar por categorias humanas; pero si los distintos nombres
de Dios en el AT implican la forma distinta de revelarse de un Dios que es el mismo, que
el narrador introduzca en unos versiculos previos a 16,13 esta formula puede tener la
intencion de reforzar la experiencia salvadora que hace Agar. Ademas, recogiendo el
significado de Yahvé como “El que siempre vive”, “el que tiene vida en si mismo”, ¢no
seria una manera de anticipar y preparar al lector para 16, 14, “La fuente de uno que vive
y me vio"?

Pero el narrador pone también en boca de Dios: “Yo soy El Sadday” (17,1), que
etimoldgicamente significa “Dios, el que habita en la montana”. Al pertenecer este
capitulo a la tradicién sacerdotal, es ldgica esta férmula ya que, en este esquema, Dios
se revela a la humanidad como Elohim en Gn1-11, a los patriarcas como El Sadday, y

7 Sabine J. TEUBAL, “Sarah and Hagar: Matriarchs and visionaries” in Athalya BRENNER, A femi-
nist companion to Genesis, Sheffield Academic Press, England 1993, pp. 235- 250.

18 Richard J. CLIFFORD, y Roland E. MURPHY, “Génesis” en Raymond E. BROWN, Joseph A.
FITZMYER, Roland E. MURPHY, Nuevo Comentario Biblico San Jerénimo, Editorial Verbo Divino, Estella
2004, pp. 10-67; Andrés IBANEZ ARANA, Para comprender el libro del Génesis, Editorial Verbo Divino, Es-
tella 1999, pp. 106-109. 128-132.

9 “Yp, Yahveh, soy tu Dios, que te he sacado del pais de Egipto, de la casa de servidumbre” (Ex 20,2;
Dt 5,6); “Yo soy Yahveh, vuestro Dios, que os saqué de Ia tierra de Egipto, para daros la tierra de Canaan y
ser vuestro Dios" (Lv 25,38).

20 | aurence A. TURNER, Genesis, pp. 74-75.
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a Israel como Yahvé (Ex 6,3)?'. Pero algunos autores, ven en esta afirmacion que se
subraya al verdadero Dios de la Alianza® o que este nombre, al ser el de la divinidad
en Mambré, fue asimilado al Dios salvador?. Desde ahi &no se refuerza mas el sentido
que puede tener El Roi desde la propia experiencia de este Dios que hace Agar?

Hay mas ideas que refuerzan la hipétesis de que Agar “pone nombre” desde la
experiencia que hace de él. El verbo que se utiliza es gara’. Es el mismo verbo que se
utiliza en el relato de la Creacion, donde la imposicion de nombre significa el dominio
absoluto de Dios sobre la creacion. Dios, al poner nombre a las cosas delimita su ser y
les asigna su tarea. Pero en este relato de Agar, el verbo gara” no tiene este uso; es
precisamente este v.13 una excepcion?.

Si seguimos ampliando el relato desde nuestra clave de “dar nombre”, no
podemos pasar por alto los cambios de nombre a Abram (Gn 17,5) y Saray (Gn 17,15).
El nombre en el Antiguo Testamento es la persona misma. Actuar sobre el nombre es
tener influjo en el ser mismo, es imponerle una nueva personalidad e indica posesién
de su vida. Cambiar el nombre es cambiar el ser y el destino de las promesas, y con
Abraham y Sara, cambiar el signo de la historia de la salvacion.?

Desde esta afirmacion, es evidente que no podemos decir que Agar impone una
nueva personalidad a Dios, que va a influir en él o que toma posesion de su vida. Los
distintos nombres implican una forma de revelarse de Dios, pero El es el mismo. El
nombre que le da Agar implica una forma de revelarse, él es quien la ha rescatado de
la intemperie, desde la relegacion de los margenes, él es “El que ha visto”. El nombrar
a Dios de Agar lo que si expresa es que esta experiencia de Dios cambia el signo de su
vida y la convierte en historia de salvacién. Y ademas, esta afirmacion de Agar ¢no
muestra que el Dios de Israel es susceptible de ser reconocido y adorado efectivamente
como el verdadero Dios aun fuera del pueblo elegido?

5. Agar y las tradiciones del Exodo

Este Dios que interviene en la historia de Agar recuperandola, convirtiendo su
historia en historia de salvacién, es el Dios de Israel, el Dios del Exodo. Hemos ido

21 Richard J. CLIFFORD - Roland E. MURPHY, “Génesis”, pp. 32-33; Andrés IBANEZ ARANA, Para
comprender el libro del Génesis, pp. 128-132.

2  John SKINNER, “Genesis” in Samuel R. DRIVER, Alfred PLUMMER, Charles A. BRIGGS (eds),
International Critical Commentary, T&T Clark, Edinburg 1910; Laurence A. TURNER, Genesis, pp 76-80. 94-
97.

2 Juan GUILLEN TORRALBA, Juan, “Genesis” en Santiago GUIJARRO OPORTO, Comentario al
AT. Tomo |, Editoriales PPC-Sigueme-Verbo Divino, Madrid- Salamanca-Estella, 22 edicion, pp. 31-108.

2 Laurence A. TURNER, Génesis, p. 81.

% Juan GUILLEN TORRALBA, “Genesis”, pp. 31-108; Andrés IBANEZ ARANA, Para comprender el
libro del Génesis, pp. 106-109, 128-132.




AGAR: PROMESA'Y SALVACION DE YAHVE EN LAINTEMPERE 19

descubriendo que la historia de Agar es una historia de intemperie, camino y salvacion,
,No es éste también el recorrido del pueblo de Israel? “Israel, como Agar, sera llevado
por Dios de un estado de esclavitud a una situacion de libertad. Debera aprender esa
libertad de la mano de Dios en las condiciones fisicas y simbdlicas del desierto™®.

La narracion identifica a Agar como esclava y egipcia y parece estar subrayando
el anuncio de una posterior inversion a Israel. Ella prefigura la historia de Israel y Sara,
el rol de Egipto. Los puntos de contacto entre Agar y el Exodo son innegables. Siguiendo
la narracion, vamos a hacer memoria de datos que relacionan Agar con las tradiciones
del Exodo y como veremos algunos de ellos estan avalados por investigaciones
recientes de Agar.

En Gn 16 se afirma que esta esclava es egipcia (v. 1). El relato precedente habia
hablado de la futura esclavitud de la descendencia de Abram en Egipto (Gn 15, 13). La
mujer que ahora va a jugar un papel importante pertenece a dicho pueblo. Sara la
entrega a su marido para que le de un hijo y cuando ésta concibe, siente que Agar la
desprecia. Dejando a Abram la solucién del problema en sus manos, Sara reafirma su
superioridad y el relato nos dice que “dio en maltratarla y ella huy6 de su presencia”
(Gn 16, 6b). El verbo maltratar "anah implica “trato duro y severo”. Corresponde al trato
que espera a la descendencia de Abram en Egipto, ya dicho en el relato precedente
(Gn 15, 13) y que se recoge también en Ex 1, 11.12. Es la suerte que sufre ahora esta
mujer egipcia bajo el dominio de Sara. Y asi como Israel huira del faraén de Egipto (Ex
14,5), Agar huye ahora de Sara.

Como Israel huira al desierto, Agar se refugia en él, en la direccion de Shur, en la
frontera con Egipto, su pais natal (Ex 15, 22). Alli le encuentra el mensajero de Yahveé.
En el didlogo, éste le dice “Vuelve a tu sefiora y sométete a ella”. Literalmente la
expresion utilizada es “aguanta la opresion de su mano”. El mensajero utiliza el mismo
verbo que caracterizaba al tratamiento que recibia Agar antes de su huida. Al hablar de
“la mano”, el narrador nos remite a la misma mano de la que nos habia hablado
Abraham (v.6) y Yahvé, mas tarde, viendo a Israel, lo librara de la “mano” de los egipcios
(Ex 3, 8).

Agar llama a Yahvé, “El Roi”, “Dios al que ha visto”. Dios ha escuchado y ha visto
a Agar, como ha escuchado y visto” la desgracia de su pueblo (Ex 3, 7). Agar se
sorprende de haber sobrevivido al encuentro con Dios porque ver a Dios es morir (Ex
33, 20).

Seguimos haciendo memoria en Gn 21. Lo mismo que la primera vez, Sara toma
la iniciativa y se dirige a Abraham; ahora no son tanto celos de Agar, sino que le

2 Carmen BERNABE, Distintas y distinguidas. Mujeres en la Biblia y en Ia historia, Publicaciones Cla-
retianas, Madrid 1995, p. 16.
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preocupa el futuro de su hijo. Sara, como el faradn, ve un peligro relacionado con el
poder, con conservar un estatus y con la descendencia. (Ex 1, 8-10). El relato vuelve a
poner en boca de Sara el lenguaje de la promesa divina como justificacion (15,4), lo
cual podria explicar por qué Yahvé apoya su peticion. Opone “su hijo”, sin nombrarlo, a
“mi hijo...Isaac”. Se escucha el mismo lenguaje cuando el faradn expulse a los esclavos
hebreos (Ex 10,11; 11,1; 12, 39).

Abraham da a Agar pan y agua, alimentos que recuerdan, de nuevo, lo que vivira
Israel en el desierto cuando, después de atravesar el mar Rojo, cree haber encontrado
la libertad (Ex 15, 24b-25; 16, 4).

Abraham despide a la mujer y al nifio, aunque le hubiera gustado quedarse con
el hijo. El verbo “despedir” se puede utilizar para el divorcio y para la manumisién de un
esclavo. Los dos tienen su aplicacién en el caso de Agar: llegd a ser su mujer y ya no
lo ser&; era una esclava, ahora quedara libre.

Como el verbo “expulsar”, el verbo “despedir” anticipa el vocabulario del Exodo,
es el verbo que se utiliza para hablar de la salida de Israel hacia la libertad. Ademas el
narrador nos dice que Agar “fue vagando por el desierto de Bersebd”, el verbo halak
indica incertidumbre, carencia de rumbo y esta misma connotacién tiene la experiencia
de los israelitas cuando cruzan el mar Rojo y llegan al desierto (Ex 15). Y enseguida se
indica una situacion limite: la falta de agua; de igual modo le sucedera a Israel en el
desierto.

Ademas de fijarnos en lo expresado por la narracién, no podemos olvidar el
contexto en el que se sitla gran parte del relato: el desierto. El término hebreo midbar
aparece 98 veces en el Pentateuco, de las cuales solo 7 son en el Génesis; 5, en el ciclo
de Abraham, de ahi podemos deducir la importancia que tiene en la trama de la historia.
El desierto es el lugar atravesado por Israel cuando huyen de los egipcios durante el
Exodo. Hablar de desierto, para Israel, es recordar el sufrimiento, la soledad, la
debilidad, pero el desierto es también lugar de purificacién y de aprendizaje. Es el lugar
de los grandes silencios, en donde a veces se oye mas claramente la voz de Dios y se
puede reflexionar mejor sobre lo que él dice. También es simbolo de lo gue es pasajero,
pues obliga a caminar, a renunciar, conservando viva la fe. Y, sobre todo, es lugar de la
experiencia de Dios, que esta ahi y camina al frente de los que se comprometen con la
liberacion. En la historia de Agar, el significado del desierto se desarrolla a lo largo de
la narracién. En Gn 16, el desierto es el lugar de la huida temporal, del encuentro con
Yahvé, de la promesa y de una orden no esperada. En Gn 21, el desierto adquiere un
significado social y politico como lugar fuera de la civilizacién, donde naciones enteras
pueden vivir con Dios. Ambos significados se insertan en la perspectiva de la historia de
la salvacion.




