LAESPERANZADENUEVO 27

Finalmente, y dado que en la enciclica se califica al individualismo salvificoy al
espiritualismo salvifico como la perversion de la auténtica esperanza’, hay que
mencionar la relevancia que la escatologia contemporanea atribuye al sentido colectivo
de la bienaventuranza. Resucitar como miembros del cuerpo de Cristo resucitado afecta
a dos cuestiones igualmente decisivas: la de su emplazamiento postrero vinculado a
los acontecimientos escatolégicos finales y la de la naturaleza social de la vida eterna.
Respecto a la primera recordamos el enorme peso que tienen en la tradicion de la Iglesia
los acontecimientos finales, hasta el punto de que solo el culto a los santos y la oracion
por los difuntos abrié una linea de reflexién sobre el disfrute inmediato de la
bienaventuranza, que cristalizaria tardiamente en la Bula Benedictus Deus de Benedicto
X1l (1336). La resurreccion al final de los tiempos como miembros del cuerpo resucitado
de Cristo hace que se relativice el lenguaje intermedio que habla de una “resurreccion
en la muerte”” e incluso el que parece hacer superfluo el conjunto de parusia, juicio,
resurreccion de los muertos y cielo y tierra nuevos. En relacion con la segunda cabe
afirmar que es precisamente la doctrina de la comunién de los santos™, tal como la ha
vivido y comprendido la Iglesia, la que funda una comprension de la vida eterna
eminentemente comunitaria que evita el peligro del individualismo salvifico™.

En conclusion, podemos afirmar que la aportacion de la segunda enciclica de
Benedicto XVI tiene un indudable interés para la comprension y revitalizacion de la
esperanza cristiana. Y esto porque se apoya en una meditada reflexion escatologica
que, dado su amplio conocimiento de la materia, aborda de forma innovadora tanto en
lo referente al intento de reconstrucciéon del imaginario cristiano sobre la vida eterna o,
como el mismo dice, de una nueva comprension del cristianismo a partir de sus propias
raices, como a la consolidacién de una auténtica teologia de la esperanza que devuelva
al hombre de nuestro tiempo a la gozosa contemplacion de su futuro en Cristo Jesus.
La activacion de una esperanza licida ha de ser inversamente proporcional a la
desafeccion con la que muchas veces los mismos cristianos vivimos nuestra fe en la
resurreccion de los muertos y en la vida eterna. La enciclica contribuye enéergicamente
a este cambio de actitud con una reflexion que, no sélo hay que valorar por su aportacion
pastoral y espiritual, sino también por su propuesta teolégica fundamental y categorial.

7t Spe salvi,n° 16.

72 Comision Teoldgica Internacional, Algunas cuestiones actuales de escatologia...: “La parusia de
Cristo, nuestra resurreccion”, n® 2.

73 jb., “El consorcio vital de todos los miembros de la Iglesia en Cristo”, n° 7.

7 Cf. J. L. Ruiz de la Pefa, La pascua de la creacion...: “socialidad y mundanidad del hombre divi-
nizado”, 217-220.
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“Palabra de fuego”

o “Palabra de agua”
Lectura de Jeremias y Deutero Isaias en
clave actual

Rev. Aragon. Teol. 32 (2010) Pedro Ignacio Fraile Yécora
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El profeta es el «hombre de la palabra». Una palabra que no es suya, sino de
otro, de Dios. En consecuencia, el «profeta» es el hombre que «escucha» la palabra.
Nadie como el profeta encarna el mandato del Deuteronomio: «escucha, Israel, el Senor
es tu Dios».

Sin embargo, como sucede otras veces, no se puede reducir el mensaje biblico
a un Unico modelo. La Escritura nos muestra dos profetas que reaccionan de forma
distinta ante la palabra que hay que escuchar y que, consecuentemente, ofrecen dos
posibilidades de estar atentos.

Por el caréacter mismo de la Escritura, Palabra de Dios para nosotros, hoy, los
dos modelos que encontramos en Jeremias y en el Segundo Isaias reflejan dos
realidades y posibilidades a la hora de que el creyente actual se ponga en «actitud
escuchante» ante el Dios que nos habla.

Jeremias representa al creyente herido por una palabra que se le impone con
fuerza y ante la que se quiere rebelar. Sin embargo, no puede callar. Sentimientos
aparentemente contradictorios, que vive de forma casi tragica.

El Segundo Isaias mira al presente, el destierro, pero se abre al futuro: jhay
esperanzal La palabra de Dios se abre camino en medio de las sombras y de los atisbos
de desesperacion a los que lleva un exilio prolongado.

«Palabra de fuego» : Jeremias, «abrasado por la palabra»

El texto del profeta Jeremias comienza, como bien sabemos, con el relato de su
vocacion. Se aceptan cominmente tres partes distintas que la constituyen: la llamada,
la consagracién y la misién. De ellas la central es la consagracion, formada por el rito
de tocar la boca, 6rgano de la palabra hablada, y por la férmula: ‘yo pongo mis palabras
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en tu boca’ (Jer 1,9) que se repite en otros textos biblicos (cf. Is 51,16). Las palabras no
pertenecen al profeta. El profeta es s6lo un vocero, un portavoz, un mediador de Dios.

El Sefior extendié su mano, tocé mi boca y me dijo:
“Yo pongo mis palabras en tu boca.

Mira, en este dia te constituyo

sobre las naciones y sobre los reinos

para arrancar y destruir,

para derribar y deshacer,

para edificar y plantar”. (Jer 1,9).

La palabra de otro, la de Dios, configura la vida del «<hombre profeta», como indica
la etimologia misma. Dios le elige, le toma del todo, le comunica su palabra, y vela para
que se cumpla.

El Sefior me dijo: “; Qué ves, Jeremias?”. Respondi: “Veo una rama de almendro”.
El Sefior me dijo: “Bien has visto, porque yo velo por mi palabra para que se cumpla”.
(Jer 1,11-12).

La vocacion inicial es sélo un anuncio de lo que sera toda su vida. Con ellas
tendr4 que denunciar aun a costa de ser rechazado por los suyos, tendra que
enfrentarse a los falsos profetas (Jer 28). La vocacién profética de Jeremias va unida a
su tragedia personal.

El pueblo no escucha las palabras de Dios

La denuncia constituye en buena parte el mensaje del profeta Jeremias: tiene
que denunciar repetidamente el pecado de su pueblo; su mensaje contra una fe
supersticiosa en el Templo le atrae tanto el odio del pueblo como de los sacerdotes; su
denuncia de la politica errada del rey Joaquin le lleva a la carcel.

En el «oraculo de condena» que encontramos en los profetas biblicos se suelen
distinguir, si bien con variantes, tres partes o elementos constitutivos:

a) denuncia del pecado.
b) amenaza de castigo.
¢) anuncio de condena.

El libro de Jeremias no sigue este esquema, pero si que podemos descubrir como
la expresion «no escuchar las palabras de Dios» se pueden leer a la luz de los tres
elementos indicados. Debemos anadir por otra parte, que esta expresion sélo aparece
en Jeremias en estos textos indicados.
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a) Denuncia del pecado. Jeremias lo expresa apelando a la alianza, tema central
en la teologia de Israel. El pueblo, dice el profeta, ha «violado la alianza» pues se haido
con dioses extrafios al Sefior para servirlos. Este lenguaje de fuerte contenido sexual
nos recuerda al del profeta Oseas.

Han reincidido en las iniquidades de sus antepasados,

que se negaron a escuchar mis palabras;

también éstos se han ido tras dioses extrafios para servirlos.
La casa de Israel y la casa de Juda

han violado mi alianza

que yo habia hecho con sus padres”. (Jer 11,10).

b) Amenaza de castigo. Cuando Jeremias predica son los ultimos dias de la
ciudad de Jerusalén antes de la destruccion a mano de los babilonios. No han aprendido
la leccién que supuso la desaparicion del Reino del Norte y de todas sus tribus. Dios les
echa en cara que ni escuchan la Ley de Dios ni la voz de los profetas. Jeremias se ve
obligado a pronunciar un mensaje de amenaza que incluye tanto la destruccion del
Templo, lugar de la presencia de Dios, como de la ciudad santa de Jerusalén. La razon
que esgrime para este castigo es la misma que hemos visto unas lineas anteriormente:
«no escuchar las palabras de Dios». Todavia estan a tiempo, pues se trata de una
amenaza condicionada: si no me hacéis caso, si no escuchais. Dios se toma su tiempo
y da tiempo al pueblo para que se convierta.

Esto dice el Sefior:

Si no me hacéis caso, siguiendo la ley que yo os prescribo,

y no escuchais las palabras de mis siervos los profetas

que yo os envio incesantemente y a quienes no habéis escuchado,

trataré a este templo como a Silo y haré de esta ciudad una maldicion para todas
las naciones de la tierra”. (Jer 26,4-6).

c) Anuncio de condena. Al final Dios anuncia un castigo irreversible. Dios no es
el culpable, pues por dos veces deja claro Jeremias que el motivo es que el pueblo no
quiere oir al Sefior. También en esta ocasion la razén que se esgrime es la misma. En
este caso habla de endurecimiento y de negativa del pueblo.

“Esto dice el Sefior todopoderoso, Dios de Israel:

Yo traeré sobre esta ciudad y sobre sus ciudades anejas
fodas las calamidades con las que le he amenazado
por haberse endurecido

negandose a escuchar mis palabras (Jer 19,15).
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Misién del profeta hecha carne y vida: el «fuego» de la palabra

El libro de Jeremias recoge varios lugares donde es rechazado explicitamente el
profeta. El se vive a si mismo como alguien que tiene que vivir de forma no deseada su
soledad.

Jamads he ido a divertirme a una reunion de burlones; bajo el peso de tu mano he
estado solitario, pues ti me habias llenado de tu ira.
(Jer 15,17 —segunda confesién-).

En uno de los textos Jeremias se queja de como han planeado no sélo no
escucharle sino incluso atentar contra él.

Ellos han dicho: “jVenid, tramemos un atentado contra Jeremias, pues no ha de
faltar por eso del sacerdote la ensefianza, ni del sabio el consejo, ni del profeta
la palabra! jEa, matémosle con la lengua; no prestemos atencion a ninguna de
sus palabras (Jer 18,18).

De las cinco confesiones que se identifican en el profeta Jeremias, dos de ellas,
la segunda y la quinta, recogen la experiencia de la palabra de Dios en la vida del
profeta’. Aparentemente son contradictorias, pero si se leen en conjunto son un reflejo
claro de la tensién que supone la vida profética. La segunda confesion refleja el deseo
ardiente de escuchar la palabra divina:

Cuando recibia tus palabras yo las devoraba;

Tus palabras eran mi delicia, la alegria de mi corazon,
pues tu hombre se invocaba sobre mi,

oh Sefior Dios omnipotente. (Jer 15,16).

Sin embargo, en la quinta confesion el profeta quiere renegar de ser un hombre
consagrado a Dios y a su palabra. Para él no es motivo de «alegria», sino que han
pasado a ser motivo de «burla» diaria.

Pues cada vez que hablo tengo que gritar y proclamar:
“iViolencia y ruina!”.

La palabra del Sefior es para mi

oprobio y burla todo el dia.

A continuacién, en esta misma quinta confesidn, Jeremias usa la metéafora del
«fuego» para expresar simbolicamente y con vivacidad cudl es su expetriencia, si bien

! Primera confesion, Jer 11,18-12,8; segunda, Jer 15,10-21; tercera, Jer 17, 1418; cuarta, Jer 18,
18-23 y quinta, Jer 20,7-18.
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no es la primera vez que la usa. A lo largo de su obra esta comparacion «palabra-fuego»
la encontramos en tres textos: Jer 5,14; 20,9; 23, 292

La primera de las tres apariciones la encontramos en la experiencia vital del
profeta, haciendo referencia a su vocacion y a su misién. No seria dificil extrapolar esta
experiencia a la de tantas personas que viven su misién como un fuego que no puede
extinguir.

Por eso asi habla el Sefior, Dios todopoderoso:

He aqui lo que va a ocurrir por haber afirmado tales cosas.
Yo pondré mis palabras en tu boca como un fuego,

y haré de este pueblo lefia que él devorara. (Jer 5,14).

El segundo texto forma parte de la quinta confesion. Ante la dura realidad que le
lleva incluso a renegar de su fe, el profeta describe la palabra como fuerza que le quema
interiormente, que le «abrasa» y que no lo puede contener. En este caso el profeta dice
que no quiere «hablar» mas en nombre de Dios.

Yo me decia: « No pensaré mas en él,
no hablaré mas en su nombre».

Pero habia en mi corazén

como un fuego abrasador

encerrado en mis huesos;

me he agotado en contenerlo

y no lo he podido soportar. (Jer 20,8-9).

Por ultimo este binomio lo encontramos en la denuncia de los falsos profetas.
Dios mismo reclama para él la fuerza, el vigor y la rotundidad de la palabra.

El profeta que haya tenido un suefio, que cuente su sueno.
Y aquel que ha recibido mi palabra,

que anuncie fielmente mi palabra.

¢ Qué tiene que ver la paja con el grano? —dice el Sefior—.
¢No es mi palabra como el fuego,

como el martillo que deshace la roca? (Jer 23,28-29).

2 podemos ver un paralelismo de la metéafora que une el ardor de la palabra con el del fuego en el
elogio que el Siracide hace del profeta Elias:'El profeta Elias se alzd, como un fuego; su palabra era ardiente
como una antorcha. El trajo sobre ellos el hambre, y en su celo los redujo a un pequefio numero. Con la pa-
labra de Dios cerré los cielos, y por tres veces hizo bajar fuego. jQué admirable fuiste, Elias, en tus porten-
tos! ¢ Quién podréa presumir de parecerse a ti? (Eclo 48,1).
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La mayor de las trampas: la ambigliedad y la duda

Jeremias primero (Jer 23) y posteriormente Ezequiel, denuncian a los falsos
profetas que engafian a la gente. Son los profetas que contentan al pueblo porque les
anuncian que tendran «paz», que no les va a llegar la desgracia, que pueden seguir
con su vida porgue a Dios no le importa lo que hagan. Pero la palabra de Dios no tiene
la mision de ser un sedante, de ser «apafafuegos», sino que es como el fuego que
devora y tritura incluso la roca. Cuando una palabra sea agasajadora, Sea innecesaria,
sea irenista, no es de Dios. Jeremias pide al pueblo, de parte de Dios, que «no escuchen
sus palabras».

‘Esto dice el Sefior omnipotente: No escuchéis las palabras de los profetas,
porque os engafan; 0s cuentan visiones de su fantasia, no de la boca del Sefior.
Dicen a quienes desprecian la palabra del Sefior: “jTendréis paz!”, y a todos los
que siguen el capricho de su corazdn: “iNo os sobrevendra ningtn mall”. Pero
2quién ha asistido al consejo del Sefior? ;Quién ha visto y oido su palabra?
¢ Quién ha prestado atencién a su palabra y la ha escuchado?’ (Jer 23,9).

No basta con que alguien se presente como profeta, pues este titulo nadie se lo
puede otorgar a si mismo. So6lo es profeta el que ha sido enviado; sélo lo puede
conceder el Sefior; y lo puede quitar.

‘Por eso, estoy contra los profetas -dice el Sefior- que se roban mutuamente mis
palabras. Estoy contra los profetas -dice el Sefior- que no tienen mas que abrir
su boca para proferir oraculos.

Me levanto contra los profetas que profetizan suefios mentirosos -dice el Sefior-
y, contandolos, desorientan a mi pueblo con sus mentiras y sus extravagancias.
Yo no los he enviado ni les he confiado mis ¢rdenes, y ellos no sirven de nada a
este pueblo —dice el Sefor-". (Jer 23,30-32).

Dios no soporta que manipulen sus palabras. Dios mismo le pide a Ezequiel que
denuncie a los falsos profetas, que se enfrente a ellos.

‘El Sefior me dijo: “Hijo de hombre, profetiza contra los profetas de Israel, habla
y anuncia a los que profetizan por su propia cuenta: Oid la palabra del Sefor.
Esto dice el Sefor Dios: jAy de los profetas insensatos, que siguen su propio
espiritu y no ven nadal Como chacales entre las ruinas son tus profetas, oh Israel.
(...)Tienen visiones falsas y profetizan mentiras los que dicen: jOrdculo del
Sefior!, sin que el Sefior los haya mandado, jy esperan que se cumpla su palabra!
¢No es cierto que tenéis visiones falsas y anuncidis presagios mentirosos cuando
decis: Oraculo del Sefior, siendo asi que yo no he hablado? Por tanto, esto dice
el Serior Dios: Porque vuestras palabras son falsas y vuestras visiones
mentirosas, yo me pongo contra vosotros, declara el Sefior Dios’. (Ez 13,1-8).
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Por el contrario, frente a los «profesionales» de la profecia que la manipulan
buscando sus intereses y poniendo a Dios como garantia de algo que él nunca ha dicho,
el Tercer Isaias nos regala un texto precioso. Dios se fija en el pobre que se estremece
ante su palabra. De nuevo aparece la paradoja que atraviesa de parte a parte la
Escrifura:

‘Esto dice el Sefior: El cielo es mi trono
y la tierra el escabel de mis pies.
¢ Qué casa podriais construirme,
y qué lugar para reposo mio?
Todo esto lo ha hecho mi mano,
y mio es todo ello -dice el Sefior-.
Pero aquel en quien fijo yo mis ojos es el humilde,
el de contrito corazén, que tiembla ante mi palabra’ (Is 66,1).

«Palabra de agua»: Segundo Isaias: fidelidad y fecundidad de la palabra

jEscuchad!

El creyente judio lo primero que hace al levantarse es recitar el «Shema».
Comienza de forma extrafia, con una exhortacién personal que es una llamada a todo
el pueblo santo: «escucha, Israel». Por esa extrafia complicidad que da el pueblo, la
nacion y la religion, el piadoso judio sabe que esa oracion se dirige a toda la comunidad.
Israel es el pueblo de la «escucha». No es una simple llamada de atencion. La escucha
supone atender y obedecer: Escucha porque lo que te digo es importante. Escucha para
que hagas caso.

El Antiguo Testamento estd sembrado de estas llamadas de Dios. Es verdad que
la primera vez que la encontramos es en el quinto de sus libros, segun el orden en el
que estan coleccionados y editados desde la antigliedad, el Deuteronomio.

‘Y ahora, Escucha Israel las leyes y prescripciones que te voy a ensefar y ponlas
en préctica, para que tengdis vida y entréis a tomar posesion de la tierra que 0s
da el Sefior, el Dios de vuestros padres?. No afnadiréis ni suprimiréis nada de las
prescripciones que 0s doy, sino que guardaréis los mandamientos del Sefor,
vuestro Dios, tal como yo os los prescribo hoy. (Dt 4,1-2).

De nuevo volvemos a encontrar un poco mas adelante un texto semejante, solo
que ahora la escucha hace referencia a un término fundamental para comprender la
Biblia, la «alianza». Otro detalle importante del texto que sigue es la insistencia en que
esta alianza esta en vigor, que es para los que la escuchan «hoy».
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Moisés convocé a todo Israel y les dijo: “Escucha Israel las leyes y
mandamientos que hoy proclamo ante vuestros oidos. Apréndelos bien y cuida
de ponerlos en practica.

El Sefior, nuestro Dios, hizo con nosotros alianza en el Horeb. No hizo el Serior
esta alianza con nuestros padres; la hizo con nosotros, los mismos que todavia
hoy vivimos aqui. (Dt 5,1-3).

De esta «escucha obediente» de la Ley depende la felicidad o el fracaso

estrepitoso del pueblo.

Estas son las leyes, mandamientos y preceptos que el Sefior, vuestro Dios, me
mandé ensefiaros para que los pongais en practica en la tierra en la que vais a
entrar y a poseeria; para que temas al Sefior, tu Dios, tu y tus hijos y tus nietos,
guardando todos los dias de tu vida todas las leyes y mandamientos que yo te
impongo hoy, y de esta manera vivais largos afios.

Escuchalos, Israel y procura practicarlos, para que seas dichoso y te multipliques
segtin la promesa del Sefior, el Dios de tus padres, en esta tierra que mana leche
y miel. (Dt 6,1-3).

La recitacién del «shema», oracién diaria para todo judio, garantiza el memorial

diario de la Ley de Dios.

Escucha Israel: E|l Sefior, nuestro Dios, es el tnico Sefior. Ama al Sefior, tu Dios,
con todo tu corazén, con toda tu alma y con todas tus fuerzas Graba sobre tu
corazon las palabras que yo te dicto hoy. Inculcaselas a tus hijos y repiteselas
cuando estés en casa, lo mismo que cuando estés de viaje, acostado o levantado.
Atatelas a las manos para que te sirvan de sefial, pontelas en la frente entre los
ojos. Escribelas en los postes de tu casa y en tus puertas (Dt 6,1-4).

Los salmos son asi mismo, testigos privilegiados de esta exhortacion de Dios a

su pueblo para que le escuche. Son palabras duras porque Israel prefiere el lujo, la
abundancia y la inmediatez de las religiones de los pueblos vecinos, al Dios de la historia
que les pide que sean fieles a la palabra dada.

Escucha, pueblo mio, voy a hablarte;
Israel voy a declarar en contra tuya,
yo, Dios, tu Dios (Sal 50,7).

Escucha, pueblo mio, mi advertencia;
Israel, si quisieras escucharme,

no habria en tu casa un dios extrafio,
no adorarias a ningun dios extranjero.
(Sal 81,9-10).

También los profetas, tanto Jeremias (Jer 42,15) como Baruc (Bar 3,9) o Ezequiel

(Ez 18,25), recogen esta llamada de de atencion y obediencia de Dios para con su
pueblo.
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El primer Isaias recoge en distintos textos, sin orden aparente, la invitacion a
escuchar a Dios; pero solo nos vamos a detener, por su importancia en el uso de este
término, y por su distribucion en el texto, en el llamado Segundo Isaias (Is 40-55)°.

En el Deutero Isaias sorprende la insistencia en que el pueblo cautivo, Israel,
debe prestar atencién al designio salvifico de Dios. La impresién que da es que no les
interesa bien porque no creen que haya esperanza y han renunciado a volver a
Jerusalén, bien porque consideran que lo mejor que les puede pasar es empezar una
nueva vida en Jerusalén. El mensaje del Segundo [safas no deja que se atonten con una
vida lejos del Sefior no que renuncien a un futuro que Dios mismo les asegura.

Sorprende la distribucion de la llamada a escuchar. Aparentemente hay un
equilibrio entre las dos partes que componen la obra. Puede tratarse de una mera
casualidad. Sin embargo no es casual que las cinco primeras llamadas se dirijan a Israel
mientras que las cinco restantes se dirijan a todos los pueblos.

La primera parte del libro (Is 40,12-48,22) se dirige a Israel/Jacob. A ellos se les
pide «escuchar»*:

Ahora escucha Jacob, siervo mio,
Israel, a quien yo elegi (Is 44,1).

La primera de las llamadas a escuchar, aunque no se nombre explicitamente a
Jacob/lIsrael, se dirige a ellos, tal como se sobreentiende en el conjunto del poema (cf
wv. 24-25). Jacob/ Israel es la que sufre esta sordera y esta ceguera (Is 42,18). No hay,
sin embargo, una estructura aparente que pueda iluminarnos.

42,18 Escuchad sordos,
Mirad y ved, ciegos

46,12 Escuchadme los de corazén indémito,
los que estéis lejos de la justicia.

48,14 Congregaos todos y escuchad

La segunda parte, del capitulo 49 al 55, se dirige a los pueblos de la tierra,
abriéndose en un mensaje universal que va mas alla de Israel. De nuevo encontramos
con insistencia esta llamada a «escuchar/obedecer» no a lo largo de todo el libro sino
en poemas menores que tienen que ver con la salvacion de Dios (Is 48;55) y con el
Siervo de Yahveh (Is 49; 51). Podemos hacer un repaso rapido de las veces que
aparece la llamada a la «escucha» obediente de la palabra de Dios.

¢ En el primer Isafas (Is 1-40) encontramos las llamadas al pueblo a escuchar a Dios (Is 6,9; 7,13;
18,3; 32,9); en tres ocasiones pide escuchar la palabra del Sefior (Is 1,10; 28,14.23; también Is 1,2).
4 Cf.Is 46,3; Is 48,1.12.
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DIOS ANUNCIA LA SALVACION

48,2

Esclichame Jacob,
Israel a quien he llamado

48,14

Congregaos vosotros todos y escuchad: ;Quién de entre ellos anunci6 estas
cosas? Mi amigo cumplira mis deseos contra Babilonia y la raza de los caldeos.

48,16

Acercaos a mi y escuchad esto: No he hablado en secreto desde el principio,
desde que esto ha sucedido estoy yo alli. Y ahora el Sefior Dios me ha enviado
con su espiritu.

SEGUNDO POEMA DEL SIERVO DE YAHVEH

49,1

Escuchadme islas
Atended, pueblos lejanos

TERCER POEMA DEL SIERVO DE YAHVEH

Escuchadme los que vais tras el Sefior
Los que buscais su salvacion

51,4

Atended pueblos
Naciones escuchad

51,7

Escuchadme vosotros,

Los que conocéis lo que es recto
El pueblo que guarda mi Ley

En su corazon (Is 51,7)

ANUNCIO DE UNA ALIANZA PERPETUA

55,2

Escuchadme y comeréis bien
Os deleitaréis con manjares
Prestad atencién, venid a mi

55,3

Escuchadme y viviréis.
Sellaré con vosotros

Una alianza perpetua

Seré fiel a mi amor por David

¢Una estructura en torno a la Palabra?

El conjunto de Is 40-55 ofrece una mayor sensacion de unidad y coherencia que
el resto del libro de Isajas. Su autor, magnifico teblogo, es también un destacado poeta
que domina los recursos de la lengua (amplias construcciones, efectos sonoros,
variedad de iméagenes) y los géneros proféticos (oraculos de salvacion, anuncios de

salvacién, himnos, pleitos judiciales, diatribas, cantos etc.).

En todo el conjunto de su obra es posible identificar una sélida estructura bipartita

enmarcada por un prélogo y un epilogo en perfecta inclusion:
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A PROLOGO (40,1-11):

Anuncio de un nuevo éxodo. La palabra de Dios es firme. (Is 40,8)

B PRIMERA PARTE (40,12-48,22): Las palabras de los idolos son vanas
Liberacion de Babilonia. (Is 41,26)
Retorno a Jerusalén. La palabra de Dios se cumple (Is 44,26)
Primer poema del Siervo y es irrevocabie (Is 45,23)

B° SEGUNDA PARTE (49,1-55,5):
Restauracion de Jerusalén. Palabra que sostiene al débil (Is 50,4)
2°, 3ery 4° Poema del Siervo Palabra que es de Dios (Is 51,16)

A’ EPILOGO (55,6-13).
Salida de Babilonia: nuevo éxodo. La palabra de Dios es fecunda.(ls 55,11)

El Segundo Isaias sigue la linea del profeta del siglo VI, del que toma el nombre,
pero a la vez aporta una teologia novedosa. Uno de los rasgos de esta teologia es,
precisamente, que es el primero en reflexionar sobre el valor propio de la «palabra de
Dios». Podriamos decir, incluso, que «personifica» la palabra: ella es débil porque se
proclama y deja de existir, pero es fuerte porque se cumple. Ella es debil porque el
hombre puede fallar, pero es fiel porque Dios no falla nunca.

El segundo Isaias marca tres rasgos de la palabra: es fiel y se cumple siempre
porque tiene como garante al mismo Dios. Por otra parte insiste en su condicién de
eficacia fecunda, de fertilidad:

Hay esperanza

Las estructuras biblicas piden ser leidas con coherencia interna. Eso es lo que
vamos a intentar siguiendo las dos partes, con sus correspondientes prélogo y epilogo,
en el que hemos dividido el texto.

El hilo conductor es que hay esperanza porque Dios mismo garantiza ese futuro
y porgue su palabra es firme y no falla.

A) Prologo: la palabra de Dios es firme

La palabra de Dios no es ‘flor de un dia’, sino que permanece para siempre
porque es Dios mismo quien la sostiene:

La hierba se seca, la flor se marchita,
pero la palabra de nuestro Dios permanece por siempre. (Dt Is 40,8).
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B) Primera parte: Palabra que se cumple de forma irrevocable

El Sefior reivindica con insistencia que sélo él es Dios y que los dioses y los idolos
no son nada. En un pleito contra los idolos, Dios, el Creador, el Libertador, el Go’el/ de
Israel, les echa en cara a los idolos que sus palabras son vanas, y que nadie les presta
atencién:

¢ Quién lo anuncié desde el principio
para que pudiéramos saberlo?

¢ Quién lo predijo de antemano

para que se pueda decir «es verdad»?
Nadie lo anuncio, nadie dijo nada
nadie oyo vuestras palabras (Is 41,26).

Palabra que se cumple

Yo realizo la palabra de mi siervo
cumplo el plan de mis mensajeros
Digo a Jerusalén: serds habitada
a las ciudades de Juda:

Os reconstruiran

yo levantaré sus ruinas (Is 44,26).

En una época en que todo parece ser ‘si pero no', la palabra de Dios es
irrevocable; permanece para siempre.

Esto dice el Sefior, el que cred los cielos, el que es Dios, el que formd la tierra y
la creo, el que la establecio y no la creo vacia, sino que la formé para ser habitada
(...) Volveos a mi y os salvaréis, confines todos de la tierra, porque yo soy Dios
y nadie mas. Por mi mismo lo juro; de mi boca sale la verdad, una palabra
irrevocable: Ante mi se doblara toda rodilla, toda lengua jurara por mi, diciendo:
iS6lo en el Sefior esta la salvacion! (Is 45,18-24).

B’) Segunda parte: Palabra que sostiene, palabra que es de Dios

En el Tercer poema del Siervo aparece la palabra de Dios que sostiene al débil.
Los pueblos que se dirigen a Sién estan formados no por ejércitos poderosos y nobles,
sino por los pobres que confian en Dios. Dios, con su palabra, le sostiene en su marcha.
El discipulo es aquél que se alimenta de esta «palabra» que le regala y que, a su vez,
sostiene a los débiles y cansados de su pueblo.




