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EDITORIAL

DE CRISIS E INQUIETUDES

Sumido en la crisis econdmica, el mundo no ve mas alla de las cifras, indicado-
ras de una actividad material sobre la que se sustenta la vida diaria de tantos millones
de personas. Sumida en otra crisis de relacién con las estructuras del mundo, la Iglesia
sigue pensando que las suyas son necesarias e imprescindibles como base de todo su
organigrama para hacerse presente en un mundo que la necesita.

Las dos son crisis mas profundas de lo aparente. En el mundo hay un trasfondo
de valores que, por su crisis, provocan cataclismos econémicos y sociales sin detenerse
en el impacto humano de sus decisiones. En ia Iglesia, el empefio por conservar las es-
tructuras esta contribuyendo a la feria de la confusion y a una crisis de identidad que le
disminuye en su funcién de ser para el mundo y no para si misma.

La crisis econdmica ha hecho mucho mas clara la situacién de falta de conteni-
dos y fondo en la cultura occidental; ha mostrado que la racionalidad se ha convertido
en un gran instrumento para la produccion y la organizacién, pero el valor fundamental,
tal como predijo el nihilismo, es el poder; la persona es mas un productor-consumidor-
votante que un sujeto de historia y, por lo mismo, creador de proyectos.

Es el boton de muestra que saca a relucir el gran déficit de nuestra cultura y nues-
tro mundo. La ausencia de proyectos personales y la reduccion de los comunitarios a
simples obras publicas. No hay proyectos porque no hay esperanza. Solo hay futuro a
corto y medio plazo, en expresion tomada del lenguaje bursatil y que sefala el horizonte
hacia el que dirige su mirada la cultura de hoy.

Por otro lado, la situacién de nuestras iglesias no esta a la altura de las necesi-
dades profundas y reales que justifican la existencia de una comunidad que no tiene fin
en si misma sino en el servicio de ofrecer al mundo lo que éste necesita, aunque no fi-
gure en la lista de sus peticiones expresas.

Llegd la crisis y nos encontramos con que los cristianos no tienen una formacion
religiosa para encararla porque lo econémico parece no tener relacion con la fe o algu-
nos que se atreven a mirarla lo hacen con ojos y formacién mas propia de la década de
los sesenta que de la actualidad.

Llega Hawking con sus afirmaciones rotundas sobre la irrelevancia de Dios para
explicar el mundo y su origen, y los cristianos con sus pastores no tienen sensibilidad
para entender la polémica profunda y apasionante que se esta gestando en el mundo
sobre las preguntas que surgen en los limites de la investigacion cientifica.
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Debate complejo que esta constituyendo el nacimiento de una nueva metafisica
y de una nueva teologia natural. Campo que, como nos dijera Juan Pablo Il constituye
un nuevo horizonte de evangelizacién, quizas el mas crucial en el sentido de la relacién
con la cultura y al que debemos dedicar personas y esfuerzos para poder establecer un
dialogo con la ciencia desde una comprension biblica y religiosa.

No somos camareros a demanda ni ofrecemos religion a la carta, pero si debe-
mos mirar mas hacia fuera y menos al detalle de nuestro uniforme. Si debemos cultivar
mas las actitudes de servicio que las habilidades de escalada, el sentido de unidad co-
munitaria que las diferencias de prestigio y jerarquia, la identidad fundamental de la fe
que los fundamentalismos ideoldgicos o las simpatias personales.

Nuestra Comunidad es —debe ser— el grupo humano mas abierto, acogedor y
comprensivo con todos, especialmente con los muchos que van errantes buscando
dénde encontrar esperanza y acogida; pero, a veces, ofrece un rostro severo de recri-
minacién y rechazo que nada tiene que ver con el Padre del hijo prodigo, mas bien pa-
rece la imagen del hermano mayor, legalista y justiciero.

Mientras el mundo vaga sin otros rumbos que las encuestas de opinion y las pro-
ximas elecciones, hay una crisis de liderazgo en el mundo y en la Iglesia que convoque
a la colaboracion y la participacion por encima de premios y pagos, de reconocimientos
y agradecimientos. Eso solo fomenta el servilismo y la adulacion, no el compromiso libre
y entusiasta.

Somos la Comunidad que mas puede ofrecer. Solo hay que buscar en el Evan-
gelio lo realmente importante, lo esencialmente religioso, lo especificamente cristiano.
Pero eso exige un proceso de blsqueda al que ya no estamos acostumbrados. Hemos
dejado de ser, como Abraham y como nuestros padres judios, nomadas. Nos hemos ins-
talado en esquemas, modos de vida y costumbres. Hay que salir de nuevo al desierto,
ala intemperie, al camino, y llevar lo imprescindible. Lo demas se convierte en peso que
impide avanzar, cansa y desanima.
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La esperanza de nuevo

Reflexiones sobre escatologia a propésito

de la enciclica Spe salvi

Rev. Aragon. Teol. 32 (2010) Emilio Aznar Delcazo

Han pasado ya tres afios desde la publicacién de la segunda enciclica de
Benedicto XVI, Spe salvi, dada en Roma el 30 de Noviembre de 2007, fiesta del Apostol
San Andrés. El Papa se propone con este documento profundizar en los contenidos de
una auténtica y genuina esperanza cristiana.

Una enciclica no es un tratado de teologia sisteméatica, pues tiene su propio
género, el epistolar. Pero para ese propésito se sirve de algunos argumentos teoldgicos
gue versan en este caso sobre la esperanza como virtud teologal. Las aportaciones de
otros tratados jalonan el texto: el misterio de Dios, la cristologia, la redencion..., pero si
hay un tratado directamente relacionado con la misma, ademas del de virtudes, es
precisamente la escatologia. Y esto por dos razones. La primera mas evidente, pues
trata temas como la vida eterna (n° 10-12), el cielo (n° 13), el juicio (n° 41-48), el infierno
(n° 45), el purgatorio (n° 46-48). La segunda, por el enfoque con el que aborda esos
otros temas escatoldgicos menos relacionados con el tratado tradicional, por ejemplo el
de la salvacion comprendida como realidad comunitaria (n® 14), la relacion entre el
anhelo de una salvacién definitiva con la edificacion del mundo presente (n° 15 y 35),
el proceso histérico a través del cual la esperanza cristiana se ha espiritualizado y ha
sido sustituida en el campo de la vida humana por la fe en el progreso (n° 16-22), la
relacion entre las esperanzas cotidianas y la gran esperanza (n° 27), el caracter cristico
de la salvacion y la apertura fundamental a los demas (n° 28), la perspectiva del juicio
en la vida ordinaria (n° 41), la dialéctica entre justicia y gracia en el tema de la retribucion
(n° 44y 47).

Benedicto XVl incluye los postulados dogmaticos sobre las realidades futuras en
un discurso que los integra en lo que podriamos llamar una teologia de la esperanza. Y
no al modo de esa teologia de la esperanza de los afios 60 liderada por J. Moltmann que
es continuada por J. B. Metz con su teologia politica, pues el cristianismo no puede ser
considerado como una mera herramienta para cambiar el mundo; asi lo discierne el
propio J. Ratzinger en su Escatologia de los afios 70. La teologia de la esperanza de la
gue hablamos es la que intenta sacar el contenido del tratado de los limites marginales
de las postrimerias para incluirlo en el centro mismo de la teologia y de lo teologal. Y
esta puede que sea una de las aportaciones mas decisivas de esta enciclica, pues es
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como la musica de fondo sobre la que se van articulando los distintos argumentos.
Parece estar en el trasfondo la conviccidn del Papa de que tal vez una mala
comprension de este punto sea la causa de una evidente perversion del genuino
concepto de esperanza cristiana, como asi denuncia en algunos momentos con extrema
delicadeza, por cierto. No se concibe ya una escatologia cristiana que explicite sus
contenidos biblicos, teolégicos y sistematicos sin antes tratar de vislumbrar cuales son
esas esperanzas que estan en el corazén de la humanidad y hacen de la propuesta
cristiana algo relevante para el hombre de cada tiempo; cuéles son los prejuicios que le
impiden acoger el mensaje de su propia salvacion; cuéles las particulares dificultades
culturales de la época y cudl la reflexién antropoldgica dispositiva sobre el hombre y el
tiempo que haga creible y pertinente hoy una esperanza teologal.

Es mi propésito decir alguna cosa de peso sobre la esperanza al hilo de la
enciclica desde un punto de vista teoldgico. Espero que mis palabras sean sobre todo
de estimulo espiritual y fraterno’. Para lograr el objetivo, intentaré poner en relacion su
mensaje con algunas reflexiones de actualidad que, aunque responden a inquietudes
sentidas de caracter pastoral, son de indudable interés para la teologia sistematica, en
concreto para el tratado de escatologia.

La quiebra de las utopias de la modernidad

a) Una quiebra que se consolida

La menor repercusion mediatica de esta segunda enciclica papal se debe
seguramente a que sus contenidos no son especialmente polémicos, que es lo que
desgraciadamente con relativa frecuencia da notoriedad a los documentos del
Magisterio.

Sin embargo, la razén profunda que explica esta débil reaccion se encuentra mas
bien en la insignificancia conceptual de este tipo de contenidos para una cultura
occidental que esté de vuelta de los grandes ideales de la humanidad. La esperanza ha
podido ser una categoria clave en el siglo XX como consecuencia del desarrollo de las
grandes utopias historicas nacidas de distintos tipos de humanismos. Estas han
aglutinado los esfuerzos y sacrificios del ser humano en favor de una humanidad nueva.
Agotada en sus fundamentos esta dindmica espiritual por motivos sobradamente
conocidos, la esperanza no tiene hoy en dia el papel primordial que le conferia un
contexto utépico.

' El presente articulo reproduce en su contenido fundamental la conferencia pronunciada por el
autor en el marco de la jornada sacerdotal de la Di6cesis de Zaragoza el dia 12 de Mayo de 2008. Para una
presentacion mas precisa sobre la enciclica y un estudio detallado, ver: Profesores de la UPSA, Salvados en
esperanza. Comentarios a la Enciclica de Benedicto XVI Spe Salvi, Salamanca 2008.
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La posmodernidad no fue una crisis pasajera, sino que, por el contrario, se nos
ha aposentado definitivamente como el humus nutricio que configura la comprension
vital de las nuevas generaciones. Es como una corriente de fondo que lo impregna todo:
La postulacién de la sosegada aceptacion de lo finito como el Unico marco en el que es
posible vivir la vida con coherencia, en la linea de Enrique Tierno y su obra
paradigmatica ;Qué es ser agndstico? La renuncia a todo proyecto utépico, el
descrédito de todo metarrelato, la voluntad expresa de no querer ser salvados de nada
ni por nadie, en la linea de lo que filésofos como G. Vattimo o J. Sédaba han
desarrollado. La conviccidon de que el hombre no puede realizarse de forma acabada
porque no hay un Dios que lo realice y porque la empresa de la autorrealizacién con la
gue sofiaron los humanismos de! siglo XIX es tan mitica como la misma idea de Dios,
en la linea de E. M. Cioran?, siguen siendo las premisas intelectuales que configuran el
pensamiento y las actitudes vitales de la cultura contemporanea.

b) La desactivacion de la esperanza

Si lo tnico a lo que el hombre puede aspirar esta disefiado en términos de finitud,
si cualquier proyecto o esperanza utépicos son irrelevantes y si, ademas, el hombre ha
de desistir de la empresa de su propia realizacién, y mucho menos relacionarla con
Dios, y éste es nuestro sustrato cultural, es evidente entonces que la categoria de la
esperanza ha sido vaciada de contenido, totalmente desactivada.

¢, Qué nos queda entonces? Nos queda soélo el disfrute de las pequefas
esperanzas. Se trata de orientar todos los deseos del hombre al modesto horizonte de
lo cotidiano, a la serena y lUcida instalacién en la fugacidad, con la conviccion de que,
incluso en su obvia precariedad, sélo el presente cuenta verdaderamente®. Las metas
parciales que a veces el hombre mismo se marca van dando sentido a su caracter
futurizo® y colman en parte su anhelo de vivir abierto a una realidad que se le ofrece
como promesa. Sin embargo, por muchas que sean las esperanzas que se suceden a
la largo de la existencia del hombre, su cumplimiento siempre dejara al descubierto el
caracter limitado de las mismas?®. El recurso sustitutivo a ese tipo de esperanzas
constituye la prueba mas evidente de la desactivacion de la esperanza.

2 Cf.J. L. Ruiz de la Pefia, El don de Dios. Antropologia teoldgica especial, Santander 1991, 319.

3 C.E.E., Comision Episcopal para la Doctrina de la Fe, Esperamos la resurreccion y la vida eterna,
Madrid 1995, n° 5.

4 Cf. J. Marias, Antropologia metafisica, Madrid 1970, 23.

5 “Alolargo de su existencia, el hombre tiene muchas esperanzas, mds grandes o mas pequenas,
diferentes segun los periodos de su vida. A veces puede parecer que una de estas esperanzas lo llena total-
mente y que no necesita de ninguna otra. En la juventud puede ser la esperanza del amor grande y satisfac-
torio; la esperanza de cierta posicion en la profesion, de uno u otro éxito determinante para el resto de su vida.
Sin embargo, cuando estas esperanzas se cumplen, se ve claramente que esto, en realidad, no lo era todo.”
Benedicto XVI, Carta Enciclica Spe salvi, 2007, n° 30.
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Ni siquiera el término resiste en un contexto religioso, pues aunque la idea de
esperanza goza del aparente prestigio de ser una categoria estéticamente atractiva y
sugerente, cuando la empleamos con un significado trascendente, y debido al
vaciamiento de sentido apuntado, aparece al hombre de hoy como excesivamente
extrafia, ajena, magica y hasta un tanto esotérica.

¢) Del pensamiento utépico a la fe en el progreso

Las utopias modernas han sido definitivamente desbancadas por la fe en el
progreso, que es el concepto que maneja la enciclica, pero no ya en su primera version
cargada de idealismo altruista a la busqueda de una humanidad nueva y, por tanto,
teniendo ante si un destino universal por el que las personas entregan su vida y sus
desvelos; sino mas bien en su peor version, la que se limita exclusivamente al circulo
privado de una ética del bienestar que ha hecho del hedonismo subjetivo el criterio
Gltimo de felicidad humana. El culto cinico al propio provecho como Unica meta de la vida
no deja se ser precisamente el resultado de la falta de causas historicas en las que
creer y por las que luchar®.

La enciclica, que tiene la lucidez de descubrir el camino paralelo que han
recorrido en la modernidad la fe en el progreso y la esperanza cristiana, tiene ante todo
la virtud de desenmascarar los peligros de ese ‘“reino del hombre” construido sélo con
los cimientos de la ciencia y de la praxis y presentado en su vertiente politica como el
dominio de la razén y la libertad. Mas alla del rechazo a la tltima version de la fe en el
progreso como una ética del bienestar, el Papa hace ademas una critica global incluso
de su mejor expresion, la clasica, para afirmar con rotundidad que, en la época moderna,
la concepcion de la vida que pone su fundamento en los conocimientos de la ciencia y
de una politica cientifica hace que la esperanza se aleje cada vez mas en cuanto que
siempre se emplaza en un manana distante, que el pretendido “para todos”no siempre
se refiera a mi y que la esperanza se afirme contra la libertad, pues se hace depender
exclusivamente de un cambio de estructuras’ . La esperanza nunca se puede sustraer
al hecho de que el ordenamiento de las realidades humanas ha de ser tarea personal
de cada generacion® y de que ha de haber una correspondencia entre el progreso
técnico y la formacion ética del hombre®.

& Cf. Comision Episcopal para la Doctrina de la Fe, Esperamos la resurreccion y la vida eterna...,
n° 6.

7 Spe salvi, n° 30.

&  Spe salvi, n° 25.

9 Spe salvi, n° 22.
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El adelgazamiento de la vivencia escatolégica de la fe en la comunidad cristiana

La irrelevancia de la esperanza en la cosmovision contemporanea tiene también
su manifestacion en el seno de la comunidad cristiana. La vivencia de la fe no se sustrae
a este influjo. Cuando el Papa pide una autocritica a la Iglesia y nos invita a que
aprendamos de nuevo en qué consiste nuestra esperanza, qué tenemos que ofrecer al
mundo y qué no podemos ofrecerle, y ademas dice que el cristianismo moderno debe
aprender a comprenderse a si mismo a partir de sus propias raices', esta reconociendo
de hecho una deficiente vivencia de la esperanza cristiana.

a) Se cree en Dios y no se espera la vida eterna

Tal es el diagnostico que los Obispos espafioles hacen de la situacion, al sentirse
obligados a escribir un documento en al afio 1995, que lleva por titulo Esperamos la
resurreccion y la vida eterna''. Segun las encuestas, los espafioles creemos en Dios
pero no esperamos la vida eterna. Es decir, no pocos de los que se declaran catdlicos,
al tiempo que confiesan creer en Dios, afirman que no esperan que la vida tenga
continuidad alguna mas alla de la muerte'®. Parecido también es el motivo que le lleva
a D. Elias Yanes Alvarez a escribir la carta pastoral de Adviento de 2001 refiriéndose a
la esperanza como la actitud caracteristica de los discipulos de Jesucristo'.

b) Algunas manifestaciones significativas: lenguaje, practica, oracion y creencias

Se oyen voces de protesta en la Iglesia denunciando que hoy en dia ya no se
habla ni se predica sobre las realidades futuras, que no se habla de los novisimos. Esto,
gue es asi, no deja de ser un sintoma méas de lo que se ha dado en llamar el
adelgazamiento de la vivencia escatoldgica de la fe en la comunidad cristiana'*. La

0 Spe Salvi, n.° 22.

" Comision Episcopal para la Doctrina de la Fe, o. ¢. Un texto que tiene como contenido principal la
esperanza cristiana, apareciendo el término en los tres primeros epigrafes de los cuatro que articulan el do-
cumento: |. La esperanza amenazada; |l. La razén de la esperanza cristiana; Ill. Algunos desafios a los que
se enfrenta hoy la esperanza cristiana; y IV. Conclusién: anunciemos con la vida al vencedor de la muerte.

2 Jp.,n°2.

3 E. Yanes, Cristo gozo y esperanza de los hombres, Carta pastoral, Adviento 2001, n° 5. Este do-
cumento tiene su origen en las reflexiones de la X? Asamblea del Sinodo Universal de los Obispos, que, reu-
nido en Octubre del 2001, trat6 el tema de E/ Obispo ministro del Evangelio de Jesucristo para la esperanza
del mundo. Su intencion, la de “ver con mds claridad cémo la esperanza cristiana debe impregnar toda la
vida espiritual del cristiano y toda la accién pastoral de la Iglesia.”

4 G Uribarri, La escatologia cristiana en los albores del siglo XXI, en Estudios Eclesidsticos 79
(2004), 3-28.
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causa de este adelgazamiento no puede ser sélo imputable a una deficiente predicacion,
sino que hemos de considerar sobre todo lo anteriormente expuesto acerca de la
esperanza en general y la esperanza cristiana en particular. Veamos algunos sintomas
en el lenguaje, en la practica, en la oracion y en las creencias.

En el lenguaje. Cuando nos referimos a alguien que ha muerto, solemos afadir
la innecesaria expresion de “esté donde esté”. ;no es éste un signo elocuente de un
escepticismo hondo sobre la esperanza futura?

En la practica. La generalizacion de la incineracion en nuestra sociedad, préctica,
por cierto, perfectamente admitida en la Iglesia siempre gue con la misma no se quiera
hacer expresién publica de un desacato a la fe cristiana, no deja de manifestar una
desconfianza progresiva en el dogma de la resurreccion de la carne al final de los
tiempos. Muchos cristianos asi lo sienten. Si a esto afiadimos la moda de esparcir las
cenizas en la naturaleza, ;,no estamos acaso postulando que la plenitud del hombre
esté en la disolucion en el todo y sembrando una duda sobre el caracter personal que
tiene la salvacion cristiana y el intransferible nombre propio de cada uno ante el Dios que
nos ofrece como contenido de la salvacion nuestra mas personal realizacion?'® .

En la oracion y la liturgia. La bella y emotiva frase de consuelo con la que
adornamos nuestras exequias, que consiste en encomendar la pervivencia del que
acaba de morir al recuerdo de los que quedamos en este mundo ¢no expresa en el
fondo un menoscabo de la confianza que, guiada por la fe, Gnicamente cabe depositar
en Dios mismo? La vida de los que han muerto necesita un fundamento mas sélido que
el que pueda proporcionar el recuerdo del ser humano como criatura limitada en el
tiempo, y la garantia de su memoria, junto con el querer del hombre, el corazén de
Dios'®. Para el hombre sélo existe confianza cierta cuando es Dios el fundamento de su
vida y de su muerte. Sélo El es la garantia de su vida futura, el que no dejara a su fiel
sufrir la corrupcion (Sal 16, 10). Como dice San Pablo refiriéndose a Jesucristo: si
vivimos, vivimos para el Sefior; y si morimos, morimos para el Sefior. Asi pues, tanto si
vivimos como si morimos, somos del Sefior (Rom 14, 8). Miguel de Unamuno, que tenia
clara la memoria olvidadiza del préjimo y estimaba en mucho el asunto de la pervivencia,
encomienda su recuerdo a la inmortal Salamanca en sus poemas sobre Castilla, en
unos versos que se pueden leer a la entrada de la que fue su casa:

Del corazén en las honduras guardo
tu alma robusta; cuando yo me muera
guarda, dorada Salamanca mia,

th mi recuerdo.

'®  Una reflexion antropolégica sobre el sentido humanizador que tiene una lapida con un nombre y
una fecha, tal vez una foto, tal vez una cita evangélica, como la memoria asible del que ha muerto y espera
su vida definitiva encomendado a la oracion del préjimo, la de Olegario Gonzalez de Cardedal, en un articulo
que lleva el significativo titulo de “Cenizas y personas” (El Pais, martes 25 de Octubre de 2005). Recopilado
en la publicacion del autor Al ritmo del diario vivir, Madrid 2007, 75-78.
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Y cuando el sol al acostarse encienda
el oro secular que te recama,

con tu lenguaje, de lo eterno heraldo,
di tu que he sido.

En las creencias. La instintiva aversion contemporanea a la idea de juicio tal como
se ha entendido en la experiencia cristiana tradicional es incongruente con el legitimo
deseo de una justicia que supere definitivamente la parcialidad e injusticia de los
hombres. El Papa, consciente del debilitamiento de la fe en el juicio final, lo propone
como lugar de aprendizaje y ejercicio de la esperanza'. Es precisamente a proposito
del juicio donde se ve con claridad como las realidades futuras impregnan el sentido de
la vida al expresar su sentido como criterio para ordenar la vida presente, llamada a la
conciencia y esperanza en la justicia de Dios', ilustrando de este modo una de las tesis
centrales de este documento magisterial: que Cristo nos ha comunicado ya la sustancia
de las realidades futuras y de este modo la fe cristiana se convierte en esperanza que
transforma y sostiene la vida. En ese sentido la fe es performativa y no meramente
informativa'®.

A la dificil comprensién del juicio escatoldgico en nuestros dias habria que afadir
las dificultades que provoca la idea de la resurreccion de los muertos, la relativa
aceptacion de doctrinas sobre la reencarnacion, la proliferaciéon de la tanatologia y el
culto a los muertos, asi como el cultivo de la quiromancia y todo tipo de videncias que
nos proponen una comunicacion real con los difuntos. De alguna manera, todas estas
tendencias presionan también sobre la conciencia de muchos cristianos desvirtuando el
contenido central de la fe en la resurreccion y en la vida eterna.

¢) La desafeccion por la vida eterna

Pudiera parecer a primera vista que el escepticismo relativo a las creencias no es
relevante para la vida cristiana. La tendencia unilateral a hacer de la experiencia de fe

8 Ala misma conclusion llega J. Ratzinger cuando en el estudio del tema de la pervivencia mas alla
de la muerte segln el Antiguo Testamento considera como insuficientes las dos formas biblicas de perpetuarse
el hombre, a saber, sus hijos y su recuerdo: “El hombre no tiene consistencia en si mismo y por tanto solo
puede permanecer en los demds. Pero también sabemos que en ellos s6lo estamos como una sombra y ade-
més no de forma definitiva, porque ellos también desaparecen. Pues bien, si esto es asi, s6lo puede haber
un apoyo verdadero: el que es, el que no pasa ni cambia, el que permanece en medio de los cambios y en
las contingencias, el Dios de los vivientes... En él puedo permanecer no sélo como sombra, porque en él
estoy en la realidad mas cerca de mi mismo que cuando intento estar sencillamente en mi.” J. Ratzinger, In-
troduccion al cristianismo. Lecciones sobre el credo apostdlico, 9% ed., Salamanca 2001, 252-253.

7 Spe salvi, n° 41.

8 b

s Spe salvi, n° 8-10.
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sobre todo una vivencia, no nos deja entrever la gravedad de la actual indiferencia ante
unas formulaciones que son algo mas que meros principios tedricos. Algunos siguen
creyendo que es posible y hasta deseable una practica cristiana auténtica desvinculada
de una ortodoxia. Si a esto le afladimos que los contenidos escatoldgicos de la fe
cristiana son frecuentemente sentidos como pertenecientes a un futuro lejano y distante,
entenderemos mejor un fenémeno generalizado en la conciencia creyente que doy en
definir como de desafeccion por la vida eterna. Es decir, la conviccidn de que podemos
ser cristianos auténticos al margen de esta realidad teologal.

El fendmeno es bien sorprendente pues, en linea con las expresiones de
escepticismo que a veces utilizamos y a las que ya me he referido, estamos convencidos
de que para vivir con autenticidad nuestra relacién con Dios es mejor despojarla de
cualquier rasgo retributivo que pueda empafar el desinterés y la entrega que son
caracteristicos del acto de fe. Es decir, que se pretende amar a Dios sobre todas las
cosas no por el provecho calculado que pueda obtener de tal accion, sino por puro amor.
Expresion maxima de esta pureza desinteresada queda expresada en el conocido
soneto castellano que no me resisto a recoger en estas paginas:

No me mueve mi Dios para quererte
el cielo que me tienes prometido;

ni me mueve el infierno tan temido
para dejar por eso de ofenderte.

Tu me mueves, Sefior; muéveme el verte
clavado en una cruz y escarnecido;
muéveme ver tu cuerpo tan herido;
muévenme tus afrentas y tu muerte.

Muéveme, en fin, tu amor, y en tal manera,
que aunque no hubiera cielo, yo te amara,
y aunque no hubiera infierno te temiera.

No me tienes que dar porque te quiera;
pues, aunque cuanto espero no esperara,
lo mismo que te quiero te quisiera.

Bellas palabras y sentimientos que expresan un amor puro y una gratuidad
absoluta, pero que son mas aceptables por lo que apuntan que por lo que afirman. En
el cristianismo Dios no es creido, adorado y amado a costa del hombre, ni el hombre
ama y adora a Dios a costa de su propio deseo y anhelo de felicidad. Amor de Dios y
felicidad del hombre van inseparablemente unidos. Por tanto, el fenémeno al que me

2 Cf. 0. Gonzélez de Cardedal, Raiz de la esperanza, Salamanca 1995, 243.
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vengo refiriendo no habria que interpretarlo como una expresion de desprendimiento
desinteresado en la relacion con Dios, sino como el sintoma de un mayusculo despiste.

El cristiano que cree poder vivir su fe desconectandola de un interés y una ilusién
por la vida eterna como fuente de esperanza que ilumina la vida no ha entendido ni
palabra de esa parabola tan controvertida pero tan certera del administrador sagaz (Lc
16, 1-13). A primera vista nos repugna el comportamiento inmoral del sujeto en cuestion;
pero lo que el relato somete a nuestra consideracion es la astucia del que ha sabido
interpretar lo que habia que hacer en ese momento y ha obrado en consecuencia. Ha
comprendido lo que estaba en juego y ha sabido o que le convenia. De ahi la felicitacion
hecha elogio admirativo del amo porque entiende que ha obrado con sagacidad. “Sabe
lo que le pertenece” dicen en nuestros pueblos para alabar el talante de los que son
plenamente conscientes de cada circunstancia de la vida. La pretension de vivir la fe al
margen de su relacién constitutiva con la vida eterna y las realidades futuras, como si
nada tuviera que ver el presente experimentado con el futuro anhelado, ademas de un
claro sintoma de repliegue en lo inmanente y de desconfianza en el misterio de Dios,
es la expresion del desconcierto de un hombre que no sabe lo que le conviene ni lo que
le pertenece.

Se puede establecer en la comprension de este fendmeno un cierto paralelismo
con lo ocurrido con el modelo cristol6gico de corte liberal que ha pretendido sustraer a
la conciencia de JesUs el conocimiento sobre el valor redentor de su vida y de su muerte.
Como si nada del misterio de la redencion en lo que tiene de amor definitivo de Dios por
todos y cada uno de los hombres hubiera sido querido, anhelado, anticipado por Jesus
en su existencia historica, siendo asi la redencion una innovacién absoluta por parte
del Padre, que nada tiene que ver con la actitud proexistente del Hijo®'.

Las causas que explican esta desafeccion del cristiano por la vida eterna son
variadas. Podriamos intentar una clasificacién de las mismas para distinguir aquellas
que tienen su origen en las corrientes del pensamiento moderno y, por tanto, configuran
la conciencia contemporanea, de las que se derivan de una deficiente presentacion del
mensaje cristiano.

Entre las primeras destaca el prejuicio marxista de la religion como opio del
pueblo interiorizado en la conciencia creyente. Se da entre nosotros una conviccion
generalizada de que la fe en la vida eterna ha supuesto y sigue suponiendo para muchos
una via de escape y de huida del mundo que incapacita a los cristianos para
comprometerse con el progreso de esta historia. La religion, orientando la esperanza del
hombre hacia una vida futura ilusoria, lo apartaria de la construccién de la ciudad
terrestre?? . La acusacion de los no cristianos en este sentido puede que sea hoy en dia

21 Cf. H. Schirmann, El destino de Jesus: su vida y su muerte, Salamanca 2003.
22 Cf. Concilio Vaticano |l, Constitucion Gaudium et Spes, n° 20; Comisién Episcopal para la Doctrina
de laFe, 0.c., n° 24.
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menos virulenta, pero no menos honda. Y la percepcién por parte de los cristianos de
este argumento sigue acomplejando a muchos. No habria que minusvalorar en absoluto
esta critica externa. Asi lo entiende al menos el Concilio Vaticano 1, cuando de forma
reiterativa intenta desactivar en la Constitucién Gaudium et spes esa perversion del
pensamiento moderno que se empefa en hacer incompatible la fe en el mundo futuro
con el compromiso con las realidades temporales: “Ensefia ademas la Iglesia que la
esperanza escatoldgica no disminuye la importancia de las tareas terrenas, sino que
mas bien proporciona nuevos molivos de apoyo para su cumplimiento”®.

Y asi parece entenderlo también el Papa en la enciclica cuando al explicar el
texto de Heb 11, 13-16 en el que se dice que los cristianos son huéspedes y peregrinos
en la tierra afiorando la patria futura, insiste en que este pensamiento no remite
simplemente a una perspectiva futura, sino que se refiere a algo muy distinto: que los
cristianos reconocen que la sociedad actual no es su ideal y que por pertenecer a una
sociedad nueva estan dispuestos a trabajar por su extension en el mundo anticipando
Su esperanza en una peregrinacion comprometida®t. La esperanza que se orienta hacia
algo més alla del mundo, por eso mismo tiene que ver con la edificacion del mundo. Asi
fo ha acreditado el cristianismo a lo largo del tiempo. Testimonios histéricos de esta
verdad son, por ejemplo, la lucha por la salvaguarda de la civilizacién occidental frente
a los nuevos pueblos en tiempo de San Agustin, la responsabilidad de la vida monastica
en la Edad Media o la consideracion de la nobleza del trabajo humano que, proveniente
del mundo judio, las reglas de San Agustin y de San Benito se encargan de extender
por el orbe cristiano?®.

d) Una nueva comprension del cristianismo a partir de sus propias raices

Hay un segundo tipo de causas que explican el fenémeno de la desafeccién del
cristiano por la vida eterna: son las que tienen que ver con una deficiente presentacion
del mensaje. Esta dificultad incluye tanto la forma en la que se han expresado las
doctrinas teoldgicas como su grado de aceptacion, reinterpretacion y desnaturalizacion
inherentes a todo proceso doctrinal.

Al proceso descrito con tino en la enciclica que explica histéricamente por qué lo
gue antes se esperaba de la fe en Jesucristo ahora se espera de la ciencia y la praxis, un
proceso que recorre la época moderna y desemboca en lo que conocemos como fe en el
progreso®, habria que afiadir el propio movimiento interno de la cristologia con la irrupcién
de la categoria reino de Dios en la teologia cristiana y la consiguiente escatologizacion de

2 Concilio Vaticano ll, GSn° 21, 3; ct. 34, 3; 39, 2.3; 43, 1; 57, 1.
24 Spe salvi,n°® 4.

2 Spe salvi, n° 15.

% Spe salvi, n° 16-21,
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la cristologia®”. La convergencia en el tiempo de ambos movimientos ha reforzado la
gravedad de sus efectos. Es decir, mientras que en el primer caso la fe en el progreso ha
ocupado el gobierno de lo mundano relegando la fe cristiana a un &mbito de realidades
privadas y ultramundanas al margen de la vida terrena, en el segundo, por el deslizamiento
de la cristologia a la categoria de “reino de Dios”, la escatologia ha descuidado el
imaginario cristiano del mas alla y lo ha considerado en la practica irrelevante para la
comprension de Dios y del destino del hombre.

No ha ayudado tampoco mucho a una cordial aceptacion de estas verdades la
orientacion con la que la teologia ha abordado tradicionalmente las cuestiones
escatolégicas, situandolas en las postrimerias, como un apéndice de la teologia,
excitando a veces un interés mas topografico que existencial, lo que conocemos como
geografia de las ultimidades, utilizando el dato biblico sélo a modo de informacion
privilegiada sobre las realidades futuras, con una cierta querencia a una apocaliptica
rupturista que lleva a la desconexion entre mundo presente y mundo futuro, insistiendo
en una vision de Dios para toda la eternidad que no tiene nada de estimulante y, sobre
todo, dejando a Cristo al margen de la comprensién escatolégica®.

Si profundizamos un poco mas partiendo de la coherencia interna de los
contenidos de la fe en la linea del giro marcado por el Concilio Vaticano |l hacia la
historia y el mundo, que atiende mucho mas a la dimensién histérica y cosmolégica del
esperado futuro de nuestra consumacién ultima?®, descubrimos ademas un triple
déficit®*: El del individualismo que se manifiesta en el desplazamiento de la pregunta
acerca del fin de la historia a favor de la pregunta acerca del fin de la existencia singular,
con el consabido protagonismo de la muerte y de la pregunta sobre el destino inmediato
del hombre al margen de la humanidad y de los acontecimientos escatoldgicos finales.
El del espiritualismo que centra la representacion del ser personal del hombre en la
tesis de un alma separada y en la categoria de inmortalidad del aima como la forma de
respuesta al interrogante sobre su destino personal de la mayoria de los cristianos®'. Y

27 Cf. G. Uribarri, La escatologia cristiana en los albores del siglo XXI...

2 Tal vez el mas merecido reproche que el pensamiento moderno ha hecho a la escatologia cristiana
haya sido su caracter mitico. Las cuestiones sobre los contornos, dimensiones y propiedades de las cosas
Gltimas, tales como la vision beatifica, el fuego del infierno y hasta del purgatorio, la identidad, cualidades y
figura del cuerpo resucitado, la cuestién de si el fuego del infierno es metaférico o real, y en este Ultimo caso,
como puede afectar un agente material al alma, entidad inmaterial donde las haya, y otras de parecido cariz
han causado honda perpejlidad tanto en propios como en extrafios. Cf. J. L. Ruiz de la Pefia, La pascua de
la creacion. Escatologia, Madrid 1996, 23.

2 Cf. M. Kehl, Escatologia, Salamanca 1992, 11-12,

% Cf. J. L. Ruiz de la Pefa, La pascua de la creacion..., 24-25.

3 La misma Comision Teoldgica Internacional, que es sensible a lo probleméatico que resulta un do-
cetismo escatoldgico que entienda la comunién dltima con Dios como algo meramente espiritual, matiza
mucho el lenguaje sobre el alma y, admitiendo una necesaria dualidad, que no dualismo, se limita a recono-
cer su subsistencia en funcién de la necesaria continuidad entre el ser humano que vivié y el que resucitara.
Comision Teoldgica Internacional, Algunas cuestiones actuales de Escatologia (1990), en Documentos 1969-
1996, 2% ed., Madrid 2000, 455-498.
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finalmente el de la desmundanizacion que deja sin contenido la doctrina de la nueva
creacion e introduce un esquema sustitutivo propio de la mejor apocaliptica, es decir:
este mundo que conocemos esta destinado a perecer para dar paso a otro mundo que
habra de ser necesariamente “creacion de la nada” (creatio ex nihilo), quedando asi en
entredicho la densidad teoldgica de la actividad del hombre sobre el mundo, el concepto
mismo de creacién que surge del amor creador divino, el &mbito del que Cristo se ha
hecho solidario por su encarnacion, y la esperanza que la creacion misma alberga de
ser liberada de la servidumbre de la corrupcion para participar asi en la gloriosa libertad
de los hijos de Dios (Rom 8, 20-21).

Benedicto XVI se pregunta al respecto como el mensaje de Jesus se ha podido
entender dirigido sélo al individuo o cémo se ha podido llegar a una comprension de la
salvacion del alma como huida de una responsabilidad por las cosas y busqueda
egoista de la salvacion de un hombre que se niega a servir a los demas®. Individualismo
y espiritualismo salvificos son para él causa de esta crisis de la esperanza. Por eso, no
tiene reparo alguno en pedir una autocritica en el seno de la Iglesia que conduzca al
cristianismo moderno a comprenderse a si mismo a partir de sus propias raices®. Solo
el ejercicio de esta autocritica constituye el presupuesto necesario para revitalizar la
esperanza®, sin desconocer, por supuesto, esa otra autocritica que ha de hacer la edad
moderna en dialogo con el cristianismo.

La enciclica abre un camino de reformulacion del lenguaje sobre la esperanza al
tratar en concreto tres grandes temas escatoldgicos: el concepto de vida eterna, el
tratamiento del purgatorio y la presentacién del juicio como lugar de aprendizaje y de
ejercicio de la esperanza.

Consciente de las dificultades que la idea de eternidad plantea al hombre de
nuestro tiempo (lo eterno como interminable y la vida como algo conocido que no nos
da excesiva satisfaccién) el Papa se aplica a proponernos algo sugerente, anclado en
una experiencia perceptible, si no del todo definida, basada en una nocién atemporal
que es fuente de alegria (nadie os quitard vuestra alegria, Jn 16, 22) y, sin embargo,
descrita con cierta plasticidad: la vida eterna como momento pleno de satisfaccion en
el cual la totalidad nos abraza y nosotros abrazamos la totalidad; la vida eterna como
inmersion en el océano del amor infinito; la vida eterna como inmersién siempre de
nuevo en la inmensidad del ser a la vez que experiencia desbordante de alegria®.

32 Spe salvi, n° 16.

3% Spe salvi, n° 22.

3 Cf. S. del Cura Elena, Una esperanza “performativa’: vivir y morir arraigados en Dios, en ECCLESIA,
n°® 3.393, 22 de diciembre de 2007.

35 Spe salvi,n®12.
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La aproximacion al tema del purgatorio se caracteriza por su tono cristocéntrico,
antropologico-existencial y espiritual. Cristocéntrico en cuanto que el encuentro cdn
Cristo es el acto decisivo del juicio. Existencial-antropoldgico porque es su presencia la
que, guemandonos nos transforma y nos libera para ser verdaderamente nosotros
mismos. Y espiritual en el sentido de que el hombre es purificado por esta accién
divina®. Benedicto XVI, papa, va de la mano de Joseph Ratzinger, tedlogo y profesor,
en una cuestidén planteada ya en parecidos términos en su Escatologia de 1977%. La
tradicional forma juridica que esta doctrina habia adquirido en el mundo catélico queda
corregida, por un lado, con una concepcion espiritual del hecho purificatorio mas proxima
a la de los Orientales®, y por otro, con una consolidacién de los fundamentos
comunitarios de la eficacia interna de la intercesion por los difuntos, postura que nos
sigue alejando del mundo protestante®s.

3 Spe salvi, n° 47. “El significado esencialmente cristiano del purgatorio: no se trata de una especie
de campo de concentracion en el mas alld, donde el hombre tiene que purgar penas que se le imponen de
una manera mas o menos positivista. Se trata mas bien del proceso radicalmente necesario de transforma-
cion del hombre gracias al cual se hace capaz de Cristo, capaz de Dios y, en consecuencia, capaz de la uni-
dad con toda la communio sanctorum... El si central de la fe salva, pero esta decisién fundamental se
encuentra en la inmensa mayoria de nosotros realmente tapada por mucho heno, madera y paja. Sélo a base
de mucho esfuerzo es como esa decision logra mirar hacia arriba a través de las rejas del egoismo que el hom-
bre no ha podido suprimir. EI hombre recibe misericordia pero tiene que cambiar. El encuentro con el Sefior
es esa transformacion, el fuego que lo acrisola hasta hacerio esa figura libre de toda escoria que puede con-
vertirse en vaso de eterna alegria.” J. Ratzinger, Escatologia, Ed. Herder, Barcelona 2007, 247.

87 Tras su llegada a la Universidad de Ratisbona en otofio de 1969 y un periodo de docencia, publica
su obra Escatologia en 1977 coincidiendo con su consagracién episcopal como Arzobispo de Munich. El ma-
nual ha sido reeditado en 2007 conjuntamente por el Vaticano y la Editorial Pustet (Ratisbona) y traducido al
espanol por la Editorial Herder en el mismo afio. El hecho reviste gran importancia teolégica pues, aunque la
reedicion incluye un Prefacio, un Epilogo y un Anexo nuevos que retoman la cuestion escatoldgica en la pers-
pectiva de lo mas significativo de estos treinta afos, se puede establecer una continuidad fundamental entre
aquella doctrina decantada y esta propuesta magisterial. Esta es una de las razones principales por la que la
enciclica, ademas de su cometido propio en la ensefianza doctrinal del Pontifice para la vida de la Iglesia, tiene
también un indudable valor para la escatologia sistematica. De esta opinién participa también Santiago del
Cura cuando afirma: “Es claro que el nivel magisterial de las afirmaciones de la enciclica es distinto al del de-
bate teoldgico. No obstante, en la parte final de la misma ha integrado las aportaciones mds renovadoras del
pensamiento teolbgico, a las que él mismo contribuyé con sus reflexiones personales. Asi queda reflejado,
por ejemplo, en su interpretacion del purgatorio y del juicio final.” Una esperanza “preformativa”, a. c.

% El Concilio Vaticano |l deja de utilizar la expresién pasiva “purgari” empleada en el Concilio de Flo-
rencia (Bula sobre la unioén con los Griegos “Laetentur caeli”de 6 de Julio de 1439, DS 1304), sustituyéndola
por “purificari”. Ver los nimeros 49 y 51 de la Constitucion Dogmatica sobre la Iglesia Lumen Gentium. Ha-
blamos de forma juridica porque en la definicion de Florencia se alude a un estado en el que los difuntos no
enteramente purificados “son purgados”, asi como al caracter penal de dicho estado en el que se sufren “po-
enis purgatoriis”. Cf. J. L. Ruiz de la Pefia, La pascua de la creacion..., 286-287.

3 El amor vicario es para J. Ratzinger un dato central del cristianismo. Aplicado a la doctrina del pur-
gatorio significa que la intercesién de los santos no es algo meramente externo ante el imprevisible parecer
de un juez, sino que se trata de un verdadero proceso interno. De este dato fundamental, que no constituyd
jaméas materia de discusion entre Oriente y Occidente, se dudo solo en las confesiones de ia Reforma y de-
bido a una practica en parte muy corrompida. Cf. J. Ratzinger, Escatologia..., 248-249.
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Superando una concepcion del juicio como algo ligubre y amenazador, que solo
tiene que ver con la salvacién personal del alma, la propuesta cristiana, mas alla del
teismo y del ateismo, tiene la pretension de que Dios existe y crea justicia, de que existe
la resurreccién de la carne y de que es posible, por tanto, una revocacion del sufrimiento
pasado y una reparacion. Para que no triunfe la idea expresada en los Hnos. Karamazov
de que, al final, los malvados se sentarén en el banquete junto a las victimas como si
no hubiera pasado nada®.

e) Hacia la reconstruccion de un imaginario cristiano

Cielo, infierno, purgatorio son nociones que pertenecen al acerbo religioso-cultural
de muchos pueblos, que han explorado de forma audaz el mundo de la ultratumba (el
reino de los muertos) y han sido sensibles al tema de la justicia divina. Lo que nos
corresponde a nosotros es redimensionar estas categorias universales, y a menudo
tiles conceptualmente, desde nuestra especifica optica de la esperanza cristiana
expresada en los articulos del credo, dandoles carta de ciudadania como lo propiamente
cristiano en lo concerniente al mas alla.

La revitalizacion de la fe cristiana en este punto supone avivar nuestra fe y nuestra
esperanza en el horizonte de la accién salvifica de Dios en su conjunto, en Cristo, por
nosotros. La fe necesita abrirse a la esperanza de la vida eterna como contenido
esencial. No cabe una fe que desprecie el anhelo del encuentro con Dios y de la cabal
plenitud de una realizacion personal. Hemos de recuperar el discurso y la espiritualidad
de lo trascendente como motivacion cotidiana de la fe vivida. Los Obispos espafioles nos
recuerdan en el documento citado que “La desconexién entre la fe en Dios y la
esperanza en la vida eterna no sélo pone de manifiesto una cierta crisis de esta
esperanza, sino también de la fe en Dios”*'. Y animan a no descuidar en la predicacion
y en la catequesis este aspecto del mensaje evangélico, entre otras razones para que
no nos sintamos tentados a dar oidos a supersticiones o ideologias incompatibles con
la dignidad de los hijos de Dios.

En dicho empefio no ha de faltar el concurso de la teologia. Una reflexion de corte
teoldgico es hoy mas necesaria que nunca, pues, por una parte, es urgente ahuyentar
los prejuicios que nos bloquean en este tipo de cuestiones, por ejemplo, el creer que
pensar en la otra vida nos aleja del compromiso con las realidades temporales o que la
idea del infierno es incompatible con la de Dios, padre misericordioso, o las enormes
dudas que plantea el tema de la resurreccién de los muertos. Y, por otra, s6lo una
propuesta escatologica seria nos alejara de los fundamentalismos estériles o violentos

40 Spe salvi, n.° 44; Ci., J. L. Ruiz de la Pefa, La pascua de la creacidn..., 178-180. El autor, en este
caso, vincula la credibilidad de la resurreccién de la carne a la idea de reivindicacién de una justicia para
todos y una libertad para todos.

41 Comision Episcopal para la Doctrina de la Fe, Esperamos la resurreccion y la vida eterna..., n° 2.
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de los que propugnan simple y llanamente volver a las formulaciones categoricas sobre
los novisimos presentados éstos como doctrina sobrenaturalmente revelada acerca de
acontecimientos que, por situarse mas alla de la muerte, se escapan a nuestra
comprension natural. Si bien es verdad que los acontecimientos finales son de todo
punto necesarios para una comprension integra de la fe, la teologia ya no puede hablar
de ellos de la misma manera que antes, pasando por alto la renovacion ultima de este
tratado con una mayor atencién a las dimensiones histéricas, mundanas y colectivas en
la suerte del individuo, y, sobre todo, en la perspectiva de una teologia de la esperanza
cristiana como la que se propone en la enciclica de Benedicto XVI.

Tres claves para una buena teologia de la esperanza

Siendo importantisimo el ejercicio de reformulacién del lenguaje cristiano sobre
la esperanza en la legitima y necesaria tarea de reconstruccion de un nuevo imaginario
cristiano, no es sin embargo suficiente. La teologia y espiritualidad de nuestro tiempo se
ha de empefar en presentar una propuesta escatoldgica que se dirija al hombre de hoy
con conceptos atractivos. Pero esta necesaria hermenettica sobre las declaraciones
escatologicas* requiere ademas una recta comprension de la cuestion de la esperanza
en su conjunto. Tres rasgos esenciales han de constituir el fundamento de esta nueva
vision: su densidad antropolégica, su raiz biblica y su estructura cristologica.

a) La esperanza como configuracion esencial de la estructura de lo humano

Para que el futuro sea auténticamente humano ha de respetar la configuracion
esencial de la estructura de lo humano. La vivencia del tiempo del hombre como ser
espiritual que trasciende la temporalidad bruta y encarna una temporalidad especifica
nos introduce en lo que llamamos la vivencia humana del tiempo. El hombre es ahora
“por algo” (por lo que ha sido) y “para algo” (para lo que serd). Su pasado per-vive en
él y lo estructura en su actual semblante. Pero su futuro también pre-vive en él, lo
moviliza, lo estimula, lo orienta en esta o aquella direccion.

La conjugacion de estas tres dimensiones de la realidad personal (pasado,
presente y futuro) junto con las actitudes que se corresponden con ellas (memoria, amor
y esperanza) otorga sentido a la vida humana y redime el tiempo, para que no sea sélo
nostalgia del pasado, pura inmersion en el presente o mera obsesién por el futuro. En
esta estructura de la existencia humana, perfeccionandola y divinizandola, se insertan
las tres virtudes teologales: fe, esperanza y caridad®.

4 Cf. K. Rahner, Principios teoldgicos de la hermeneltica de las declaraciones escatoldgicas, en
Escritos de Teologia 1V, 4* ed., Madrid 2002, 373-399.
% 0. Gonzélez de Cardedal, Raiz de la esperanza..., 15.
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Para que el futuro sea auténticamente humano debe integrar continuidad y
novedad. Continuidad porque, de lo contrario, quedaria comprometida la identidad:
ningln sujeto se sentiria concernido por un futuro que le resultara totalmente ajeno.
Novedad que consiste, no solo en afirmarla, sino en mostrar ademas que dicho
elemento es posible porque hay un factor capaz de producirlo. Sin el postulado de un
salto cualitativo el futuro no seria mas que la mera extrapolacién y repeticion del
presente*.

Este tipo de pensamiento antropoldgico es el que justifica que las afirmaciones
escatolégicas en la fe cristiana no sean sélo una coleccion de creencias exotéricas que
nada tienen que ver con la vida, sino al contrario, las afirmaciones de la fe respondan a
esa estructura interna humana de la vivencia del tiempo y nos aparezcan, dentro de su
simbolismo gratuito y trascendente, como férmulas razonables inspiradoras de sentido
para el presente.

La afirmacién mas abiertamente contestada de toda la enciclica tiene
precisamente en este fundamento antropolégico su piedra de toque. Dice el Papa que
quien no conoce a Dios esta sin esperanza, aunque tenga multiples esperanzas®. Esta
cita, que automaticamente es interpretada por muchos como la expresion de un
inaceptable deseo de dominio de la Iglesia sobre las conciencias de todos, tiene la
pretensién de acreditarse de hecho en el ejercicio humilde de la existencia cristiana.
Esto es precisamente lo que hay que mostrar: que el hombre sdlo tiene futuro cuando
se abre a un absoluto que, mas alla de nuestra fragilidad constitutiva, sostenga como
don todos las dimensiones de nuestro ser personal. Por eso, esperar, lo que se dice
esperar, solo se puede esperar en Dios*.

b) La necesaria aportacion de la esperanza biblica

La comprension y el gjercicio de la esperanza en su meta ultima, que es Dios, y
en la conjugacion de esa esperanza Ultima con las esperanzas cotidianas e histdricas,
se ha de remitir necesariamente al lenguaje biblico.

En primer lugar, el de la oracién. La pregunta por el futuro, que los humanismos
plantean como una pregunta abierta, el cristianismo la ha resuelto en un sentido
concreto y personal: “Sostenme, Dios mio, con tu promesa y viviré; no defraudes mi
esperanza” (Sal 119); “En ti esperaron nuestros padres y nunca quedaron confundidos”
(Sal 71); “La esperanza no defrauda, porque el amor de Dios ha sido derramado en

4 J. L. Ruiz de la Pefa, o. c.: “Tiempo humano y futuro del hombre”, 4-7.
% Spe salvi,n.° 27.
4% Q. Gonzélez de Cardedal, Raiz de la esperanza..., 244.
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nuestros corazones por el Espiritu santo que nos ha sido dado” (Rom 5, 5-6). Nada de
extrafio entonces que el Papa nos proponga la oracién como escuela de la esperanza.
Sélo esa oracidon nos procura una esperanza activa en el sentido de que mantenemos
el mundo abierto a Dios; sblo asi la esperanza permanece cCOmMO esperanza
verdaderamente humana®’.

En segundo lugar, la especial caracterizacion de la esperanza biblica como “spes
contra spem” se traspone en la enciclica en el tema del actuar y el sufrir como lugar de
aprendizaje de la esperanza®. Las pequefias esperanzas son necesarias, pero la gran
esperanza es imprescindible, sobre todo en las pruebas verdaderamente graves. La
capacidad de sufrir por amor a la verdad es un criterio de humanidad, pero esa
capacidad depende del tipo y de la esperanza que llevamos dentro y sobre la que nos
basamos*.

Finalmente, la teologia biblica nos proporciona una espiritualidad imprescindible
para conjugar, por un lado, las esperanzas histéricas con la trascendente, y, por otro, la
relacion del hombre en su apertura constitutiva al mundo con la apertura a Dios. La
teologia de la promesa sigue siendo criterio imprescindible para entender cémo la gran
esperanza a la que nos remitimos no invalida como innecesarias esas metas que
jalonan nuestra vida, sino al contrario, es en el aprendizaje del hombre que vive abierto
a la realizacion de metas parciales donde se inscribe el anhelo de una meta que todo
lo colme. Hay que poner en relacién las muchas esperanzas con la gran esperanza. En
cada una de ellas late como una constante “plusvalia”, que explica por qué cada
cumplimiento concreto nos remite a un “mas” presentido y anhelado que las trasciende.
Nos remiten a fin de cuentas a Dios mismo como su contenido ultimo®.

¢) Cristo como clave interprelativa de una esperanza auténtica

El cristocentrismo tiene que impregnar todo el tratado de escatologia para
alumbrar una esperanza auténtica. La teologia medieval descuid6 notoriamente esta
dimensién cuando se propuso defender la inmediatez de la visién de Dios como
caracteristica esencial de la eterna bienaventuranza y relegé la figura de Cristo en el
empefio mismo de anular cualquier intermediacion. Ejemplo de esta orientacion es la
Bula Benedictus Deus de Benedicto Xll, de 1336.

Benedicto XVI recupera la figura de Cristo como mediacion imprescindible de una
esperanza genuinamente cristiana: él es el alma y el tema la escatologia tanto en lo

47 Spe salvi, n.° 34.

4 Spe salvi, n.° 35-40.

4% Spe salvi, n.° 39.

5% Cf. S. del Cura Elena, Una esperanza “preformativa’, a. c.
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que afecta a su fundamento teolégico como en lo que se refiere a la expresién categorial
de su contenido. La primera recuperaciéon pone de manifiesto la novedad absoluta de
su presencia realizada en la historia como la Unica razén de una esperanza digna del
hombre y de su relaciéon con el mundo. La segunda contribuye notablemente a la
necesaria renovacion del imaginario cristiano sobre las cuestiones escatoldgicas en su
dimension personal y colectiva.

El fundamento de la escatologia cristiana

Cristo es el hombre nuevc® y no tanto el hombre perfecto, como se proponia en
los esquemas preparatorios de la constitucién Gaudium et Spes. El representa una
apariciéon en la historia humana indeducible de la misma, la irrupcion subita,
trascendente y transfiguradora del Verbo encarnado en el universo®.

La novedad radical de Cristo posibilita que, en él, la esperanza no se comprenda
como la simple expectativa de lo que se anhela porque no se tiene, sino que aparezca
como el que nos ha comunicado ya la sustancia de las realidades futuras ®2. Se trata de
una verdadera presencia que otorga a la espera de Dios una nueva certeza. De hecho,
la escatologia moderna, que no queda prisionera de un planteamiento estrictamente
futurista porque no se limita en sus contenidos a hablar de /os novisimos, ha operado
una comprensién personalizada del “eschaton” al identificario con Cristo. Cristo como
realidad definitiva, éste y no otro es el significado del adjetivo griego escatologico, nos
hace presente que lo esperado como promesa se anticipa en su acontecer encarnado®*.
De forma que él es el “eschaton” en un doble sentido: el término y la finalidad de todo
el proceso®. Y por tanto, el hombre para encontrarse definitivamente con Dios, y
encontrar asi su salvacion, ha de mirar tanto hacia delante como a Cristo.

El hombre sdélo puede ser redimido por el amor y, dado que el nuestro es fragil y
guebradizo, necesitamos de un amor incondicionado que, al encontrarnos con él, redima
el nuestro. En ese sentido cabe decir que “Jesucristo nos ha redimido”®®. So6lo estando
en comunion con él, participamos de su amor para todos®. Y vivir para otros es lo que

51 Concilio Vaticano Il, GSn° 22,

52 Cf. J. Mouroux, Situacion y significacion del capitulo 1°: sobre la dignidad de la persona humana,
en Congar-Peuchmaurd (ed), La Iglesia en el mundo de hoy, v. ll, Madrid 1970, 306.

5 Spe salvi, n° 7-9.

54 “La hermenedtica teoldgica de las afirmaciones escatoldégicas debe ser correcta. No se las puede
tratar como afirmaciones que se refieren meramente al futuro..., porque aunque con respecto a nosotros to-
davia no hayan sucedido y, en este sentido, sean futuras, en Cristo ya se han realizado.” Comision Teolégica
Internacional, Algunas cuestiones actuales de escatologia (1990), en Ib., Documentos (1969-1996) Veinti-
cinco afios de servicio a la teologia de la Iglesia, Madrid 2000, n° 1.2,

5 J. L. Ruiz de la Pefa, o. ¢., 134.

5 Spe salvi, n° 26.

57 Spe salvi, n° 28.
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nos impulsa a transmitir nuestra comin esperanza para participar y comprometernos en
la edificacion de la ciudad terrena®. Ese es el sentido del actuar como lugar de
aprendizaje de la esperanza®, que disipa cualquier interpretacion del cristianismo como
huida del mundo en el sentido que la critica moderna le ha atribuido y que determinada
espiritualidad lo ha propuesto como criterio de vida cristiana. La predicacion de Jesls
sobre el reinado de Dios, en su dialéctica “reino presente-reino futuro”, proporciona a la
escatologia un criterio firme para abordar la cuestion de la relacion que existe entre el
compromiso con el mundo presente y el don del mundo futuro. Dios nos prepara una
nueva morada y una nueva tierra donde habite la justicia. Frente al encarnacionismo
radical “hay que distinguir cuidadosamente el progreso terreno del crecimiento del reino
de Cristo”®. Frente al escatologismo radical hay que recordar que “e/ progreso terreno
interesa mucho al reino de Dios”®".

Los temas de la escatologia cristiana

La escatologia moderna ha puesto de relieve el papel central de Cristo para
comprender los temas clasicos sobre el futuro del hombre. Ya nos hemos ocupado de
las formulaciones de Benedicto XVI sobre la vida eterna, el purgatorio y el juicio, que
contribuyen de hecho a una nueva comprension del cristianismo a partir de sus propias
raices. Cristo es la clave interpretativa en la cuestién del juicio, como el Papa mismo
pone de manifiesto: Cristo juez y salvador en cuanto que él es el acto decisivo del
juicio®2.

Pero lo ha de ser también en una aproximacion dinamica y existencial al concepto
de vida eterna, a la que alude en el n° 12, si no queremos caer en el tedio con el que
en ocasiones se ha expresado la vision de Dios. La vida eterna no tiene por qué ser
aburrida, en el mismo sentido que el amor personal no se agota en el conocimiento
pleno de la persona amada. Menos en el caso de Cristo, el mediador permanente de
nuestra relacion con Dios, con el que ya participamos de forma real en su destino por
la gracia y con el que estamos llamados a disfrutar por la eternidad en nuestra condicion
gloriosa. Para ello, es necesario mantener la tesis de la eterna significacion de la
humanidad de Cristo para nuestra relacion con Dios® y la no menos importante de que
ver a Dios y ser con Cristo son una y misma cosa®. Pues, si de lo que se trata en la

58 Spe salvi, n° 29.

% Spe salvi, n° 35.

8  Concilio Vaticano ll, GS n® 39.

81 Concilio Vaticano 1l, GS n® 39; Cf. J. L. Ruiz de la Pefia, o. c., 187.

8 Spe Salvi, n® 47. Supra: "Una nueva comprension del cristianismo a partir de sus propias raices”.
82 Cf. K. Rahner, Escritos de Teologia Ill, 4* ed., Madrid 2002, 47-58.

64 Cf. J. L. Ruiz de la Pefa, o. c.: “Visidon-divinizacion en el ser con Cristo”, 213-215.
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visién es de la comunién con el ser divino, y no es pensable una relacién de este tipo
sin afinidad ontoldgica, el Dios a quien veremos sera el Hijo, el consustancial con
nosotros segun su humanidad®s.

Esta permanencia de la humanidad de Cristo para nuestra relacién con Dios es
aplicable ademas al tema biblico de un cielo y una tierra nuevos que, integre, si bien
transfigurado, el mundo vy la tierra que han sido el sustrato material, no solo de nuestra
constitutiva configuracién creatural®, sinc incluso de la misma encarnacion del Hijo de
Dios. Es esta tierra y no otra de la que Cristo se ha hecho solidario. Corregir el
espiritualismo salvifico implica de algin modo otorgar mayor peso a la mundanidad del
hombre resucitado®”. Frente a la tesis cataclismatica de un mundo nuevo concebido sin
relacion alguna con el que conocemos (comprension apocaliptica), habria que hablar de
la esperanza de un mundo que también espera su redencion en relacion con la del
hombre (Rom 8, 18-22) para ser la digha morada de éste.

Central también es el papel que la escatologia le reconoce a Cristo en el tema de
la muerte. La identificacion con Cristo es el criterio Gltimo para afrontar la muerte del
hombre. Para ello, tendremos que comprenderla no tanto en el marco de la antropologia
sino en el de la teologia bautismal. La muerte se convierte en un con-morir con Cristo
para con-resucitar con él. Existe una vision creyente de la muerte y del morir, que se
asienta en la consideracion de que la muerte comprendida como pena del pecado y
contraria a la esperanza cristiana del reino de Dios ha sido vivida por Jesus como acto
supremo de libertad. A partir de ahi la muerte ha cambiado de sentido®. En la enciclica
no se aborda directamente esta cuestion. Pero el marco en el que la escatologia afirma
que vida y muerte humanas son contempladas en el horizonte de una nueva esperanza
y, apoyandose para ello en la union-identificacion con Cristo, el Papa afirma que, en
ocasiones la esperanza se ejercita en el sufrimiento y en el dolor, y no precisamente
para suprimirlos, sino para desatrrollar la capacidad de aceptar la adversidad, madurar
y encontrar en ella un sentido mediante la unién con Cristo®. En cada persona humana
ha entrado uno que comparte el sufrir y el padecer. Esta “consolatio” es fuente de
esperanza en cuanto que las dificultades de cada dia pueden ser incorporadas a las de
Cristo’,

& |V Concilio Ecuménico de Calcedonia, afio 451, DS 301.

% Cf. J. L. Ruiz de la Pefia, Imagen de Dios. Antropologia teoldgica fundamental, Santander 1988.

& Cf. J. L. Ruiz de la Pefa, La pascua de la creacion.... “socialidad y mundanidad del hombre
divinizado”, 217-220.

% Comision Teoldgica Internacional, Algunas cuestiones actuales de escatologia...: “La muerte
cristiana”, n® 6. Son significativos los incipientes intentos por elaborar una teologia de la muerte de inspiracién
bautismal como el que esboza O. Gonzalez de Cardedal en su obra Sobre la muerte, 2% ed., Salamanca 2003:
“Teologia breve de la vida y de la muerte” 67-137; Cf. J. L. Ruiz de la Pefa, La pascua de la creacion...:
“Teologia de la muerte”, 265-270.

8  Spe salvi, n° 37.

0 Spe salvi, n° 39-40.




