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escapa a la comprensién de quien no tiene experiencia religiosa que es temor y amor
entrelazados®. “Expresamos las cosas espirituales con palabras espirituales. El hombre
no espiritual no percibe las cosas del Espiritu de Dios, pues son necedad para él, y no
puede conocerlas, porque sélo se pueden enjuiciar segtn el Espiritu” (1Co 2, 13-16).
“Quien no es de Dios no nos escucha” (1Jn 4, 6). “Sélo un hombre religioso puede
comprender la vida religiosa ya que, en otro caso, no dispondria de datos genuinos.
Sobre todo comprensibilidad no quiere decir racionalizacion, disolucidén de una vivencia
en sus componentes logicos™®,

Si nuestro mensaje lo dirigimos a todos es porque cualquier ser humano puede
entrar en el reino de la verdad a condicion tan solo de desearla y hacer un continuo
esfuerzo de atencién por alcanzarla. En la misma condicién creatural del hombre existe
un sentido religioso primario, una sensibilidad para lo divino que puede profundizarse
ulteriormente. En la mayoria de los hombres hay algo que imperceptiblemente hace eco
a las mas singulares preguntas; a los hombres se les ha otorgado el sentido hacia lo
mejor que ha de guiarlos hacia la verdadera vida.

Ademas uno de los aspectos de la encarnacién de Jesucristo es el de ser un
hablar para quienes apenas escuchan.

Concluyendo: La ausencia de Dios en el mundo actual es el problema mas
urgente para la préactica pastoral de la lglesia. La actual situacién humana ante Dios
¢ N0 sera consecuencia, en parte, de nuestro modo de hablar de Dios? No protestamos
bastante contra las deformaciones de la idea de Dios en el pueblo cristiano. Esas gentes
que no se cansan de mezclar a Dios incluso en los méas pequefios pesares en que ellos
estan metidos. |Y ese permanente tutearse con Dios, de pésimo gusto! Usar a Dios de
comodin. Todos los espititus mas finos consideran ese vano parloteo indecoroso,
deshonesto, lo consideran mentira, debilidad, cobardia.

Con esa inquietante familiaridad acontece que se piensa tan habitualmente en
Dios en términos convenidos que esta gran realidad, que es la Gnica realidad, se borra
detras de las frases aprendidas. Asi la palabra Dios pierde su sabor y el saber de Dios
deja de ser profundo y fecundo. “El sencillo mensaje evangélico no debe ser
simplificado, allanado utilitariamente en esa abisalidad que debe tener. El mensaje
sencillo del evangelio ha de ser en su sencillez lo mas dificil, lo mas cercano a la realidad
mentada, lo abisal y lo que exige una demasia del espiritu y del corazén, y todo esto a
pesary a causa de su sencillez™®°,

8 Zambrano, M., Los bienaventurados, Siruela, Madrid 1990, 45. El salmo 2 contiene un versiculo
que ha impresionado mucho a S. Pablo y a los pensadores modernos. Es éste: “Servid a Dios con temor y
alegraos temblando”. Esta frase ha sido muy afortunada. El temor y temblor kierkegaardianos es una perifrasis
de ella. Ha servido para analizar el sentimiento religioso en el que la presencia de Dios en el creyente sus-
cita sentimientos contradictorios de alegria y temblor.

% Heidegger, M., Estudios sobre mistica medieval, Siruela, Madrid 1997, 215-216.

40 Rahner, K., “Teologia en el Nuevo Testamento”, en Escritos de Teologia V, Taurus, Madrid 1964,
47.
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Quizas tengamos que derribar los idolos que vamos erigiendo a nuestra imagen
y semejanza y que tanto oscurecen la luz del Evangelio. Debemos tener el coraje de
romper no solo los idolos sino al iddlatra que hay en nosotros. Romper al iddlatra en uno
mismo es habitar el espacio no idolatrico para afrontar en él, de cara, lo divino que
frecuenta misteriosamente ese ambito. La idolatria s6lo se borra ante la ausencia de
concepto, ausencia iniciadora de una aproximacion diferente a Dios como “Dios
desconocido” (Heh 17, 23).

La historia de nuestro conocimiento de Dios no puede concluir nunca. Ninguna
expetriencia religiosa es tal que excluya nuevas y sorprendentes manifestaciones del
Misterio. Leemos, oimos y pronunciamos cien veces palabras de la Escritura sin haber
captado su sentido profundo; somos como el terreno pedregoso que impide germinar a
la semilla que cae en él. En cualquier momento esas palabras pueden convertirse en luz
que brilla y alumbra nuestro camino envuelto en tinieblas. “El viento sopla donde quiere,
y oyes su ruido, aunque no sabes de donde viene ni adénde va. Eso pasa con todo el
que ha nacido del Espiritu” (Jn 3, 8). La Escritura designa siempre al Espiritu mediante
simbolos que dan idea de un movimiento: soplo y viento, fuego, agua viva, paloma que
vuela, lenguas... Le atribuye la energia de los comienzos. “He aqui que hago todas las
cosas nuevas” (Ap 21, 5). Nos conduce a la verdad plena porque nos “anuncia las cosas
futuras” (Jn 16, 13).

A pesar de que nuestra situacién no es comoda miramos el futuro con esperanza.
“E| Dios que dijo: Brille la luz sobre la faz de las tinieblas (Gn 1, 3) la ha encendido en
nuestros corazones, haciendo resplandecer el conocimiento de la gloria de Dios,
reflejada en el rostro del Mesias” (2Co, 4, 6). Los rayos de su juz alumbran suefios. El
hombre se olvida de Dios pero tarde o temprano, volvera de nuevo a Dios... con su
nueva experiencia. No nos toca a nosotros predecir el dia —pero ese dia llegara— en
que de nuevo habra hombres llamados a pronunciar la Palabra de Dios de tal modo
que el mundo sera renovado por ella.

Hasta entonces “hacemos bien en prestar atencion a la Palabra de Dios como a
lampara que brilla en la oscuridad” (2P 1, 19) e implorar y esperar el socorro y la fuerza
de las colinas eternas. Los rayos de su suave lumbre nos guian en la noche de este
mundo ungiéndonos con la esperanza recia de un dia eterno. “Cuando todo calle en la
muerte y yo haya aprendido y sufrido todo, entonces comenzara el gran silencio, dentro
del cual sélo Tu resuenas, Tu, palabra por los siglos de los siglos. Entonces todas
palabras humanas se habran embotado; y el ser y la sabiduria, el conocimiento y la
experiencia seran una misma cosa: “conoceré como soy conocido”, entenderé lo que
siempre me has dicho: a Ti mismo. Ninguna palabra humana, ninguna imagen ni
concepto volveran a interponerse entre T y yo. Tu mismo seras la palabra del jubilo,
del amor y de la vida que llena todos los espacios de mi alma™.

4 Rahner, K., Palabras al silencio, Verbo Divino, Estella 1984, 49.
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La fe como drama: Martin Lutero

Rev. Aragon. Teol. 31 (2010) Ernesto Brotons Tena

introduccion

El siglo XVI significo en la historia del cristianismo una nueva division que afecté
a la Iglesia de Occidente. Son muchas las causas que condujeron a ella: teoldgicas,
eclesiales, sociopoliticas, econémicas, culturales... sin que ninguna de ellas, realmente,
se baste por si misma para dar total razén del fendémeno de la Reforma. Ello no impide
que, en la linea marcada por autores como Congar, Lortz y Léonard, entre otros,
advirtamos en la misma un movimiento esencialmente religioso y una tentativa de
renovar la vida creyente retrotrayéndola a sus origenes.

El almay el caracter de la Reforma van a recaer en el hijo de un empleado de un
establecimiento minero de cobre en el condado de Mansfeld, un joven agustino de sélida
formacion académica, catedratico de Sagrada Escritura en Wittenberg: Martin Lutero
(1483-1546).

Durante siglos, la figura de Lutero ha constituido un auténtico signo de
contradiccion. Para los catdlicos fue durante mucho tiempo el hereje por excelencia.
Las tradiciones nacidas de la Reforma, en cambio, lo celebran como el gran héroe de
la fe, cuando no, el gran héroe nacional. Tal antagonismo no responde a la realidad de
hoy. Juan Pablo Il reconocié la profunda religiosidad de Lutero y nos invitd
fraternalmente a una reflexion critica y conjunta de su herencia'; el documento conjunto
de la comision mixta catélica-romana y evangélico-luterana, elaborado con motivo del
quinto centenario de su nacimiento, nos lo presenté como comun testigo de Jesucristo
(1983).

El presente articulo quisiera ir mas alla de una lectura confesional del padre de
la Reforma. Pretendo acercarme a su experiencia de fe y leer su teologia como se lee
a otros grandes tedlogos de la historia. Ello exigira no perder nunca de vista que, en
Lutero, doctrina y vida se funden en un mismo abrazo. Su teologia se elabora a la luz
de una conciencia inquieta y apasionada. Es doctrina, pero es, ademas, un grito del
corazon, un clamor que desgarra, serena e interpela.

' Cf. el mensaje al cardenal Willebrands con motivo del 500 aniversario del nacimiento de Lutero,
en Insegnamenti di Giovanni Paolo I, VI/2 (1983) 980.
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Ya von Balthasar intuyé genialmente la historia de la relacion entre el hombre y
Dios como un drama, un juego de libertades que se encuentran y se dejan afectar
mutuamente. Si ha habido en la historia hombres y mujeres que han vivido
«dramaticamente» su relacion teologal con Dios, uno de ellos es Martin Lutero.

El monje

Martin Lutero nacié en Eisleben, el 10 de noviembre de 1483. Crece y fue
educado con cierta severidad en un ambiente de religiosidad tradicional, quiza, como
advierte Garcia Villoslada, demasiado externa y formalista®. Su padre quiso que
estudiara leyes, estudios que abandond, apenas comenzados, para ingresar en el duro
convento de los agustinos ermitafios de Erfurt en julio de 1506.

Merece la pena detenernos en este hecho, pues, al margen de algunos factores
puntuales y casuales?, su ingreso en Erfurt responde a una decision profundamente
religiosa y vital, resultado del encuentro de una conciencia inquieta en confrontacion
con una imagen de Dios exigente y majestuoso, fascinante y tremendo®.

Desde su juventud, Lutero fue presa de la profunda angustia existencial de su
tiempo: ¢,soy digno de amor o de odio? (Cémo «hacerme» digno de mi Dios? (subrayo
el verbo «hacerme») ¢cémo «librarme» de la concupiscencia y del pecado que siento
siempre en mi? (n6tese que subrayo aqui el —~me) Ante esta desazon jacaso la Iglesia
ofrecia a estas conciencias una salida mejor que la vida monacal? Dios es soberano y
nosotros, pequefios, demasiado pequenos. ¢, Qué mejor forma de poder ser acogido por
Dios que abrazar una vida ascética?

“Yo mismo, dira, fui monje durante quince afios, sin contar la manera en que vivi
antes. He leido con celo libros y he hecho todo lo que he podido. Hubo momentos en
los que no me consolaba de mi propio bautismo; no me bastaba pues siempre me
preguntaba: ;cuando seras piadoso de una vezy haras lo suficiente ante un Dios que
ha volcado sobre ti su gracia? Tales pensamientos me orientaron hacia el monacato y
me atormentaron hasta sacrificarme con el ayuno, el frio y una vida severa™.

2 Cf. R. Garcia Villoslada, Martin Lutero I. El fraile hambriento de Dios, BAC, Madrid 1973, 50s.

2 Melanchton apunté al hecho de la muerte subita de un amigo antes de tal evento. El propio Lutero
recordara el temor sufrido en su juventud en medio de una tormenta por causa de un rayo, cuando invoca a
Santa Ana, patrona de los mineros, haciendo voto de ser monje. Cf. WA Tischr 4707 IV 440.

4 Cf. M. Lienhard, Martin Luther. Un temps, une vie, un message, Labor et fides, Genéve 31991, 32.

5 WAQ37,661.
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Dos afios mas tarde de su ingreso en los agustinos es ordenado sacerdote. Es
cierto que la mayor parte de los monjes de su convento eran ordenados presbiteros.
Pero para un hombre como Lutero esta via se imponia. Mas la conciencia de la
soberania y majestad de Cristo, presente en la Eucaristia, va a suponer para el joven
agustino una nueva fuente de sufrimiento. Cada dia se acercara a la Eucaristia con
temor y temblor. Inseguro del perdén de sus propios pecados, ni siquiera se atreve a
sentirse sacerdote. Demasiado peso para un alma inquieta.

“Cuando celebré mi primera misa en Erfurt, al leer las palabras: «Te ofrezco a ti,
Dios vivo y verdadero» me asusté tanto, que a punto estuve de abandonar el altar; y lo
hubiera hecho de no haberme retenido mi preceptor. Y es que pensaba: ¢ quién es con
el que estas hablando? Desde entonces siempre celebré ia misa con terror estremecido,
y agradezco a Dios que me haya librado de todo eso’™.

L.a crisis interior

La entrada al convento no apacigud el espiritu inquieto de Lutero. Se agota, nos
dice él mismo, en ayunos, vigilias, sacrificios, y frecuenta hasta el escripulo el
sacramento de la penitencia. Pero ni sus ejercicios ascéticos, ni su contricion, le
otorgaban ninguna certeza’. Convencido de su condicién de pecador y de la
imposibilidad de ganar o merecer la salvacién, el temor y la desesperanza invaden su
propia experiencia de Dios.

“Yo no creia en Cristo, le tenia por un juez severo y terrible, tal como se le pinta
en su trono bajo el arco del cielo™. “Al solo nombre de Jesucristo, nuestro Salvador,
temblaba yo de pies a cabeza™. “Yo, bajo el papado, huia de Cristo y temblaba de oir
su nombre, pues la idea de Cristo que yo guardaba en mi corazén era la de un juez a
quien debia dar cuenta en el postrero dia de todas mis palabras y obras”'°. “A pesar de
gue mi vida monacal era irreprochable, me sentia pecador ante Dios, con la conciencia
la més perturbada, y mis satisfacciones resultaban incapaces para conferirme la paz. No
le amaba, sino que cada vez aborrecia mas al Dios justo, castigador de pecadores™".

WA 5, 337.
7 “Me he martirizado con la plegaria, el ayuno, el frio... ;,qué buscaba alli sino a Dios? El sabe cémo
he observado mi regla y la vida severa que he llevado”. WA 45, 482,
8 WA 45, 482.
° WA44,716.
0 WA 47, 99.
" WAS54, 185.
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El mismo Lutero reconoce que llegd a pensar que Dios le habia retirado su gracia.
Fue entonces cuando su confesor, Staupitz, le reproch6: “Eres un necio. Dios no se
enfada contigo, eres tu quien esta enfadado con él (..)me.

Pero ¢,como puede el hombre pecador situarse ante el tribunal de Dios? Como
hallar un Dios «de gracia»? La cuestion se torna radical y angustiosa si tenemos en
cuenta el ambiente de temor religioso y existencial en el que se mueve Lutero™.

En definitiva, ;qué esta en juego?: la relacion entre Dios y el hombre, la
posibilidad real de un encuentro salvifico con El, la duda de saber si El me ha elegido
realmente o me ha reprobado, la gratuidad o no gratuidad de la fe. En definitiva, saber
si puedo resistir «coram Deo» 0 no.

Ello implicara, como veremos, una imagen de Dios y una imagen del hombre.
Lutero va cuestionar toda una teologfa y un modo de presentar a Dios méas atento a
Aristételes que a la propia Escritura, una cuestion que sigue interpelando y nos alerta
contra imagenes deformadas de Dios. ;Realmente el Evangelio nos habla de un Dios
a costa de lo humano, complacido en el dolor y del sufrimiento? . Realmente dibuja un
Dios respuesta a nuestras angustias que termina siendo proyeccion de nuestros mas
oscuros deseos, frustraciones y necesidades, como pudo intuir Feuerbach? Lutero va
a intentar recuperar a Dios que se nos ha dado en la exterioridad de la historia como
«salvador» y en la interioridad de la conciencia como «consolador». Pero so6lo Dios
habla bien de Dios. No es de extrafiar que solo la Escritura fuera capaz de abrir una
bocanada de aire fresco en la atormentada conciencia de Lutero.

El encuentro liberador con la Palabra

Al margen de la lectura apasionada que nuestro autor hara de San Agustin, otro
hombre de corazén inquieto, o del mistico aleman Tauler, no hay duda de que el

12 WA 122. Estas palabras hicieron mella en él. Afios mas tarde, al recordarlas, dird: “Quien se viere
aquejado por el espiritu de tristeza (espiritu que no quiere Dios aunque lo permita en este mundo) que se de-
fienda contra él pensando que no esta solo. Porque Dios ha creado la comunidad de la Iglesia, y esta her-
mandad ruega para que sus miembros se sostengan unos a otros”. WA 122.

13 Conviene advertir que el problema personal que plantea Lutero no responde tanto a una con-
ciencia escrupulosa e hipersensible como a una cuestion objetiva latente en la religiosidad de su época, que
acosa a Lutero en el contexto de cuatro circunstancias dadas: la conciencia de la imposibilidad de amar a Dios
realmente sobre todas las cosas, la doctrina ockhanista sobre la absolucion sacramental, segtin la cual la ab-
solucion sélo es valida «sub conditione», es decir, cuando existe contricion perfecta, la omnipresencia del
termino «iudicium» en la liturgia, y el temor generalizado al juicio y al fin del mundo, aumentado en Lutero por
la influencia de Gabriel Biel y su insistencia en Cristo Juez en su obra Expositio Canonis missae, uno de los
libros de cabecera del joven agustino. Cf. O. H. Pesch, ‘Martin Lutero’, en M. Buchberger (f), Diccionario en-
ciclopédico de la época de la Reforma, Herder, Barcelona 2005, 348ss.
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Reformador hallé la respuesta a sus clamores en el encuentro liberador con la Palabra,
con la Palabra escrita, y, en ella, y desde ella, con la Palabra encarnada, Cristo.

Sera en la Carta a los Romanos, y en la interpretacidén que de la misma da San
Agustin en su tratado De spiritu et littera, donde el corazén inquieto de Lutero,
consciente hasta el desgarro de la incapacidad ontolégica y existencial del hombre para
alcanzar su salvacion, encuentre, en lo que él mismo experimentd como una gracia e
iluminacioén espiritual, la Unica respuesta posible a esa pregunta vital que ha marcado
toda su existencia. ¢ Cémo hallar un Dios de gracia para mi? Sélo por la fe (cf. Rom
1,17), dira, sélo por la confianza UGnica en las promesas de la misericordia y la fe en
Cristo; no hay mas respuestas. Corre el afio 1513.

“Yo estaba poseido, ciertamente, por un extraordinario anhelo de entender a
Pablo en su carta a los Romanos, pero entonces se interpuso en el camino un solo
vocablo, que se halla en el capitulo 1: «La justicia de Dios se revela en El». En efecto,
yo aborrecia esa palabra «justicia de Dios», que yo habia aprendido a entender
filoséficamente, segln el uso y la costumbre de todos los doctores como si se tratara
de la justicia formal o activa, segun la cual Dios es justo y castiga a los pecadores y a
los injustos. Pero yo... no amaba, yo aborrecia al Dios que es justo y castiga a los
pecadores; y, con secreta, si no blasfema, pero si ingente murmuracion, estaba
indighado con Dios y me decia: «como si no fuera bastante que los pobres pecadores,
que se han perdido eternamente por el pecado original, estén cargados con toda clase
de infortunios por el Decalogo, jDios tuvo que afadir ahora sufrimiento al sufrimiento,
y, por medio del Evangelio, quiso volver también su justicia y su ira contra nosotros!».
Me hallaba asi furioso con una cruel y consternada conciencia. Sin embargo, yo recurria
llamando insistentemente a aquel pasaje de Pablo, y sentia ardiente sed de saber qué
es lo que Pablo quiso decir.

Hasta que al fin, Dios se apiadd de mi, que estaba cavilando dia y noche, y percibi
la concatenacion de los dos pasajes: «la justicia de Dios se revela en él», «conforme
estéa escrito: el justo vive de la fe». Entonces, comencé a darme cuenta de que la justicia
de Dios no es otra que aquella por la cual el justo vive del don de Dios, es decir de la
fe, y que el significado de la frase era el siguiente: por medio del Evangelio se revela la
justicia de Dios, en virtud de la cual Dios misericordioso nos justifica por la fe (...) Desde
aquel instante, cuanto mas intenso habia sido mi odio anterior hacia la expresion «la
justicia de Dios», con tanto mas amor comencé a exaltar esa palabra infinitamente
dulce. Asi, este pasaje de Pablo en realidad fue mi puerta del cielo”.

“ WA 54, 185-187.
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Con este recuerdo, el recuerdo de un descubrimiento exegético fundante, Lutero
contempla retrospectivamente la «experiencia original» que le impuls6 a su labor
reformadora. El Dios justo y misericordioso comparte, en la cruz de Cristo, Esposo fiel
de una Humanidad necesitada de redencion, su justicia con el injusto™. No en vano, la
justicia de Dios, al contrario de lo que pasa con nuestra propia justicia, es un continuo
darse. La justicia de Dios define a Dios y ésta cobra rostro y deviene acontecimiento en
Jesucristo.

Dos aspectos quisiera resaltar de este pasaje:

1. El cambio que Lutero descubre en la interpretacion del concepto biblico
«justicia de Dios». El problema existencial y teolégico del Reformador devendra a su vez
en un problema exegético: ;,como entender el concepto biblico «justicia de Dios» y con
él, la justicia del hombre? Dios es «justo», se nos dara a entender, no en el sentido de
la justicia distributiva que da a cada uno lo suyo, sino siendo conforme a su propio ser.
Si Dios es gracia, es justo cuando, en consonancia con su ser, practica la gracia. Si la
justicia de Dios se revela en Jesucristo es que en Jesucristo se ha manifestado la
misericordia y el amor gratuitos de Dios.

Por eso, la justicia de Dios es aquella por la cual Dios «declara justo» al impio y
no le imputa su pecado manifestando asf su bondad y entrafia amorosa. Ciertamente,
es justo juicio sobre el pecado, pero, ante todo, es promesa de amor y perdon que
supera la palabra acusadora del juicio. Si Dios quiere ser «justo» conforme a su ser no
puede ser sino misericordia. Si el hombre quiere ser justo debe reconocer su pecado y
acogerse agradecido a la misericordia de Dios. La justicia de Dios, en lugar de ser la
accion vindicativa del juez que castiga, se traduce en la iniciativa salvifica de Dios que
justifica gratuitamente al pecador, en aquella rectitud que el Dios compasivo otorga al
pecador (quien sélo necesita confiar en su Dios y creer firmemente en Jesucristo) y lo
justifica.

2. La justificacion del hombre, como todas las cosas importantes en la vida (el
amor, la felicidad...), pertenece al ambito del don, no de la conquista. Nada puede
merecer el hombre ante Dios. No hay obra ni indulgencia alguna que pueda comprar o
conquistar la redencién. Al ser humano sélo le cabe la confianza, la fe en el amor
misericordioso de Dios manifestado en la cruz de Cristo Jesus.

5 “Contemplad el mas insuperable de los espectéculos: Cristo es insuperable. Es El quien, en fuerza
de los desposorios por la fe, toma los pecados, la muerte y el infierno de la esposa. Los hace enteramente
suyos, como si le pertenecieran, como si en realidad fuera El el pecador. Es El el que sufre, muere, desciende
al infierno; pero lo hace para superarlo todo. Porque ni el pecado, ni la muerte, ni el infierno podran engullirle;
al contrario, es El quien, en prodigioso combate, tiene que aniquilarlos, porque su justicia es més poderosa
que la muerte, y su salvacion mas invencible que las profundidades del infierno”. WA 7, 55.
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Esta confianza es la que sostiene uno de los puntos discutidos de la Reforma: la
certeza de la salvacion, que, en las actuales interpretaciones del pensamiento del
Reformador, no es tanto una seguridad basada en una reflexion sobre el propio estado
de gracia, como la confianza incondicional en la validez de la promesa del perdon de los
pecados que nos alcanza en Cristo JesuUs, nuestro Redentor. Dudar aqui significaria
negar a Dios como fundamento fiable de salvacién.

El problema radica en si pongo el acento en mi fe subjetiva, es decir, en el acto
de creer, aseverando que «en cuanto que yo creo, me salvo», con lo cual convertiriamos
la fe en una obra mas que pudiera merecer o intentar conquistar la justificacién, o en la
fe objetiva, es decir, reconocer que no tengo mas seguridades que Cristo. La tnica
forma de salvarse es no pretender controlar si estoy salvo o no, sino abandonar
confiadamente mi redencion en manos de Dios y confiar en su promesa.

De esta forma, la justificacién «sola fide» deviene en justificacién «propter
Christum». Soélo por la imputacion exirinseca de la justicia de Cristo, recibida por la fe,
el hombre es justificado, siendo «simul iustus et peccator». Aqui radica el corazon del
Evangelio, el primer y el principal articulo de la fe, el «articulus stantis et cadentis
ecclesiae».

Pero las observancias religiosas, y el significado que la iglesia papal les daba
habitualmente, habian obscurecido, a juicio del Reformador, el evangelio de la
justificacién por la fe. El problema vital y existencial, teoldgico y exegético, que encierra
la pregunta por la salvacion desembocard, finalmente, en un problema eclesiastico a
través de las tomas de posicién de Lutero en la predicacién de las indulgencias. El
detonante, como bien sabemos, fue la predicacion de Juan Teztel, impulsada por Alberto
de Brandeburgo, sobre las indulgencias que habia concedido Ledn X para la
reconstruccion de la Basilica de S. Pedro. Este hecho provocé la critica de Lutero,
desatando el debate de su conciencia interior y un largo proceso de diatribas, intentos
de didlogo, condenas mutuas y distanciamiento. Siguiendo una costumbre universitaria,
con la publicacién el 31 de octubre de 1517 de sus noventa y cinco tesis, desafio a otros
doctores a defender la validez y legitimidad de aquellas practicas. A la luz de Rom 3,28,
este profesor de Sagrada Escritura de Wittenberg, especialista en Romanos y Gélatas,
va a dejar clara su postura: la justificacion y el perdén de los pecados vienen tan sélo
por medio de la fe en Jesucristo.

Para Lutero, su impugnacién no solamente estaba de acuerdo con la ensefianza
de la Iglesia, con la que no tenia intencién de romper, sino que estaba convencido de
que ahi se jugaba la esencia del Evangelio, y, en consecuencia, el ser y la identidad mas
profunda de la Iglesia. La idea, por tanto, de una ruptura con ella no entraba en los
planes del Reformador. El queria la reforma de la Iglesia, liberarla de las cautividades
babilénicas en las que se veia envuelta por errar la mirada, por prestar mas importancia
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a la autoridad del papa y de Aristoteles que a la propia Escritura. La Iglesia no podia
obviar que sélo por la gracia y la fe que tenemos en la obra salvadora de Cristo, y no
debido a nuestros méritos, somos aceptados por Dios. Su intencién, interpretada como
un problema «de» y «con» la autoridad, no seria comprendida ni por las autoridades
religiosas y eclesiasticas en Alemania, ni mas tarde, por Roma?e.

Sola cruz, solo Cristo

A partir de aqui, Lutero no quiere reconocer mas autoridad que la Palabra y no
quiere mirar mas alla de la cruz de Cristo.

Martin bebe de una experiencia vital a la que no son ajenos sus grandes
maestros: Pablo y Agustin. Y, en cierta manera, el Reformador va a vivir su personal
camino de Damasco.

Pablo en su camino de hombre auténomo, que habia puesto su confianza en si
mismo y en sus titulos humanos, se encontré con el Crucificado, en quien antes solo
habia visto una maldicion de Dios, y percibid con claridad el misterioc de amor que
encerraba la entrega de Jesus por nosotros. Antes de su encuentro con el Resucitado,
podia presumir de cualquier cosa: fariseo, de buena cuna, cumplidor, celoso de Dios...
(Flp 3,4ss). Ahora, ha descubierto su verdad: su pequefiez y su grandeza de hijo amado.
A partir de ahora s6lo puede gloriarse y poner su orgullo en Cristo (Flp 3,3).

Algo parecido sucede con el obispo de Hipona. Su fuerza es su saber, pero hay
algo que no dicen los libros. “Que el Verbo se hizo carne y habit6é entre nosotros, dira,
no lo lef alli... Que se anonadd a si mismo, tomando la forma de esclavo, hasta la
muerte en cruz... no lo dicen aquellos libros. .. que murié, que no lo perdonaste, sino que
lo entregaste por nosotros... no se halla alli”'”. “Yo buscaba el medio de adquirir fortaleza
que me hiciese idoneo para gozarte, pero no habia forma de hallarla que no fuera
abrazandome con el Mediador entre Dios y los hombres, el hombre Cristo Jesus, que
es sobre todas las cosas Dios. El es el Camino, la Verdad, la Vida... pero yo, que no era

®  En la medida en que crecia la oposicion de las autoridades eclesiasticas se intensificaba también
la actitud polémica de Lutero, para entrar en una dindmica cada vez mas radicalizada de descalificaciones y
condenas reciprocas, agravada por los intereses de diferentes grupos y corrientes religiosas, politicas y so-
ciales que abocaron a un camino sin retorno. Con todo, la ruptura de la unidad eclesial no se reducira a una
falta mutua de comprensién, ni se explica tan solo por un ctimulo de circunstancias historicas. Estaban en
juego diversas cuestiones de fondo que afectaban a la interpretacién y recepcion de la fe y que constituyen
hoy una interpelacién a perseverar en el camino ya iniciado de didlogo y bisqueda conjunta de la verdad. Cf.
Martin Lutero, testigo de Jesucristo (1983) nn.13-17; Juan Pablo Il, Mensaje al Cardenal Willebrands
(5/11/1983).

7 Confessiones7, 9, 14.
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humilde, no tenia a Jesus humilde por mi Dios, ni sabia de qué cosa pudiese ser maestra
su flaqueza™®.

Como en el caso de san Agustin, sera el encuentro con la Palabra, de la mano
de la Carta a los Romanos, el que conduzca a Martin Lutero a abrazarse a la cruz de
Cristo como el tnico lefio capaz de conducirle por las dificiles aguas de la vida y de la
fe. Y en este abrazo, el Reformador percibe la hondura del misterio que entrafa el
Crucificado hasta poder decir con Pablo: "me amo y se entregé por mi” (Gal 2,20). No
tenia que demostrar ni merecer nada. De poco servia ya buscar seguridad en sus
préacticas ascéticas o en su saber. Basta con consentir y confiar.

Este hallazgo ilumina la experiencia de la fe y le dota de un significado nuevo y,
sobre todo, existencial. La fe es una union con Cristo que Lutero describe con gusto
con metéforas amorosas y matrimoniales, recogiendo la idea patristica del intercambio.
“La fe [dira] no entrafa solo la grandeza de asimilar el alma a la palabra de Dios, sino
que también la une con Cristo como una esposa se une con su esposo. Bienes, felicidad,
desgracia y todas las cosas del uno y del otro se hacen comunes. Lo que pertenece a
Cristo se hace propiedad del alma creyente, lo que posee el aima se hace pertenencia
de Cristo. Como Cristo es duefio de toda felicidad y bien, el alma es sefiora de ello, de
la misma manera que Cristo se arroga todas las debilidades y pecados que posee el
alma. Ved qué trueque y qué duelo tan maravilloso. Por el anillo nupcial Cristo acepta
como propios los pecados del alma creyente. Los pecados se sumergen y desaparecen
en él, porgue mucho mas fuerte que todos ellos es su justicia insuperable. Por las arras,
es decir, por la fe, se libera el alma de todos sus pecados y recibe la dote de la justicia
eterna de su Esposo”®.

Lutero va a enfatizar el «pro nobis» de la cruz hasta el punto de que no va a
importarle tanto Dios «en si» como el Dios «para nosotros», mi salvador, mi consolador.
Dios va a ser solo real en Cristo, cuyo nombre es Emmanuel, Dios con nosotros, dado
por nosotros, perddn de nuestros pecados. La teologia deviene cristologia, pero una
cristologia existencial. Es el estudio de como JesUs es «mi JesUs», el que me reconcilia
con Dios, el «beneficio» de Dios para mi que soy pecador. Basta con contemplar su
rostro para conocer de antemano la respuesta a la pregunta suprema del hombre: ;me
mira Dios con ojos amorosos? ¢ Puedo contar con su perdén? “Con tal que me salve,
dira, qué mas da que tenga una o dos naturalezas?”.

Con ello, devuelve la teologia y la experiencia de fe a su punto de origen: la
historia siempre contemporanea de Dios con el hombre, con cada hombre y mujer, que
tiene en la cruz su punto culminante, de consumacién, hermenéutico. Es en las llagas

8 Confessiones7, 18, 24.
% WA 7, 20-38.
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de Cristo donde hay que mirar®. Frente a la logica de la escoléstica, Lutero gira hacia
la Biblia y la mistica para, desde ahi, recuperar a Cristo Jesus como «mi salvador». En
palabras de Gonzélez de Cardedal, “Lutero reduce la teologia a cristologia, ésta a
soteriologia, ésta a estaurologia (cruz), y la antropologia, a martiologia (pecado)™'.

No es de extrafiar, por tanto, que Lutero cierre las puertas a todo acceso a Dios
que no nazca del encuentro con la Palabra y del lefio de la cruz: Sola Escritura, Sola
gracia, solo Cristo, soia cruz.

No hay acceso a Dios al margen de la Palabra y al margen de Cristo crucificado.
La Humanidad sélo puede conocer a Dios en el lugar preciso donde la tangente divina
toca el circulo humano: la encarnacion de la Palabra eterna. Su condena de la teologia
natural y de la escolastica apunta en la misma direccion: el hombre con su razon se
engafia si pretende atrapar a Dios por medio de ella, como si pudiera agotarse su
misterio en nuestros pobres conceptos. La realidad de Dios se resiste a ser objetivada
en categorias filoséficas y a ser manipulada por la razon que termina por ontologizar y
despersonalizar la faz divina. Solo el Dios de la Escritura es un Dios personal, con rostro,
con entrafias. El hombre es incapaz de acceder a Dios, ni siquiera a través de las
criaturas o de su propia subjetividad, si Este no se hace el encontradizo por medio de
su Revelacion en Cristo. Lo contrario es un Dios a nuestra imagen y semejanza en quien
terminamos proyectando nuestros mas oscuros deseos y frustraciones.

Por eso, la fe en Cristo Crucificado es realmente el tnico acceso a Dios. Sélo
ella excluye la idea de un Dios manipulado, creado a imagen y semejanza del hombre.
Sélo ella respeta la suficiencia reveladora y soteriolégica de la cruz de Cristo, solo ella
permite a Dios ser Dios. Ciertamente, lo especifico cristiano del encuentro con Dios
radica en que éste acontece por y en Cristo. No se trata de un medio mas, sino del
Unico posible. Buscar a Dios fuera de Cristo es perderle.

En Cristo, el Dios «escondido» sale al encuentro de lo humano para convertirse
en el Dios «revelado» «salvador», si bien su desvelamiento asume la paradoja de la
cruz. El Dios revelado sigue siendo, no obstante, un Dios «escondido» porque es un
Dios crucificado. La revelacién de Dios se lleva a cabo en la dialéctica. Dios permanece
encubierto en su descubrirse y s6lo puede captarse en la fe en Cristo.

Dios y el hombre. Gracia y pecado

Visto esto, quisiera resaltar algunas cuestiones que, segin mi parecer, estan en
el fondo de la experiencia de fe de Lutero. Veamos.

20 Cf. WA 1, 490.

2t Cf. O. Gonzalez, La entrafia del cristianismo, Secretariado Trinitario, Salamanca 1998, 154-157,
Ja cita en 157. El mismo autor advierte de los riesgos de una reduccion soterioldgica del misterio de Dios, en
cuanto reduccion funcional de lo divino. Cf. Id., Dios, Sigueme, Salamanca 2004, 225s.
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1. En primer lugar, percibo un angustioso y dramatico clamor de liberacion:
liberacion, por una parte, de una imagen de Dios fascinante y tremendo, tal como intuyé
Rudolf Otto, ante el cual el ser humano, profundamente pecador, es incapaz de resistir.
Por otra, necesidad personal de liberacion del pecado, aunque sea, al menos, de la
imputacion forense de ese pecado. El drama del ser humano lo revela incapaz de
liberarse por si mismo. Necesita ser liberado «por otro». Mas su desdicha es tan grande
y la amenaza de la muerte, salario del pecado, tan poderosa, que su Salvador solo
puede ser Aquel que sacé de la nada cuanto existe. En ninglin otro hay salvacion (Hch
4, 12). Por la entrafiable misericordia de nuestro Dios, manifestada en Cristo, Dios no
me imputa mi pecado. Aunque no pueda merecerlo, por favor suyo, puedo sostenerme
«coram Deo» y vivir.

En consecuencia, Lutero se opondra con fuerza tanto a una reduccion metafisica
del problema de Dios y a imagenes deformadas que presentan de El un rostro sadico,
manipulable y mercantil, como a una reduccioén voluntarista, individualista y moralista de
la experiencia cristiana que pretende insinuar que el hombre debe merecer su salvacion,
equivocandose de raiz, ya que, por mucho que lo intente, «no puede».

2. Pertenece al caracter soberano del Evangelio de la justificacion abrir un
horizonte de gracia para el hombre. Nuestro valor como seres humanos no depende de
lo que hagamos. Ya antes de que nosotros hagamos nada, somos acogidos y
aceptados. Contemplar al ser humano desde el punto de vista del «ser», y no del
«hacer», nos libera de las mentiras de la vida y de la amenaza del sinsentido, y nos
capacita para la solidaridad y la misericordia. El «hacer» no define al hombre, sélo el
«ser»; ahi radica su verdad mas intima?.

En definitiva, la doctrina de la justificacién constituye la afirmacion e insistencia
en la primacia absoluta de la persona por encima de sus obras en todos los 6rdenes de
la vida. Estar justificado significa ser una persona irrevocablemente reconocida. Ahora
bien, el que vive desde la justicia de Dios respetara también en el otro a una persona
reconocida y aceptada irrevocablemente por Dios con anterioridad a todos sus éxitos y
fracasos. Lo que decide acerca de un hombre no es lo que él hace de si mismo, sino lo
que Dios hace en nosotros.

Todo esto libera al hombre de actitudes prometéicas que le obligan en cierta
medida a «conquistar» 0 «comprar» su salvacion. La justificacion pertenece a ese orden
de cosas, como la felicidad y el amor, que se nos escapan cuando pretendemos
apropiarnos de ellas por nuestras propias fuerzas. Perteneciendo a un ambito de
«relacién» se mueven, mas bien, en la dinamica del don.

2 Cf. E. Jungel, El evangelio de la justificacion del impio, Sigueme, Salamanca 2004, 302.307ss.
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3. No obstante, si es peligroso acentuar la praxis como criterio definitorio de lo
humano, obviarla por completo puede desembocar en el drama de la «no libertad del
hombre para hacer el bien», en el pesimismo de aquel que, herido por el pecado en su
raiz, no es capaz de ser «sujeto de su historia». Detengamonos en esta cuestion.

Lutero acierta, en verdad, en tomar conciencia de la realidad dramaética del
pecado al ubicarla en el lugar que le pertenece: no en el de la mera trasgresion de la
ley, totalmente insuficiente para aprehender el pecado en su mas profunda identidad,
sino en lo mas intimo y radical de la relacién con Dios. El pecado es, ante todo, ruptura
de esa relacion, falta de temor de Dios y de confianza en El, concupiscencia que se
rebela autosuficiente y orgullosa ante El. En palabras de Agustin, un movimiento de
aversién a Dios, «motus aversionis a Deo»?.

Este movimiento engafia al ser humano sobre su propia identidad y vocacion, y
lo encierra sobre si mismo ahogéandolo en su finitud. El pecado desfigura lo verdadero,
desfigura el bien, y desfigura al mismo Dios convirtiéndolo en un idolo. “La naturaleza
del pecado, dira Lutero, consiste en no querer ser pecado”?*. De hecho, “sin fe no somos
capaces de admitir que somos pecadores®. El mismo pecado oculta con falsos
pseudonimos su realidad ante nuestros ojos. Sélo la Palabra, el Evangelio, y la fe
pueden ayudarnos a asumir e integrar nuestra propia realidad?®. Sélo la Palabra
perdonadora del Evangelio, al vencer el mal, lo identifica realmente como mal.

En lugar de desestimar el poder del pecado, Lutero reconoce su accion y poder
hasta el punto de contemplar al ser humano como siervo y actor del pecado. Mas aun,
agudizara la doctrina agustiniana del pecado original presentando el pecado de origen
como un pecado personal, en cuanto expresa el cautiverio de su existencia. Todos
somos, en cierta manera, Adan, y todos llegamos a serlo un dia responsablemente. La
naturaleza humana se halla bajo el poder del mal y esta corrompida por él. Incluso en
la nueva situacion del justificado, se mantiene la paradgéjica afirmacion «simul iustus et
peccator». Mi yo justificado, aunque estimado justo, es y sigue siendo «in re» pecador?,
si bien mi realidad de pecador condenado se trueca en la del pecador que ha sido
agraciado, aceptado, acogido®.

2 De libero arbitrio 2, 20, 54.

2 WA 39/il, 276, 18.

2 WAS56, 231, 9s.

2% Cf. Férmula de la Concordia, epit. 1.

27« in Christo justificati non sunt peccatores et tamen sunt peccatores”. WA 2, 496,39.

28 Resulta curioso, observar cémo Lutero, en pleno nacimiento de la Edad Moderna, se revela pro-
fundamente medieval, opuesto a los humanistas y valedor de una comprension religiosa de la existencia
frente a la secularizacion incipiente. Basta para ello, con prestar atencion a la diatriba luterana con Erasmo a
cuya obra De libero arbitrio replicara con un duro De servo arbitrio, claramente teocéntrico. Desde esta acti-
tud, se comprenden las &cidas criticas de Nietzsche a la figura de Lutero, a quien le reprocha su oposicion
ristica a la «buena etiqueta» de la Iglesia del Renacimiento. Cf., por ejemplo, F. Nietzsche, Genealogia de la
moral 3, 22.
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El pecado, aunque es mi accién, determina mi ser, hasta el punto de que todo lo
que hago por mis propias fuerzas, «al margen de Dios», es pecar. “Soy una masa de
condenacion desde mi primer comienzo”?.

No pasa desapercibido que dicho planteamiento ha ido a la par de la voluntad de
acentuar la independencia, suficiencia y soberania de la gracia de Dios que no necesita
ser completada ni por el hombre ni por la Iglesia, asi como el valor de la Ginica mediacion
salvifica de Cristo. Sin embargo, paradéjicamente, el pesimismo antropologico que
pueden encerrar ciertas interpretaciones clésicas de la doctrina luterana de la
justificacién deviene en pesimismo teoldgico al ahogar el Misterio de Dios en la propia
estrechez de nuestra finitud. Si el don de Cristo para Lutero es la no imputacion del
pecado y no la divinizacion y transformacion, que nos seria ontolégicamente imposible,
deberiamos preguntarnos: Nuestra finitud ontolégica ¢imposibilita la divinizacion por
obra gratuita del Espiritu? ¢también para Dios resulta ontolégicamente imposible
nuestra divinizacion?

El principio de la «sola gracia» hablaria entonces de una gracia que es solo una
actitud amistosa de Dios pero sin fuerza, que es solo una benevolencia misericordiosa
y disculpadora de Dios frente a los hombres, pero no un beneficio real y de ayuda de
Dios al hombre, al negar que pueda transformarle realmente y renovarle de tal forma que
pueda evitar el mal y hacer el bien. De ser asi, la gracia de Dios devendria en una gracia
barata que deja indiferente al hombre conduciéndolo a una pasividad ética que hace
vacia la obligacion de hacer el bien, el decélogo, el mandamiento del amor, o las mismas
exhortaciones paulinas a cambiar para una nueva vida®.

En definitiva, es mucho lo que esta en juego. Y es que preguntarnos hoy por la
justificacion, preguntarnos por la experiencia de fe de Lutero, significa plantearnos:

1. El eterno problema de la relacién del hombre con Dios, de la criatura con su
Creador, la sinergia de ambos en libertad. Hans Kiing, en su estudio de la teologia de

2 WAS50/I, 381,2.

3% En contrapartida, me parece sumamente interesante e iluminador el estudio de D. Bonhoeffer, £/
precio de la gracia. El seguimiento, Sigueme, Salamanca °2004. Para este gran tedlogo y pastor de la Igle-
sia confesante alemana, al convertir la gracia en una doctrina y en un presupuesto, la hemos abaratado, lo
que ha conducido al hundimiento de la Iglesia y al endurecimiento del corazén del hombre. La gracia, sin em-
bargo, es cara porque llama al seguimiento de Jesucristo, porque le cuesta al hombre la vida, porque le re-
gala la vida, porque condena el pecado, porque justifica al pecador, porque le ha costado cara a Dios al
costarle la vida de su Hijo. “Dios no ha considerado a su Hijo demasiado caro con tal de devolvernos la vida”.
Para Bonhoeffer, Lutero sabia bien que esta gracia le habia costado toda una vida y que seguia exigiendo su
precio diariamente. Lutero habia dicho que la gracia actia sola y sus discipulos lo repitieron literalmente, ol-
vidando pronto algo natural para el padre de la Reforma: el seguimiento. El Evangelio no trae consigo la jus-
tificacion del pecado, sino del pecador (en invertir los términos estéa el error). La gracia, por ello, es cara,
porque no dispensa del trabajo, al contrario hace mucho mas obligatoria la llamada a seguir a Cristo. Cf. D.
Bonhoeffer, o.c., 20ss.
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Karl Barth advertia del riesgo de minimizar a Dios al minimizar al hombre, pues ¢no se
merma el honor de Dios con la merma del honor de su criatura? Si tomamos en serio
tanto el misterio de la persona humana, criatura, ciertamente, pero llamada a ser
compafiera de Dios, como el misterio de la encarnacion en Cristo debemos plantearnos
si debe menguar el hombre para que Dios crezca o si, por el contrario, en palabras de
Ireneo, la gloria de Dios es que el hombre viva, porque Dios es la vida del hombre.
¢ Puede servirse Dios de lo humano, precisamente para salvar al hombre y lo humano?

2. En segundo lugar, la cuestion de la justificacion nos sitda ante la dificil cuestion
de nuestra autonomia como criaturas y de la relacién entre naturaleza y gracia, el
sentido de la economia salvifica, o el papel que juega y esta llamado a jugar el ser
humano, incluso la misma Iglesia, en la Historia de la Salvacion.

3. Es plantearnos ante todo qué significa Dios para nosotros hoy, qué significa
para nuestra vida creer en un Dios misericordioso, cual es «coram Deo» el sentido de
nuestra vida. Es cierto que no podemos conquistar nuestra propia felicidad, asi como
nuestro valor personal no depende de nuestras obras sean buenas o malas. El amor de
Dios es previo. Somos amados, luego existimos. En su amor vivimos, nos movemos y
existimos. Su amor es nuestro origen, vigor y destino. Nos da la vida y también la
renueva y la culmina.

La Declaracién conjunta luterano-catélica sobre la justificacion de 1999 da fe de
un amplio consenso en este punto, declarando que lo que hoy nos diferencia en esta
cuestion no es causa de ruptura entre las Iglesias. “Juntos confesamos que la gracia de
Dios perdona el pecado del ser humano y, a la vez, lo libera del poder avasallador del
pecado, confiriéndole el don de una nueva vida en Cristo™'.

Legado y misién

Quisiera terminar con palabras del documento Martin Lutero. Testigo de
Jesucristo (1983) elaborado por la comision mixta catélico romana/evangélico luterana.
Son palabras que apelan a la experiencia de fe del Reformador, con sus luces y
sombras, a su profunda religiosidad, y a su busqueda honesta y abnegada del
Evangelio, para descubrir juntos, criticamente, una herencia que puede ser comin
porque quiere beber de la fuente misma del Evangelio y de nuestra mas antigua
tradicion y fe compartida. Sirvan como colofén y conclusion a nuestra reflexién sobre una
experiencia de fe, vivida ciertamente como drama, que a nadie dej6 indiferente, y cuya
herencia, hoy, no necesariamente tiene que ser camino de division sino oportunidad
para crecer juntos. Basta con atrevernos a buscar conjuntamente, en caridad y sin

3t DCJ 22.




