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EDITORIAL

Al ritmo que nos hemos marcado, con la ilusion de quien ve crecer la obra ini-
ciada y con la constancia del trabajo necesario para su atencion.

Asi va nuestra Revista, haciéndose cada dia un poco mas e integrando sec-
ciones que le van a dar su personalidad y marcaran su dinamica para un futuro.

En este nUmero iniciamos una seccion dedicada a la Historia del Cristianismo
en Aragén, con dos vertientes en su atencion. Una que se ocupara de ofrecernos una
panoramica cronolégica donde descubrir el nacimiento, evolucion y organizacion de
la comunidad cristiana a través del tiempo y en todas las di6cesis aragonesas.

Otra que nos ofrecera el perfil de una figura miembro de esta comunidad y que,
en su tiempo, destacé en alguna faceta. En éste presentamos el perfil de Miguel de
Molinos de quien vamos a celebrar su Ill Centenario y cuya repercusion y fama se ex-
tendié a toda Europa pero a quien desconocemos hoy en su tierra.

La responsabilidad de esta seccion queda en manos de dos antiguos alumnos
del CRETA, Teresa y Fernando, cuya aficion a la Historia es similar a la de Teologia, y
a quienes animamos a continuar esta labor con la misma ilusion que han comenza-
do.

La primera parte la iniciamos con la colaboracién especial de Uxio Romero Po-
se, prestigioso patrologo, amigo incondicional y, desde el primer momento, animador
de este Revista como de otras que son testigos de su labor cientifica y docente en el
ambito de la Historia del Cristianismo Antiguo.

A ély a todos los autores que colaboran, nuestra gratitud. A Vds., amigos lec-
tores, su palabra escrita con carifio y esmero.







Reflexiones
sobre el mensaje de Jesus (l)

Rev. Aragon. Teol. 3 (1996) Vicente Garcia Revilla

Luz para un mundo en tinieblas

Jesus, cuando vino a nuestro mundo, trajo a los hombres el mas bello y trans-
cendental de los mensajes. No traia, simplemente, una doctrina para ser aprendida,
sino para ser vivida. Por eso, el mensaje de Jesus, antes de ser formulado en pala-
bras, era vida en El. Jesus fue delante con el ejemplo (Hch 1,1). Nunca pudieron des-
cubrir sus oyentes la mas leve contradiccién, el mas insignificante desajuste entre la
doctrina que proponia y la vida que llevaba. Se daba en El la mas perfecta coheren-
cia entre palabras y obras. Sus palabras no eran sino una glosa a su propia vida.

De ahi el asombro, la admiracion, la fascinacion que desde el primer dia susci-
to en sus oyentes, y la fuerza irresistible que ejercia sobre ellos. Jesus suscitaba olea-
das de entusiasmo y de fervor entre la gente sencilla, que lo seguia y perseguia siem-
pre, ansiosa de escuchar aquella doctrina tan original y nueva y de contemplar aquella
vida tan excelsa. Los evangelios, a pesar de la sobriedad con que estan escritos, con-
servan en sus paginas el eco del fervor popular que Jesus suscité desde el primer dia.

Cojamos el evangelio del Marcos —el primero que se escribié y el mas sencillo
de todos— y abramoslo por la primera pagina: Mc 1,16-20; 1,21-28; 1,32-34; 1,35-39;
1,40-45; 2,1-12; 2,13-14 ... Son escenas transidas del entusiasmoy el fervor de la gen-
te. Jesus, desde el primer dia, vivid en loor de multitudes. Los hombres no tenemos
otro recuerdo mas bello que recordar que el recuerdo de Aquél que pasé por la vida
haciendo bien todas las cosas (Mc 7,37) y haciendo el bien a todos (Hch 10,38). Nin-
guna figura ha surgido en la historia tan limpia, tan noble, tan sublime, tan excelsa.

Leamos un testimonio entre mil: «A veces Dios me envia instantes de paz. En
esos instantes amo y siento que soy amado. Fue en uno de esos momentos cuando
compuse para mi un credo, donde todo es claro y sagrado. Este credo es muy sim-
ple. Helo aqui: creo que no existe nada mas bello, mas profundo, mas simpatico, mas
viril y mas perfecto que Cristo; y me lo digo a mi mismo, con un amor celoso, que no
existe y que no puede existir. Pero si alguien probara que Cristo esta fuera de la ver-
dad y que ésta no se halla en El, prefiero permanecer con Cristo que permanecer en
la verdad» (Fedor Dostoievski).

Jesus, con la ensefanza tan bella y original que propuso y la vida tan santa que
llevé, encendié en el mundo una gran luz, que no se ha apagado ni se apagara jamas.
Y el mensaje de Jesus no fue, simplemente, una bella teoria. Jesus remite siempre a la
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praxis, a la accion, como a la vida. Nos mostré el camino que el hombre tiene que re-
correr para llevar una vida humana auténtica, y lo que nos espera al final del camino. De
esta forma, Jesus dio respuesta a los dos grandes interrogantes gue todo hombre,
cuando viene a este mundo, tiene que hacerse: «;,Qué tengo que hacer?» y «;qué pue-
do esperar?» Jesus desvela el enigma, el sentido de la condicién humana. Y fuera de
El el hombre es un misterio insondable. «Jestis revela el hombre al hombre» (GS 22).

Jesus dijo solemnemente, desafiadoramente: «Yo soy la luz del mundo. El que
me sigue no anda en tinieblas» (Jn 8,12). Y el que vuelve la espalda a Jesus, se hun-
de en las tinieblas de la ignorancia. Y no es que ignore cosas; padece una ignorancia
mas radical: se ignora a si mismo.

El evangelio de Mateo, al comienzo, presenta el ministerio pdblico de Jesus a
la luz de estas majestuosas y solemnes palabras de Isafas: «El pueblo que caminaba
en tinieblas vio una gran luz, y a los que habitaban en sombras de muerte una luz les
brilié» (Is 8,23-9,1; Mt 3,1ss). Y desde entonces, esta es la tarea de todo hombre que
viene a este mundo, si quiere ser fiel a su identidad mas profunda y quiere vivir una
vida auténticamente humana: caminar al resplandor de esa luz, que es Jesls.

Jesus, revelador de Dios y del hombre

«Jesus vino a abrirnos los ojos para que viéramos que Dios es el Padre de to-
dos, y que todos somos hermanos». El mensaje de Jesus es, a la vez, la mas exacta
revelacion de Dios y la mas exacta revelacion del hombre. En la misma revelacion de
Dios como Padre, como amor, nos brinda la auténtica revelacion del hombre. Nos tra-
jo el mas bello de los mensajes: el mensaje de la paternidad de Dios y el mensaje de
la fraternidad de todos los hombres. Sin la luz del evangelio, el hombre se encontra-
ria ciego, desorientado, perdido, por los caminos sin camino.

a) Jesus, revelador de Dios

Todo el evangelio de Juan gira en torno a esta idea central: Jesus, revelador del
Padre. Aparece firmemente, intensamente, afirmada en el prélogo, donde es presen-
tado el Hijo de Dios como Palabra, que se hace carne, y, al hacerse carne, comienza
a ser, de forma singular, palabra de Dios y sobre Dios dirigida al hombre, en la que
Dios se ha manifestado, se ha revelado plena, total y definitivamente a nosotros. «A
Dios nadie lo ha visto jamas. El Hijo Unico, que esta en el seno del Padre, él nos lo ha
dado a conocer» (Jn 1,18). Como esta en el seno del Padre, conoce intimamente al
Padre y sélo El nos lo ha podido dar a conocer. JesUs es el Unico testigo del mundo
divino. El Unico que ha venido de arriba, y ha descendido a nuestra tierra, y se ha he-
cho hombre, para darnos a conocer el misterio de Dios Padre. Esta es la finalidad
esencial de la Encarnacion: «ha venido a revelarnoslo» (Jn 1,18).

A continuacién comienza el relato de los hechos y dichos de Jesus. Esos he-
chos y dichos de Jesus nos van revelando el misterio mas hondo de Dios, «Toda la
vida de Cristo es revelacion del Padre: sus palabras y sus obras, incluso sus silencios
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y su mera presencia entre nosotros». Y este tema, formulado en el prélogo y que se
va desarrollando a lo largo de todo el evangelio, es reasumido en el capitulo 17, don-
de, insistentemente, se reafirma esta idea: 17,3-4.6.26. «JesUs es el exegeta del Pa-
dre». Es el revelador y la plenitud de la revelacidn de Dios. «La verdad mas intima
acerca de Dios... se nos manifiesta por la revelacion de Jesucristo, que es, a un tiem-
po, mediador y plenitud de la revelacién» (DV 2). Dios Padre, en su Hijo Unico, nos ha
manifestado su ser mas intimo, su secreto méas profundo.

Jesus no se limitd a recordar o repetir lo que ya sabiamos sobre Dios, sino que
vino a comunicarnos la verdad mas intima, la realidad mas profunda de Dios.

Y en el evangelio de Juan, Jesus pudo decir, al final del camino: «sali del Padre
y vine al mundo; ahora dejo el mundo y me voy al Padre» (Jn 16,28). Pero no ha de-
jado todo como estaba. Todo lo ha dejado profundamente iluminado, enriquecido.
Nos ha dejado a nosotros infinitamente iluminados, enriquecidos con la revelacion de
Dios Padre. «Cristo, el Hijo de Dios hecho hombre, es la Palabra Unica, definitiva, per-
fecta e insuperable del Padre» (C.65), en la que se ha expresado, se ha revelado ple-
na y definitivamente (Cfr. San Juan de la Cruz, S2 22).

«Al problema de Dios anunciado en Cristo, se le ha dado, demasiadas veces
poca importancia. Se juzgaba que, aun prescindiendo de JesUs, se sabia ya quién era
Dios y qué queria de los hombres... Pero quién es Dios o como es realmente Dios s6-
lo lo sabemos con seguridad por medio de Jesus... La extraordinaria violencia con
que Jesus fue rechazado por los fariseos seria inexplicable si se hubiese tratado s6-
lo de una diferente explicacion de la Ley. La raiz profunda de la oposicion se en-
cuentra mas bien en su diferente idea de Dios» (MS HI1,1}.

Corregir las falsas imagenes de Dios que se habian forjado los hombres y re-
velarnos su auténtico rostro: ésta fue la tarea de Jesus, que realizé a lo largo de toda
su vida, con sus palabras y sus obras. Jesus, su vida y su doctrina, es la pardbola vi-
viente del Padre, la imagen perfecta del Padre, imagen visible del Dios invisible.

En la dltima noche, Jesus, como poseido de una sagrada obsesion, repite sin
cesar, una y otra vez, el nombre bendito del Padre. Quiere darles a conocer su gran
secreto: el Padre.

Los Apostoles, en aquella noche iluminada, debieron escuchar aquellas efu-
siones de Jesus, absortos, sobrecogidos. Nunca lo habian visto tan radiante, tan
transfigurado. Entendemos que Felipe, impresionado, haciéndose eco de los deseos
de todos, dijera a Jesus: «Sefior, muéstranos al Padre, que esto nos basta» (Jn 14,8).
Has encendido en nosotros una gran sed; apaga ya la sed. Morimos de nostalgia por
el Padre; descorre el velo y muéstranos su rostro.

Jesus, en aquella noche iluminada y gloriosa, como respuesta a la pregunta en-
cendida de Felipe, hara esta solemne y majestuosa afirmacion: «Felipe, el que me ve
a mi esta viendo al Padre» (dn 14,9).

Jesus es la imagen perfecta del Padre. Y sabemos que, para nuestro consue-
lo y alegria, en las paginas de los evangelios ha quedado reflejada, como en un es-
pejo, la verdadera imagen de Jesus, sus hechos y sus dichos.
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Y me gusta aplicar a los evangelios aguellos espléndidos versos de San Juan
de la Cruz:

iOh cristalina fuente,

si en esos tus semblantes plateados
formases de repente

los ojos deseados

que tengo en mis entrafias dibujados!

Y con esa hambre y sed de encontrarnos, cara a cara, con la imagen deseada
de JesUs, cogemos todos los dias en nuestras manos los evangelios, y los leemos y
releemos con delectacion y con morosidad; y hacemos nuestra la encendida suplica
de Felipe: «Sefior, muéstranos al Padre, que esto nos basta». Porque, al captar la fi-
gura de Jesus, reflejada en las paginas evangélicas, tenemos la imagen perfecta del
Padre. Y asi se hace realidad ese suefio melancélico e imposible de tener en nuestra
mente y en nuestros corazon la imagen mas aproximada de Dios Padre. «Esta es la
vida eterna: que te conozcan a Ti, el Unico Dios verdadero, y a Jesucristo, tu enviado
(Jn 17,3). Esta es nuestra Unica y esencial tarea. Este es el sentido de esta vida pre-
sente y de la vida futura: crecer en el conocimiento de Dios Padre.

b) Dios es amor

Pero no basta saber que Jesus es el revelador de Dios y que ésa fue su Unica
tarea. Necesitamos saber cudl es el intimo secreto de Dios, su realidad mas profun-
da, tal como Jesus nos lo manifesto. Si Jesus vino sdlo a revelarnos el auténtico ros-
tro de Dios, todo lo que nos dijo, a lo largo de toda su vida, con sus palabras y sus
obras, sobre el misterio mas hondo de Dios, esta recogido y sintetizado en esta ex-
presion luminosa y hondisima, que es el dpice, la sintesis simple y esencial del ser de
Dios: «DIOS ES AMOR» (1Jn 4,8.16). Nunca se ha dicho nada tan alto sobre Dios.
Nunca se ha dicho nada tan alto sobre el amor. No es una frase mas; es una frase nu-
clear. Es la cumbre y la clave de toda la revelacion.

El ser mas intimo de Dios, la verdad mas profunda y originalisima de Dios, es ser
amor. Dios es ternura, bondad, misericordia, amor que se desborda incesantemente,
torrencialmente, sobre el hombre, sobre todos los hombres. Porgue no se nos ha dicho
que Dios tiene amor, sino que Dios es amor. Y Dios no es amor en si mismo y para si
mismo (eso no seria amor) sino que Dios es amor al hombre, a cada uno de los hom-
bres. Cada uno de los hombres es objeto del amor infinito. Yo soy objeto del amor infi-
nito. El desbordante amor de Dios se derrama, en cada instante, sobre mi. Vaya donde
vaya, me debo sentir siempre envuelto, sumergido, inundado por el amor infinito.

Para subrayar mas intensamente la frase, para llamar la atencion sobre la im-
portancia de la frase, el autor, en un breve espacio, en unas lineas, la repite dos ve-
ces:enelv.8yenelvi6.

En esta frase tan sencilla y tan hondisima esta contenido el ndcleo, el meollo
de todo lo que Jesus, durante toda su vida, con sus palabras y sus obras, nos fue di-
ciendo sobre el ser de Dios. «El ser mismo de Dios es amor (C. 221).
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Es la buena noticia que tenemos que repetirnos cada dia a nosotros mismos. Esta
es la Unica buena noticia que haya sido proclamada en nuestra tierra. La Unica que pue-
de estremecer y conmover nuestro corazon de pasmo, sorpresa, emocion , alegria, es-
peranza y gratitud. Es el Unico pensamiento que debe aduefiarse de nosotros mismos, y
envolvernos y penetrarnos y acunarnos, y transportarnos. La oracion esta «inventada» pa-
ra mantener viva, radiante y transformadora esta vivencia del infinito amor de Dios hacia
nosotros. Con esta vivencia en el corazén todo puede ser nuevo, extrafamente hermoso.
Esta vivencia de Dios como amor debe sostener, iluminar, inspirar y dirigir toda nuestra vi-
da. Con esta luz en el corazoén, todo se puede iluminar y todo puede transformarse.

Debemos decirnos cada dia, en cada instante, esta buena noticia de que Dios
es amor. Lo propio, lo especifico, lo caracteristico de Dios es ser amor. La realidad
mas profunda, mas honda, mas intima de Dios es ser amor, ternura, bondad, miseri-
cordia entrafiable.

Esta es la originalidad de la fe cristiana. Lo que Jesus vino a decirnos sobre el
misterio de Dios no era algo sabido y consabido. Era algo nuevo, insospechadamen-
te hermoso y revolucionario. Por eso, y para eso tuvo que bajar el Hijo de Dios a la
tierra. Sin esa revelaciéon que Jesus nos trajo, nadie hubiera tenido la audacia, el atre-
vimiento de definir el ser mas intimo de Dios como amor.

La fe cristiana es distinta de la fe pagana, mahometana, e incluso judia. Y por
eso, el estilo de vida cristiana es también totalmente distinto a cualquier otro estilo de
vida propio de cualquier otra religion.

El texto de 1Jn 4,8.16 no es un texto aislado y solitario. Hay en el N.T. toda una se-
rie de textos que apuntan en esa misma direccion. Baste, como botén de muestra, unos
pocos: Jn 3,15; 4,10.19; Rom 5,5-11; 8,31-39; Tit 3,4. Y todas las parabolas del evange-
lio, directa o indirectamente, nos revelan el auténtico rostro de Dios. Recordemos la reina
de las parabolas, que es la mas perfecta radiografia del corazén de Dios (Lc 15,11-32).

Recordemos la frase absolutamente fundamental de 1Jn 4,19: «<El nos amé pri-
mero». Dios, que es amor, nos ama, nNo porgue nosotros seamos buenos sino porque él
es bueno. Dios tiene que ser fiel a si mismo, que es amor, ternura, bondad, misericor-
dia entrafiable. El amor de Dios es totalmente gratuito, incondicional, desinteresado.

El creyente, después de haber contemplado ese fascinante panorama e la re-
velacion del N.T. sobre Dios como amor, puede exclamar, lleno de admiracion, grati-
tud y alegria: <Hemos conocido el amor que Dios nos tiene y nos hemos entregado a
El, porque Dios es amor» (1Jn 4,16). Y podemos exclamar con San Pablo: «jEstamos
orgullosos de nuestro Dios!» (Rom 5,11).

c) Dios como «abba»

La palabra «abbé» era una palabra que no pertenecia al vocabulario religioso,
sino al coloquial y profano. Era la palabra que utilizaban los hijos, cuando, en un cli-
ma de méaxima cercania y familiaridad, se dirigian a sus padres. En ninguna de las in-
numerables oraciones judias de la época aparece esta palabra como invocacion a
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Dios. Dada la transcendencia y majestad en la que aparecia envuelto el nombre de
Dios, hubiera sido algo escandaloso e irreverente, casi blasfemo, dirigirse a Dios con
un término tan familiar e intimo. Y con gran sorpresa, esta palabra cargada de carifio
y calor de hogar, estaba siempre en los labios de Jesus para hablarnos de Dios y pa-
ra hablar El a Dios. Y no solo Jesus llamaba habitualmente «abba» a Dios, sino que
nos mandd a nosotros que invocasemos a Dios «abba».

Y resulté tan singular, nuevo, extrano utilizar este término, que reflejaba maxi-
ma cercania, carifio entrafiable, intima familiaridad, que aquellos oyentes de Jesus,
sorprendidos, admirados, estupefactos, conservaron la mismisima palabra aramea
que utilizaba habitualmente Jesus, sin atreverse a traducirla al griego. Y asi, en su
misma forma original, sin traduciria, la conservaron en su memoria. Y esa misma pa-
labra aramea aparece en comunidades de Asia Menor, e incluso en la misma comu-
nidad de Roma (Gal 4,6; Rom 8,15).

Es otra forma llamativa y original de decirnos que Dios es amor, que Dios es al-
go asi como el «papaito» de todos.

d) Revelador del hombre

Jesus, al revelarnos a Dios como amor, nos ha revelado nuestro ser mas intimo.
Ya nosotros podiamos concluir que, al estar el hombre hecho a imagen y semejanza
de Dios (Gen 1,26), siendo Dios amor, nosotros estamos hechos para el amor y solo
podemos encontrar nuestra plenitud en el amor y la donacion. Pero Jesus, con su vi-
da y su mensaje, nos lo revela y confirma de una forma clara y abrumadora. «El hom-
bre no puede encontrar su propia plenitud si no es en la entrega sincera de si mismo
a los demas» (GS 24). Y el mismo Concilio nos ensefia que Cristo, a la vez que nos re-
vela que Dios es amor, nos ensefia que la ley fundamental de la perfeccion humana, y
por tanto de la transformacion del mundo, es el mandamiento nuevo del amor (GS 38).

Jesus, al revelarnos a Dios, nos ha revelado nuestro ser més intimo. Sélo por
Jesucristo sabemos con certeza qué es el hombre, para qué estd en el mundo y qué
tiene que hacer para que sus pasos por este mundo tengan sentido y coherencia. El
hombre sdlo es fiel a si mismo, cuando esta abierto y atento a las llamadas del amor.
El hombre no se construye a si mismo en la estéril soledad de su egoismo, sino cuan-
do dedica su vida al servicio y a la entrega a los demas.

El hombre es comunién con Dios y comunién con los demas; orientacion radi-
cal a Dios y orientacion radical a los hombres, sus hermanos; referencia a Dios y re-
ferencia a los hermanos.

Si Dios es amor, como el hombre es imagen de Dios, debe caminar en el amor;
y s6lo caminando en el amor se realiza plenamente como persona. Y caminando en
el amor, en el amor a Dios y en el amor a los demas, es fiel a si mismo y se constru-
ye como persona. El hombre no puede vivir encerrado en el circulo asfixiante de su
egoismo, sino que esta destinado para la apertura y la donacién a los demas.
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Ser creyente
en un «mundo quebrantado»

Rev. Aragon. Teol. 3 (1996) Laurentino Novoa Pascual

«La vida entera del cristianismo es un largo dia de fiesta». Esta gozosa afirma-
cién de Clemente de Alejandria en su obra «Stromata», un autor que a finales del si-
glo Il y principios del siglo Il supo abrir el contenido del mensaje cristiano al pensa-
miento de su tiempo en uno de los centros mas relevantes de la intelectualidad del
mundo antiguo, esta muy lejos del amargo reproche que en el siglo XX, tiempo en
que la Iglesia se encontraba abiertamente enfrentada al pensamiento del mundo mo-
derno, hacia F. Nietzsche a los cristianos, cuando escribia: «Aquel a quienes ellos lla-
man redentor los arrojo en cadenas... Mejores canciones tendrian que cantarse para
que yo aprendiera a creer en su redentor; jmas redimidos tendrian que parecerme los
discipulos de éstel» (Asi hablo Zaratustra, Madrid 1975, 41).

Clemente de Alejandria no hace sino constatar lo que los discipulos de Cristo
vivieron y celebraron en los albores de la historia cristiana, como nos relata el libro de
los Hechos de los Apéstoles: «Acudian al templo, partian el pan por las casas, toma-
ban el alimento con alegria y sencillez de corazon, alababan a Dios y gozaban de la
simpatia de todo el pueblo» (Hch 2,46-47; 4,33). Nietzsche, muchos siglos mas tar-
de, describe con tragica amargura la imagen lamentable que daban los cristianos y la
Iglesia en el siglo XIX.

No sé si los que nos llamamos hoy cristianos reflejamos en nuestros rostros la
alegria de sabernos redimidos y la dicha de ser portadores de la Buena Noticia de la
Paz, o mas bien nos sentimos acomplejados y avergonzados de aparecer COmo cre-
yentes cristianos; no sé si muchas o pocas comunidades cristianas en nuestras ciu-
dades, barrios y pueblos son capaces de suscitar sentimientos de simpatia y admi-
racion, o tal vez dan mas pena que gloria a quienes nos contemplan... Lo que si sé
es que hay muchos que viven su fe cristiana mas como una carga, que como un don;
que hay muchas personas que ven en la Iglesia mas una institucién que prohibe y co-
arta, que como una comunidad que debe «encarnar la esperanza del mundo» (H. de
Lubac); lo que es cierto es que el cristianismo que vivimos muchos bautizados no
suscita muchas pasiones, ni genera grandes ilusiones en nuestra sociedad actual.

¢; Qué significa realmente para nosotros ser cristianos hoy? ¢Es una gratifican-
te experiencia de fiesta o una penosa carga de obligaciones morales? ¢ Qué razén da-
mos de nuestra esperanza? ;Nos sentimos gozosamente identificados con lo que re-
zamos y celebramos cada domingo en la Eucaristia, o nos sentimos inseguros,
desmotivados, frustrados y faltos de alegria? ¢Somos generadores de esperanza, 0
pasamos desapercibidos en nuestro mundo convulso y guebrantado?
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El mundo en que vivimos

En cierto modo nuestro mundo es bastante diferente del de nuestros mayores;
nuestra sociedad es hoy muy distinta a como lo era la sociedad del siglo Il en Ale-
jandria 0 a mediados del XIX en la Alemania ilustrada de Nietzsche... La sociedad, el
mundo, la historia son realidades dinamicas y cambiantes, como todo lo que tiene vi-
da; también nosotros cambiamos mucho a lo largo de nuestra vida; sélo donde no
hay vida no hay cambio, ni evolucion, ni crecimiento posible, sino fésiles y momias o,
a lo mas, vida petrificada para ser contemplada.

Es cierto que ese dinamismo histérico ha adquirido en la actualidad un ritmo
frenético de cambio y transformacion, como ya intuia el Vaticano Il hace ya treinta
afnos: «La humanidad se halla hoy en un periodo nuevo de su historia, caracterizado
por cambios profundos y acelerados, que progresivamente se extienden al universo
entero. Los provoca el hombre con su inteligencia y su dinamismo creador» (GS, 4).

El proceso de todos esos cambios profundos tiene una cierta semejanza con
la experiencia biblica de la «Pascua», pues podemos encontrar signos de muerte y de
nueva vida, de luz y tinieblas, de esclavitud y libertad, de desencantos y utopias, de
gritos de dolor y cantos de liberacion... En todo cambio hay algo que muere y algo
que surge para una vida nueva.

Nuestra sociedad es hoy mas secularizada, mas desarrollada técnicamente,
mas plural, con mayor bienestar material en el hemisferio norte y mayor miseria en el
hemisferio sur, mas informada sobre los secretos de la vida y los acontecimientos del
mundo... Pero también es una sociedad con muchas injusticias, con carencia de ex-
periencia religiosa, con menos perspectivas éticas; con los grandes problemas de la
destruccion medioambiental, de la amenaza permanente de la paz y la convivencia,
de las migraciones masivas, la intolerancia, la xenofobia, la falta de respeto a los de-
rechos humanos; una sociedad que «se caracteriza por la perfeccion de medios y la
confusion de fines» como veia ya en su tiempo A. Einstein.

Nuestro mundo no es ciertamente el mejor de los mundos posibles, aunque
tampoco es en él todo tan lébrego y deprimente que no haya lugar a la esperanza.
Ciertamente la vida no es facil, como solemos oir y decir muchas veces: «Complica-
da cosa es la vida de los mortales... ;qué otra cosa es nacer sino ingresar en una vi-
da de fatigas?»; asi lo constataba S. Agustin de Hipona en la madurez de sus dias,
cuando escribia las Confesiones; constatacion que coincidia con el diagnéstico con-
ciso y acertado del libro de Job, cuando describe la vida del hombre sobre la tierra,
como «hombre nacido de mujer, corto de dias, harto de inquietudes, como flor se
abre y se marchita, huye como la sombra sin parar» (Job 14,4)... La vida no es facil y
debemos reconocer que vivimos en un «mundo quebrantado» (A. Fermet) por el su-
frimiento, las luchas, la frustracion y el desencanto. Pero, a pesar de todo, el cristia-
no sabe que siempre es posible la esperanza, que siempre hay un mafana mejor y
que hay motivos para pronunciar la plegaria de alabanza y de Accion de Gracias; una
esperanza, apoyada y garantizada en las promesas de Dios e inspirada en las semi-
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llas de salvacion («Semina Verbi») y nueva vida, que Dios sembré en nuestro mundo
y nuestra historia en los misterios gozosos de la creacion y de la Encarnacion.

¢ Cudles son los horizontes de pensamiento en los que podemos enmarcar e
interpretar la realidad de nuestro mundo? ;Cémo se articulan los proyectos y espe-
ranzas de nuestro presente historico?

— A nivel de pensamiento, el mundo en que vivimos sigue influenciado por los
enunciados esenciales de la llustracién con su invitacion a atreverse a pen-
sar auténomamente («sapere aude!»), a salir de la minoria de edad y a
emanciparse de las «autoridades» (la metafisica, el absolutismo regio y la
iglesia). Sigue influenciada también por las ideas de los llamados «maestros
de la sospecha» (P. Ricoeur): el cientifismo positivista de A. Comte, el hu-
manismo ateo de L. Feuerbach, el nihilismo tragico de F. Nietzsche y el re-
ducionismo psicoldgico de S. Freud. Las ideas de estos pensadores deci-
mondnicos han evolucionado hacia planteamientos «neopositivistas»,
«neomarxistas», «postmodernistas» y otras nuevas corrientes; pero en nin-
gun caso han sido capaces de abrir al hombre actual caminos firmes de es-
peranza e ilusién, sino mas bien le han lievado a una situacion de difusa de-
sorientacién, en la que el hombre puede encontrarse con «abundante oferta
de informaciones cientificas, pero con un clamoroso déficit de informacio-
nes sapienciales» (J.L. Ruiz de la Pefia, Crisis y apologia de la fe, Santander
1995, 62), que serian las Unicas que pueden ayudar al hombre a vivir en la
esperanza y encontrar caminos de felicidad.

El resultado de todos estos planteamientos ideologicos no ha llevado al
hombre y a la sociedad a la ilusion o a la consolidacion de la utopia sino
mas bien a la frustracion. El desencanto de esta sociedad, que ha crecido
en bienestar material pero que no encuentra su norte, puede sobrevenir en
buena medida, como sefiald ya en su tiempo G. Marcel por el hecho de que
«el deseo primordial de millones de personas no es ya la dicha sino la se-
guridad»; y lo es porque la seguridad fosiliza los ideales, corta las alas a la
ilusion, que puede llevar al hombre hacia la dicha y la felicidad.

— Nuestra sociedad espafiola, inserta hoy en estos esquemas de pensamien-
to, es una sociedad en la que se ha dado una profunda transformacion eco-
némico-social, politica y religiosa. Vivimos hoy en una sociedad que ha pa-
sado en poco espacio de tiempo de la escasez y miseria de la posguerra a
la prosperidad propiciada por el desarrollo de los afios 60 y 70,y de ésta a
la crisis economica y el desempleo de los afios 80 y 90; hemos pasado
también de un sistema politico totalitario a un sistema democtratico, de un
aislamiento politico y cultural a la apertura exterior y la integracion en Euro-
pa; de una sociedad mayoritariamente catdlica a una sociedad seculariza-
da y religiosamente plural; de un Estado confesional a un Estado laico, en-
frentado frecuentemente a la Iglesia; de una conciencia muy acentuada de
la unidad nacional al sistema de las autonomias y el reconocimiento de la
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diversidad étnica y cultural; de una sociedad tradicional y mayoritariamente
rural a una sociedad moderna y mayoritariamente urbana; de una sociedad
con una concepcién estable del matrimonio y la familia a una sociedad en
la que son comunes las rupturas y conflictos familiares; de familias nume-
rosas y patriarcales a una sociedad con el indice de natalidad mas bajo de
Europa...

Es una sociedad que ha crecido en bienestar, progreso material, informa-
cién, comunicacion; pero , por otra parte, en nuestra sociedad nos encon-
tramos también con muchos problemas, que ensombrecen el horizonte, co-
mo la falta de perspectivas éticas, el descenso del sentido y la practica
religiosa, el problema de la droga, la corrupcion politica y econdmica, los
brotes de la intolerancia, el racismo, la crispacion social, el enriquecimiento
facil, la falta de motivaciones e ilusién en la juventud.

— Si aplicamos el zoom de nuestra visidon analitica global a nuestra tierra de
Aragon, podemos encontrar toda esta realidad de nuestro mundo occidental
positiva y negativa, esperanzada y angustiada, reflejada en nuestra realidad
regional. Pero a los elementos generales se suman ademas los rasgos pro-
pios de la evolucion historica de esta tierra: el redescubrimiento de sus rai-
ces y valores culturales, la afirmacién de la identidad aragonesa, la inquietud
por descubrir, conservar y actualizar el patrimonio humano y espiritual. Pero
también nos encontraremos con el abandono en que se encuentra buena
parte de este patrimonio, con la despoblacion del campo aragonés, la sole-
dad de los ancianos, los problemas no resueltos de la agricultura y el agua,
la crisis de la industria, la falta de perspectivas para la juventud.

Estas son a grandes rasgos las coordenadas que definen y describen la reali-
dad de nuestro mundo, en el que estamos llamados a realizarnos como personas, a
vivir la fe cristiana y a aspirar a ser felices, que es la mas honda de las aspiraciones
humanas. En este mundo concreto estamos convocados a vivir la experiencia del
Dios de la Vida, a celebrar la fiesta de la salvacion, a expresar la alegria de la fe y en-
tonar cantos de liberacién. ¢Tienen solucién nuestros problemas? ;Hay motivos ra-
zonables para seguir esperando?... Hoy, como siempre, existen los agoreros de des-
dichas, los promotores de fantasmas y actitudes plafideras, que se lamentan siempre
de «los malos tiempos que corremos», de lo «mala que esta la vida» y de «como an-
da la juventud». Bueno sera recordar lo que respondia S. Agustin a quienes también
en su tiempo sélo sabian ver los males del mundo: «Malos tiempos, tiempos fatigo-
s0s, asi dicen algunos... Vivamos bien y seran buenos los tiempos. Los tiempos so-
MOos nosotros; cuales somos nosotros, asi son los tiempos» (Sermones 78,8). Desde
qgue Dios se encarné y entrd en nuestro mundo y nuestra historia, el tiempo vy la his-
toria son tiempo de gracia e historia de salvacidn; sélo el hombre con su libertad mal
entendida puede hacer que el tiempo y Ia historia sigan envueltos en la sombra de la
muerte o sigan siendo historia de perdicidon y opresion... ¢ Qué aporta la fe cristiana a
un mundo que se debate entre la angustia y la esperanza?.
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La fe que hemos heredado

Hemos heredado una fe que debemos redescubrir de nuevo cada dia y hacer
vida para que pueda ser expresion de nuestra esencia mas auténtica y no se con-
vierta en lastre que nos quita la libertad. «Lo que por herencia tienes de tus padres,
adquiérelo para poseerlo, pues aquello que no se apropia es una grave carga» dice
Goethe en «Fausto» , su obra mas universal.

La fe que hemos heredado es sin duda un gran don, que nos hace sentirnos en
esa corriente de vida y salvacién que va desde el centro de la historia de la salvacion
hasta nosotros; un testimonio de amor y fidelidad entregado de generacion en gene-
racién, que ha llegado hasta nosotros para que lo acojamos, lo enriquezcamos con
nuestra propia experiencia y lo entreguemos a las generaciones futuras; es una fe
ciertamente llena de valores y cargada de razdn, pero incapaz muchas veces de ha-
cer personas felices, de crear comunidades de esperanza, de transmitir la alegria de
la salvacion, de responder a los problemas y retos de nuestro tiempo.

«Nos ensefiaron las normas para poder soportarnos y nunca nos ensefiaron a
amar»; esto que dice en una de sus canciones R. Cantalapiedra es, cuanto menos, un
sintoma de una fe demasiado moralista, bien delimitada por las leyes, definida por los
dogmas y concretizada por las determinaciones juridicas, pero en el fondo carente de
vida; una fe que nos ha dado muchas cosas y nos ha ensefiado muchas lecciones,
quiza menos la mas importante de las lecciones de JesUs en su vida y su Evangelio,
que es la de aprender a amar y a ser felices. En el balance de nuestra vida y nuestra
trayectoria de fe, hay que concluir, como S. Pablo: «si no tengo amor, nada soy» (1Cor
13, 2). El amor es lo que da contenido y densidad a nuestra existencia: «Mi amor es mi
peso y él me lleva donde quiera que vaya» (S. Agustin, Conf. LXIll, 8, 2); por eso, la vo-
cacion del cristiano es amar siempre y por encima de todo y este amor debe conver-
tirse para él en fuente de dicha: «Dichoso el que ama siempre a Dios, y a sus amigos
en Dios, y a sus enemigos por Dios» (Ibd. L, 4, 9). Al fin y al cabo, lo Unico que queda
y por lo que merece la pena luchar es el amor que crea vida y comunién: «A la tarde
de la vida te examinaran en el amor; aprende a amar como Dios quiere ser amado y
deja tu condicién» (S. Juan de la Cruz, Avisos Espirituales, Obras, Burgos 1982, 60). Al
final de tu peregrinar «lo Unico que has amado ser4 tu herencia» (Luis Rosales).

Hemos heredado una fe en el «Dios de los fildsofos» y hemos olvidado en par-
te la fe en el Dios de la Biblia, como reclamaba con pasién Pascal: un Dios con cua-
lidades metafisicas y perfeccion absoluta, omnipotente, omnisciente, inmutable, indi-
visible, impasible... Un Dios hecho a imagen y semejanza de nuestra razon y nuestra
légica humana, fruto de nuestras categorias abstractas, desencarnado de la realidad,
al margen de las luchas humanas; un Dios sin corazon ni sentimientos, que no se pa-
rece en nada al Dios de las personas, que se nos ha revelado en Jesus, el Dios com-
pasivo y misericordioso, al que llegan los gritos de los pobres y los humildes, al Dios
encarnado que puso su tienda entre nosotros, que se solidariza con la humanidad
hasta identificarse con la suerte de los Ultimos. Ese Dios metafisico de muchos de
nuestros catecismos era un Dios sin entrafias, juez y fiscal de nuestras acciones, da-
dor de leyes y normas inflexibles.
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La fe en ese Dios ha hecho muchas veces de nuestro cristianismo una religion
triste y pesimista, movida mucho mas por el temor al castigo que por el amory la mi-
sericordia, que ha insistido mas en la ascesis y la negacion que en la mistica y la afir-
macion gozosa de la existencia, que ha preferido la seguridad de las normas al ries-
go de la libertad. Asi hemos llegado a convertir la fe en una carga que nos pesay a
veces nos agobia, en lugar de experimentarla como un don gozoso que alivia y ali-
gera nuestra existencia. De la Eucaristia y la Reconciliacion hemos hecho una obli-
gacion, que constrifie nuestras conciencias y angustia nuestro espiritu, en lugar de vi-
virlo como la mesa de la fraternidad v la fiesta del perddn. Hemos hecho de nuestras
predicaciones y catequesis una zlegia amarga de los males que nos rodean, o un
mensaje de resignacién y conformismo, mas que un anuncio profético, que nos abra
a la esperanza, que nos ayude a creer en la utopia y nos invite a la transformacion de
la realidad con el fermento del Evangelio.

La fe que hemos heredado es sin duda un don hermoso y lleno de posibilida-
des, pero que muchas veces hemos enterrado bajo tierra por miedo al riesgo como
el siervo de la pardbola evangélica (Cf. Mt 25,25 par.); una semilla de vida y esperan-
za que no hemos dejado florecer, ni dar frutos, porque le ha faltado el calor de la ale-
gria y del amor; un banquete preparado al que no hemos acudido, excusandonos en
la seriedad de las cosas y el apremio de los asuntos terrenos (Lc 14, 16-24 par.), pre-
ocupandonos asi por muchas cosas y olvidando que una sola es necesaria (Lc 10,
41-42). ;Puede una fe asi colmar las aspiraciones del corazon humano, ser fermento
de esperanza y solidaridad en nuestro mundo de hoy? ;No hay algo en la fe que he-
mos heredado, que ahoga la vida y anula su dinamismo original?

Fe en el Dios que salva y da vida

Es posible que los posos del tiempo, las influencias extracristianas, oscuros
sentimientos de culpabilidad o diversos complejos psicolégicos, hayan propiciado
una interpretacion negativa de la fe cristiana; una fe injustificadamente triste o an-
gustiada mas orientada a ensefiar a sufrir que a ser felices; una fe que ha hecho pre-
valecer la pasion sobre la resurreccion, el sufrimiento sobre el gozo de vivir, el pesi-
mismo sobre la esperanza... pero, en realidad, asi es en muchos cristianos.

Una incomprensible interpretacion del pensamiento y de la praxis ha llevado a
la Iglesia y a la teologia a crear una mentalidad apologética, a enfrentarse o a sospe-
char del pensamiento, la cultura, la ciencia moderna, hasta llegar a la anatematiza-
cion general en el siglo XIX con la recopilacion en el famoso Syllabus (1854) de todos
los errores del mundo moderno y al «Juramento antimodernista» (1910), en el que se
hacia una confesion de fe frente a los errores del Modernismo y sus consecuencias.
Con ello se contribuyd a crear la idea de un cristianismo enemigo del progreso, de la
ciencia y de todos los logros humanos, encerrado en su pequefio mundo; la idea de
una Iglesia dogmatica, clerical y autoritaria, que ha dejado de ser antorcha de la so-
ciedad para convertirse en paje que le sostiene la cola (Cf. J. Moltmann, ¢Esperanza
sin fe?, en: Concilium 16 -1966- , 223), una Iglesia que ha olvidado que esta llamada
a ser «Iglesia para los demas» (D. Bohnhofer).
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El resultado ha sido una fe anodina, rutinaria, acritica, sumisa; un proyecto de
vida que no apasiona, ni entusiasma, ni cuestiona, ni crea inquietudes, ni remueve l0s
estratos mas hondos del ser humano, ni ofrece caminos de felicidad; una fe conver-
tida en un elemento estructural mas dentro de la gran estructura social, en factor de
estabilidad socio-politica, o en «gracia barata» (Bohnhofer), que hacia clamar al con-
verso Ch. Péguy: «No me gustan los beatos; los que porque no tienen la fuerza de ser
de la naturaleza, creen que son de la gracia; los que creen que estan en lo eterno,
porque no tienen el coraje de lo temporal; los que porque no estan con el hombre,
creen que estan con Dios; los que creen que aman a Dios simplemente porque no
aman a nadie» (Palabras cristianas).

¢ Como puede ser fermento de vida y esperanza una fe que no entusiasma, ni
mueve los corazones, que no apasiona intelectual y afectivamente? ;Como puede
ser signo de esperanza, lugar de acogida y hogar de paz una Iglesia que haya perdi-
do los perfiles evangélicos?

— Una fe que no ayude al hombre a ser feliz, no es digna del hombre, y es aje-
na al proyecto de Dios, que es ante todo un Dios que salva y da vida por-
gue es un Dios-Amor: un Dios que ve la afliccién de su pueblo y baja a li-
berarle (Ex 3, 7-8), que no olvida jamas al pobre (Sal 9), que es lampara que
alumbra nuestras tinieblas (Sal 17), que es bueno con todos y carifioso con
todas sus criaturas (Sal 144); su bondad es mas grande que los cielos (Sal
56) y dura de por vida (Sal 29); su ternura y misericordia son eternas (Sal 24
y 99). Dios es un Dios de vivos, para quien todos viven (Lc 20,38); no quie-
re la muerte del pecador sino que se convierta y viva (Ez 18,23; 33,11); quie-
re que todos los hombres se salven y lleguen al conocimiento de la verdad
(1Tim 2,4); El envid a su Hijo al mundo no para condenar al mundo, sino pa-
ra que todos tengan vida y el mundo se salve (Jn 3, 16-17)

— Ser creyente es confiar en este Dios-Amor que salva y da vida, que sale al
encuentro del hombre para sellar con él un pacto de amistad, que ha digni-
ficado la condicion humana, haciendo al hombre a su imagen y semejanza
(Gn 1,26), constituyéndole rey y centro de la creacion (Gn 2, 19-20), hacién-
dole poco inferior a los angeles y dandole poder sobre las obras de sus ma-
nos (Sal 8); creer en un Dios que impulsa todo lo creado hacia su plenitud.
Ser cristiano es seguir los pasos de Cristo, Palabra eterna que ilumina a to-
do hombre que viene a este mundo (Jn 1,9), que puso su tienda entre no-
sotros y se identificé con la suerte de la humanidad; que nos dejé como he-
rencia el mandamiento del amor, el ejemplo de una vida de entrega y
solidaridad, la posibilidad de abrirnos a un mundo nuevo. Ser cristiano es
abrir nuestra existencia al Espiritu, «sefior y dador de vida», que ilumina
nuestras tinieblas con la luz nueva de la Pascua, que es Abogado y Defen-
sor de nuestra causa, que guia y conduce nuestros pasos por caminos de
paz y de justicia, que crea unidad y comunion entre los hombres. Ser cristia-
no es formar parte de una lglesia, que encarna «el proyecto de amor de Dios
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a la humanidad» (Pablo VI), que es sacramento de la unidad de Dios con los
hombres y de los hombres entre si (LG, 1,9, 48 y 59), que es «la humanidad
supletoria de Cristo» (Sor Isabel de la Trinidad) en la historia y en el tiempo;
una Iglesia que es comunidad de amor y solidaridad, signo de fraternidad, lu-
gar de acogida y encuentro para todos los necesitados y marginados.

Creer para ser felices

«Para vivir en libertad nos redimié Cristo» (Gal 5,1); es decir, Cristo murié y re-
Sucité para rescatarnos de la desdicha radical, para que podamos realizar los mas
hondos anhelos de nuestro ser. Por lo tanto, la vida cristiana es un proyecto que co-
rresponde plenamente a las aspiraciones humanas de realizacion plena y al mismo
tiempo es capaz de proporcionarnos «los dos legados que podemos aspirar a dejar
a los demas, raices y alas» (Hodding Carter): «raices» que pueden ayudarnos a en-
contrar nuestra propia identidad y «alas» que nos permiten sofiar, caminar y abrirnos
a un futuro de esperanza.

Hoy, como siempre, el cristiano sabe que Dios «resucitd a su siervo Jesus, que
pas6 haciendo el bien y curando a los oprimidos» (Hch 10, 38), pero sabe tambiéen
que lo que Dios realizd en Jesus, lo sigue realizando en la vida de cada creyente por
medio del bautismo, «por el que nacemos a una esperanza viva» (1Pe 1,3). Por eso
mismo, el cristiano tiene que vivir y reflejar en su rostro siempre y por encima de to-
do la alegria de la salvacion, la «agaliasis» que vivian los primeros cristianos: «Ale-
graos, pues, aunque de momento tengais que sufrir» (1Pe 1,6); «estad siempre ale-
gres en el Sefior y celebrad la Accion de Gracias» (1Tes 5, 16); «estad siempre alegres
en el Sefior; os lo repito, estad alegres; el Sefior esta cerca» (Fil 4, 4-5); creemos en
un «Dios de la esperanza que nos colma de alegria y paz en la vivencia de nuestra fe,
hasta rebosar por la fuerza del Espiritu» (Rom 15, 13).

A partir de este planteamiento, comprenderemos que no es aceptable una fe
carente de alegria y esperanza, un cristianismo triste y apesadumbrado, o una Iglesia
carente de calor y optimismo. Ser capaces de vivir la alegria y la esperanza de la fe
en un mundo quebrantado, es el mejor signo de madurez cristiana.

El cristiano esta llamado a vivir gozosamente el don de la salvacion, a celebrar
la fiesta de la fraternidad y de la nueva vida, a hacer de su vida peregrina un intermi-
nable dia de fiesta, a ser testigo de la esperanza en nuestra sociedad materializada
que necesita profetas que ensefien a sofiar y modelos de felicidad que estimulen a
vivir. El cristianismo no es solo un sistema de pensamiento, o una vision de la realidad,
sino ante todo es un arte de vivir; como decia el apostol Pablo «vivir en el Sefior» y vi-
vir los valores del reino por los que Jesus de Nazareth murié: la paz en la justicia, la
verdad que libera, el amor que transmite vida, la libertad que dignifica, la esperanza
activa, la reconciliacion que sana los corazones. Ser cristiano es aprender a vivir y a
ser feliz desde la profunda experiencia de la salvacion, descubriendo siempre la semi-
lla de vida y esperanza que hay también en el sufrimiento y la cruz de cada dia.
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«Dad razén de vuestra esperanza» (1Pe 3, 15)

No hemos recibido el don de la fe y el Evangelio para guardarlo y hacer de él un
tesoro escondido, ni para que lo disfrutemos soélo nosotros, ni para que lo defendamos
como una parcela particular sefialada con el cartel de «propiedad privada». Hemos re-
cibido la fe para compartirla y para que produzca frutos de nueva vida; hemos recibido
el Evangelio para anunciarlo y proclamarlo a todos los hombres y todos los pueblos: «Id
y anunciad el Evangelio a toda la creacion» (Mc 16, 15 par.); «lo que habéis recibido gra-
tis, dadlo gratis» (Mt 10, 8). jQué bien aprendieron esta leccion los primeros discipulos,
«que no cesaban de ensefar y de anunciar la Buena Noticia de Cristo Jesus cada dia
en el templo y por las casas» (Hch 5, 42)! jQué asimilado lo tenia Pablo de Tarso cuan-
do exclamaba: «Ay de mi si no anunciase el Evangelio» (1Cor 9, 16)!. La experiencia y
la alegria de la fe solo liega a su plenitud cuando la anunciamos y compartimos con los
demas: «Os escribo esto para que nuestra alegria sea completa» (1Jdn 1, 4).

Sin embargo, hay que reconocer que hemos hecho de la fe y el Evangelio una
especie de bastion, que debe ser defendido de los enemigos de fuera y de dentro, un
tesoro que debe ser preservado de toda contaminacion. Nos hemos preocupado mas
de levantar barreras y establecer limites que de abrir fronteras, presentar ofertas y ayu-
dar a crear posibilidades de fe; hemos estado mas atentos para descubrir y sefalar a
los adversarios que parar ver en todos los hombres los destinatarios genuinos de la fe
y el Evangelio; ha habido més interés en marginar a los disidentes que en solidarizar-
nos con los marginados y en tender una mano a todo hombre de buena voluntad.

Una forma de proclamar el Evangelio y compartir la alegria de la salvacion es
la disponibilidad para dar razon de nuestra esperanza: «Estad dispuestos a dar razon
de vuestra esperanza a todo el que os lo pida; pero hacedlo con dulzura y respeto»
(1Pe 3, 15-16). Es decir, sed conscientes dénde se fundamenta vuestra fe y presen-
tad un testimonio positivo, optimista, de lo que vivis y celebrais.

«Dar razon de la esperanza» presupone pues una vivencia consciente, razona-
ble y gozosa del don que hemos recibido; una experiencia positiva de la fe, que ha-
ce posible creer en el futuro y de transmitir ganas de vivir; sélo podremos dar y trans-
mitir lo que tenemos. Para hacerlo «con dulzura y respeto», debemos haber
participado de la dulzura y la amabilidad de la salvacion; debemos haber aprendido
a valorar al hombre mas por lo que es que por lo que tiene o piensa (GS, 35), a ver a
los demés con ojos de compasién y misericordia.

Si como creyentes y como comunidades cristianas, no hacemos de la espe-
ranza proyecto de vida, experiencia cotidiana y razén de nuestro existir en el mundo,
dificiimente podremos dar razén de ella ante los demas y dar un testimonio atrayen-
te ante todos los que sufren y buscan sentido a su vida.

— La posibilidad de dar razén de la esperanza hoy lleva consigo unas actitu-
des, que tienen que ver por una parte con la esencia de nuestra fe y por otra
con la situacion propia que vivimos. Entre ellas podemos destacar las si-
guientes:
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1)

Sinceridad intelectual, que nos lleve a ser cristianos conscientes y ra-
zonables, porque «proponer la fe sin razones es tan injusto para la razon
como peligroso para la fe» (M. Blondel) y porque «una fe que no se re-
flexiona, deja de ser fe cristiana» (S. Agustin). Dios no nos pide que, al
aceptar el don de la fe y abrirnos al encuentro con El, renunciemos a la
capacidad de pensar, reflexionar, razonar, pues quiere que le amemos
«con toda la mente y el corazén» (Dt 6, 4-5; Mc 12, 33 par.). La tenden-
cia a reducir a opciones fideistas o a puros sentimientos, no dignifica si-
no que degrada nuestra condicion de creyentes y puede degenerar fa-
cilmente en planteamientos fundamentalistas. El cristiano tiene el
derecho e incluso el deber de «comprobar la solidez de las ensefianzas
recibidas» (Lc 1, 3-4), para ser verdadero testigo del Evangelio y poder
entrar en dialogo con todos los hombres y con todas las culturas.

Superacion del enfoque puramente ideoldgico de la fe, puesto que la
fe, aunque sea una decision razonable, conlleve ideas, pensamientos y
actitudes, no es una ideologia que se imponga a la libertad del hombre,
sino una respuesta de amor y de vida a una propuesta de salvacion de
Dios, que es Amor y Vida. Hay que saber ser creyentes desde el respe-
to al Misterio inefable y personal, que llamamos Dios, pero también des-
de la aceptacién de la vulnerabilidad de nuestra fe, que es como un te-
soro que llevamos en vasijas de barro (Cf. 2Cor 4, 7). Ademas no
debemos olvidar que «el corazdn tiene razones que la razén no com-
prende» (Pascal) y que incluso a veces «soélo se ve bien con el corazon,
pues lo esencial es invisible a los ojos» (A. Saint-Exupéry)

Solidaridad critica con todo lo humano, pues nada mas lejos de la ver-
dad que entender la fe cristiana como un legado anti-humano o in-hu-
mano. Precisamente ser cristiano es creer en un «Dios encarnado», hu-
manizado, solidarizado con la condicion humana. Si el adagio clasico
decia que «la gracia no destruye la naturaleza, sino que la perfecciona»,
habria que decir también que lo cristiano se construye incondicional-
mente sobre lo humano. Donde hay bondad y verdad, alli esta Dios: «No
hay nadie bueno sino Dios, y, por lo tanto, todo lo bueno es divino y to-
do lo divino es bueno» (S. Ambrosio); «encontré a Dios, donde encontré
la verdad» (S. Agustin). «Gloria Dei vivens homo est» (S. Ireneo): la gloria
de Dios consiste en que el hombre viva y sea plenamente feliz. La fe cris-
tiana no es una respuesta meramente humanitaria, pero ante la perma-
nente amenaza anti-humana, debe defender una salvacién universal,
que incluya a todos los hombres y todo lo humano, desde una solidari-
dad fraterna con los Ultimos y los mas pequefios.

Adecuacion al pensamiento y la cultura: Para dar razén de nuestra es-
peranza como cristianos, debemos aprender a compartir los problemas
y las preguntas del mundo que nos rodea, no como algo ajeno a noso-
tros, sino como parte de nuestra realidad de creyentes; la historia hu-
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mana es nuestra historia, el mundo es nuestro mundo; los problemas y
esperanzas de la sociedad son también nuestros. «Somos oyentes de la
Palabra, si al mismo tiempo que escuchamos el mensaje, escuchamos
también las objeciones y problemas implicados» (K. Rahner). Vivimos y
testimoniamos nuestra fe en un mundo real, en una sociedad y una cul-
tura concreta; no es posible un testimonio de fe y de esperanza, si no
sintonizamos con la cultura, con el pensamiento y con las preocupacio-
nes del mundo. Precisamente el problema que muchas veces tiene la
teologia, la predicacion y la catequesis es que intenta dar respuesta a
preguntas que nadie hace y ofrecer soluciones a problemas gue no exis-
ten. En el Misterio de la Encarnacion Dios entra en nuestra historia con-
creta; la Palabra se hace carne, historia, cultura... y por lo mismo, la ra-
z6n de nuestra esperanza sélo puede darse desde una fe encarnada e
inserta en la historia, la cultura y la realidad concreta.

5) Capacidad de didlogo: La fe cristiana es la respuesta a un Dios que a
través de la revelacion ha entrado en un dialogo de amor con el hombre
y, por lo mismo, sélo puede vivirse y acreditarse desde actitudes de dia-
logo. La plegaria, el anuncio, la catequesis, la reflexién, la teologia, de-
ben tener para el cristiano la forma de dialogo, pues parte y se funda-
menta en un Dios que es amor, comunion, encuentro, relacion de
amistad con el hombre. Dar razén de nuestra esperanza hoy es hacer
presente este didlogo de amor de Dios con el hombre, saber escuchary
ponerse en actitud sincera de busqueda de la verdad, salir al encuentro
de los demés, compartir tareas y proyectos comunes en una sociedad
pluralista, tender la mano a todos.

Como cristianos estamos convocados a creer y testimoniar al Dios de la Vida
que se ha manifestado en Jesus de Nazareth, a entrar en la corriente de vida nueva
que brota del Misterio Pascual, a celebrar la fiesta interminable de la salvacion... Y to-
do ello, siendo mensajeros de paz y solidaridad en un mundo de injusticia y violen-
cia, testimoniando el amor y la esperanza, viviendo la admiracion y la Accion de gra-
cias en un «mundo quebrantado», caminando cada dia tras las huellas de Cristo, que
hacen sofiar y creer en un futuro de liberacion.
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La religion
en un huevo contexto

Rev. Aragon. Teol. 3 (1996) José Alegre Aragii€s

Hablamos, con frecuencia, de los cambios gue se estan dando en el mundo y
coémo influyen en distintos ambitos de la actividad y la cultura.

Uno de éstos, interesante y preocupante, con mucha atencion por parte de los
medios editoriales y la prensa por su reaparicién como fendmeno social, es el religioso.

Con asombro constatan algunos las distintas facetas que muestra, en este fin
de siglo y de milenio, lo religioso. Ese mundo complejo y plural en sus motivaciones
y expresiones que parecia destinado a reductos minoritarios o, incluso, a su desapa-
ricién, segun los vaticinios mas radicales de la llustracion racionalista y cientifica, pe-
ro que vuelve a mostrar su fuerza en ambientes ricos y pobres, en sociedades avan-
zadas tecnologicamente y en sociedades de corte tradicional, con manifestaciones
en la vida personal, en grupos y a nivel de masas.

;Qué contexto acompafa a esta reaparicion, en qué formas se presenta lo re-
ligioso y qué consecuencias tiene para nosotros, creyentes, en nuestra presentacion
y en las formas de celebrarlo?

A estas preguntas pretendo dedicar estas lineas de reflexion como aportacion
a una mayor sensibilidad en la Iglesia y en la sociedad.

El contexto

Hasta hace poco el mundo lo dividian dos ideologias, fundamentalmente, que
mostraban su poder haciéndose presentes en todo y condicionando cualquier tipo de
relaciéon y de cosmovision. La division Este-Oeste era su expresion mas patente, pe-
ro no la Unica, porque la division Norte-Sur, aungue esencialmente econémica, guar-
daba relacion con la anterior.

Hemos dejado atras esa bipolaridad o «diarquia» para pasar a un mundo con
muchos centros. Ya no son los sistemas ideoldgicos las mejores ofertas del merca-
do. Ahora se habla mas de modelos culturales con sus correspondientes modelos
econdmicos y politicos: modelo econdmico japonés, americano,... Que tienen una
mayor cercania y responden mas a la historia cultural de cada zona, porque son
adaptaciones del sistema a su propia idiosincrasia ademas de despertar menos re-
celos y mayor respeto a su propia dindmica.
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¢ Quién hubiera pensado en la «colaboracién» con China para encontrar su pro-
pio modelo de paso a la economia de mercado”?

Modelo propio pero sistema Unico. Agui radica la clave de comprension de un
mundo, que, superadas las visiones antagonicas y encontrado un modo Unico de dar
respuesta a los problemas, camina entre la uniformidad de las dificultades, retos y ob-
jetivos que son comunes vy la pluralidad de respuestas desde la propia identidad que
ya no es ideoldgica ni, por tanto, politica 0 econdémica, sino que es...

¢Cual es nuestra identidad?

Esta pregunta esta en la base de algunos acontecimientos de nuestro tiempo
y explica la sensacion de desorientacion que se apodera de un mundo falto de refe-
rencias globales e incapaz de abordar su futuro desde un sistema de pensamiento
que dé marco teorico y haga encajar las piezas en un cuadro general.

Un cierto sentido de vacio racionalista se extiende y se manifiesta en las nue-
vas tendencias que aparecen a nivel politico, social y econdémico, donde la falta de
criterios generales se suple con la pretension de respuestas inmediatas a problemas
cotidianos y coyunturales procurando evitar el enfrentamiento y la oposicion popular.

Para ello se recurre a las encuestas de opinidn que marcan las tendencias y los
cauces de las decisiones legislativas y politicas. Es el positivismo juridico dominado
por la sociologia analitica.

Dicho de otro modo, se toman decisiones segun su grado de aceptacion por
parte de la sociedad, de forma que la responsabilidad de gestién no descansa tanto
sobre las ideas sino sobre la presion que los grupos sociales son capaces de ejercet,
principalmente la presién electoral, originando la conversion de la estructura politica
en una estructura de poder para mantenerse en él o para conseguirlo.

Por el desarrollo de los medios de comunicacién los problemas se universali-
zan y se les da respuestas desde todos los extremos del globo que estan motivadas
por el interés o por los sentimientos: Al reto de las nuevas tecnologias los mercados
se abren a la competencia y se plasman acuerdos: Gatt, UE, Mercosur. Los conflic-
tos se abordan en comun, los viajes espaciales intercambian tripulaciones, las cues-
tiones ecoldgicas nos afectan a todos y en todas partes se adoptan tomas de postu-
ra por muy distante que esté el lugar reivindicado.

Pero estos problemas o inquietudes universales, faltos de un sentido global,
conviven con otra tendencia mas fuerte: la blsqueda de respuesta a la inquietante
pregunta del encabezamiento, que se manifiesta en la tendencia al localismo y a la
exaltacion de los sentimientos culturales propios en donde encontrar sefias de iden-
tidad y de afirmacidn, asi como agarraderos de seguridad frente al vacio ideolégico y
de sentido.
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Los movimientos de exaltaciéon de lo propio tienen su ritual en los nacionalis-
mo politicos, las manifestaciones folcloricas, las liturgias colectivas de los espectéa-
culos de masas como el deporte, 0 el resurgir de las tradiciones religiosas.

Los sentimientos buscan cauces y ambitos donde aflorar y desahogarse, fue-
ra del control racional, dando origen a la formacién de grupos con un intenso lazo
afectivo, como las sectas.

La inseguridad tiende a compensarse con viejas formulas religiosas donde un
santo protector servird de expresion a la ansiedad.

Los intereses marcaran la pauta de un nuevo sindicalismo corporativo y la xe-
nofobia proyecta sobre los otros el miedo a un futuro incierto.

Somos testigos, pues, de una desideologizacién del mundo y una paralela as-
cension de elementos, como los sentimientos y los intereses, al primer nivel del pro-
tagonismo social.

Universalismo de los problemas y localismo de las soluciones con todo el en-
tretejido de ancestrales sentimientos, reacciones, fobias y adhesiones. Lo local es,
fundamentalmente, tradicion. Pero ahora idealizada frente a un mundo uniformizante.

Las grandes promesas de la llustracion se han venido abajo y el ambiente frio
y racionalista ha provocado la busgueda de un desahogo. La ciencia como mesias
salvador de la nueva religién ilustrada aporta y exhibe conquistas capaces de ate-
morizar a cualquiera. Sus soluciones son, también, amenazas.

Las grandes metas utopicas se han desvanecido y los organizadores de la mar-
cha han retirado la pancarta antes de llegar a la meta porque los corredores habian
comenzado a alejarse del punto de destino.

Queriendo conocer y dominar todo, no ha sido capaz de dar o encontrar el sen-
tido de todo.

Los limites de la llustracion

A la idea ilustrada de pensar y organizar el mundo sin Dios le sucede un mun-
do que recupera el mito, la fantasia, la fiesta, los ritos y lo religioso.

Nos habian pronosticado un mundo sin religion o, al menos, recluida en la es-
fera privada, pero reaparece a nivel politico y con gran fuerza social desmintiendo al
movimiento ilustrado que la habia encasillado y reducido a una etapa de la Historia
ya superada.

Parecia imposible la reaparicidn de lo «supersticioso», lo magico, lo relativo a
lo sagrado vy, definitivamente, lo religioso, después de la explicacion racionalista y
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cientifica de todos los fendmenos naturales, césmicos y psiquicos, como una cade-
na amplia y multifactorial de causas con sus correspondientes efectos, que hacia su-
perflua la presencia de Dios y otros seres superiores para entenderlo.

La llustracion fue muy radical y bastante superficial en su critica a la religion.
Cometio el error de infravalorar el nexo de unién tan profundo entre religion y estruc-
tura profunda de la personalidad, asi como la relacion entre religion y cultura.

Si la religion es una superestructura de origen social, su desmonte es relativa-
mente facil aunque sea largo.

Si la religién es una proyeccién positiva de la propia realidad negativa, tiempo
ha tenido el psicoandlisis para recomponer la imagen real del ser humano y ponerlo
ante el espejo y descubrirse.

Si nuestra realidad es una cadena de combinaciones quimicas que hacen su-
bir los latidos del corazén o descargan adrenalina o provocan respuestas de las neu-
ronas cerebrales para sentir las particulas que exhala una rosa.

Si «e} corazén tiene razones que la razén no puede entender» pero queremos
reducirlo todo a racionalismo frio y calculador, el corazon se rebela y reclama el sen-
timiento, la poesia, el afecto y el misterio como integrantes de una realidad global que
podemos progresar en su conocimiento pero que, todavia, nos desborda.

Lo religioso, considerado por muchos como opio, se recupera ahora como ex-
presion y grito de los pobres. Es la interioridad colectiva que saca un suspiro de alien-
to ante la frialdad de un mundo sin corazon y sin raices propias. Sustrato espiritual
intacto a pesar de toda la capa de materialismo cultural que le rodea.

Significa la vuelta a un &mbito de defensa ante la agresion psiquica de una cul-
tura homogeneizante y uniformadora. Es una forma de proteccién de las raices cul-
turales y nexo con el pasado propio, familiar y humano.

Pero también es afirmacion de esperanza ante el sentido pragmatico y caren-
te de valores que el mundo oficial trata de imponer por el ocaso de las ideologias ra-
cionalistas.

Con lo religioso reaparece la posibilidad de la sorpresa y vuelve a hacerse si-
tio, en la nueva cultura, la creencia en los milagros como forma de romper la cadena
de causas que conducen a una determinada situacion.

Cuando la genética quiere anunciarnos el futuro de nuestras enfermedades, el
ser humano necesita expresar un sentido de libertad y de futuro que puede ser dis-
tinto a como nos lo anuncian los profetas de la tecno-ciencia.

Seguramente tiene razon Eugenio Trias al reconocer que la llustracion, tan im-
portante y valida en la historia humana y cultural, ha sucumbido a las apariencias, cre-
yendo eliminar lo sagrado y lo divino, pero no es asi. «Dios sigue estando presente en
el mundo».
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iY de qué forma ha irrumpido en el mundo social y politico! También en la pro-
fundidad personal est4 presente negandose a aceptar cualquier concepcion del ser
humano y reabriendo constantemente el debate en torno al sentido, la esperanza, la
finitud y la culpa.

Es desde esa union tan intima y profunda con la estructura del ser desde don-
de toma fuerza para reaparecer constantemente en las raices y sustrato de las diver-
sas culturas.

No son, pues, las condiciones sociales, politicas y culturales las que generan
el sentido religioso, sino al revés.

Es la estructura religiosa del ser la que aparece y se manifiesta en las distintas
realidades sociales, politicas y culturales impregnandolas de su orientacion y dando
origen a esa simbiosis tan fuerte entre religion y cultura, de forma que la humanidad,
cuando quiere volver a sus raices en busca de su identidad, como actualmente esta
ocurriendo, se encuentra con su propia cultura que es religiosa y la exalta, como he-
cho diferenciador y afirmador del propio sentir, ante una cultura universalizante y ho-
mogeneizante que, ademas de extrafia, se muestra agresiva por pretender eliminar la
diversidad.

El hecho cultural que la llustracion moderna supuso y su critica a la religion no
se puede ignorar. Sirvid, para purificarla de tantas funciones y disfunciones que, con
el tiempo, habia asumido. Le hizo ser consciente de los intereses ajenos e injustos a
los que habia servido, de como fue instrumento de poder o codmo proyecto ideales
humanos que promovieron sumision e infantilismo.

Lo mismo que la critica no destruy6 la religién, tampoco se puede ignorar la
llustracion y pensar que se puede volver a épocas oscuras.

Las nuevas formas religiosas

Pero la religion reaparece, incluso de forma oculta, clandestina y enmascara-
da, como es propio en las sociedades que se tienen por secularizadas.

Si en las sociedades tradicionales las distintas formas de religiosidad se mani-
festaban como tales, ahora, en las sociedades que creen haber superado lo religio-
so, muchos de sus miembros se adhieren a determinados valores, signos o realida-
des, con la misma fuerza de relacién que si fueran encarnaciones de la divinidad.

La fuerza de atraccién que en muchos ejercen el dinero, la nacion o la propia
cultura es parangonable al fanatismo religioso de otras épocas; sin que sea entendi-
da como relacién religiosa pero ejerciendo las mismas funciones.

Al ser variados los signos, variadas y multiples son las manifestaciones de es-
ta religiosidad politeista, de manera que el gran reto a las religiones monoteistas no
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lo plantea el ateismo, méas propio de la llustracion, sino el politeismo seductor y ocul-
to de la nueva cultura que exalta la libertad individual, el materialismo o la subjetivi-
dad propia o de grupo.

No es extrafio, pues, el resurgir de numerosos grupos y movimientos con mo-
tivaciones muy distintas y dificiles de encasillar en el catéalogo clasico de lo que se
entiende por religion y cuyo bagaje espiritual toma elementos de diferentes tradicio-
nes religiosas sin someterse a un solo credo ni a la disciplina de una sola institucion.

La religiosidad institucionalizada en una sola iglesia choca con estas tenden-
cias eclécticas que acogen, en una mezcla sin rigor critico, lo magico, lo sagrado y lo
esotérico y que, en definitiva, son manifestaciones de un despertar religioso que tra-
ta de combatir la inseguridad, la incertidumbre, el vacio de sentido y el desencanto.

El fendmeno de las sectas es una manifestacion de este fenémeno religioso méas
general que oscila entre la manipulacion de la conciencia y la despersonalizacion de sus
miembros hasta la religiosidad de consumo o «a la carta» que toma elementos de una
y otra corriente para construir un credo adaptado a los propios gustos o inquietudes.

Como también son signos claros del sentido religioso las manifestaciones ri-
tuales y los lugares donde tienen lugar. Nuevos templos a los que el hombre de nues-
tro tiempo se dirige para pedir, celebrar y sacrificar a los nuevos dioses: dinero, con-
sumo, belleza-imagen, idolos de masas, etc.

iCon cuanto respeto y reverencia se acude a los bancos, en solicitud de ayuda
y solucion! Su arquitectura derrocha magnificencia y poder, anunciando en la lejania
la cobertura que extienden y la dependencia que generan.

iQué esplendor el de las farmacias, institutos de belleza y centros deportivos
donde cultivar la devocion por el cuidado del cuerpo, la estética exterior y la propia
imagen con los sacrificios correspondientes que lo hagan posible!

iComo deslumbran los grandes almacenes, auténticos centros de peregrinacion,
a donde las multitudes corren en busca de productos, gangas o entretenimiento!

iQué poder el de la television, capaz de absorber nuestra atencion horas y ho-
ras a través de una imagen distorsionadora de Ia realidad, evasiva por tanto, genera-
dora de dependencias, adicciones, sumision, pero capaz de proyectar en unos per-
sonajes idealizados, maquillados, el ansia de nuestro deseo frustrado en la realidad
cotidiana!

iQué ritos, qué liturgia, la de los estadios y conciertos, donde el espectador, ri-
tualmente unido a otros miles, levanta sus brazos, canta al unisono los himnos de un
subconsciente que pide salir y expresarse sin los controles de la racionalidad y disci-
plina productival!

iCuanta veneracion por la naturaleza, diosa madre, tan maltratada por los hijos
emancipados de la llustracion desarrollista y tan idolatrada por quienes actualmente no
dudan en sactificarle la presion del desarrollo demografico de los pobres del mundol!
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Sobre el fondo del individualismo pragmatico, reaparece la figura del no-prac-
ticante, es decir, el fenémeno socioldgico de la persona que se declara creyente y re-
ligiosa sin mostrar adhesion global a una institucion ni asistir ordinariamente a sus ce-
lebraciones compartiendo, ademas, teorias y practicas ajenas y hasta contradictorias
con su fe.

Uno puede ser cristiano sin acudir a las celebraciones de su iglesia pero si, en
cambio, participar de una sesion de espiritismo, hacer meditacion zeny profesar la fe
en la reencarnacion al mismo tiempo que poner en duda la persistencia més alla de
la muerte.

En religién, como en politica, se ha generalizado un cierto escepticismo que
desconfia de las grandes organizaciones institucionales y lleva a cada uno a vivir su
dimension, sensibilidad e inquietud religiosa de la forma mas asequible a su logica
mental y a sus posibilidades de accion.

Mas movidos por sentimientos que por convicciones e ideas sistematizadas,
nuestros contemporaneos reaccionan mejor a una llamada puntual de solidaridad y
responder a un problema concreto que a dar una respuesta permanente de solidari-
dad organizada y estable.

Nuestros contemporaneos prefieren dar varios miles de pesetas como forma
de ayuda a una cuestion de necesidad urgente que les plantee una ONG, que com-
prometerse con mil pesetas al afio para dar base financiera a esa misma ONG.

Esto hace que la religiosidad se difumine y diluya porque da la sensacion de
perder adeptos a nivel de grandes religiones, a la vez que, por su cuenta, las perso-
nas mantienen su inquietud a la que dan forma espontanea y ecléctica.

¢Va a perder la humanidad el peso y la referencia de las grandes religiones?
¢ Puede cada uno hacer con la religiosidad lo que quiera?

2Si ya no podemos hablar de la Unica verdadera, porque en todas hay verdad,
da igual cualquiera de ellas?

Ante tal desconcierto, desorientacion e inseguridad religiosa reaparecen los
movimientos fundamentalistas que significan tanto una pretension religiosa de afir-
macion y seguridad frente a la razon moderna como una reivindicacion cultural des-
de la propia historia y tradicion ante la homogeneidad de las corrientes modernas.

Oferta de seguridad y verdad incuestionable. Aportacion de identidad en un
credo simple y estable. Hostilidad hacia lo nuevo y lo ajeno, no en cuanto ajeno que
se tolera, sino en cuanto pretende introducirse en lo mio o influir en él.

El fundamentalismo es, también, reaccion contra una concepcion descafeina-
da de la tolerancia que genera indiferencia e insensibilidad ante las convicciones e
ideales en lugar de respeto por el otro desde la afirmacién de la propia identidad que
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se expresa ante los otros y se manifiesta abierta a la blsqueda conjunta de la ver-
dad.

Ante esta actitud, tan extendida, segun la cual da igual lo que cada uno pien-
se o diga. Ante el relativismo mayoritario que concede a cada uno el derecho a pen-
sar, vivir y justificarlo todo sin comprometerse con ningun valor y entiende la libertad
como posibilidad de hacer lo que se quiera, indiferente a los grandes problemas y ne-
cesidades del mundo.

El fundamentalismo quiere reafirmar la verdad objetiva de todos, de ahi su re-
curso al dogmatismo religioso, y un sistema de normas claras y simples que devuel-
van un sentido de orientacion uniforme frente a ia desorientacion y guien el compor-
tamiento individual y colectivo, privado y publico, para superar los escandalos y
corrupciones, presentes en todo el mundo.

Para ello intenta llenar el vacio ético al que ha llegado la modernidad desde sus
principios de autonomia y secularizacion.

Pero esta labor de devolver un sentido ético la hace, precisamente, negando el
caracter autbnomo y secular de las sociedades y uniéndolas estrechamente al senti-
do religioso de la propia tradicidon, en donde no faltan momentos de esplendor que
ofrecer como ejemplos idealizados, para preconizar la vuelta a la subordinacion cul-
tural, social y politica a lo religioso.

Si la raiz del modernismo es la negacion de Dios, su superacion esta en la afir-
macion de Dios.

Esto que es cierto en un sentido profundo, el fundamentalismo lo traduce en la
necesidad de convertir la estructura religiosa en dirigente que marca los objetivos y
los medios. Problema politico muy grave si encuentra disidentes, pues faciimente cae
en el recurso a la violencia para imponerse.

Y problema religioso muy grave, también, porque se apropia, en exclusiva, la
facultad de interpretar las adaptaciones a la realidad cambiante.

La interpretacion, a su vez, suele ocultar el trasfondo de intereses politicos y
econdmicos en los que se apoya y de los que una muestra son: la llamada «mayoria
moral» en EE.UU., los colonos judios en Israel o los regimenes teocraticos en el Islam.

Forman entonces un conjunto entre religion, politica y economia, que hacien-
do cada una lo que le es propio, tejen hilos entrecruzados conformando una nueva
manera de ejercer el poder donde los sentimientos religiosos sustituyen a las ideolo-
gias, decadentes y devaluadas.

Nada tiene de extrafo, tras un periodo de dirigentes politicos ateos, agnosti-
cos o silenciosos, ver aparecer una nueva clase dirigente que participa de las cere-
monias religiosas de su confesion correspondiente y hace referencias a Dios en sus
discursos.




LA RELIGION EN UN NUEVO CONTEXTO 33

Lo religioso comienza, de nuevo, a estar bien visto. Con sus aspectos positi-
vos y sus ambigliedades, reaparece una nueva sensibilidad que, l6gicamente, tiene
Su repercusion y nos pide estar atentos para poder enlazar con ella, darle un cauce
purificacor y hacer que pueda manifestarse en nuestras celebraciones y catequesis.

Consecuencias para los creyentes

Ante esta nueva sensibilidad religiosa, los creyentes asistimos al eterno reto de
renovar nuestra expresion del Evangelio para hacerlio mas comprensible y acorde a
las preocupaciones y formas del tiempo. Es la renovacion cultural y generacional que
siempre ha desafiado al cristianismo para hacer presente en cada momento de |a his-
toria y en cada cultura, la pregunta por Jesus que es, a su vez, la pregunta por Dios
y por el ser humano.

El cambio de sensibilidad y de cultura tiene, pues, unas consecuencias para
nuestro didlogo pastoral y catequético y para nuestras celebraciones, frecuentadas
por personas que participan del nuevo estilo.

Pensando en nuestros interlocutores es idgico adaptar la palabra teolégica al
nivel de una presentacion que, sin ser menos profunda, sea menos racionalista y abs-
tracta y si mas significativa, concreta e imaginativa.

En sintonia con nuestros contemporaneos habra que tener muy en cuenta la si-
tuacion de inseguridad y los problemas generadores de angustia, asi como el miedo
al futuro, tan caracteristico hoy, que reclaman su integracion en la esfera de lo reli-
gioso de la que reclaman una palabra mas cercana, existencial y comprensiva, aun-
que sea menos productiva.

El exceso de productivismo, tan caracteristico de la moralidad racional anterior,
tan propio de la nueva economia competitiva, llevd a un exceso de moralismo, pero
hoy pide palabras de escucha y un nivel poético y narrativo que se eleve por encima
del lenguaje conceptual, rico para las ideas pero frio para acompanar las situaciones
personales.

El hombre de hoy se siente necesitado de una palabra mas festiva, «ludica»,
que le mueva al deleite y al gozo, porque la seriedad de la vida le abruma y angustia.
En ese sentido prefiere la <buena noticia» a la exigente diatriba. Busca mas la espe-
ranza que el compromiso obligatorio.

Hay un fondo de busqueda esperando encontrar comparieros de viaje en lugar
de maestros poseedores de respuestas definitivas y ya elaboradas antes de formular
su inquietante pregunta. Opta por las personas mas que por las teorias. Prefiere a Je-
sus como Persona con su historia y sus hechos en lugar de la ensefianza religiosa y
las complejas construcciones de la Teologia.

Es una palabra mas histérica, por tanto menos definitiva, pues no le preocupa
la perennidad y permanencia sino el sentido proximo para un tiempo, el actual, en el
que anhela afecto y aliento.
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Quiere una palabra que afirme el ser entrecortado y limitado de la existencia,
ayudandole a encontrar su identidad profunda y la posibilidad de un horizonte que
existe més alla del alcance de nuestros 0jos.

El lenguaje teolégico tiene ante si un aliciente importante para el cambio en los
centros de interés y en las formas de comunicacion. Si el interlocutor cambia de on-
da habra que buscar la nueva frecuencia en la que sintonizar y reemprender el didlo-

go.

El cambio no es solo en las palabras. La palabra también es gesto y liturgia. Y
en ella nuestro interlocutor busca participar y encontrarse en grupos y celebraciones
donde su anonimato social se sustituya con su identidad reconocida y aceptada a
través de gestos y palabras de afecto y calor.

Le gusta realizar gestos expresivos de encuentro y alegria que descargan su
agresividad y le introducen en un mundo simbolico donde conecta con el misterio de
cada ser vivo y el nivel misterioso de la existencia.

Esta mas predispuesto a la liturgia de los ritos, los gesto y los simbolos si és-
tos captan su interés y enlazan la vida a la esperanza hasta el punto de necesitar am-
bitos de celebracion donde la vida sea entendida como regalo, alejada de condicio-
nantes profesionales, de requisitos laborales, donde sea experimentada y disfrutada
como vida y no como preparacion para el trabajo.

En un mundo que exige mucho para trabajar y luego niega el derecho al traba-
jo, se requiere algo que ayude a superar el sentido de fracaso y dependencia hacién-
donos entender que todos dependemos de un Dios familiar, Padre y Madre, también
Hermano, compafiero de fatigas y garante de un futuro incondicionado.

Entonces la liturgia se convierte en Eucaristia y la accién de gracias a este Dios
vital puede abrirse a la oferta de la propia pobreza y a la busqueda de un mundo mas
humano con la colaboracion de todos.

Celebrar la vida y el mundo méas que entenderlos. Gozar de Dios y su amistad
mas que condicionarlo. Esperar un cielo nuevo y una tierra nueva mas que progra-
marlos. Sentir el amor y el perddn gratuito en lugar de ganarselo. Experimentar que
otros me esperan y necesitan mejor que gritar denuncias y exigir obligaciones.

Comunicar la alegria del Evangelio méas que reducirlo a un programa moral.
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Mujeres
al borde de la Iglesia

Rev. Aragon. Teol. 3 (1996) Javier Calvo Guinda

«Ofreci a la Iglesia mi corazén, mi cerebro y mis brazos; ella me aconsejo ha-
cer ganchillo en el salén de mi madre». Esta frase amarga fue pronunciada, hace ca-
si un siglo, por Florence Nightingale, una mujer enérgica y creativa, que rehusé de-
sempenar el papel que pretendian adjudicarle los hombres de la Iglesia de Inglaterra.
No hay duda de que la renovacién de los cuidados hospitalarios debe mucho al co-
raje y rebeldia de esta mujer.

Un reproche semejante, dirigido a las comunidades cristianas, lo podrian haber
pronunciado también otras mujeres ¢ Tienen razén? ;Se orilla a la mujer en el mundo
cristiano ? Y si es asi, ¢sobre qué argumentos se apoya esta marginacién o descon-
fianza?

Las letanias de los santos

Aunque es una pura leyenda que el concilio de Macon haya ensefiado en 585
que la mujer no tenia alma, no es menos verdadero que la tradicién eclesiastica que-
da, hoy todavia, marcada por una neta desconfianza respecto a la mujer.

Las influencias judias y de la filosofia griega llevaron entre los Padres de la Igle-
sia a brotes curiosos de menosprecio de la mujer.' En una serie de pasajes biblicos
(Gn 3,6; 6,2, etc.) veian corroborada su conviccion de que la mujer representa el ori-
gen del pecado y es la seductora del hombre. En la literatura espiritual mas antigua
se presenta a menudo a la mujer como «el pecado».

San Antonino califica a la mujer como cabeza del crimen y arma del diablo. San
Juan Damasceno predica: «<La mujer es una burra tozuda, un gusano terrible en el co-
razon del hombre, hija de la mentira, centinela del infierno, ella ha expulsado a Adan
del Paraiso». (Este ltimo argumento reaparece miles de veces en la predicacion y en
escritos edificantes). Asi Tertuliano confiesa el odio que profesa a la mujer: «jEres tu
quien la primera ha tocado el arbol, traicionando la ley de Dios. Eres ti quien ha per-
suadido a Adan, porque el diablo no se atrevia a atacarlo de frente». Por su parte San
Juan Criséstomo no es mas caritativo: «Soberana peste es la mujer, dardo del de-
monio. jPor medio de la mujer el diablo ha triunfado de Adan vy le hizo perder el Pa-

" Una antologia en F. QUERE-JAULMES, La femme. Les grandes textes des Péres de I'Eglise. Paris 1968
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raisol». San Jerénimo la presenta como «la puerta del diablo». Para San Buenaventu-
ra la mujer es semejante a un escorpion, dispuesta a picar, es la lanza de Satanas.

Incluso Santo Tomas habla con acostumbrada tranquilidad del «uso de las co-
sas necesarias, la mujer que es necesaria para la conservacion de la especie o el ali-
mento o la bebida que son necesarios para la conservacion del individuo.»* Y en otro
lugar: «Fue precisa la creacion de la mujer, como dice la Sagrada Escritura, para ayu-
dar al varén, no en otra obra cualquiera, como algunos sostuvieron, puesto que para
otras cosas podian prestarle mejor ayuda los otros hombres; sino para ayuda de la
generacion.»®

La mas vieja teologia es un pensamiento de varones, que a menudo estan de-
vorados por el miedo, y en los que actian fuertemente ideas maniqueas y tabues.
Karl Rahner en su investigacion sobre «las tendencias legalistas-magicas en la prac-
tica de la confesion» de hoy, llama la atencién con razén sobre la continua devalua-
cion de la mujer, del matrimonio y del acto sexual en la teologia mas antigua y en la
praxis de la Iglesia. En la Edad Media a una mujer que moria en el parto a menudo se
la enterraba en un rincon especial del cementerio y con pocas honras funebres. Jo-
hannes Beleth permitia su entierro en lugar sagrado sélo si el nifo habia sido antes
extraido mediante la cesérea.*

Razones para la devaluacion de la mujer

La primera y fundamental afirmacién de la teologia cristiana sobre la mujer di-
ce asi: El hombre y la mujer son personas en modo exactamente igual. Esta afirma-
cion nos parece hoy natural. Pero no lo es si se tiene en cuenta la larga tradicion que
vio a la mujer como un varon frustrado y como un ser humano de segunda clase.

Tenemos que liberarnos de prejuicios, que siempre aparecen en la literatura de
nuestros clasicos de filosofia o de teologia. El prejuicio fundamental contra la mujer
era de caracter genético.® Surgié de una observacién primitiva: Si al nacer un nifio hay
que determinar si se trata de un varén o de una hembra, hoy todavia no se hace de
otra manera que comprobando si la criatura tiene los érganos sexuales masculinos o
no.

De aqui se dedujo desde el principio un juicio falso: La nifia no tiene algo que
tiene el nifio. Es como un vardn frustrado (mas occasionatus). Esta carencia no se ve-
ia sdlo como algo negativo, sino como algo privativo. La nifia no tenia algo que tenia
que tener.

28. Th. lI-Il, g.141,a5¢c

28.Th.I?, g.92,a. 1c.

4+ K.RAHNER, Escritos de Teologia Iil. Madrid 1961, 224.

s A MITTERER, Was ist die Frau?, en K.RUDOLF (Ed.), Um die Seele der Frau. Viena 1954, 19 ss.
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No se conocian, o no se sabia su funcién, los correspondientes 6rganos se-
xuales de la mujer, especialmente los ovarios que correspondian a las glandulas
sexuales del varén. Pensemos que es en 1827 cuando Karl Ernst von Baer publica su
descubrimiento del évulo femenino y que hubo que esperar hasta 1880 para tener
una idea de alguna manera segura sobre la fecundacion humana.

A esta afirmacion formal se afadié una causal. La nifa no solo era formalmen-
te un varén frustrado, sino también lo era causalmente. A lo largo de los nueve me-
ses de embarazo habia ocurrido algo, por lo que se malogré. Se investigo esta cau-
say se creyo poder aceptar que estaba en los padres, o en la falta del semen paterno
o de la sangre materna. O radicaba en influencias climaticas.

Merece atencion seguir el pensamiento de Santo Tomas para ver el modo y
manera como un gran espiritu, un gigante de la humanidad, es hijo de la cultura de
su tiempo. Me limito a citar un texto de la Summa Theologica. «Considerada en rela-
cién con la naturaleza particular, la mujer es algo deficiente y frustrado, ya que la vir-
tud activa que reside en el semen del varén, tiende a producir algo semejante a si mis-
mo en el género masculino. Y el que nazca mujer se debe a la debilidad de la virtud
activa, o bien a la mala disposicién de la materia o también a algun cambio produci-
do por un agente extrinseco, por ejemplo, los vientos australes, que como se dice en
el libro De la generacién de los animales son humedos.»® En resumen, algo en contra
era la causa de que el feto, que debia llegar a ser un varon, se convertia en nifia y asi
se quedaba en un varon frustrado.

Como se ve, todo ello constituia un mal punto de partida para una respuesta a
la pregunta: ;Qué es la mujer?. La respuesta sonaba asi: Es un varoén frustrado.

Se necesitd una serie de descubrimientos y de conocimientos tedricos hasta
que se estuvo en la situacion de superar este prejuicio fundamental. Por una parte fue
el descubrimiento de las glandulas femeninas y el hecho de que las células germina-
les de ambos sexos (espermatozoides y évulos) tienen igual valor. Por otra parte la
ciencia de la herencia mostré que se conciben aproximadamente el mismo numero
de nifios y de nifias y que la naturaleza no apunta a un solo sexo. La nifia es un caso
tan normal como el nifio.

,Qué es la mujer? No es un ser humano genéticamente anormal, sino un ser
humano genéticamente normal.

Otro prejuicio casi tan grande como el de la minusvalia genética lo constituye
el relacionado con su funcién. El desconocimiento de los hechos reales pudo ser fa-
cilmente fuente de errores para la teoria de la concepcion.

Los grandes autores antiguos como San Agustin o Sto. Toméas ensefian que el
nifio procede de una semilla paterna, por desarrollo como pensaba San Agustin, o al

68.Th.IPq. 92,a.1,ad 1.
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menos se originaba de ella, como aceptaba Sto. Toméas. Pero ambos estan de acuer-
do en ensefar que la naturaleza humana se transmite solo por el padre, no por la ma-
dre. Segun San Agustin solo hay una semilla, a saber el esperma masculino. La mu-
jer, segun él, no aportaba nada. Ella, es decir, su matriz, era solo el campo en el que
el hombre sembraba su semilla como en un campo en el que la semilla encontraba
las condiciones para crecer y hacerse un ser humano. Segun Sto. Tomas la mujer pro-
porcionaba también una semilla, a saber la sangre de su matriz. Pero es una materia
pasiva, que es elaborada por el principio activo, el masculino.

El fin de estas citas no es provocar una indignacion sagrada o ridiculizar a los
doctores de la Iglesia, sino sencillamente tomar conciencia de cémo la cultura de la
época marca profundamente las relaciones entre ambos sexos. San Agustin y Santo
Tomés de Aquino son testigos del modo y manera como el cristianismo ha explicado
durante diecisiete o dieciocho siglos esa relacion entre hombres y mujeres.

Textos conciliares

El Papa Juan XXl en la enciclica Pacem in terris ha calificado la presencia de la
muijer en la vida publica como una de las tres notas mas caracteristicas de nuestra épo-
ca. Todo esto lo ha dicho el Papa Juan XXl con vistas al mundo. ¢ Pero qué pasa con la
posicion y las posibilidades de la mujer dentro de la Iglesia? ¢Se puede hablar aqui de
un cambio y contar este cambio incluso entre los signos mas importantes de los tiem-
pos? ¢Tiene la mujer en la Iglesia aquellos derechos y deberes, que corresponde a su
dignidad como laico? ¢Hay en la Iglesia una amplia opinién publica a favor de la mujer?
¢ Desaparecen en la Iglesia las viejas seculares concepciones, segun las cuales ciertos
estamentos se consideran superiores a causa de su sexo o de su rango eclesial?

Dejemos estar tales preguntas nada faciles de contestar y centrémonos en lo
que la Iglesia de hoy, que ha vivido un acontecimiento como el concilio Vaticano |l
dice sobre la mujer.

El Concilio Vaticano Il supuso un giro en la tradicion patriarcal de la Iglesia Ca-
télica, que ciertamente prometia mas de lo que desde entonces se ha conseguido; se
expreso por vez primera que la discriminacion de la mujer contradice la voluntad de
Dios. Sin embargo hasta hoy no se han sacado las profundas consecuencias para la
Iglesia de tal enunciado.

Este conocimiento se refleja en la frase sobre las mujeres incluida sélo en el Ul-
timo periodo de las sesiones en el decreto sobre el apostolado de los seglares. Al co-
mienzo del tercer capitulo se dice: «Como en nuestros tiempos participan las muje-
res cada vez mas activamente en toda la vida social, es de sumo interés su mayor
participacion también en los campos del apostolado de la Iglesia.»’

7 Apostolicam actuositatem, 9.
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Esta frase es de gran importancia con vistas a las posibilidades de la mujer en
nuestra Iglesia que cambia. Podemos unirla con otra de la Constitucion Pastoral Gau-
dium et Spes: «Las mujeres ya actian en casi todos los campos de la vida, y es con-
veniente que logren asumir plenamente su papel, segun su propia naturaleza. Es obli-
gacion de todos reconocer y promover |a participacion especifica y necesaria de las
mujeres en la vida cultural.»®

Esto se dice en primer lugar con vistas a la colaboracion cultural de la mujer.
Pero se puede aceptar con seguridad, apoyados en la formulacion del decreto sobre
el apostolado seglar, que esta frase implica al menos la aceptacion tedrica de su pa-

pel activo, de acuerdo con su naturaleza como mujer, también en los campos de la
vida de la Iglesia.

Cito todavia un texto mas de Gaudium et Spes : «Toda forma de discriminacion
en los derechos fundamentales de la persona, ya sea social o cultural por motivos de
sexo, raza, color, condicién social, lengua o religion debe ser vencida y eliminada, por
ser contraria al plan divino».’

El fundamento teoldgico para esta interpretacion se encuentra en la Constitu-
cion dogmatica sobre la Iglesia «Lumen Gentium». Con referencia expresa a Gal 3,28
se formula alli como indicativo: «Ante Cristo y ante la Iglesia no existe desigualdad al-
guna en razon de estirpe o de nacimiento, condicion social o sexo».

Esta frase grandiosa «en la lglesia no existe desigualdad en razén del sexo» hay
que interpretarla todavia mas como un imperativo gue como un indicativo jAsi deberia
ser! Si los padres conciliares dicen que «la igualdad fundamental entre todos los hom-
bres exige un reconocimiento cada vez mayor»'"y para ello apelan a la creacion, re-
dencién, vocacion divina y destino idéntico, esta apelacion tendria que ser traducida de
la teoria a la practica de un modo consecuente en primer lugar en la lglesia misma.

A pesar de las exigencias de igualdad de la mujer el problema sigue siendo vi-
rulento en la Iglesia, como lo muestra el siguiente caso: En diciembre de 1969 Ale-
mania nombré una mujer como consejera en su embajada ante la Santa Sede. El
nombramiento fue rechazado por el Secretario de Estado con la explicacion: «La tra-
dicion exige, que los representantes acreditados en el Vaticano sean de sexo mascu-
lino». Este ejemplo ilustra como el problema no estd limitado y concentrado en mo-
do alguno a la admision de la mujer al sacerdocio.

Las encuestas de los socidlogos

Hasta hace un par de decenios se podia decir que las mujeres constituian el
grupo mas fiel de practica religiosa. En 1970 se manifestaban «muy buenas catdlicas»

8 Gaudium et Spes, 60.
¢ Gaudium et spes , 29
° | umen gentium, 32

' Gaudium et spes , 29




40 MUJERES AL BORDE DE LA IGLESIA

el 13% de las amas de casa, «catdlicas practicantes» el 64%, «catdlicas no muy prac-
ticantes» el 16%, «catdlicas no practicantes» el 5% e «indiferentes» el 1%.

Aungue las mujeres siguen formando el mayor grupo de practicantes se han
producido modificaciones que llaman la atencién. Si ponderamos las cifras que nos
ofrecen las encuestas es notoria la disminucién del nimero de practicantes (si consi-
deramos esto como un signo de fidelidad a la Iglesia). Entre 1970 y 1989, el periodo
del fin del franquismo, la transicién democrética y el gobierno socialista, la quinta par-
te de los esparioles ha emigrado del espacio religioso al espacio de la indiferencia o
al ateismo.

Ha descendido el nivel de practica religiosa, aunque se sigue manteniendo la
diferencia entre las zonas rurales y las urbanas. En las mujeres el distanciamiento de
la practica religiosa es el 48% en el medio metropolitano; en el medio urbano es el
41%; en el medio rural es el 36%.

En el terreno de la religiosidad se dan las siguientes diferencias entre hombres
y mujeres: Las mujeres son mas religiosas que los hombres respecto de todos los cri-
terios, especialmente en lo que se refiere a la oracién en privado, la inscripcién como
miembro de la Iglesia, la asistencia y las actitudes, mientras que las diferencias de
credo son insignificantes.

Los datos de 1989 y de 1991 confirman la hipétesis general de la mayor reli-
giosidad femenina. Hay alguna relacion significativa: las mujeres activas se alejan de
la practica religiosa mas que las amas de casa. Se da un maximo de distanciamien-
to de la practica religiosa hacia los 30-35 afios. (Lo mismo sucede en 1993-1994). Las
mujeres se alejan menos de la practica religiosa que los varones y son también mas
creyentes que ellos.”

Este contraste entre hombres y mujeres, parece paliarse en la «generacion del
cambio» (los nacidos entre 1964 y1974), segun se deduce del Informe Jovenes espario-
les 89, de la Fundacion Santa Maria. Las diferencias, que ofrece el informe, son mucho
menores que las generales y se aprecia entre 1984 y 1989 una tendencia a la equipara-
cion religiosa de los dos sexos. Asi en 1984 la diferencia intersexual de practicantes se-
manales era de 14 puntos que se han reducido a 9 en la encuesta de 1989. Se puede
pensar, como hipétesis, que se han debilitado en nuestra sociedad aquellos factores que
explicaban antafio la religiosidad diferencial de hombres y de mujeres.”

Entre estos factores subrayamos los siguientes:

'* A. DE MIGUEL, La sociedad espariola 1992-93. Madrid 1992, 514; La sociedad esparfiola 1993-94. Madrid
1993, 504.

* P. GONZALEZ BLASCO / J. GONZALEZ ANLEO, Religion y sociedad en la Fsparia de los 90. Madrid 1992,
29s.
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El tipo de parroquia tradicional con su estilo de gran familia, como lo era la
antigua parroquia rural, ha sido durante siglos para la mujer espanola su
Unico sitio justificado de reunion, expansion, informacién, exhibicion, ob-
tencion de prestigio, etc., fuera del hogar. El hombre, por supuesto, estaba
menos limitado y podia gozar de las funciones mencionadas en el trabajo,
la taberna, el casino, los deportes, etc.

En el pasado casi la Unica institucién que ha ofrecido a la mujer otros roles
y status que los de esposa, madre y prostituta ha sido la Iglesia. Se adelanto
a todas las instituciones seculares en conceder a la mujer una plena profe-
sionalizacion y cred el rol de la religiosa como profesora, trabajadora social,
enfermera etc.

La tradicional devocién catdlica se fue cargando de componentes de mayor
aliciente para la mujer que para el hombre: imagen del Sagrado Corazon,
ciertas figuras de santos, martires, rosarios, etc.

Las clasicas funciones de apoyo emocional, consuelo, seguridad, etc. atri-
buidas a la religion, encuentran un publico particularmente ansioso en el
mundo femenino.

La Iglesia ha cultivado unas formas de comportamiento (amor al préjimo, al-
truismo, consideracion) que eran caracteristicas especificas generalmente
atribuidas en nuestra sociedad a las mujeres. Esto tenia como consecuencia
que se asignaba a la mujer, como tarea obligatoria, lo social: llevar la casa,
educacion de los hijos, cuidado de los enfermos y atencion a los ancianos.

Ciertos tipos clericales, en cuanto clericales, han presentado al mundo una
serie de rasgos de personalidad mas aceptables para la mujer que para el
hombre: paternalismo, dulzura, suavidad de maneras, aura de respetabili-
dad sexual, etc.

Consecuencias pastorales

Con toda prudencia podemos sefialar:

1.

Es un mito dudoso el que las mujeres por naturaleza son mas religiosas que
los hombres. Respecto a la practica religiosa han reaccionado a los cambios
del ambiente social en el que viven con poca diferencia con los hombres.

Aungue la préactica religiosa en el campo es todavia hoy mas elevada que
en la ciudad y en la metropoli, tampoco hay que olvidar que el fuerte con-
trol social existente en el pueblo, que coacciona al cumplimiento de las nor-
mas, cada vez actlia menos en la linea de la practica religiosa ya que el ir a
misa no se considera ya como una norma que obligue.
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3. Los minimos indices de préactica entre los jovenes se podrian también con-

siderar como una sefal de protesta contra la generacién mayor.

Una prevision socioldgica sensata deberd tener en cuenta un nuevo factor
negativo para la religiosidad juvenil: las deficiencias en la socializacion reli-
giosa familiar inducidas por la aparicion en escena de una generacion de
«madres secularizadas».

Antafio una porcion elevada de nifios y de jévenes se mantenia largos anos
en contacto con la Iglesia por el vinculo pedagdgico madre-hijo. Y todo ello
del todo (o casi del todo) independientemente de lo que los maridos y pa-
dres hiciesen a este respecto. Por el contrario la nueva generacion de «ma-
dres secularizadas» se caracteriza sobre todo por su talante critico frente a
lo religioso institucional, su religiosidad vaga e informe, su transmision de
contenidos religiosos sélo como posible factor de realizacion personal para
el niflo. Es decir, las «madres secularizadas» tienden a privatizar la religion
transmitida, y a desconectarla de la institucién religiosa, lo que explica la
desaparicion practica de lo religioso explicito e institucionalizado en el dis-
curso de la juventud.™

Las mujeres jovenes no es de esperar que regresen a la lglesia cuando se-
an mayores. Las mujeres mayores que ahora van a la Iglesia, han experi-
mentado su socializacion religiosa en un tiempo en que era impensable
romper con la Iglesia. El medio catdlico estaba intacto, en el campo desde
luego, y en la ciudad habia algo especial que ofrecer a la juventud femeni-
na (Accion Catdlica, Hijas de Maria etc.) que respondia a las necesidades
especificamente femeninas.

Del mismo modo que las mujeres mayores de hoy gracias a unas condicio-
nes favorables han mantenido un contacto relativamente estrecho con la
Iglesia, la juventud femenina actual permanece a distancia. No hay nada
que de pie a que aquellas mujeres que han roto con la Iglesia de su juven-
tud en 30 o 40 afios vuelvan al seno de esta Iglesia; es poco probable acos-
tumbrarse a una practica religiosa .

Las jévenes no tienen nada que ver con sus madres y sus abuelas religio-
samente hablando. Uno de cada tres jévenes de 18 a 35 afos, aproxima-
damente, no va nunca o casi nunca a misa, frente a uno de cada seis entre
los de 45 y mas afios.™ El verdadero proceso secularizador ha tenido lugar
en el campo femenino; una vez mas hay que convenir en que el verdadero
cambio generacional de los Ultimos tiempos es el que han protagonizado las

“ A. DE MIGUEL, La sociedad espariola 1993-94. Madrid 1993, 29
*QO.c., 67.
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mujeres.”® En silencio, de puntillas, sin hacer ruido, la mujer esparnola ha ido
abandonando la Iglesia. De este éxodo callado, quiza la Iglesia no ha toma-
do hasta ahora suficiente conciencia.

Desiderata

La renovacion interna de la Iglesia como pueblo de Dios sélo se lograra cuan-
do se cuente responsablemente con la mujer, con todas sus fuerzas del pensamien-
to, de la voluntad y del sentimiento. Fuerzas para planificar y decidir, fuerzas del es-
piritu y del cuerpo, fuerzas del corazén y de la conciencia.

En la medida en que los dones y gracias de la mujer sean aceptados y tenidos
en cuenta para la edificacion de comunidades por parte de los otros miembros de la
Iglesia, especialmente de aquellos que ejercen el ministerio y en la medida en que la
mujer se comprometa con todas sus gracias y dones en la Iglesia, crecen las posibi-
lidades de la mujer de hacer una aportacion valiosa e indispensable a la reforma ecle-
sial y no quedar al borde de la Iglesia.

**0.c., 506.
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Panorama eclesial
desde el Somontano

Rev. Aragon. Teol. 3 (1996) Pedro Escartin Celaya

Se me ha pedido una aportacion sobre la situacion pastoral de nuestro Aragon
rural. De ahi el titulo, que requiere una leve explicacion.

Voy a contar el panorama que veo, por lo tanto, una vision de lineas generales,
en la que los perfiles se difuminan en favor del conjunto. Podria ocurrir que mas de
uno de mis benévolos lectores (lo de benévolos es por concederme el favor de em-
pezar a leer estas lineas) no encontrara aqui reflejado lo que él hace, conoce 0 apre-
cia. Si esto ocurriera, espero que al menos concuerde en que el cuadro no traiciona
al paisaje global.

Voy a identificar la imagen de la Iglesia con lo que se hace en el ejercicio pas-
toral. Podrian utilizarse ademas de ésta otras tonalidades para pintar el retrato de la
lglesia aragonesa, pero entiendo que la principal misién que tiene encomendada, la
que la identifica, es la de evangelizar; pastoreo y evangelizacion forman un continuo
en el que esta empefiado el mejor activo que posee nuestra Iglesia.

Y, por fin, no tengo mas que una atalaya para otear el horizonte, la de este So-
montano de Barbastro-Monzdn, donde vivo y trato de servir a mis hermanos. Desde
aqui alcanzo las tierras altas del Pirineo y las bajas de la ribera del Cinca. Quedan lejos
otras comarcas aragonesas, tan rurales como ésta, pero no tengo de ellas un conoci-
miento tan directo, ni, en este momento, oportunidad para documentarme con mayor
objetividad. Espero, sin embargo, que algo de lo que se diga forme parte también de
las sefias de identidad de otras comarcas rurales de la geografia eclesial de Aragon.

Desde ésta mi atalaya doméstica y con el apasionamiento de quien se siente
comprometido con la mision de la Iglesia en esta tierra hasta hacer de ello el princi-
pal motivo por el que merece la pena seguir respirando, voy a intentar siete pincela-
das con las que pergefar el panorama. He de confesar que me han salido siete, al
hacer el esquema de lo que creia necesario decir, pero ya que son siete, podriamos
pensar que el numero tiene algo de plenitud biblica, que no es mal augurio. Estas sie-
te pinceladas tienen algo de problema, de reto, de urgencia, de dato, de llamada o de
tarea; léanse como se quiera; pero espero que no sean leidas con pesimismo. Nues-
tros pueblos, en esta época que nos ha tocado en suerte, necesitan cualquier cosa
menos el pesimismo; a todas luces este momento es el mejor para nosotros, porque
en él el Padre ha tenido el detalle de contar con nosotros para seguir salvando a sus
hijos que viven en este trozo de tierra. Ea, pues, pongamonos en camino para ir des-
cubriendo, paso a paso, el cuadro en su conjunto.
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Del envejecimiento a la despoblacién

Del envejecimiento y la despoblacion del Aragén rural hablaron nuestros Obis-
pos desde las primeras paginas de su reflexion sobre la pobreza en nuestros pueblos
y ciudades'. Cinco comarcas aragonesas —el Prepirineo zaragozano, Sobrarbe en
Huesca, y las Sierras del Maestrazgo, Albarracin y Mora-Gudar en Teruel— compar-
ten el penoso honor de constituir el primer «desierto demogréafico» de nuestra Comu-
nidad Auténoma. jMenos de cinco habitantes por kildmetro cuadrado!

Esta situacion tiende a degradar el componente humanizador de nuestros pue-
blos, ya que cada vez hay mas gentes que pierden las esperanzas de que nuestro
mundo rural tenga futuro. Con estos sentimientos se agrava el impacto de la soledad
que vienen soportando «personas que han sido protagonistas de la vida de los pue-
blos y son depositarias de la sabiduria y la experiencia de muchas generaciones»?.

No creo ceder a ningln chauvinismo si afirmo que a la Iglesia le cabe la satis-
faccion de estar entre las instituciones aragonesas que mas empefo estan poniendo
por acompariar a esas personas, por denunciar su situacion y por promover iniciati-
vas que la mitiguen. Un importante nimero de ios menguados efectivos del clero ara-
gonés vive dedicado a las parroquias rurales a tiempo pleno, con un matiz significa-
tivo: muchos sacerdotes estan haciendo de ese servicio una experiencia espiritual de
encarnacion en la pobreza. El cambio respecto a las actitudes de otras épocas ha de
tenerse en cuenta.

Sin embargo, no puede menos de preocupar la repercusion que el condicio-
nante demografico ejerce sobre la tarea pastoral. El calido contacto personal que pro-
porciona la vida de los pueblos, precisamente por su tamarfio humano, se ve neutra-
lizado por las dificultades para renovar el talante de las comunidades, muchas veces
tan esclerotizadas y sin futuro como sus miembros. Los pastores —; qué otra cosa se
puede hacer en muchos casos?— sufren la tentacidon de instalarse en un trabajo de
mantenimiento, a pesar de meritorias y no tan raras excepciones.

Y todavia ha de tomarse en consideracion otro reflejo de este estado de cosas:
ademas del cansancio y del natural envejecimiento, la sequia vocacional, que si esta
afectando con dureza al conjunto de nuestra tierra, es en estos pueblos donde se ma-
nifiesta con toda su desnuda crudeza.

Nadie sabe como podran ser atendidos, en un futuro no demasiado lejano, tan-
tos nucleos de poblacién, mindsculos y dispersos. La natural disminucién del clero
obligara, por los mismos motivos de caridad pastoral y encarnacion en las necesida-
des del pueblo, a derivar los efectivos disponibles hacia los lugares donde puedan ser
utiles a un mayor nimero de personas. ¢ Qué habremos de hacer cuando esto llegue?

' A los pobres los tendréis siempre con vosotros, 1992, n° 5y 31. ;Qué tenemos que hacer?, 1994, n° 3 y
18-19.
2 ;Qué tenemos que hacer?, n° 3.
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En ocasiones, se piensa que se va abriendo un camino por la linea de los «ani-
madores de la comunidad»; seglares que asuman el encargo de convocar a la comu-
nidad en ausencia del sacerdote, de animar la oracién, de distribuir la eucaristia y de
preparar los animos para cuando un cura pueda llegar a celebrar los Sacramentos,
sobre todo la Eucaristia y el regalo del perdon. Empiezan a darse timidos intentos en
algunos lugares; pero las dificultades no son pequefias y la lentitud que se imprime a
todos los procesos del mundo rural hace pensar si se llegara a tiempo.

La dimision de los jévenes

Las relaciones entre los jovenes y la Iglesia es uno de los asuntos mas proble-
maticos que tiene planteada la evangelizacion en nuestra tierra; pero en este mundo
rural esas relaciones hielan el corazon de los pastores. Mientras que en los ambitos
urbanos todavia se tiene el consuelo de agrupar a pequefios nlcleos de jovenes, que
proporcionan la alegria de ver que existe un «resto», una semilla que anuncia la posi-
bilidad de futuras sementeras; en estos pueblos confluyen dos dificultades que, al
fundirse, parece que hubieran provocado una avalancha que viene sepultando los
vestigios de sensibilidad hacia lo religioso y lo cristiano plantados en los pocos jove-
nes que guedan en nuestros pueblos.

Una es la peculiar piramide de edades de nuestro Aragon rural. Apenas que-
dan jovenes; los pocos que existen, pasan la mayor parte de su vida fuera de los pue-
blos por razén de estudios, sobre todo a partir de esa edad en la que podrian empe-
zar a aportar una vivencia juvenil de la fe a sus respectivas comunidades; los
proyectos de futuro de la mayoria de estos pocos jovenes no pasan por la perma-
nencia en el pueblo. En estas circunstancias, la estructuracion de movimientos juve-
niles, o simplemente de grupos de apoyo, es tarea harto ardua, paciente y propia de
animadores inasequibles al desaliento.

Con esta dificultad se funde la otra: nuestros jovenes rurales, mal gue nos pe-
se y salvadas las excepciones que cada uno conoce, viven en apasionado flirteo o tal
vez ya desposados con el vacio de valores. Los Obispos de Aragdn se referian a es-
te vacio como pobreza y reto que debian ser afrontados: «Todo lo anterior [otros ti-
pos de pobreza descritos] reclama, como condicion para afrontarlo con éxito, la res-
puesta a una de las carencias mas penosas que nos esta tocando vivir: el vacio de
valores humanos, religiosos y éticos que va marcando el crecimiento de muchos ni-
fios, adolescentes y jovenes de nuestros pueblos y ciudades. Este vacio que, a ve-
ces, conduce a actuaciones marginales y, con demasiada frecuencia, orienta la di-
versiéon de los jovenes en una direccién mas destructiva que humanizadora. Pero
sobre todo es una rémora para una auténtica solidaridad, desafia seriamente nuestra
capacidad de reaccion humana. La Iglesia se siente implicada en este esfuerzo y ofre-
ce sinceramente su colaboracion para superarlo»®. Vacio del que los jévenes no son

3 ¢, Qué tenemos que hacer?, n° 20.
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los primeros responsables: «Pero la responsabilidad de ese vacio no esta
frecuentemente en los que protagonizan tales comportamientos. En la mayor parte de
los casos, ellos son victimas de una intoxicacion; respiran un clima en el que no hay
lugar para los valores que dan dignidad humana a la persona, mientras prolifera la
busqueda obsesiva del éxito y del bienestar»*.

Cualquier animador juvenil de nuestro mundo rural puede certificar el impacto
de esta dificultad, cuya superaciéon ha de preocupar a todos los sectores eclesiales vy,
en lo que estas problematicas tienen de deterioro de la personalidad, también a otras
instancias sociales, desde las APAS a los ensefiantes y educadores, pasando, natu-
raimente, por las autoridades.

No obstante, estamos convencidos de que semejante deterioro no puede ser
definitivo, que en algun momento se tocara fondo; pero también se constata con pe-
sar que en la ruta de la secularizacion y del empadronamiento en la actitud postmo-
derna, los jovenes rurales aun estan haciendo camino de ida.

Por eso es tan necesario mantener el rescoldo encendido. El trabajo silencio-
80, casi a la desesperada, de movimientos, grupos de apoyo, iniciativas y voluntaria-
dos es emocionante y meritorio; pero tengo la impresion de que deberia ser mejor
acogido y acompanado por nuestras estructuras pastorales.

De promesas, decepciones y algunas alegrias

El tramo de edad entre los 25 y los 50 afios esta menos nutrido, en nuestros
pueblos, que el de la tercera edad, pero mas que el de los jovenes. Visto desde la ver-
tiente que afecta a la Iglesia, es decir, desde la profesion de fe de las personas inclui-
das en ese tramo y desde su participacion activa en la vida eclesial, el panorama ha
ido girando; hubo unas fundadas esperanzas, hay un abultado paquete de decepcio-
nes, pero también se van cosechando algunos manojos de alegrias verdaderas. Entre
estas edades y un meritorio blogue de personas al borde de la tercera edad, o meti-
das de lleno dentro de ella, esta el activo mas sdlido de nuestras comunidades, aun-
gue en términos cuantitativos no pase de ser una minoria en relacién con los que se
dejan ver por la iglesia, y mas minoria aun en relacién con el conjunto del vecindario.

A mi modo de ver este tramo de edades esta integrado por tres bloques de de-
sigual dimension, que responden a algunos rasgos tipificadores:

Uno, el mas numeroso, es el de las personas mas asentadas en la vida del pue-
blo, bien sea por su edad, situacion familiar y laboral, e incluso por el arraigo de sus
convicciones humanas y religiosas. Representan la cultura adulta dominante, empa-
rentada con aquella cultura tradicional en trance de extincion bioldgica, pero remo-

“ A los pobres los tendréis siempre entre vosotros, n°® 26.
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zada por el influjo que generaron los impactos ideologicos, renovadores, rupturistas,
ingenuos, entusiastas y un poco ajados de la «cultura de los sesenta». Estas buenas
gentes observan la voragine de la «<movida» actual con perplejidad y sincera preocu-
pacién; desechan cada semana la tentacién de «tirar la toalla»; pero en algunos ca-
sos han perdido arrestos para seguir tomando parte como protagonistas.

Otro es el de los matrimonios jovenes, menos NUMeroso y mas «moderno» que
el anterior en todos los sentidos. Sus convicciones profundas parecen menos pro-
fundas y menos convicciones. En términos generales, se adhieren a unas costumbres
menos sexistas y no sé bien si menos xeno6fobas que las de sus predecesores. Pero
también se inclinan con mas facilidad que ellos a los «placeres» del buen vivir (con-
fort doméstico, vacaciones lo mas exdticas que la economia familiar permite, tacita
adhesién al individualismo préctico...). Conjugan un nuevo argot, en el que aparecen
la solidaridad, el afecto hacia las propuestas aconfesionales, y una cierta alergia reli-
giosa; les gusta bordear esa linea ambigua entre la no-ruptura con lo religioso y la no-
préactica sacramental.

El tercer tipo es el mas reducido; de ser adecuada nuestra clasificacion, esta-
ria compuesto por todos aquellos profesionales que han sido el sustrato cultural y
educativo de los pueblos: maestros, médicos, veterinarios, funcionarios de la admi-
nistracion y otros similares. Digo que han sido, porque ahora ya no es tan claro que
puedan cumplir aquella funcién cultural, que en otros tiempos gjercieron, comple-
mentaria con la de sus especificas profesiones. Actualmente y gracias a Dios, en los
pueblos va habiendo otros vecinos «con estudios»; pero sobre todo, esos profesio-
nales apenas residen en los pueblos. Muchos de ellos viven en la ciudad, trabajan en
las cabeceras de comarca con horarios intensivos, y recalan en los pueblos con oca-
sién de tareas muy concretas. Con demasiada frecuencia, algunos de los profesio-
nales que pululan por el medio rural se desconectan de la problematica de los pue-
blos, mientras que tienen el ojo puesto en el proximo concurso de traslados. Sin
embargo, hay que llamar la atencién no sélo sobre las honrosas y encomiables ex-
cepciones, sino también sobre una «nueva» profesion, la de los trabajadores socia-
les, a quienes sus tareas especificas les hacen sensibles y participativos en la pro-
blematica de la comunidad.

Desde la vertiente pastoral, el tramo de edad integrado por los tres blogues
descritos preocupa, pero también gratifica. Preocupa en la medida en que estéa afec-
tado por los impactos del secularismo; aunque muchos guardan un recuerdo bene-
volente de su experiencia eclesial postconciliar (aquella época de los Cursillos de
Cristiandad o de los Movimientos Apostdélicos, aquella preocupacion por encarnar la
fe en los problemas del pueblo...), con frecuencia han sido ganados por la indolencia
respecto a la practica religiosa, e incluso se han deslizado hacia la indiferencia o un
agnosticismo méas o menos explicito. jCuantos nifios, hijos de esos matrimonios jo-
venes, ya no aprenden a decirle Padre a Dios de boca de sus padres!

Pero también es el tramo en el que el pastor encuentra a las personas mejor
dispuestas para ser un motor suplementario que dé marcha a la evangelizacion. De
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él salen catequistas, animadores liturgicos, militantes del movimento rural y miembros
de los Consejos pastorales para el pueblo o la comarca. Sélo una nube empana es-
ta satisfaccion: que se van haciendo mayores y no se ve claro el relevo.

¢La religion es cosa de mujeres?

La pregunta encierra amargura y un cierto resabio sexista. Amargura porque en
ella late, levemente aludida, una constataciéon: que el nimero de mujeres que fre-
cuentan el templo y toman parte en los trabajos del Evangelio es al menos tres veces
mayor que el de los varones. Resabio sexista, porque esa amargura esta amasada
con el prejuicio secular que concede primacia al sexo fuerte: si no hay hombres en la
Iglesia, se tiene la impresion de que falta lo principal.

Dejando al margen interpretaciones de otro tipo, lo cierto es que se aprecia un
evidente desequilibrio entre las personas de uno y otro sexo, en lo que al sentimiento
religioso se refiere, si para esta apreciacion concedemos valor indicativo a la practica.

Bien es verdad gue la ausencia de varones en muchas otras iniciativas de con-
tenido social, altruista o educativo reviste también caracteres de dimision colectiva.
Da la impresién de que existiera un protocolo secreto segun el cual la mujer estaria
encargada de resolver, practicamente en solitario, los problemas educativos de los hi-
jos y de animar las actividades no estrictamente productivas. Esta division sexual de
la iniciativa social es particularmente aguda en el mundo rural.

Desde el punto de vista religioso, parece necesaria una intervencion en varias
direcciones: por de pronto, para valorar positivamente y sin la mentada amargura el
que la mujer sea sensible a la participacion en la vida religiosa y en las tareas ecle-
siales; ademas resulta necesario superar aquella deformacion sexista, todavia impe-
rante, por la que todo lo que se relaciona con el sexo femenino sufre una cierta mi-
nusvaloracién, y sobre este punto también conviene llamar la atencion de las
generaciones jovenes; por Ultimo, hay que tomar conciencia de que, a pesar de la co-
educacion, se dan signos de unas sensibilidades excesivamente diferenciadas entre
chicos y chicas, con el agravante de que la nivelacion se hace en muchos casos a la
baja, es decir, son las chicas las que van adoptando modos y maneras mas proximas
a la tosquedad de que hacen gala muchas pandillas de mozalbetes, en lugar de apro-
ximarles a ellos a la mas matizada sensibilidad del sexo femenino.

El sentimiento religioso arraiga alli donde hay un terreno minimamente abierto
a la interioridad, a la contemplacion, a la alteridad. La cultura de la tosquedad —sea
en su version adolescente (gritos destemplados, el insulto como saludo, la despreo-
cupacion como postura), sea en su version adulta (la religion, la sensibilidad y sus
consecuencias son cosa de mujeres)— no lo favorece.

Son constantes que han de tenerse en cuenta al trazar las metas educativas
que cada equipo pastoral va elaborando para sus respectivas comunidades.




PANORAMA ECLESIAL DESDE EL SOMONTANO 51

La débil red asociativa

La red asociativa laical es muy débil, como se ha hecho notar anteriormente.
Han crecido algunos equipos funcionales (catequistas, animadores litdrgicos, visitado-
res de enfermos...) y se va incrementando el voluntariado para tareas motivadas por la
solidaridad; pero la solidez de los movimientos y asociaciones esté bajo minimos.

Las causas hay que buscarlas en la ya citada estructura demografica de nuestro
Aragén rural y en la tendencia dominante a instalarse en lo privado dejando la gestion
comunitaria a unos, mas o menos improvisados, «profesionales» de la cosa publica. Pe-
ro no sélo hay que buscarlas ahi. Nuestros Obispos, en su ya citada reflexion sobre la
pobreza, hicieron sendas referencias al individualismo endémico de estos pueblos. Una
cuando pretendieron sefialar la dimension mas profunda de nuestras pobrezas; decian:
«Por fin, una dimensién mas profunda de nuestras pobrezas, que ha sido sagazmente
sefialada como teldn de fondo y esté en la base de muchas de las situaciones descritas.
Nos referimos a las actitudes de insolidaridad e individualismo que todavia perviven en
nuestra conciencia individual y colectiva y hacen tan dificiles las reacciones solidarias an-
te los problemas»®. Y cuando quisieron explicitar los retos que comporta la lucha contra
la pobreza, sefialaban «el reto de la cooperacion. Los valores de subsidiariedad, coope-
racion y corresponsabilidad junto a los de creatividad e iniciativa —todos ellos valores ti-
picos del talente comunitario— son deficitarios en muchos de nuestros pueblos y comar-
cas y su incremento es imprescindible para salvar nuestra tierra»®.

Estamos, pues, ante una tendencia tan tipica de nuestro modo de ser que ha
sido plasmada con la grafica imagen del «perro del hortelano»; la insolidaridad y el in-
dividualismo transmutados en desafio para el crecimiento de nuestros pueblos. Es al-
go a lo que hay que hacer frente y, en este empefio, una red asociativa sélida seria
un instrumento de suma utilidad. Pero henos aqui, sumergidos en uno de esos fatidi-
cos circulos viciosos: no hay asociaciones porque somos insolidarios e individualis-
tas, pero la misma debilidad asociativa resta armas para luchar contra tales defectos.
Asi que no hay otra salida que la resistencia frente al fatalismo; a pesar de las evi-
dentes dificultades, hay que emplearse a fondo para fortalecer el tejido asociativo en
nuestro Aragén rural. La pastoral de la Iglesia, cuando afronta este reto resistiendo al
desanimo, sirve a la evangelizacion, y con ella a la necesaria revitalizacion de las mas
bésicas actitudes comunitarias.

Como puede apreciarse por estas indicaciones, la tarea pastoral en nuestros
pueblos es verdaderamente compleja. Quien piense que cualquier cosa sirve para
hacer pastoral en los pueblos, est& equivocado. Ser cura rural reviste una particular
dificultad no siempre apreciada, porque a la perspicacia y vision de largo alcance, que
es necesaria para abordar los problemas en sus causas, se afiaden las dificultades
de un medio en retroceso demografico. Es, sin duda, el mas dificil todavia.

5 ¢ Qué tenemos que hacer?, n° 5.
5 Ibid., n° 20,d.
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«Mosén, usted ya lo hace muy bien»

A veces estoy tentado a creer que el arraigado sentido funcional o préactico del
hombre rural es un obstéculo para la eclesiologia de comunion. Nuestras gentes son
voluntariosas cuando ven que el cura esta agobiado y no llega a todo, pero entien-
den mal eso de que en la Iglesia cada cual tiene su «ministerio», que ha de ejercitar
aunque no resulte funcionalmente imprescindible. ¢ Qué falta hace salir a leer, si el cu-
ra lee tan bien y con magnifica entonacién? ¢Qué necesidad hay de que nosotros le
digamos lo que conviene hacer en la Iglesia, si él lo sabe de sobra?

Una mezcla de autosuficiencia clerical y de inhibicion laical, dentro del contex-
to de una eclesiologia poco sensible a las categorias de comunion, carismas/minis-
terios y corresponsabilidad, han dado como resultado esa actitud practica de acudir
a «oir» Misa méas que a celebrar el Misterio de la fe. Ya lo he dicho, se echa una ma-
no cuando es necesario, pero mas como ayuda personal a este cura tan trabajador y
majo que tenemos, que como exigencia practica del sacerdocio comun de todos los
cristianos. Por eso, cuando unos feligreses piden que su cura no sea trasladado a
otra parroquia, casi nunca esta claro si lo hacen movidos por el bien de la Iglesia o
por el afecto, sin duda legitimo, que le habian tomado.

No obstante tales modos de pensar, se van abriendo camino algunos equipos
de seglares, en las parroguias y también en ciertas comarcas, que poco a poco su-
peran el puro sentido funcional y asumen un incipiente protagonismo eclesial. No
siempre se utiliza la pedagogia adecuada para despertar ese ejercicio practico de la
corresponsabilidad y acrecentar el sentimiento de la comunion eclesial; a fin de cuen-
tas, los sacerdotes, lo mismo que sus feligreses, son deudores de parecidos condi-
cionantes. Los mas reacios puede que aln piensen gue los seglares son mano de
obra para la mies del Sefior que se les ha encomendado, pero no ven claro lo de co-
laboradores responsables. Y apoyan sus convicciones en lo que da de si la expe-
riencia, que ciertamente no es mucho.

Los Consejos de Pastoral van modificando los modos de pensar de unos y
otros. Como en el caso de los equipos funcionales, se requiere una pedagogia ade-
cuada que tenga claros, al menos, dos principios: que el Consejo es manifestacion
viva de la comunion eclesial, la cual afecta al sacerdote tanto como a los laicos; y que
importa elegir el itinerario adecuado, ni sélo asuntos de fondo que a mas de uno le
pareceran teoricos, ni limitarse a poner en marcha unas cuantas tareas practicas; que
no falte la escucha del Espiritu, pero que no se convierta en un retiro espiritual... En
fin, de nuevo encaje de bolillos.

La ermita del santo cotiza a la alza

Hay una manifestacién de religiosidad popular digna de consideracion en es-
tos tiempos secularizados. Me refiero a la masiva adhesion a la romeria y fiesta de la
patrona o patrén de nuestro pueblo, a la creciente asistencia a estos actos y la es-
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pléndida generosidad de algunos feligreses cuando se trata de la ermita, en contraste
con la despreocupacion de esas mismas personas respecto de las necesidades que
plantea el dia a dia en la comunidad parroquial. Observando el entusiasmo gue alimen-
ta a los citados actos y la vergonzante participacién de muchos en la vida eclesial, se
siente la tentacion de preguntar, no sin un amago de ironia, ¢qué tiene que ver, para mu-
chas gentes de esta tierra, la ermita del santo con la fe en Jesucristo resucitado?

En un reciente estudio sobre la descristianizacién en Espafia se afirma que «en
Espafia las creencias religiosas se consideran algo intimo, al menos en el sentido de
que no tienen por qué cacarearse», ademas de que «jo que “todo el mundo” en-
cuentra sensato y de buen gusto, es mantener un tanto separadas de la vida diaria
las creencias religiosas»". Siendo esto asi, resulta notable el constatado florecimien-
to de las celebraciones ligadas a romerias y otras fiestas populares con explicito
componente religioso. Para los autores del mencionado estudio, estas celebraciones
«configuran ambitos donde los creyentes actlan en tanto que creyentes, y, por cier-
to, con no menor autoimplicacion que en los eventos de dmbito sacramental o inclu-
so del educacional»®. Sin embargo, y con todo el respeto que estas manifestaciones
de religiosidad popular merecen, es al menos discutible si lo religioso se vivencia en
elias con el minimo indispensable de autenticidad o si quedan mas bien bloqueadas
por lo folclorico. Los autores citados llegan a reconocer que «de todas maneras, las
relaciones que se originan en estas “redes de encuentro” tampoco promueven una
maduracion o enriguecimiento cualitativo de la identidad cristiana. El que “entra en el
rol” o “desempefia su papel” en estos acontecimientos, sigue después de ellos con
la misma clase de cristianismo con que entro»°.

Es evidente que la alternativa pastoral no puede establecerse en términos de si
0 no a estas celebraciones; pero tampoco conviene comulgar con ruedas de molino,
que terminan atragantandose. En las presentes circunstancias, tan refractarias a lo re-
ligioso, toda situacion en la que la referencia religiosa adquiere un nivel razonable de
presencia, publicidad y convocatoria es una puerta abierta a la evangelizacion; pero a
condicion de que se ponga en juego un planteamiento y desarrolio de esas situaciones
inteligente y cuidado, con el fin de que la puerta se abra hacia la evangelizacion y no
hacia otra cosa. Ademas, no seria bueno hacerse demasiadas ilusiones, pues, si bien
es cierto que Dios puede hacer hijos de Abrahan hasta de las piedras (Mt 3,9), también
sabemos por larga experiencia que la conversion es fruto que germina normalmente en
«escenarios» donde los cuestionamientos existenciales son mas profundos.

Conviene tomar nota de esta modulacion que la experiencia creyente tiene en
nuestro mundo rural. Lo mismo que de otra modalidad también en alza: la del «turis-
mo religioso». Son propuestas que, dados los vientos que soplan, podrian generar
desenfocadas esperanzas. Ya he dicho que toda puerta que se entreabre tenemos

7 Andrés Tornos y Rosa Aparicio, ;Quién es creyente en Esparia hoy?, Madrid, PPC, 1995, pag. 68. 70.
® Ibid., pag. 81.
? Ibid., pag. 81 s.
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obligacién de empujarla, lo mismo que Cristo hizo con los péabilos vacilantes con los
que se encontrd, por si fueran senderos abiertos a la fe. Pero de ahi a encandilarse,
como si hubiéramos dado con la propuesta pastoral para nuestra situacion, hay un
trecho que no puede ser escamoteado.

Epilogo desde el Pueyo

Desde esa atalaya singular del Pueyo de Barbastro, donde Maria se hizo visi-
ble a un pobre Balandran, tan perplejo posiblemente como nosotros, oteo el panora-
ma que acabo de esbozar, probablemente con rasgos demasiado subjetivos, esque-
maticos e incompletos. Pero estoy seguro que algo de todo eso hay a lo largoy a lo
ancho de las tierras que desde aqui se divisan: un ancho mundo a evangelizar, con el
«handicap» de que a muchos de sus habitantes les suena la musica, aunque pocos
son los que se saben la letra.

Tal vez a alguno le haya parecido un cuadro pesimista, a pesar de que al prin-
cipio hice una declaraciéon de principios a favor del optimismo. Quisiera hacer una
precision a este respecto. Pienso que el panorama dibujado es real y, aunque hayan
quedado cosas en el tintero, no dista mucho de la realidad, en su conjunto. Y con-
viene recordar que la realidad no es optimista ni pesimista, la realidad es como es, re-
al; el optimismo y el pesimismo son estados de animo, actitudes subjetivas que ca-
da uno adopta ante la realidad. Invito, pues, a mirar el cuadro con optimismo, porque
es un reto, el reto que nuestras Iglesias tienen de cara al préximo milenio, ahora que
tan en boga esta esa fecha magica.

A pesar de las dificultades y de los cansancios, observo que en nuestra tierra
existen comunidades cristianas animosas, que suefian con verse un dia desbordadas
de gente mas joven; comunidades empefiadas en hacer lo que haga falta para «po-
ner la Iglesia al dia» y hacerla atractiva a los que estan fuera; comunidades cons-
cientes de que no llegaran a ver el nuevo rostro de nuestra Iglesia, pero el Espiritu les
da vislumbrarlo en suefios, y por eso siguen trabajando para poner la Iglesia a punto
para afrontar el futuro con esperanza. ¢Cuéntas comunidades hay con este talante?
Seria lo mismo que preguntar cuéntas viudas habia en Israel en tiempos del profeta
Elias cuando fue enviado a una que precisamente vivia en Sarepta. Algo hay, lo sufi-
ciente como para que el Espiritu del Sefior pueda hacer maravillas a partir de lo que
para otros no serian mas que especies residuales.

Conozco también un clero en lucha, a caballo entre el conformismo de una pro-
xima jubilacién, presentida algunas veces como liberacion, y el aguijon de dejar a los
que sigan una Iglesia con vitalidad suficiente para que esté en condiciones de seguir
evangelizando. ¢No es esto suficientemente hermoso para quien ha empefado lo
mas valioso de su vida en el seguimiento de Jesucristo?

De ahi la llamada al optimismo, porque la fe vuelve a manifestarse como «la vic-
toria gue vence al mundo».
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Sobre los origenes
del Cristianismo en Aragén

Rev. Aragon. Teol. 3 (1996) Eugenio Romero Pose

En torno a los origenes del cristianismo en Hispania y Caesaraugusta

El problema de los origenes de la cristianizacion es comun para toda la peninsu-
la hispanica. Son muchos los enigmas que es necesario descifrar para llegar a saber en
qué condiciones fue penetrando la notitia del cristianismo y en qué momento y con qué
apoyos se fue estableciendo en Hispania hasta el punto de poder hablar de un arraiga-
miento de la vida cristiana en la sociedad y del tiempo en que ésta pueda ser definida
como cristiana. Como es sabido es en el s. Vil cuando empieza a interesar el problema
de los origenes del cristianismo en Hispania y principalmente a partir de las noticias que
surgen y llegan, especialmente desde Oriente, a la peninsula: en este periodo es don-
de encuentran apoyo las principales tesis sobre la introduccion del cristianismo en la
Hispania romana. He aqui, muy sintéticamente, las principales respuestas a la pregun-
ta acerca de los origenes: la mas que probable venida y evangelizacion de Pablo en la
Tarraconense; el supuesto envio desde Roma de los siete varones apostdlicos al Sur de
la peninsula; la introduccién del cristianismo por via africana, apoyada por las relacio-
nes de tipo militar y, finalmente, la muy ‘venerable tradicion’ de la predicacion del apos-
tol Santiago el Mayor en el extremo de Occidente'. Estas hipdtesis no pueden ser teni-
das como apodicticas pues encuentran su validez en noticias, nada desdefiables,
tardias y los primeros testimonios escritos son susceptibles de mdltiples lecturas?.

En lo que se refiere a lo que un dia se llegd a denominar Aragén —e.d. Caesa-
raugusta y el entorno, los nlcleos vecinos, en el que se hacia sentir su influencia—
hay que decir que es una parte del todo, de Hispania, y que los comienzos de la cris-
tianizacion en esta geografia corrid una suerte paralela al resto de la peninsula. Sin
embargo no hay que olvidar que entre las grandes areas geografico-culturales en las
que se sembro la primera semilla cristiana sobresale Zaragoza®. De las distintas fases

' Cf. M.C. DIAZ y DIAZ, La cristianizacion en Galicia, en: AA.VV., La romanizacién de Galicia, Cuadernos del
seminario de estudios ceramicos de Sargadelos, Ediciones del Castro, Sada-Corufia 1976, pp. 107-120; id., En
torno a los origenes del cristianismo hispanico, en: Las raices de Espana, Madrid 1967, pp. 423ss.

2 Cf. M. SOTOMAYOR y MURO, La Iglesia en la Espana romana, en: Historia de la Iglesia en Esparia. I.La
Iglesia en la Espania romana y visigoda, dirigida por Ricardo Garcia Villoslada, B.A.C., Madrid 1979, pp. 7-400.

* Cf. S. FERNANDEZ ARDANAZ, Historia de la teologia espariola, Fundacion Universitaria Espafiola, Madrid
1983, Tomo 1, p. 23. El autor propone dos triangulos geogréaficos: el del Ebro hacia el Levante y el del Guadal-
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en las que se fue asentando el hecho cristiano, con una paulatina pero fuerte influen-
cia a todos los niveles en la organizacion de la sociedad, la primera y segunda (s. lli-
IV) son los méas oscuras y, por ello mismo, las méas necesitadas de estudio para des-
velar las raices del factor mas decisivo, junto con la romanizacion, de la posterior
configuracién de la Hispania. Las fases posteriores —que se pueden fijar grosso mo-
do como la tercera, cuarta y quinta— corresponden a los siglos V, VI y VII-IX'y ofre-
cen mas datos de todo género para aproximarnos al conocimiento de la cristianiza-
cién en esos periodos. De todos modos cuanto mas se ahonde en la investigacion de
cada parte de la peninsula mas se aportara al conjunto del problema de la primera
cristianizacién hispanica. En cuanto a la regién del Ebro todavia estamos faltos de tra-
bajos parciales y de monografias que acopien los elementos en orden a iluminar el
paso, desde la romanizacion, al cristianismo*. Es necesario el gstudio cuidadoso, sis-
tematico y contrastado de fuentes literarias, epigraficas y arqueologicas; el no des-
cuidar el analisis de las abundantes tradiciones orales; a éste proposito no es bueno
ni la iconoclastia ni la facil sacralizacion. Mucho han de iluminar estas tradiciones ora-
les las indagaciones de los medievalistas, sobre todo de los estudiosos del altome-
dievo. Urge el revalorizar la presencia de todas las huellas de la romanizacion, desde
las infraestructuras viarias hasta las administrativas y el rol jugado por las uillae. Con
respecto a las primeras basta con citar el ejemplo de la via romana 17 que arranca-
ba de Zaragoza, llegaba a Astorga, pasaba por Leon y Zamora y conducia a Braga y
de aqui conectaba con Mérida; y con respecto a las segundas, al peso de la admi-
nistracion, se sabe que Zaragoza —y junto a ella Tarazona, Calatayud, Calahorra, Ve-
lilla del Ebro y Cascante— tenian importantes cecas®. La romanizacion ha significado
una verdadera praeparatio euangelica para la cristianizacion, y como tal debe ser te-
nida en cuenta para una historia de la primera Iglesia. Y junto con el establecimiento
de los elementos romanos es menester no perder de vista las aportaciones y el esta-
blecimiento de aljamas —del judaismo— en Zaragoza. De hecho una de las mas sin-
gulares presencias de la juderia en el Norte de la Spania, segun noticias literarias y
arqueologicas, es la de Zaragoza. ‘La existencia de una juderia zaragozana en tiem-

quivir hacia el Norte y Sur. Y a éstos afade un tercero: el que ocupa todo el valle del Ebro. En los primeros des-
tacan los influjos africanos, italicos, orientales, neopuinicos y griegos y en el tercero la influencia italo-gala. El mis-
mo autor en La diffusione del cristianesimo nel Nord-Ovest della Penisola Iberica: aspetti sociali ed antropologici,
estratto da XXXIX Corso di Cultura sullarte Ravennate e Bizantina, Ravenna, 6-12 aprile 1992, Universita degli Stu-
di di Bologna, Istituto di Antichita Ravennati e Bizantine - Ravenna, Edizione del Girasole, pp. 297-358, resalta co-
mo Zaragoza ocupa un lugar privilegiado en la primera fase de la difusion del cristianismo en la peninsula (p. 354).
La primera fase de cristianizacion que abarcaria hasta el s. IV estaria formado por comunidades cristianas urba-
nas en los castra magna de los limes septentrionalis (Zaragoza, Calahorra, Astorga); la segunda fase, enels. IVy
V, corresponderia a la extension en la que tuvo lugar la eclosion del movimiento priscilianista y que coincidié con
la transformacién de las villas romanas en comunidades cristianas agricolas. En este periodo hay abundantes tes-
timonios escritos, precedentes de la época dorada de la Iglesia de Zaragoza; entre otros cabe citar la polémica,
en el afio 468, entre Silvano de Calahorra y Ascanio, metropolita de Tarragona. Para historiar la tercera fase (s. V
en adelante) contamos con mas abundante documentacion.

4 Son muy parcos, en lo que a los primeros momentos se refiere, las noticias de G. FATAS CABEZA, Cris-
tianismo, en: Gran Enciclopedia Aragonesa, pp. 990-993; A. CANELLAS, Zaragoza, en: Diccionario de Historia
Eclesiastica de Espafia, C.S.1.C., Madrid 1975, vol. IV, pp. 2806-2809.

s Cf. M. FERNANDEZ MARTINEZ, La coleccidén numismatica del Museo de Santa Tecla, en: Museo de Pon-
tevedra X (1956) 5.
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pos anteriores —[a los isldmicos)—podria deducirse de lo temprano de la implanta-
cion del Cristianismo en Zaragoza, sede episcopal ya en el siglo III’*. En suma, para
escribir los primeros pasos del cristianismo en la region aragonesa del Ebro mucho
ayudaria una obra que bajo el titulo de «Aragdn romana y judia» recogiese, después
de una precisa demarcacion de limites geograficos, cuantos datos estuviesen a nues-
tro alcance. Solo después seria posible enmarcar las primeras notitiae cristianas en
su justo contexto histérico y comprender lo que autores posteriores al siglo 1V han re-
ferido acerca de los cristianos en Caesaraugusta. Esta labor favoreceria el ir mas le-
jos de las referencias, mil veces traidas y llevadas, contenidas en la Epistola 67 de S.
Cipriano’. En este primer, y hasta el presente mas antiguo, testimonio literario —da-
tado en el afo 254— acerca del cristianismo hispanico nos asegura una inequivoca
comunidad cristiana en Zaragoza® y nos indica, asimismo, la intensa relacion con
otras comunidades del Norte favorecida por las vias romanas por las que se estable-
cian contactos de tipo cultural, comercial y militar, especialmente con Africa. En efec-
to, los primeros martires del Noroeste hispanico —Emeterio y Celedonio de Calaho-
rra— muertos en la persecucién de Diocleciano eran soldados de la Legio VIl Gemina.
No hay duda, pues, de que en la primera mitad del siglo lll encontramos ya comuni-
dades organizadas en Zaragoza —al estilo de las de Ledn, Astorga, Braga y Mérida—
y de que en los inicios del s. IV proliferan otros nucleos cristianos que se adhieren a
estos centros de primer rango. La aparicion urbana de estas primeras comunidades
se corrobora con los restos paleocristianos, datables en los s. Il y IV, que se en-
cuentran en zonas de la orilla Norte del Ebro.

Muchos son los problemas en conexion con la primera evangelizacion en esta
franja a una y otra orilla del rio que posibilitaba la comunicacion con las orillas del Me-
diterraneo, pero lo sorprendente es la riquisima teologia de estas Iglesias en la se-
gunda mitad del s. IV y la admirable vitalidad de las mismas refiejada en el poeta Pru-
dencio —uno de los mas grandes poetas cristianos— y uno de los mas hondos
tedlogos de su tiempo®. La obra de del principe de los poetas cristianos tuvo la for-
tuna de acoger lo mas granado de la teologia asiatica y hacerse eco de las lineas prin-

6 |_A. GARCIA MORENO, Los judios de la Esparia antigia, ed. Rialp, Madrid 1993, p. 67; cf. E. ASHTOR,
The Jews of Moslem Spain, |, pp. 332ss.

7 Cf. CSEL 3/2, pp. 735-743; ed. castellana con version de Julio Campos en la B.A.C., Madrid 1964, pp. 631-
645.

¢ CIPRIANO, Epist. 67, VI,1: «Por lo cual, como escribis, hermanos carisimos, y como afirman nuestros co-
legas Félix y Sabino, y como otro Félix de Zaragoza, hombre de fe y defensor de la verdad...»

¢ PRUDENCIO, Peristephanon. Hymnus, 4, 3: «Guarda nuestro pueblo en un mismo sepulcro, las cenizas de
dieciocho martires; Zaragoza llamamos a la ciudad que tiene tamarfio tesoro»; 4, 50: «TU, Zaragoza, apasionada
por Cristo, cefiida la frente con pélida rama de olivo, ornato de la paz, llevaras contigo dieciocho santos»; 4, 141:
«Este nuevo titulo de gloria dio el mismo Cristo a nuestra Zaragoza para goce propio, para que fuese por mucho
tiempo el templo consagrado de una mértir en vida». J. Fontaine subraya, con acierto, la importancia de Pru-
dencio en la historia de la literatura latina y de la teologia, cf. id., vox Prudenzio en: Dizionario Patristico e di Anti-
chita Cristiane, Marietti, Casale Monferrato 1983, I, 2945-2950. No tomo partido por la discutida patria —ciudad
de nacimiento— de Prudencio; I. RODRIGUEZ en: A. PRUDENCIO, Obras completas, B.A.C., Madrid 1981, p. 4™
«siete ciudades pretendian haber merecido la cuna de Homero, y tres la de Prudencio: Tarragona, Zaragoza y Ca-
lahorra».
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cipales del pensamiento de S. Ireneo. Incluso juzgo que no es descaminado el con-
jeturar que en estos ambientes teoldgicos pudo haberse realizado la version latina del
Adversus Haereses del obispo de Lidn, gracias a la cual no hemos perdido definitiva-
mente esta obra culmen de la primerisima teologia cristiana. Contrasta esta teologia
de los circulos del Norte hispanico con la de los autores representantes de las Igle-
sias del Sur. Es éste un filén a estudiar: las diferencias entre unos y otros —concre-
tamente, por citar algin nombre, entre Prudencio y Gregorio de Elvira— abriran nue-
vOs caminos para entender mejor el estilo y las caracteristicas de cada Iglesia o cada
sector geografico. Es significativa la neta adopcién de la tradicion asiatica por parte
de Prudencio y el sincretismo, la union de la teologia asiatica con la alejandring, en el
gran escritor de lliberis. El estudio de Prudencio, no ya desde el socorrido prisma me-
ramente estilistico-literario, con apertura a horizontes universales desvelara, sin duda
alguna, aspectos inéditos de las Iglesias cercanas al Ebro: su pensamiento, sus rela-
ciones teologico-culturales, qué grandes autores eran leidos y adoptados, qué ver-
siones biblicas eran aceptadas, en qué se fundamentaba la incipiente vida ascética,
qué antropologia se escondia detras de las mas antiguas catequesis, cudles las pre-
ocupaciones doctrinales, etc. Y todo ello a la tuz de pacientes analisis que deben pro-
longarse también a la literatura conciliar y entender ésta a la luz de la circunstancia
histérica indicada en los autores contemporaneos. La praxis sinodal es expresion de
una lglesia con tradicion. Si el concilio de Elvira (3007) testimonia la temprana cris-
tianizacion en el Sur, el concilio de Zaragoza (380) hace pensar en la importancia de
Caesaraugusta para las Iglesias del Norte™. En el momento mas crucial y critico de la
primera singladura de la Iglesia hispanica —a raiz de la controversia priscilianista—
las comunidades cristianas buscan en Zaragoza, y en su concilio, una solucion en el
mas antiguo concilio —después del lliberritano— de la Iglesia hispanica. La eleccion
de Zaragoza —y no la de otra cualquier ciudad como podia ser Astorga, Leon, Méri-
da, Braga— no fue casual. Ante la problematica que atafia a los nucleos cristianos
del Norte se acudio a un lugar de indiscutible referencia para todos. La reunion con-
ciliar zaragozana no significo la superacion de las cuestiones suscitadas por Prisci-
liano sino que fue tomar conciencia de los cambios que propugnaba el movimiento
priscilianista. Sin embargo la misma tematica afrontada en el concilio da a entender
que las propuestas de Prisciliano habian tomado carta de ciudadania en todas las
Iglesias hispanicas y también en la de Zaragoza. Por esta razén me parece oportuno
hilvanar algunas ideas acerca de Prisciliano.

El sorprendente interés actual por Prisciliano

La investigacion sobre Prisciliano ha seguido siempre los mismos cansinos ca-
minos. Cada época tuvo y tiene interés por resucitar a este personaje que cubre una
buena parte de la segunda mitad del siglo IV hispanico. Preocupé y conmovié a sus

% Cf. Concilios visigoticos e hispano-romanos, ed. preparada por J. Vives con la colaboracién de T. Marin
Martinez y G. Martinez Diez, C.S.I.C., Madrid 1963, vol. 1, pp. 16-18.
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contemporaneos, inquietd en los siglos inmediatamente sucesivos, se proyecto co-
mo una leve sombra a lo largo del medievo y aparecio con nueva fuerza, cual redivi-
vus, en el siglo de la Reformay de las Luces. Tedlogos, filbsofos, historiadores y lite-
ratos encontraron en Prisciliano un motivo, cuando no una excusa, para la apologética
y para continuar las discusiones sobre todo tipo de controversias a la que el martir
Prisciliano se prestaba'.

A nadie se le oculta que desde los dias del romanticismo, cuando en Wirburg
apareciaron casualmente unos textos que se atribuyeron a Prisciliano —los Trata-
dos— hasta nuestros dias Prisciliano se convirtié en un preciado de la fracasada he-
terodoxia. Es también de sobra sabido que los estudiosos de Prisciliano han hecho
correr demasiada tinta sobre su supuesta heterodoxia u ortodoxia. Catélicos y pro-
testantes, cada uno desde sus propias épticas, debatieron a lo largo de muchos afos
sobre este apartado. A los historiadores y a los preocupados por la historia de las
mentalidades el personaje Prisciliano se les escapa ante la compleja y enmarafada
selva de noticias literarias.

Pero, ¢qué sabemos de Prisciliano y del movimiento por él engendrado, el pris-
cilianismo? ¢ Tienen algo que ver el personaje con sus seguidores? ;Lo que se refle-
ja en el Concilio de Zaragoza es suficiente para captar el intento de Prisciliano? ;Sus
condenaciones son tan propias del priscilianismo o, por el contrario, pueden ser in-
dicio de un clima general en otros grupos cristianos de la época? No propongo pre-
sentar un status quaestionis de la investigacion priscilianista®. Seria repetir lo siem-
pre dicho acerca de los contextos culturales de los ultimos decenios del s. IV.

En esta ocasién trataré de distanciarme de muchas afirmaciones corrientes
que han adquirido carta de ciudadania a proposito de Prisciliano e intentar abrir ca-
minos Nuevos para aproximarnos a este enigmatico autor. Enigmatico y desconocido
en casi todas las facetas de su vida y de su pensamiento. Todavia es hoy el dia en
que no sabemos ni la fecha exacta de su nacimiento (a mediados del s. IV), ni su lu-
gar de nacimiento: la Bética, Lusitania o muy probablemente Africa(Egipto?). Si con
una cierta seguridad podemos afirmar que la Gallaecia romana fue su patria de adop-
cién no deja de haber indicios de que haya nacido en las orillas africanas del Medi-
terraneo. No se nos es dado saber como fueron sus primeros pasos ni donde su pri-
mera escuela; si es cierta la hipdtesis de que no era hispano ¢por qué emigro o se

" Gf. E. ROMERO-POSE, Prisciliano, en: Gran Enciclopedia gallega, t. 25, pp. 237-239.

12 Gf. Priscilliani quae supersunt maximam partem nuper detexit adiectisque commentariis criticis et indici-
bus primus edidit Georgivs SCHEPSS, accedit Orosii Commonitorium de errore Priscillianistarum et Origenistarum,
CSEL 18, Pragae - Vindenbonae - Lipsiae 1889. La Unica versién casteflana existente de todos los Tratados es ab-
solutamente inservible e ininteligible. Que sepamos la traduccidn a otras lenguas modernas no se ha realizado a
excepcién del holandés (cf. A.B.J.M. GOOSEN, Achtergronden van Priscillianus Christelijke, Nijmegen 1976, pp.
270-374). Existe una modélica version al castellano del Tratado V (cf. A. ORBE, Heterodoxia del [Priscilliani) Trac-
tatus Genesis, Hispania Sacra 33 (1981) 285-311) que se puede considerar como la pauta metodolégica con vis-
tas a una version de todos los escritos atribuidos a Prisciliano.

s Cf. J.E. LOPEZ PEREIRA, El primer despertar cultural de Galicia. Cultura y literatura en los siglos IV y V,
Universidad de Santiago de Compostela, Santiago 1989, pp. 41-73.
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refugié en la Bética y luego se asento6 en el Noroeste hispanico? Todo ello se nos esca-
pa. Pero lo que mas llama la atencion e importa es que es, si no el que mas, en el mun-
do occidental romano, uno de las figuras mas polémicas de la Iglesia en la antigiiedad
tardia. En otra ocasion he escrito cdmo y cuanto llegod a preocupar la propuesta del pe-
regrino o predicador ambulante Prisciliano'. Las méas autorizadas plumas de fines del si-
glo IV, y muchos afios después y desde todos los rincones de la cristiandad, omitieron
Su juicio, mas o menos valioso, sobre la figura de Prisciliano y sobre sus secuaces. Bas-
te citar, entre otros, en la Galia, Martin de Tours y Sulspicio Severo; en Africa, S. Agustin;
en ltalia, S. Ambrosio y S. Jerdnimo. Y no solo escritores sino también concilios: el pri-
mero y el mas cercano a los acontecimientos, el de Zaragoza, después Burdeos, Toledo
etc. Es que no podia ser de otro modo, pues Prisciliano, ademés de ser un leader muy
singular que se prestaba a infinidad de reconstrucciones, era, ante todo, un tedlogo que
hacia atrevidas presentaciones de la ensefanza cristiana en unos momentos en que los
esfuerzos que supuso el arrianismo —uno de los grandes hitos de la cristologia— no ha-
cian favorable que alguien hiciese nuevas aportaciones. Por ende, Prisciliano merece un
lugar especialisimo en la historia del pensamiento cristiano. Y esta es la faceta que con
mas interés ofrecen las fuentes que podemos considerar como propiamente priscilianis-
tas. El Noroeste hispanico en el atardecer del siglo IV aparece ante las restantes provin-
cias romanas sumergido en el debate cristologico-trinitario y antropolégico —motivado
por la ensefianza priscilianea— y éste debate compromete a emperadores y obispos. El
affaire Prisciliano manifiesta una auténtica teologia politica en que Igiesia y Estado estan
en un rapido proceso de identificacién. Eusebio de Cesarea, el mas politico de los ted-
logos e historiadores antiguos, testimonia que en las tiendas de comestibles se discutia
sobre las cuestiones trinitarias. También en los lugares por donde pasa y se establece
Prisciliano la cuestion religiosa era la definidora de los intereses del momento™. De ahi
que para centrar y ahondar en la figura de Prisciliano es preciso perfilar las razones del
debate, de la controversia en sus origenes. No es razonable cefiirse a los canones con-
denatorios del concilio de Zaragoza. La cuestion Prisciliano es mucho mas amplia, abra-
za a todo el Continente latino; asi como el priscilianismo —¢ hasta qué punto se parece
a su iniciador?— no se debe encerrar dentro de los limites del conventus Bracarense,
pues hoy sabemos, desde las recientes apariciones de una cartas de S. Agustin descu-
biertas y publicadas por H. Divjak', que el priscilianismo estaba tan implantado en la Ta-
rraconense como por la Gallaecia'.

“ Qf. U. ROMERO-POSE, Estado actual da investigacion sobre Priscilidn, Encrucillada 12 (1979) 150-162; cf.
J.M. BLAZQUEZ, Prisciliano. Introduccion del ascetismo en Hispania. Las fuentes. Estudio de la investigacién mo-
derna, en: Y Concilio Caesaraugustano. MDC Aniversario, (Actas del Congreso), Zaragoza 1981, pp. 65-121 y
Prisciliano y el Priscilianismo (varios), Oviedo 1882, pp. 47-52.

* Cf. J. FONTAINE, Panorama espiritual del occidente peninsular en los siglos IV y V: por una nueva proble-
matica del priscilianismo, en: Primera reunion gallega de Estudios Cldsicos, Santiago de Compostela 1981, pp.
185-209; AA.VV.,, | Cristiani e I'Tmpero nel 1V secolo. Colloquio sul Cristianesimo nel mondo antico, a cura di G. BO-
NAMENTE A. NESTORI, Universita degli Studi di Macerata, Macerata 1988.

'* Sancti Aurelii Augustini opera, Epistola ex duobus codicibus nuper in lucem prolatae, Viena 1981 (CSEL
LXXXVI).

'" Cf. M.C. Diaz y Diaz, Consencio y los priscilianistas, en: Prisciliano y el priscilianismo, Monografias de los
Cuadernos del Norte, Oviedo 1981, pp. 71-76.
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La mayoria de los denodados esfuerzos por arrojar luz a la figura de nuestro
autor no son correspondidos por la yeyuna informacién de los textos. Ademas de al-
gunos hechos puntuales las fuentes antiguas, y la cansina repeticion de las mismas,
gustan adelantarnos que Prisicliano ha sido el mayor de los herejes hispanicos al que
se le puede tachar de gndstico y maniqueo. No debemos olvidar que, a la luz de los
descubrimientos sobre Mani, el maniqueismo es una de las mayores fuerzas religio-
sas de la antigliedad tardia™. Y junto a ello Prisciliano es de los mas significativos as-
cetas que da lugar a una versién del cristianismo de tipo y cariz monastico. A pesar
de la oscuridad de los testimonios antiguos tenemos que adelantar que los escritos
atribuidos a Prisciliano, que no contienen las preguntas que nosotros imponemos ni
da las respuestas que nosotros buscamos, son muchisimo mas ricos que escritos
contemporaneos como son, por poner un ejemplo, la nada desdefiable obra de Gre-
gorio de Elvira.

La controversia priscilianea —utilizo éste término para distinguirlo de priscilia-
nismo— culmind en una tragedia en el 385 en Tréveris con la decapitacion de Prisci-
liano y compafieros. §Qué hay detras de la misma? Una tragedia que termina con un
desconocido, para nosotros, proceso judicial —a pesar de las agudas e iluminadoras
investigaciones de Maria Victoria Escribanc Pafio —. Prisciliano muere en manos del
usurpador Maximo. Es el primer hereje —segun H. Chadwick® el primer carismatico—
condenado por la mano secular. En palabras de Jerénimo «fue condenado por la es-
pada secular y por la autoridad de todo el orbe»?*'. Sélo S. Martin de Tours saldria en
su favor.

No nos interesa presentar una relacion de hechos y datos sino descubrir razo-
nes y el porqué de un drama y de un importante capitulo de la historia de Occidente
relacionado con el primer y mas conocido acto de la Iglesia en Caesaraugusta

Jerénimo, al igual que Agustin, acusa a Prisciliano de ser «retofio de Manes»,
de panteismo estoico, de pelagianismo y de gnosticismo?®. Por su parte Jerénimo su-
braya que era amigo de mujerzuelas (muliercularumy) al estilo de herejes como Simon
Mago, Nicolas de Antioquia, Marcion, Apeles, Montano, Arrio y Donato. Del mismo
modo que los herejes citados, y otros, no han sido lo que ordinariamente se ha dicho
de ellos —pues muy pronto aparecio en la literatura cristiana un estereotipo del here-
je— asi también Prisciliano —desde el primer momento— forma parte de este nume-
roso elenco de herejes descritos. Es indicativo que el concilio de Zaragoza se fije mas

8 Cf. A. Di BERARDINO, Tendenze attuali negli studi patristici, en: Complementi interdisciplinari de Patrolo-
gia, a cura di A. Quacquarelli, Citta Nuova, Roma 1989, pp. 35ss.

9 Jglesia y Estado en el certamen priscilianista causa Ecclesiae y iudicium publicum, Monografias de Histo-
ria Antigla, Departamento de Ciencias de la Antigledad, Universidad de Zaragoza 1988.

2 priscillian of Avila, Oxford 1976 (version castellana: Prisciliano de Avila. Ocuiltismo y poderes carismaticos
en la Iglesia primitiva, Espasa-Calpe, Madrid 1978).

2! Epist. 133, 3 (de. de Juan B. Valero, BAC 549, p. 737.

% Cf. JERONIMO, Epist. 133, 3.
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en una praxis que en unos contenidos dogmaticos. Muy probablemente los asisten-
tes al concilio zaragozano no se sintieron con fuerzas para rebatir las doctrinas, por
complejas, atribuidas a Prisciliano.

Simoén Mago es el paradigma de todo hereje®. Y la imagen creada en torno a
Prisciliano hace que Vicente de Lérins —autor que recoge y sistematiza lo dicho so-
bre Prisciliano—, en su Commonitorium, afirme que el anillo mas importante de la tra-
dicion simoniana es el primer obispo abulense. Prisciliano, por tanto, significa la con-
tinua y oculta sucesién de Simén Mago, de las herejias. He aqui una faceta historiogréafica
poco tenida en cuenta y que no hay que marginar al leer los textos del | concilio de
Zaragoza. Prisciliano llega a convertirse en una excusa para la teologizacion de la he-
rejia. La primacia de la heterodoxia le corresponde a Simén Mago hasta los tiempos
recientes que la ocupa Prisciliano («usque in nouissimum Priscillianum» escribe Vi-
cente de Lérins)*. La persona de Priscilianc se prestaba «en los tiempos nuevos» a
ser como el modelo, el tipo, de la permanente herejia®*. De Simén Mago arranca la su-
cesion de los herejes y de los pseudoapdstoles. S. Pedro es el primero, el origen, la
fuente de la sucesion en la ortodoxia. O en palabras de Jerénimo —en el 415— Si-
mon Mago y Prisciliano es el Alfa y el Omega de la herejia. De ahi que Prisciliano es
visto como el principal oponente de S. Pedro («continua et occulta succesione ma-
navit», escribe de nuevo Vicente de Lérins). Como los herejes de primera hora, Pris-
ciliano defenderia el «secretismo» con el fin de implantar «<novedades». El llamado he-
reje es amigo de la novedad. Su biégrafo Sulspicio Severo en la misma linea subraya:
«su atractivo por las novedades», y el amor por o «secreto» le obligaba a ampararse
en el uso de los apdcrifos, de las Escrituras no candnicas, uso por otra parte de lo
mas normal y frecuente en tiempos de Prisciliano de lo que sus adversarios nos quie-
ren hacer creer. Ortodoxia y heterodoxia en el universo cultural de la antigliedad cris-
tiana eran las referencias que calificaban la validez o no validez de un pensamiento o
actitud. A Prisciliano le incluyeron en la serie de heterodoxos, y en la antigliedad na-
die le leyo con simpatia sino todo lo contrario. Los que nos quieren resumir su pen-
samiento sin ofrecernos su texto —la mayoria de los escritores— no presentan sin
prejuicios sus puntos de partida y de llegada. Es, por ello, que es de sospechar que
llegue a nosotros el Prisciliano oficial pero no el real, el Prisciliano del género literario
del hereje —y no queremos decir que no lo fuese—.

Es menester acercarse con simpatia a sus textos y simpatizar con su hetero-
doxia para aproximarnos al autor real. Lo que sin pudor podemos decir de los prime-
ros heresidlogos también se puede aplicar a Prisciliano: sin comprender la forma

» Cf. A. FERREIRO, Simon Magus and Priscillian in the Commonitorium of Vincent of Lérins, Vigiliae Chris-
tianae 49/2 (1995) 180-188.

% Cf. Comm. 24.10.41-45. p. 181.

2 A. GONZALEZ BLANCO, El canon 7 del Concilio de Zaragoza (380) y sus implicaciones sociales, en: | Con-
cilio Caesaraugustano, p. 248: «Cuando Epifanio, Filastrio o S. Agustin escriben sus obras antiheréticas, estas son
mas bien catélogos de errores, la mayor parte de los cuales, por no decir todos, son sistemas estereotipados, que
tienen poco que ver con la situacion real de la Iglesia de su tiempo.
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mentis del autor de los escritos cuya autoria ha sido asignada a Prisciliano no pode-
mos adentrarnos en sus intenciones Ultimas y en su indudable grandeza.

He apuntado algun elemento pertinente al enjuiciamiento heterodoxo de Pris-
ciliano. Mas quisiera, aunque solo fuese de pasada, sefialar otro aspecto: Prisciliano
victima de la intolerancia. Casi un siglo después del decreto que concede la libertad
de culto a los cristianos (313), la tolerancia mostrada hasta Constantino se fue cam-
biando paulatinamente, bajo sus sucesores, en una intolerancia de signo opuesto®.
En el 391 Teodosio decreta como religién del Estado el cristianismo; en el 392 se da
a conocer, en Egipto «cuna de todos los dioses», una ley contra los cultos paganos.
El Serapeum deja de ser meta de la ecumene. Y es en Egipto donde una intelectual
de nombre Ipatia muere a manos de los cristianos, por permanecer en el paganismo,
como victima de la intolerancia. Prisciliano tuvo que asistir a este creciente proceso
de intolerancia y muestra curiosas afinidades con Ipatia. Esta, al igual que Prisciliano,
era una dialéctica en el hablar, politica en el actuar de tal modo que toda la ciudad le
veneraba y le rendia homenaje. Ipatia fue maestra de grandes intelectuales, como Si-
nesio. Prisciliano terminé siendo considerado como el gran maestro e iniciador en el
mensaje nuevo, en el cristianismo. Se nos antoja el parangén Prisciliano-lpatia, hom-
bre y mujer, que participando de la misma cultura tienen el mismo fin y representan el
paso del paganismo al establecimiento del cristianismo. Prisciliano es victima cristia-
na, Ipatia victima pagana pero las razones de sus condenas pudieron ser muy simila-
res y pueden que reflejen ambientes culturales muy cercanos. La polis tardoantigtia y
bizantina ya no contempla al filésofo como el gran consejero y como la garantia civi-
ca del poder estatal sino al obispo. ;No sera por esta razon por la que Prisciliano bus-
ca denodadamente ser obispo, y lo fue de Avila, no solo para ser sucesor de los
apostoles sino también para adquirir un poder civico? De este modo «el obispo cris-
tiano debia tener el monopolio de la parrhesia (libertad en el hablar)» como bien es-
cribié P. Brown?. En el paso del paganismo al cristianismo el rol conquistado por el
obispo suplanta el papel que anteriormente jugaba el filésofo, el intelectual. En el mo-
mento de la transicion del paganismo al cristianismo muchos paganos fueron repre-
saliados por los cristianos (lerace, Ipatia...). ¢Prisciliano, otrora pagano, no sera in-
comprendido, perseguido y ejecutado porque, aunque convertido, representaba el
ideal del mundo pagano? En la persecucion a Ipatia los monjes ocupan un lugar sig-
nificativo. Son ellos —la fuerza religiosa de la faccion cristiana— los que violenta-
mente acometen contra la fildsofa pagana. El monacato aparece como una fuerza re-
volucionaria que empuija a sus miembros «de la impasibilidad ascética a la subversion»
(Patlagen). En tiempos de Ipatia el ambiente monastico es animado por las reinvindi-
caciones del primado cristiano de Alejandria a imponer la religion nueva atentando
contra cualquier otra. ;No cabe descubrir una estrecha relacién entre el rol revolu-
cionario de los monjes del desierto, en Egipto, y el movimiento ascético-monacal del

% Cf. S. RONCHEY, Ipazia, lintelletuale, en: Roma al femminile, a cura di A. FRASCHETTI, ed. Laterza, Ro-
ma-Bari 1994, pp. 213-258; AAVV.,, Lintolleranza cristiana nei confronti dei pagani, a cura di PF. Beatrice, DE, Bo-
logna 1993.

# Cf. J. FONTAINE, a.c.
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priscilianismo? Todavia estamos muy lejos de una verdadera historia de Prisciliano en
el marco real de la historia del cristianismo antiguo. Me atrevo a establecer el parale-
lismo entre Prisciliano e Ipatia porque la Hispania de fines del s. IV y de las décadas
posteriores es tan universal como romana, esta enclavada dentro de un cuadro mas
homogéneo y mas amplio que lo estara posteriormente en la época visigotica o en la
carolingia. Asi como Voltaire popularizé el destino de la martir pagana Ipatia, posibili-
tando que la narrativa francesa del s. XVIlI, la tragedia de Schiller, los versos de Vin-
cenzo Monti y los ensayos de John Toland la tuviesen presente, también pudo acudir
mas de una vez al martir Prisciliano si no apareciese en aquel entonces perdido para la
memoria de la llustracion. Sobre Ipatia conservamos fuentes cristianas y paganas. So-
bre Prisciliano han llegado hasta nosotros solo fuentes cristianas y éstas parciales, has-
ta el punto que es dificil recabar datos para descubrir su verdadero retrato.

Si resulta atrayente establecer semejanzas entre Ipatia y Prisciliano, y asi com-
parando vidas en un ambiente comun se puede perfilar mas su rostro, no lo es me-
nos fijarse en el movimiento monastico que emerge en ese momento por doquier v,
sobre todo, en los medios femeninos. En esta direccidén encontramos jugosas noti-
cias en el concilio zaragozano. El juzgar que a Prisciliano le siguieran, segun fuentes
biograficas contemporaneas, mujeres que optaban por la vida monastica, como un
hecho negativo y aislado, no es hacer justicia al clima religioso de su tiempo. Pode-
mos traer a la memoria el fuerte atractivo de la vida ascética en importantes grupos
femeninos en diversas partes de la cristiandad de aquel entonces. La acusacion de
Jerénimo a la relacion de herejes con mujeres podia ser aplicada a otros que no eran
heterodoxos comenzando por él mismo?. Bastenos con citar el ejemplo de Melania
iunior que abandona familia, privilegios y riqueza para abrazar la vida asceética. Su
abuela, Melania senior, se dedicé después de quedar viuda a la penitencia; en el 372
se fue desde Roma a Alejandria y a Palestina donde fundé un monasterio de 30 vir-
genes. Este tipo de vida en los dias de Prisciliano habia atraido a madres, mujeres e
hijos de ricos y poderosos senadores de la ciudad. No creemos estar muy lejos de la
realidad cuando englobamos a Prisciliano y movimiento en la misma orbita. ¢Por qué
ver rarezas en Prisciliano cuando puede que sea seguidor de movimientos y actitu-
des que ya hay, desde el punto de vista politico, que dominar? Entre los motivos de
este tipo de monacato podemos resefiar una extrafa mezcla de extremismo radical y
de conformismo. Si dificil es en estos personajes, y también en Prisciliano, distinguir
el personaje literario del real no es imposible deducir algunos rasgos entre lo general
y lo propio que se esconde detras de cada fuente histérica.

Las ausencias biogréaficas en la antigliedad tardia son extensibles a todos los
personajes. No podemos pedir mas, a proposito de Prisciliano, de lo que tenemos de-
recho. No es mi intencién hacer una revisién critica de las aportaciones hechas es-
pecialmente desde el s. XVI hasta nuestros dias. Y tampoco reincidir en una presen-
tacion académica de Prisciliano trayendo a colacion las fechas y acontecimientos mil

% Cf. JERONIMO, Epist. cit.
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veces llevados y traidos. Quisiera, en cambio, llamar la atencién sobre aspectos del
autor que hay que reconsiderar: época y fuentes, figura 'y obra, de donde y qué per-
sigue, su antropologia, cristologia y concepcion de la historia. O en otros términos,
significar algunos elementos que se desvelan tras un andlisis de sus escritos.

Es por todos conocido que la fuente principal para recabar noticias biograficas
de Prisciliano es la Crénica de Sulspicio Severo, en la que se observa mas la falta de
datos fidedignos y en la que abundan mas de lo deseable reminiscencias de Salustio
y Téacito. Es obvio en la obra de Sulspicio el cliché de los gnésticos, «herejia arcana,
supersticién ocultada por sus arcanos secretos», aplicado sin pudor a Prisciliano. Por
otra parte no hay ningtin gran personaje sobre el que sepamos todo, pero hay algu-
nos que por su singularidad —entre ellos Prisciliano— significan un punto de partida
y una innegable referencia para la recreacion.

El drama priscilianeo comienza en el 379 con una denuncia y culmina el 385/86
con su decapitacion. En pocos afnos se propaga, con una inmediatez inusitada, una
cuestion que llega a ser, diriamos hoy, una verdadera cuestion de Estado. Cierto que, a
la luz del affaire Prisciliano, se puede decir con Voltaire que la «historia de los grandes
acontecimientos de este mundo no es mas que la historia de crimenes» [L histoire des
grandes événements de ce monde n'est guére que [histoire des crimes]. Pero no po-
demos permanecer impasibles ante el Prisciliano decapitado y cabe preguntarnos qué
hay de permanente en Prisciliano y en su movimiento, y esto equivale a responder a la
suma de todas las corrientes espiritualistas del siglo IV hispano. Es preguntarse si se
dejan sentir detras de Prisciliano y de los suyos rastros de la gnosis primitiva y de mo-
vimientos sectarios de corte existencialista al estilo de la actual New Age. Bienvenidos
son todos los matices exteriores que se puedan sumar a la historia priscilianea pero lo
importante es su trasfondo interior. Poner entre interrogantes el caracter oculto de que
nos hablan las fuentes literarias. Si es un pensamiento oculto, como todo pensamiento
y grupo tipo secta; y sélo comparandolo con otros grupos similares podemos desente-
rrar el Prisciliano oculto. Es necesario, una vez por todas, deshacer el equivoco, por mu-
chos sostenido, de que la literatura priscilianea, en concreto las obras atribuidas a Pris-
ciliano —los Tratados de Wiirzburg—, son apologéticos o propaganda pastoral. Nada
mas lejos de la verdad. Estos escritos encierran detras unos grandes contenidos y men-
sajes teoldgicos que no se escapan al que pacientemente los analiza.

No nos debemos contentar con los enfoques tradicionales habida cuenta de la
evolucion general, y de los conocimientos que ahora tenemos, de la problematica del
antiguo cristianismo; es necesario insertar, como bien escribidé B. Volimann®, a Pris-
ciliano y al priscilianismo en el contexto de la historia espiritual.

Prisciliano, como Ipatia, es el representante del ideal espiritual del letrado dela
antigliedad tardia, del hombre dedicado a las Musas, un reflejo de un Apuleyo en el
s. IV. Quizas es un bautizado tardiamente, caso no infrecuente en aquel entonces

2 Studien zum Priszillianismus. Die Forschung, die Quellen, der finfzhente Brief Papst Leon des Grosses, St.
Ottilien 1965.
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pues el bautizarse tarde esta en uso en el s. IV. {No es licito conjeturar que es un
ejemplo tipico del pagano intelectual que, a pesar de hacerse cristiano, resulta pro-
blematico? En Tréveris afirma haber practicado las artes magicas de adolescente an-
tes del bautismo. Pero una cosa hay —en el s. IV— en la que coinciden paganos y
cristianos: ambos viven una «era de angustia»; ambos sufren la decadencia del Im-
perio y la caida de su cultura. Unos y otros estan a la expectativa de un mundo nue-
VO y por eso desprecian el mundo presente. Al encratismo comun introducido en el
pensamiento cristiano se suma, desde los principios de su expansion, el rechazo de
lo visible. De ahi el hombre que para alcanzar el mundo esperado es necesario ser in-
troducido dentro del ambito de lo divino. Es decir, en los dias de Prisciliano, en el s.
IV —al igual que en el s. Il y en el s. XX— se vive un clima existencialista que motiva
soluciones de sesgo gnostico. El hombre, exiliado en la historia, se siente necesitado
de un contacto salvador con lo divino e impelido al secretismo, a la astrologia, a las
ciencias ocultas y sagradas, al hermetismo, al uso de lo apocrifo. ;No sera Prisciliano
un testigo del «convertido» cristiano que sigue siendo pagano? Esta permanente ten-
tacion gndstico-existencialista ha sido magnificamente expuesta y desarrollada, entre
otros, por H. Jonas. La inclinacion de Prisciliano por la literatura no canénica y la afi-
cion a escrutar los secretos de la Escritura sagrada favorecen el gusto por lo arcano,
el ocultismo y la tendencia carismatica. Ocultismo y encratismo eran formas vigentes
en los tiempos de Prisciliano que posibilitan la inclinacion hacia un severa ascesis.

J. Fontaine ha marcado con especial énfasis, y, por otra parte, no en menor
grado minimizo la importancia doctrinal tal cual se desprende de los escritos prisci-
lianeos, la situacion de la sociedad hispanica en el ocaso del s. IV. Sitda a Prisciliano
en el torbellino de las diversas corrientes espirituales presentes en la teologia (resp.
en las distintas organizaciones eclesiasticas) de una lgiesia cada vez mas favorecida
por el poder civil y, por ello mismo, cada vez méas acomodada.

En el mismo afio en que se hace publico el estallido Prisciliano, en el 379, Ro-
ma conoce la més grande derrota infringida por los béarbaros en todo el s. V; en el
mismo afio Teodosio prescribe legalmente todas las herejias; el afio anterior, el 378,
en los Balcanes se asentaron los godos, los mismos que en el 410 tomarian la capi-
tal del Imperio, Roma; en el 380 todos los pueblos bajo la égida de Roma deben pro-
fesar la fe de Pedro. Eran motivos que hacia que en la geografia romanizada se vi-
viese angustiosamente el presente y el futuro. Prisciliano participa de esta inseguridad
y vive estos avatares que no son otra cosa que la culminacién del proceso iniciado
en el 313, el establecimiento del cristianismo como religion del Estado. Todavia esta-
ban muy recientes las heridas producidas en la sociedad por la controversia arriana
que habia escindido la Iglesia y habia conmovido las estructuras sociales. El debate
priscilianista coincide con el pontificado romano de Damaso, papa que juega también
un papel de no poca importancia en la reorganizacion de las diécesis removiendo a
los simpatizantes del arrianismo®. Pero corrian dias en que la violencia afloraba por

* Cf. Ch. PIETRI, Roma christiana. Recherches sur I Eglise de Rome, son organisation, sa politique, son idé-
ologie de Miltiade a Sixte Il (311-340), 2 vol., Roma 1976.
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doquier. Recuérdese el episodio de la eleccion de Damaso en la basilica Liberiana en
el que mueren violentamente decenas de personas. Los dirigentes del Imperio, una
vez sopesadas las consecuencias del arrianismo, no soportan nuevos caminos que
pueden sonar a posiciones heréticas. Por encima de todo el poder civil busca la uni-
dad por medio de la religién y no querian correr un nuevo riesgo con lo que de Pris-
ciliano se empezaba a decir. No deja de ser una ironia mas que Prisciliano sea deca-
pitado en Tréveris, ante la Porta nigra, por motivos al fin y al cabo religiosos, aunque
como es ldgico con consecuencias sociales, en la misma ciudad en la que afos atras
el obispo de Cérdoba, Osio, habia ejercido de obispo-consejero de Constantino.

Paganos y cristianos, a fines del s. IV, estaban escandalizados de cémo vivian
los dignatarios eclesiasticos. Prisciliano se opone a obispos y poderosos en pro de
una reforma. Es sintomaético el enfrentamiento que tiene con el obispo Itacio de Osa-
nuba, un hombre «atrevido, charlatan y pendenciero» (Sulspicio Severo).

Prisciliano ademas de hacer unas sorprendentes proposiciones teolégicas —lo
cual indica que estamos ante un intelectual vigoroso— acoge los sentimientos de
cambio que vive la sociedad y se convierte en un leader de una concepcion espiritual
que conlleva, asimismo, una manera de ver y concebir la Iglesia.

El proceso constantiniano habia desembocado en la identificacion
Iglesia=Estado. Esta concepcion se habia extendido desde el corazdn hasta los ex-
tremos del Imperio. Es iluminador recorrer la historia de la sociedad cristiana afri-
cana a lo largo de todo el s. IV. Las facciones sociales en el Africa cristiana van pa-
rejas a las concepciones eclesiolégicas. Cito y remito al cisma donatista, en gran
parte contemporaneo a Prisciliano y priscilianismo. Este con mas profundidad doc-
trinal aunque menos enverados en los problemas directamente sociales como los
donatistas. A Prisciliano y a los donatistas se les temfan porque rompian la unitas
Ecclesiae Catholicae. En Africa el debate donatista tocaba mas de cerca a obispos
y tedlogos mientras que en Hispania la cuestion priscilianea se encuentra mas re-
ferida a politicos y a obispos. Pero las legislaciones que miraban a establecer unas
determinadas pautas religiosas con miras a apoyar al Estado y su unidad estaban
mas atentas a los efectos sociales que al pensamiento teolégico. Y si éste era juz-
gado como desestabilizador, el actor —y los seguidores del mismo— es conside-
rado como un problema politico. En una visién de hermanamiento entre Iglesia y
Estado los cristianos marginales, y los ascetas, son mirados como peligrosos para
la unidad. La unién lglesia=Estado apoyaba una sociedad mundanizada, seculari-
zada. Prisciliano se opone a esta concepcién eclesiologica. Reclama una separa-
cidn de los dos espacios, el religioso y el civil. Aparece como un convencido de que
unidad del imperio y unidad de la Iglesia son dos realidades no identificables. Pa-
rece que Prisciliano concibe el monacato como una protesta radical y revoluciona-
ria, se opone al episcopado monastico —en la tradicion teologico-politica—, recla-
ma el titulo de doctor para el laico, y no solo para el obispo, al servicio de un
programa de separacion lglesia-Estado y propugna una Iglesia pura, de carismati-
cos e igualitaria, al estilo de los primeros cristianos. Una Iglesia de verdaderos hom-
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bres apostdlicos en la que los doctores, laicos, podrian acceder a la gran obra de
la lectura y predicacion del evangelio, obra en la que dia y noche obraba el apds-
tol. El laico es apostol. La principalidad del Espiritu nos iguala a todos. Y hace que
el creyente cristiano sea un hombre libre que no tiene por qué coincidir con lo ca-
télico sino que, movido por la fe, busca caminos nuevos (Fides nostra libera sit).
Llama la atencidn que el retorno a formas de vida del cristianismo primero —si ello
es cierto— coincide con la vuelta a esquemas teoldgicos (cristoldgicos, trinitarios y
antropoldgicos) arcaicos.

En la practica Prisciliano ofrece un cristianismo experiencial al que se puede
llegar por medio de una vida ascética asequible. La aristocracia se suma a este mo-
delo de vida. Unos seguidores de esta experiencia fueron considerados ortodoxos
—por ejemplo Martin de Tours— y otros heterodoxos —p.e. Prisciliano—.

La introduccién del monacato en Hispania puede que provenga por via mariti-
ma desde Egipto. ;Y por qué no Prisciliano? Un mejor conocimiento del monacato
facilitara nuevos datos para mejor ahondar en la figura de Prisciliano. El monacato es
una fragua de martires pues mediante el studium podian alcanzar la agnitio. Lo que
hay que conseguir es el conocimiento experiencial de lo divino y no dar culto a la me-
moria de los martires.

En el ambiente eclesioldgico partidario de la separaciéon Iglesia/Estado los se-
guidores de Prisciliano se pudieron haber convertido en pequefias contra-iglesias, en
grupusculos que no dependian ya del obispo tal como sucedia en Roma, Jerusalén y
Milan. En definitiva, estas organizaciones tendian a suplantar las instituciones de la
Iglesia oficial. Asi se entiende que sigue habiendo, por un cierto tiempo, en algunas
sedes dos obispos, el catolico y el priscilianista, a modo de lo que habia acontecido
con el arrianismo.

Prisciliano es la imagen del letrado, tipico representante de la sociedad tardo-
antigua; es el reflejo del hombre eclesial que vive hondamente la crisis de la Iglesia
teodosiana y un defensor del ascetismo, heredero de tradiciones alejandrinas u ori-
genianas.

Hay que arrancar al priscilianismo del splendide isolement de la que siempre
fue victima en los estudios hispéanicos. Hay que contemplar a Prisciliano mas alla de
nuestras fronteras y hacer un esfuerzo de interpretarle como un fendémeno que nace
en el cuadro de la cultura tardoantiglia. Las fuentes priscilianeas anteriores al afio 400
(Tratados) mas que noticias histéricas se empefian en la exposicion de la doctrina, en
una riquisima teologia. Las fuentes antipriscilianistas (Filastrio, Ambrosio, Siricio, Ma-
ximo, Pacatus, Ausonio, Jeronimo y Sulpicio) son exponentes del tipico cliché an-
tiherético. Las primeras son mas atendibles que las segundas. En cuanto a las fuen-
tes posteriores al 400, las que se denominan priscilianeas (Ep. Tito, Martin de Braga,
Apoc. Thomae), ademas de andnimas y de fecha incierta, son de dudoso contenido
doctrinal. Y las antipriscilianistas, también posteriores al 400 (Orosio, Baquiario, Agus-
tin, Consencio, Toribio, Leén, Pastor, conc. de Braga | y I, Jerénimo, Braulio...), son
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fuentes del s. V hasta el s. VIl que no ocultan los prejuicios doctrinales, parciales por
la herencia literaria de la que dependen, por la lejania en el tiempo de los aconteci-
mientos que quieren referir y algunas de ellas son fuentes en las que se quiere huir, o
disimular, de posibles acusaciones priscilianistas.

La controversia priscilianista amenazaba aumentar la escision intestina en la
Iglesia producida por el arrianismo®'; anunciaba romper la tan anhelada paz constan-
tiniana; desde fuera era juzgada como un falsa refigio —supersticiosa, amiga de lo ar-
cano y del ocultismo, del secreto y rayando la perfidia— frente a la vera religio. Toda
herejia tiene una vertiente doctrinal y una vertiente social.

Es muy dificil desenterrar el pensamiento teolégico contenido en los escritos a
los que se les concede la autoria de Prisciliano. Es un escritor de «lenguaje oscuro,
inspirado de continuo en la Biblia, arrastra desde el principio al fin el equivoco; equi-
voco —¢ pretendido o espontaneo?— que se acomoda a maravilla a un autor habil,
que por temor al ataque prepara de antemano su defensa»®. El estilo es «<sumamen-
te denso y tortuoso» con tendencia a expresiones equivocas que dan lugar a varias
interpretaciones. Es muy rara una clausula malsonante. Y se repiten hasta la sacie-
dad las de doble sentido»®.

El desconocimiento nace de la falta de andlisis previo. Estudios como el de
Chadwick «atentisimos a los Tratados, resultan doctrinalmente genéricos vy flojos»*.
Quien quiera conocer la ideologia de los Tratados debe, en primer lugar, traducirlos
en lenguaje asequible, y analizarlos después. Es de aclarar la gramatica, el texto bi-
blico, su exégesis y la teologia explicita e implicita a la luz del vocabulario (Orbe).

Pilares fundamentales de la teologia de Prisciliano podrian ser considerados
los siguientes: La S.E. (prophetia) que —por ser inspirada— nos revela: a) el hecho de
la creacion sensible; b) la finalidad de la misma con miras a la salvacion (resp. a la in-
visibilidad); c) el mundo y el hombre corpdreos miran a la eternidad. Los creyentes
son iluminados por Cristo y los sectarios por el padre de la mentira. Uno de los mu-
chos axiomas fundantes de su pensamiento es 2 Cor. 4,18: «Lo que se ve es mortal
y lo que no se ve es eterno». Poco le interesa a Prisciliano el futuro del mundo sensi-
ble. Le interesa, en cambio, el futuro del hombre corpéreo: la permanencia del hom-
bre interior. Al igual que los maniqueos, marcionitas y gnosticos, Prisciliano defiende
que el hombre interior es fisicamente inmortal. Lo que le interesa a Prisciliano es lo
invisible aungque ninguna obra de Dios es mala o condenable. Para Prisciliano creer
que el mundo sensible es fruto del diablo. El axioma priscilianeo: visibilia-mortalia no

*' Sulspicio Severo ve los tiempos suyos como graves y peligrosos por el insélito mal en la corrompida Igle-
sia... En la Iglesia se hacian sentir odio, miedo, inconstancia, envidia, facciones, avaricia, arrogancia, deseos de-
pravados.

% Cf. A. ORBE, Heterodoxia..., a.c., p.285.
* Cf. A. ORBE, ibid.
% Cf. A. ORBE, ibid.
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es de confundir con el principio platénico: «lo que tiene principio tiene fin». Denuncia
errores: a) que el mundo sea malo por ser obra del diablo; b) que el soly la luna se-
an dioses: los astros actian sobre la carne; ¢) la verdadera resurreccion es el bautis-
mo cristiano; d) en sintonia con la ideologia pagana: Dios tiene todo nombre; €) Dios
y Cristo son aspectos varios del Unus Deus. Entre Dios Padre y Cristo solo hay dife-
rencia extrinseca. Dios primus esta oculto; Deus post haec: manifestacion en la his-
toria. Es partidario de una exégesis sabeliana y de una visién modalista. Niega la sa-
lus carnis (error de tipo gnostico) y defiende el modalismo (error de paradosis judia
monarquiana). Estas indicaciones de caracter doctrinal desarrolladas —apuntadas a
modo de sumario— no hacen méas que recoger ecos de la teologia de los siglos Il y
Il Y tras sus atrayentes programas teolégicos permanece el intento de hacer com-
prensible racionalmente el escandalo cristiano: la original manifestacion de Dios po-
sitivamente revelada. Esta proposicién puede sefialar de modo indirecto que Prisci-
liano no dejo en olvido ni renuncié a presupuestos filosoficos. ¢ El Concilio de Zaragoza
era capaz de entablar una discusion o adelantar una descalificacion en el campo pro-
piamente doctrinal o se vio obligado a mantenerse en el ambito de la praxis? Quede
este interrogante como acicate para continuar indagando el tenor teolégico de la lgle-
sia cesarugustana de esa época y poder arrancar los secretos de los primeros pasos
de la cristianizacién en una geografia en la que no hay duda tempranamente llegd la
noticia cristiana. Los tiempos dorados del cristianismo en la region del Ebro presu-
ponen una muy arraigada tradicion que todavia esta pendiente de un estudio siste-
matico.
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Miguel de Molinos:
cun hereje aragonés?

Rev. Aragon. Teol. 3 (1996) Teresa Vicente Edo
Fernando Urdiola Guallar

Presentacion de la seccidn

A partir de este numero, nuestra revista contara con una nueva seccion fija que
tleva por titulo «Figuras del cristianismo en Aragén». En ella iran apareciendo hombres
y mujeres aragoneses que, de alguna manera, han contribuido a forjar la vida e his-
toria de la Iglesia en aquellas areas o facetas en las que predominaron.

Nuestro principal motivo, y a la vez objetivo, es dar a conocer a aragoneses
desconocidos o ignorados en la actualidad, y que en su tiempo tuvieron grandes
aportaciones a la Iglesia, bien de Aragdn, bien a fa universal. Constituyen un legado
gue no puede quedar en el olvido.

Comenzamos esta seccion con el tedlogo Miguel de Molinos, puesto que este
ano 1996, se cumplen los trescientos afios de su muerte.

Creemos y confiamos en que esta seccion sera del interés de todos ustedes.

MIGUEL DE MOLINOS: ;UN HEREJE ARAGONES?

Podemos considerar a este personaje como enigmatico, no tanto por lo que
escribid, sino por las consecuencias que ello tuvo. Sacerdote, afincado desde joven
en Valencia y trasladado posteriormente a Roma, donde se da a conocer y donde
transcurre el resto de su vida, promovié (aun sin quererlo) una gran lista de defenso-
res, que se convirtieron después en detractores. La consecuencia fue la condena por
los tribunales del Santo Oficio. ¢Transgredié la doctrina catdlica? ;Hubo intereses
particulares de distinta indole? ;Como pudo pasar en tan escaso intervalo de tiempo
del aplauso general a la critica méas exacerbada?

A lo largo del siglo XVII, en el que le toco vivir, marcado por la violencia de la
guerra, los cambios en los Estados europeos y tras la renovacién que supuso para la
Iglesia el Concilio de Trento... Miguel de Molinos se afianza como una figura impor-
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tante en la mistica y espiritualidad cristianas, basandose en santos y autores en los
gue no hay lugar para la duda de su ortodoxia.

Tanto su vida, como su pensamiento y su obra, creemos que merecen ocupar un
lugar destacado en la Historia de la Iglesia. Y ésta ha sido nuestra intencion: revalorizar un
personaje injustamente tratado al final de su vida y, después de su muerte, caido en el ol-
vido més absoluto y la indiferencia méas cruel. Muestra de esta afirmacion son las esca-
sas lineas que los manuales de Historia le dedican, si es que se dignan a mencionarlo.

Queremos darlo a conocer como eminente tedlogo y maestro espiritual que
fue. Sacarlo de las tinieblas a la luz, para que ocupe el lugar que le corresponde.

Contexto historico

Todo el siglo XVII, en el que vivié Molinos, se caracteriz por ser un periodo
confuso de la Historia.

Epoca de grandes crisis (econdmica, social, politica, religiosa) en Europa, con-
siderada el siglo del Barroco y del absolutismo, del nacionalismo religioso, de la de-
cadencia del pontificado y de un progresivo racionalismo. Esta —ademas— marcada
por una gran guerra que asolé Europa, la Guerra de los Treinta Afos, que dio origen
a la nueva configuraciéon de Europa.

En lo que respecta a la cristiandad, se observa el mismo fenémeno. El pontifi-
cado decae por su —en general— mediocridad (excepto el papado de Inocencio XI,
protagonista directo en el caso Molinos). A ello se le unen el cansancio espiritual, una
desvirtuacion de las formas de piedad y un rechazo a Roma y a la jerarquia eclesias-
tica (por parte de los nacionalismos religiosos y la politica europea).

Hay gran divisién en el seno de la Iglesia y se produce un olvido de la mistica
del siglo XVI. El clero baja de nivel; es numeroso, demasiado rico y repartido en in-
numerables conventos, beneficios, vicarias... Abundan las supersticiones y hechice-
rias, se aprecia una tendencia morbosa en devociones, romerias...

Ademas surge el Quietismo, una doctrina espiritual que pretende (una vez aquie-
tada el alma por medio de la oracién pasiva o contemplativa) apagar en ella cualquier mo-
vimiento o deseo, toda actividad, eliminando asi toda idea de premio o castigo divino, de
paraiso o infierno. Esta corriente religiosa se extendio por toda Europa 'y encontré opo-
sicion entre los jesuitas que en este momento tiene gran importancia en la Iglesia.

Respecto al mundo de la cultura y la ciencia, fue época de grandes avances,
dando grandes frutos. En Espafia nos encontramos con el Siglo de Oro; la obra de
Shakespeare esté en pleno apogeo; las ciencias reciben un gran impulso debido a los
descubrimientos de Galileo, Newton y Pascal; Hobbes, Spinoza, Locke y el también
aragonés Baltasar Gracian hacen lo suyo en el campo de la Filosofia; el arte barroco
esta en auge y Monteverdi es el méximo representante en cuanto a musica se refiere.

Es este siglo —en definitiva— un paso mas ante el avance de las nuevas for-
mas politicas, culturales, sociales... del mundo moderno.
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Apuntes biograficos

Como toda la vida de este tedlogo aragonés, rodeada de enigmas, con luces y
sombras, su fecha de nacimiento no podia ser menos.

Es seguro que nacié en Muniesa (Teruel), en el seno de una familia econdmi-
camente modesta. Pero de su fecha de nacimiento, no queda constancia; conserva-
mos su partida de bautismo: 29 de Junio de 1628.

Hasta los dieciocho afios no volvemos a tener noticias de él, encontrandolo en
Valencia, donde estudiaba Teologia. Lo hizo en el colegio jesuitico de San Pablo. En
1652 fue ordenado sacerdote y es por esta época cuando debi6 obtener el titulo de
doctor, aungue no se sabe donde.

Por sus actividades pastorales sabemos que predicd algunas misiones y que
fue confesor en un convento de monjas, donde tenia una hermana.

Ingreso en la asociaciéon Escuela de Cristo (fundada en Valencia en 1662).

En el ambiente espiritual valenciano encontramos algunas influencias que pos-
teriormente cristalizaran en su doctrina: las reglas de oro del padre Sobrino, flores del
carmelita Sanz, ideas de las obras del padre Falconi, etc.

Molinos no llegd a asumir protagonismo en Valencia; pero en 1663, la Diputa-
cion del Reino de Valencia le nombré agente y postulador en Roma de la causa de
beatificacion de Simo, aunque sus gestiones fracasarian. El aragonés contaba en es-
te momento con treinta y cinco afos.

Fue por este motivo, cuando se trasladé a Roma, donde nacio, vivio y murio el
Molinos que paso a la historia.

Una vez aqui, se mudd numerosas veces de vivienda, obsesionado por su sa-
lud y fue hacia 1671 cuando fue admitido en la Escuela de Cristo de Roma.

En 1678, por su penuria econdmica, se vio forzado a pedir ayuda a la Escuela
de Cristo de Madrid.

Ya en este momento, la fama de Miguel se habia extendido; penetré en los me-
dios romanos, suscitando curiosidad en unos y atractivo espiritual en otros. Se hacia
desear, mantenia a distancia a sus admiradores y vendia cara su direccion espiritual.

Su casa era centro de visitas; a ella acudian nobles damas, lo que motivaba in-
discreciones que le obligaron a trasladarse de domicilio. Decia misa diariamente,
siendo entonces mas accesible: muchos le esperaban para verle y hablarle.

Asi, se cred un entorno de admiradores y junto al hecho de que los comulgase
sin confesar, las conversaciones semi-secretas que mantenian, etc., acabaron susci-
tando sospechas y molestias. Al igual que con su domicilio, y por las razones ante-
riormente citadas, cambié muchas veces de Iglesia: San Juanico, San Claudio, San
Andrés... son sélo unas pocas de ellas.




74 FIGURAS DEL CRISTIANISMO EN ARAGON

¢ Cuéles eran las reacciones provocadas por Molinos? Unos le trataron con can-
didez, solicitados por su aparente virtud y deseosos de su aprovechamiento. Entre és-
tos, habia personajes poderosos en Roma que lo protegieron contra quienes le dela-
taban. También se encontraban religiosos y hombres de letras que tenian curiosidad
por ver si era tan docto y versado en mistica. Otros se interesaron por cuestiones po-
liticas (tenfa influencia ante la Curia romana) o por obtener fama de espirituales.

Entre sus protectores en la Curia se encontraban Casoni, Favoriti y los carde-
nales Lauri, Ricci y Anzolini. También el propio Inocencio Xl.

La influencia del sacerdote aragonés fue tal, que reyes y politicos se interesa-
ron por él, fue objeto de caricaturas en los principales peridédicos europeos, levanto
grandes criticas correlativamente a sus grandes defensores; en fin, no dejo indiferen-
te a nadie. Y todo ello, no por su obra central —Guia Espiritual— sino por el efecto
que tuvo en sus seguidores: soberbia y presuncion, autoestima desmesurada y me-
nosprecio hacia los que consideraban ignorantes, ciegos.

La atmosfera de los circulos molinosistas se caracterizaba por un espiritu de
gueto junto al engolamiento espiritual, de un lado, y la clandestinidad de otro.

Todo esto fue potenciado directamente por Molinos, poseido de inspiracion di-
vina y de su papel de —segun él— «hombre de Dios».

¢ Significa esto que se le «subio la fama a la cabeza»? Es cierto que supo dar
respuesta a las inquietudes espirituales de aquellos a los que se dignaba recibir bajo
su direccidn, aplicando a cada uno la doctrina mas conveniente a su estado personal.

Sin embargo, su éxito se disparo a raiz de la publicacién de su Guia Espiritual;
pero este episodio de su vida pertenece a otro apartado de este articulo.

La guia espiritual: controversia y causa de condenacion

Bajo el titulo Guia espiritual que desembaraza el alma y la conduce por el inte-
rior camino para alcanzar la contemplacion y el rico tesoro de la interior paz, el autor
esboza un amplio itinerario espiritual de gran profundidad, motivo de la polémica que
se desarrollé a raiz de su publicacion.

La obra, aprobada en principio por las mas variadas y eminentes figuras del
momento —prelados, tedlogos, rectores, érdenes religiosas, calificadores de la In-
quisicion romana y espafiola— fue sometida posteriormente a la mas dura réplica vy,
acusada de heterodoxa, termind condenandose su contenido.

Publicada por primera vez en 1675, contd en principio con ediciones en caste-
llano e italiano en ciudades como Roma, Madrid (1676), Zaragoza (1677) y Sevilla
(1685). Con el transcurrir del tiempo, se tradujeron versiones al francés, aleman, latin,
inglés, incluso al ruso. Podemos afirmar que fue un libro de resonancia internacional.

Su estilo literario no contiene el barroquismo tipico de la época; no utiliza un
lenguaje recargado. Al contrario, sobresale la sencillez y claridad de sus palabras.
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La obra no intenta tratar de la contemplacion y elaborar una apologia sobre
ella. El autor, simplemente, la da por supuesta. El auténtico fin del libro es «la perfec-
ta contemplacion y la interior paz», cuya fuerza conductora corresponde a Dios. Le
obsesiona el desembarazarse de todo lo que impide conseguir ese logro, admitiendo
las multiples dificultades (muchas de ellas frecuentes y habituales) que la hacen com-
plicada e imposible. Miguel de Molinos, predicador fervoroso de la quietud y la nada,
intenta recuperar la mistica, olvidada en el siglo XVIl. En su obra principal, compro-
bamos las referencias que, aunque escuetas, son abundantes, a los grandes maes-
tros y santos de dicha espiritualidad. Basta citar a San Agustin, Sta. Teresa, San Pe-
dro de Alcéntara, entre otros. Es curioso que no menciona ni una vez siguiera a San
Juan de la Cruz, aunque si que se basa en él para afirmar su doctrina.

En la introduccion de la obra nos especifica quiénes son los destinatarios: «aque-
llas personas que tienen bien mortificados los sentidos y pasiones, y que estan ya apro-
vechados y encaminados en la oracion, y llamados de Dios al interior camino». Del mis-
mo modo, nos aclara su intencién: «ensefiar la verdad desnuda con humildad, senciliez
y claridad». Por ultimo, comenta también su objetivo: desembarazar el interior camino e
instruir a los directores espirituales para que no se conviertan en un estorbo del proceso.

Las cuatro advertencias del Proemio se otientan a discernir un debate que es-
taba de actualidad: las diferencias entre meditacion y contemplacion y, una vez deli-
mitadas, distinguir la contemplacion adquirida y activa, de la infusa y pasiva.

Los tres libros de que se compone la obra abarcan los siguientes temas: las tinie-
blas, sequedades y tentaciones que Dios disponey la contemplacion adquirida; el padre
espiritual y las penitencias interiores y exteriores y, por ultimo, de la contemplacion infu-
sa o pasiva. Molinos tiene como eje central la adquisicién plena de la paz interior.

Siendo ésta una obra bella, parece que su aplicacion no lo fue tanto, y condu-
jo —al final— a su autor a los tribunales de la Inguisicion.

Proceso y muerte de Molinos

¢ Que sucedid para que Miguel de Molinos pasase de ser un tedlogo reconoci-
do y famoso a un hombre vituperado y finalmente condenado?

Esta es una cuestion de compleja resolucion, y en la que es necesario tener en
cuenta otros elementos, ademas de los propios de su obra.

Por otro lado, no es éste el momento adecuado para entrar en discusiones
acerca del quietismo y la posible originalidad de este movimiento en la persona del
aragones.

Pero si que podemos decir que en 1682 —cuando comenzo6 todo— el Santo Ofi-
cio tomé cartas en el asunto sobre la expansién del molinosismo y sus consecuencias.

Fue el cardenal Albizzi quién presento ante el Santo Oficio un documento so-
bre las ramificaciones del quietismo en ltalia; Molinos aparece en €l como un eslabon
mas de esa cadena.
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Por otra parte, el papa Inocencio X| ya habia nombrado una congregacion par-
ticular sobre la conveniencia de la nueva forma de orar o contemplar propugnada por
el quietismo. Ademas, y por cuestiones politicas, interviene Francia (interesada en
una pugna por la hegemonia europea frente a Espafia) atacando al bando filohispano
de los protectores y protegidos de Molinos. No contenta con esto, acusoé al Papa de
proteger herejias quietistas.

A pesar de este revuelo organizado ante la figura del aragonés, todavia no le
sucedié nada.

No fue hasta el 18 de Julio de 1685 cuando Molinos fue apresado por el San-
to Oficio y se hizo una redada contra los molinosistas.

¢, Que ocurrié entonces? Por una parte se alzaron voces de los admiradores del
tedlogo contra lo que consideraban una injusticia, ya que para ellos habia alcanzado
la categoria de santo; por otra, muchos de los pretendidos defensores pasaron al
bando contrario y se convirtieron en sus adversarios.

De este modo, comenzd el proceso contra Miguel de Molinos. Fueron las car-
tas que le requisaron las que se convirtieron en base de los cargos. La acusacion se
vertio en un sumario (que se ha conservado hasta hoy) de 263 proposiciones, aunque
finalmente se redujeron a 68.

En estas cartas aparecen los nombres de sacerdotes y seglares, monjas, mu-
chas mujeres —todos ellos seguidores de Molinos—.

Durante el proceso, el aragonés se abandond a su destino: renegd de su de-
fensa y abjurd de lo que le ordenaron. Finalmente, fue condenado a carcel perpetua
y su libro paso al Indice; la condena se hizo pUblica en un solemne auto celebrado en
la iglesia de la Minerva. Fue cuando Inocencio Xl publicé la bula Caelestis Pastor co-
mo broche final de condenacion.

También se condend tajantemente el quietismo para parar su difusion y aunque
se persiguio a sus cabecillas, fueron mas indulgentes con sus seguidores.

Parece ser que Molinos, al final de su vida —y a partir del testimonio de un
compafiero de prision— aparece como un hombre resignado y muy arrepentido, que
ademas de asistir a misa, compuso un librito sobre la Virgen. Murié en 1698 sin ha-
ber sido liberado.

Las reacciones en Espafia respecto al proceso fueron sorprendentes: mientras
estaba preso —que no sentenciado— los tribunales de Zaragoza, Sevilla y Toledo se
ocuparon del asunto. Muchas de las 68 proposiciones fueron consideradas de «doc-
trina corriente»; y su valedor fundamental fue Fr. Alejo de Foronda, dominico y cate-
dratico de la Universidad de Santiago.

Sin embargo, la sentencia fue, por mayoria, la condena de la Guia, dos afios
antes de que lo fuera en Roma.
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Lo que nos deja perplejos, con una mirada objetiva, es que las proposicion
condenadas no se cifieron a la Guia, o si lo hacen son frases sacadas del contexto.
Asli pues, ¢cudles fueron las causas de la condena?; si su obra no contiene ninguna
objecién doctrinal ;dénde radica el error de su autor?

Para responder a estas preguntas hay que sefalar que el tedlogo aragonés
aplico su doctrina a gentes ramplonas para tranquilizarlas; la praxis en sus seguido-
res mostré actitudes inmorales; quizas Molinos —fiandose de su genialidad e in-
fluencias— no midio las consecuencias entre sus admiradores. ;Pudo ser, ademas,
utilizado como «cabeza de turco» para eliminar de una vez por todas el movimiento
quietista?. Esta es una cuestidén que todavia no puede resolverse.

Cuestiones abiertas

Como los lectores habran podido comprobar, todavia hay muchos interrogan-
tes sobre la vida y obra de Miguel de Molinos que permanecen en la oscuridad; to-
davia no han podido ser resueltas por las investigaciones actuales.

A nuestro modo de ver hay una serie de temas que aclararfan mas la figura de
este aragonés:

— ¢ Por qué siendo tan joven, fue enviado a Roma como agente y postulador
de una causa de beatificacion? Es de suponer que ya entonces, destacaria
por algo y mostraria dotes especiales para encargos de relevancia.

— No esta claro que Molinos fuese ya quietista en Valencia; tampoco se sabe
como entrd a formar parte de este movimiento espiritual. Existen distintas
teorias al respecto, pero no aclaran totalmente este asunto.

- Es sorprendente también, que ya en Roma y entre sus admiradores se en-
contraran mayoritariamente mujeres. ¢ Como podria explicarse esto?.

— ¢Fue un mistico? Es evidente que en su obra hay influencias de grandes
misticos, pero no se sabe si él mismo se tenia por uno de ellos.
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}'"'EﬁﬁiﬁLE’MA’ﬂCA DEL MUNDO RURAL

Los agentes del cambio
en el mundo rural

Rev. Aragon. Teol. 3 (1996) José Guarc Pérez

¢ Qué entendemos por mundo rural?

Si bien es cierto que el mundo rural ha saltado hoy dia a los medios de comu-
nicacion y sus noticias ocupan a diario paginas fijas en la prensa; si bien es cierto que
temas tan ligados al mundo rural como la preocupacion por el agua, sus usos y des-
tino, son temas centrales en el Aragén de hoy, no lo es menos que el mundo rural si-
gue apareciendo con ciertas connotaciones negativas en una sociedad donde el mo-
do de vida ciudadano lo ha invadido todo.

Ante el mundo rural se dan dos actitudes contrapuestas. Por un lado es obje-
to de deseo para el hombre de la ciudad: es la actualizacion contemporanea del an-
tiguo «rure redire», volver al campo, de los clasicos. Por otro lado siguen existiendo
prevenciones ante él y los que lo habitan. La misma palabra rural sigue cargada de
estas connotaciones negativas, frente a lo refinado y ciudadano.

Si sefialamos todo esto es porque, a nuestro parecer, tiene repercusiones en la
misma opinién que sobre si mismos tienen los habitantes de los principales nucleos
rurales de nuestro Aragon (se sienten molestos ante la idea de formar parte del mun-
do rural y les halaga la idea de que su pueblo es una «ciudad»), asi como en la mis-
ma pastoral desarrollada por la Iglesia. Ejea, Alcafiiz, Tarazona, Monzon, Barbastro,
Jaca... ¢son o no son mundo rural? ¢ basta para no serlo el poseer el antiguo titulo de
villa o ciudad? (Civitas, civis, derechos de ciudadania, derechos civiles..., son en re-
alidad algo comun a todo ciudadano, a toda persona).

Lo rural no es equivalente a lo agrario. Como lo urbano, en cuanto lugar habi-
tacional, no es coextensivo con la mentalidad y costumbres «modernas». EIl mundo
rural tiene unas caracteristicas fundamentales que van mas alla de la posible dedica-
cion, de los que lo habitan, al trabajo agricola. El mundo rural no es equivalente con
el sector primario.

El mundo rural (y lo de menos es el nombre con el que designemos esta rea-
lidad) se caracteriza por un determinado tipo de relaciones humanas: un modo de
transmision oral de las noticias y sucesos, un conocimiento personal y familiar de la
mayoria de los miembros del colectivo; apodos, motes. Unas determinadas costum-
bres. Todo ello constituye como el «alma» del colectivo del que todos, mas o menos
conscientemente, participan.




80 PROBLEMATICA DEL MUNDO RURAL

Otra caracteristica fundamental del mundo rural es un determinado tipo de or-
ganizacion social basada en la cercania, el no anonimato. Esta caracteristica tiene re-
percusiones importantes en la vida de los pueblos y en sus organizaciones: de jove-
nes y mayores; de agricultores (sindicatos, cooperativas, regantes, etc.) y trabajadores
de la industria o servicios; de tiempo libre (cazadores, cuadrillas, bodegas) y religiosas.

En el mundo rural cada persona es alguien a quien se conoce, con un nombre
y una historia. Existen unos centros de reunion (plaza, bares). Existe una mayor cer-
cania y solidaridad ante las desgracias {muerte, funerales).

Estos hechos nos plantean si las diversas instituciones relacionadas con el
mundo rural: iglesia, ensefianza, sanidad, etc. tienen suficientemente en cuenta esta
especificidad. Un hecho tan determinante para las personas, como es el medio en
que viven, a menudo pasa de largo en los planes de estudio de ensefiantes, sanita-
rios 0 sacerdotes.

El cambio en el mundo rural un proceso ya en marcha

Para nadie es un secreto que en los Ultimos lustros, la sociedad en general pero
el mundo rural mas en particular, ha sufrido un proceso de transformacion que podemos
definir como de paso de una sociedad tradicional a una sociedad técnica o tecnificada.

Ha cambiado la relacién del hombre con la naturaleza y la misma representa-
cién que se tenia del mundo. Las relaciones con la naturaleza han dejado de ser pa-
sivas; con la introduccion de la técnica se rompen los ritmos de la naturaleza y cam-
bia la manera de situarse frente a ella.

Los avances técnicos no solo han transformado el trabajo y los instrumentos
empleados en él sino que han roto la misma unidad social. Ya no son significativos
los consejos, palabras y sentencias de los ancianos, ni las antiguas costumbres, sino
que quedan trasnochadas, sin gue se haya intentado reemplazarias adecuadamente
por otras. Si algo se intenta recuperar son los elementos mas folkloricos de ellas.

Todo lo domina la razén cientifico-técnica. El mundo de lo sagrado queda de-
sacralizado. Se ha extendido una nueva concepcion de la vida y surge el interrogan-
te de cémo dar respuesta a los nuevos interrogantes que se plantean. Son los valo-
res de la modernidad que, por especiales circunstancias de todos conocidas, llegaron
a nuestra sociedad mas tarde que al resto de Europa. Modernidad que a su vez esta
sufriendo ya las criticas de la llamada postmodernidad.

Todo ello hace que se sienta como problematica y llena de dificultades una pre-
sencia activa y transformadora en el mundo rural. No vamos a detenernos en este ar-
ticulo en un andlisis de la pastoral rural, ni tampoco de los movimientos de Iglesia que
en él puedan darse. Vamos a situarnos en lo gque consideramos una tarea previa: en
los sujetos de esta presencia activa y transformadora del mundo rural y en las carac-
teristicas de dicha presencia.
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a) Los sujetos de una presencia activa y transformadora en el mundo rural

El mero hecho de estar y vivir en un pueblo no supone sin mas una presencia
adecuada en él. Una presencia adecuada en el mundo de hoy supone una previa to-
ma de conciencia.

Las personas, porque tenemos conciencia, podemos crear y recrear continua-
mente. La conciencia no es algo distinto de la vida, sino la vida misma que se ilumina,
se hace consciente en nosotros para que la recreemos y la podamos vivir libre y res-
ponsablemente. Las personas vivimos, en definitiva, desde la conciencia que tenemos.

No es tarea facil para el hombre y la mujer de nuestro tiempo vivir «en estado
de conciencia». Desterrados de nuestro mundo Prometeo y Sisifo, es Narciso el que
ocupa hoy la escena de las conciencias. De este modo es imposible una presencia
activa y, lo que es mas importante, transformadora en el mundo. Como certeramen-
te sefialaba Carlos Tartaj en esta revista, ésta es la apuesta que ha hecho el hombre
de nuestro tiempo: «Dejemos la piedra en su sitio, gue se queden los dioses con su
fuego y que nos dejen vivir en paz»'.

Desde el angulo que nos ocupa, una presencia activa y transformadora en el
mundo rural, exige tener una conciencia rural. Es decir, hacer nuestros sus proble-
mas, sus aspiraciones, sus luchas, sus logros. Vivir toda la vida rural desde nuestra
encarnacion en elia.

La conciencia es quien da unidad a las diversas dimensiones de nuestra vida:
sentimientos, pensamientos y accion. Estos son los tres aspectos que componen
nuestra conciencia: nuestro sentir, nuestro pensar y nuestro actuar. Para actuar y
transformar, para vivir en un medio adecuadamente, hace falta «adquirir conciencia»
de él. Para estar de forma adecuada en el mundo rural necesitaremos una «concien-
cia rural». Nuestra conciencia rural dard unidad a nuestro sentir, pensar y actuar en
medio del mundo rural.

Pero debemos dar un paso mas. Los cristianos vivimos desde nuestra con-
ciencia cristiana. Vivir desde nuestra conciencia cristiana es vivir nuestra opcion fun-
damental desde el encuentro con Jesucristo vivido en comunidad, en Iglesia. De es-
ta forma nuestra fe integrada en nuestra conciencia, dara forma a todo: a nuestra
sensibilidad, a nuestro modo de pensar y a nuestro modo de actuar.

Construir en nosotros nuestra conciencia rural cristiana es situarnos en la vida de
un modo peculiar y original. Desde un modo de sentir, pensar y actuar rural cristiano.

Situarnos asi en el mundo rural nos hace tomar conciencia de que somos
agentes (provocadores) del cambio, no solo pacientes (sufridores) de este cambio.
Por otra parte nos hace conscientes de que el protagonista del cambio y transformacion
del mundo rural es el mismo mundo rural. Abiertos por tanto y unidos a todos aquellos
que, desde sensibilidades distintas a la nuestra, trabajan por su transformacion.

' Carlos TARTAJ SANCHEZ. La postmodernidad. Revista Aragonesa de Teologia, Afio |, N° 2, pp.31-37. Za-
ragoza. 1995.
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Una de las claves para vivir con paz, operatividad y presencia misionera nues-
tra realidad de Iglesia en el mundo de hoy, y por tanto en el mundo rural de nuestros
dias, es a nuestro parecer, la aceptacién de los otros, de lo distinto a nosotros y si-
tuarlo y situarnos no como competidores sino como compaferos (hermanos decimos
nosotros) en el proceso de transformacion del medio.

En este orden de cosas, qué necesario seria que se transformara en conse-
cuencias operativas el acertado documento del Consejo Diocesano de Pastoral de la
diocesis de Zaragoza sobre la «Presencia y accion de los catdlicos en la vida publi-
ca»?, pues en definitiva «los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de
los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren, son a
la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de Cristo»®.

b) Caracteristicas de una presencia activa y transformadora
en el mundo rural

Por un desarrollo comunitario integral

Una presencia activa y transformadora en el mundo rural exigira como paso
previo una apuesta por el modelo de desarrolio rural que se pretende.

Existen dos modelos diferenciados de desarrollo comunitario.

— El modelo que podemos llamar de «arriba hacia abajo». Este modelo esta ba-
sado en la distincion entre los promotores y dirigentes de los cambios que se
pretenden conseguir y los beneficiarios de dichos cambios. Se trata de un de-
sarrollo inducido desde fuera de la comunidad que se pretende transformar.

En este modelo se programa, se planifica desde fuera de la misma comuni-
dad local, sin partir desde los intereses que ella tiene, con lo que a menudo,
se inician unos procesos que no responden a las necesidades de la poblacion
y por lo tanto tienen poco futuro. Es un modelo de desarrollo heterbnomo.

— El modelo de «abajo hacia arriba» o de desarrollo auténomo. Este modelo
responde a un proceso educativo en el que se trata de que la comunidad se
cuestione su situacion a fin de que las decisiones que tome a cerca de su
propio desenvolvimiento sean decisiones propias, autbnomas y no depen-
dientes de otros que las promuevan.

Hablamos de desarrollo comunitario integral. Es decir, que alcance a todos los
aspectos de la vida del pueblo: econdmicos, sociales, politicos, ecoldgicos, cultura-
les, religiosos, ya que la organizacion de la economia y la convivencia ciudadana den-
tro del pueblo, la participacién en las instituciones del municipio y en las asociacio-
nes que en él se encuentran; el respeto a la naturaleza como fuente de vida y riqueza

? Presencia y accion de los catdlicos en la vida publica. Consejo Diocesano de Pastoral. Zaragoza. 1992.
¢ Concilio Vaticano Il. Gaudium et Spes. Introduccidn, 1.
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y la recuperacion de la propia entidad como pueblo y de sus raices historicas son los
elementos que conforman un desarrollo integral.

Trabajar desde dentro, trabajar a largo plazo

A menudo, cuando nos planteamos cualquier trabajo sea en el &mbito que sea,
andamos preocupados por adquirir una preparacion adecuada y unos conocimientos
que nos dirijan y ayuden a tener una vision general de la situacion de que se trate. Y
esto sin duda es muy importante.

Sin embargo nada hay mas operativo y eficaz que introducirse en la vida y sus
problemas y desde dentro buscar la solucion adecuada, dotandonos de los medios
adecuados que tengamos a nuestro alcance. Claro que esta actitud lleva un proble-
ma que debe ser evitado y es el de perder la visiéon de conjunto, el que «el arbol no
nos deje ver el bosque».

La «profesionalizacion» ha invadido también las conciencias de los que desa-
rrollan su actividad en el mundo rural. A menudo profesores, sanitarios, técnicos, etc.
cumplen su horario de trabajo en el pueblo y luego desaparecen de la vida del mis-
mo. En este aspecto, tendriamos que decir que afortunadamente es la Iglesia quien
mantiene una presencia mas permanente en él aunque, a nuestro parecer, no sufi-
cientemente lUcida ni con un discernimiento de los momentos que corren.

Los trabajos mas profundos y eficaces entre las gentes de los pueblos y sus
problemas no se pueden encasillar en horarios de oficina. Compartir la vida de la ca-
lle, entrar en las casas, ir a los lugares de encuentro, participar en las organizaciones
que el mundo rural se va dando a si mismo, es condicion imprescindible para inter-
venir positivamente en la vida rural.

Las transformaciones profundas son lentas y no perceptibles de inmediato, como
el crecer de los arboles de nuestros campos. A menudo buscamos el éxito inmediato y
los resultados palpables. Un largo plazo en los pueblos no es uno, dos, cuatro anos. Es
necesario tiempo para ganar la confianza y cercania, para vencer los recelos, descubrir
los problemas y situarse y aportar savia nueva en los &mbitos de que se trate, incluida la
comunidad de fe. Estabilidad en el trabajo y duracion de los programas son requisitos
indispensables para una presencia activa y transformadora en el mundo rural.

Trabajar desde los centros de interés

Estamos viviendo en un mundo cada vez mas desmotivado. A veces nos inva-
de la sensacion de que la mayoria de las personas del mundo actual, son incapaces
de otras preocupaciones que no sean las mas prosaicas, inmediatas e individualistas.

Esta constatacion no puede hacernos creer que en la vida del mundo rural no
existen resortes y situaciones que puedan hacer aflorar los problemas, inquietudes y
necesidades del mismo.
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Es necesario comenzar el trabajo por aquello que a la gente le interesa, por lo
que motiva al colectivo en el que nos movemos, que en ocasiones no coincidira con
lo que a nosotros nos parece mas importante.

Tomar contacto, entusiasmar a un grupo de personas no es tarea facil. Se pue-
de empezar por reunirse para analizar un problema que a todos interesa y que todo
el mundo percibe y siente o para hacer una relacién de problemas que ellos sienten
como urgentes (que hay que resolver pronto), o importantes (que pueden esperar, pe-
ro que tienen mas importancia o mayor calado).

Saber combinar lo urgente y lo importante es condicién para avanzar por el buen
camino. Hay problemas que son capaces de movilizar a pueblos enteros. Cuando lo ur-
gente es también lo importante Ia presencia de las personas en la busqueda de solu-
ciones se hace patente. Pensemos en las movilizaciones recientes en algunos pueblos
de Aragén, por el problema del traslado de los nifios a centros situados en otros luga-
res para cursar la primera etapa de la Ensefianza Secundaria Obligatoria (ESO), que lle-
va consigo el desarraigo de los niflos de sus pueblos de origen en muy temprana edad
y los riesgos anadidos de los traslados a los centros donde se imparte.

Hay que sefalar la importancia que la comarca tiene en el desarrollo rural. Igual
que el cambio individual necesita ir acompafiado del cambio de la comunidad, la
transformacioén de un pueblo debe situarse en el ambito de la comarca a la que per-
tenece. De ahi la importancia de todas las iniciativas que estan surgiendo en el am-
bito comarcal, mancomunidades, etc.

Trabajar desde y con un grupo organizado

Una tarea transformadora del mundo rural no puede ser fruto de personas in-
dividuales. Es el mismo pueblo el protagonista y dentro de él seran imprescindibles
las tareas desarrolladas por personas agrupadas y organizadas.

Es importante saber diferenciar a los corredores de velocidad que andan mu-
cho en poco tiempo, de los corredores de fondo, cuyo trabajo es mas lento pero con
mayor vision de futuro y con menos riesgos de cansancio.

El trabajo al interior del grupo exigira un temple esperanzado y paciente, para
profundizar en los problemas, corregir los caminos emprendidos, consolidar la con-
ciencia personal de cada uno y del grupo, encontrar vias de solucién y para nosotros
cristianos vivir y celebrar la fe y la presencia de Jesus en todo este proceso.

El trabajo en grupo abre el abanico de posibilidades de presencia activa y
transformadora en el mundo rural. Son muchos los aspectos a tener en cuenta en es-
te trabajo al interior y al exterior del grupo. Cuidar las relaciones interpersonales y la
funcién que realiza cada uno; cuidar la conexion del grupo con el resto del pueblo pa-
ra que no se convierta en una «élite» aparte; analizar los problemas, proponerse ob-
jetivos con los medios adecuados, repartir responsabilidades, evaluar los resultados
obtenidos.... y volviendo a comenzar de nuevo.
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Con todo esto se va a posibilitar la conexion de las gentes del pueblo con sus
problemas, buscando los métodos mas adecuados para ayudar a la participacion po-
pular, vertebrar el pueblo y conectar ias diversas acciones que se vayan realizando.

El protagonismo del pueblo

El pueblo sera el protagonista de su propia transformacion en la medida en
que, también él, vaya tomando conciencia de su propia realidad.

Querer al propio pueblo, a sus gentes, a sus lugares, a sus modos de vida, a
su cultura. No se trata de un simple «gusto» por el pueblo para ir alli a pasar las va-
caciones o a trabajar, sino de vivir en él dia a dia. Hay que valorar al mundo rural en
el que se vive y valorarse a si mismo.

Estar presente en la vida del pueblo®. He aqui una serie de caracteristicas im-
portantes de esta presencia mediante las cuales el pueblo ira desarrollando su prota-
gonismo:

CREATIVIDAD a la hora de animar y empuijar, de estar en las diversas organi-
zaciones, no como mero entretenimiento sino para ir a la raiz de los problemas y bus-
carles solucion.

GRATUIDAD, sin dejarse llevar por los propios intereses, sino por lo que inte-
resa a la mayoria y sobre todo a los mas necesitados, sin esperar ningun beneficio o
privilegio a cambio.

SENCILLEZ, sin envidias ni complejos de inferioridad, con naturalidad, hasta
donde se pueda llegar con las propias fuerzas.

ESPIRITU DEMOCRATICO Y TOLERANCIA, no rehuyendo los conflictos inevi-
tables por comodidad, pero resolviendolos en positivo y en respeto mutuo.

POTENCIANDO EL ASOCIACIONISMO en todas sus formas posibles. No bas-
ta la buena voluntad ni la improvisacion. Hay que juntarse, organizarse y planificar ac-
ciones para conseguir las metas propuestas.

DISPONIBILIDAD Y CONSTANCIA, respetando siempre los ritmos lentos de la
vida, evitando el cansancio y la desilusién.

«Hay hombres que luchan un dia y son buenos,
hay hombres que luchan un afio, esos son mejores.
Hay hombres que luchan toda una vida,

esos son los imprescindibles».

Mercedes Sosa.

* Pistas para el Didlogo. N°100. Hojas mensuales editadas por el Movimiento Rural Cristiano de La Rioja.
Apartado 57 - 26200 Haro (La Rioja).
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c) Lectura creyente de la realidad del cambio en el mundo rural

«Esperabamos el cambio, y con lo Gnico que nos hemos encontrado ha sido
con las resistencias al cambio, y con las dificultades para cambiar»®. Si esta frase se
podia afirmar hace ya doce afios, el grado de desencanto a que ha llegado la socie-
dad espafiola en general y el mundo rural en particular la hacen mucho mas actual.

Las dificultades para el cambio en el mundo rural aragonés se ven aumentadas
por un hecho tan concreto como el cada vez mas escaso numero de personas que lo
habitan. El gran peligro no obstante, es que el cansancio y el desencanto nos inva-
dan de un modo definitivo.

Y sin embargo, en toda ocasion el cristiano ha de ver la realidad con los ojos
de la fe, para hacer el desierto fértil, para inundar de esperanza las situaciones sin sa-
lida: «Alumbraré rios en las dunas; en medio de las vaguadas manantiales; pondré en
el desierto cedros, acacias, mirtos y olivos» (Is 41,17-20).

¢.De doénde ha de nacer la necesidad de participar en la tarea del cambio so-
cial en nuestro mundo rural?

Todo cambio necesita unas técnicas politicas, socioeconémicas, etc., y en és-
tas los cristianos no tenemos mas instrumentos gue el resto de las personas, ni nin-
guno que se derive directamente de nuestra fe. La gran aportacion cristiana al cam-
bio se dirige a la raiz del cambio: Jesucristo es la fuente de una serie de valores que
son la negacién de toda otra serie de valores que esta sociedad preconiza.

¢ Por qué participar en esta tarea, como agentes del cambio en el mundo rural?

Por fidelidad a la colaboracién a la que Dios nos llama para la re-creacion del
mundo.

El amor de Dios, es la fuente de nuestro compromiso para el cambio. No nos
enrolamos en él porque existan condiciones favorables u objetivas, sino a semejanza
de quien «no tomd como privilegio su condicion divina, sino que tomo la condicién
de esclavo» (Fil 2,5-9).

Al cumplir el mandato evangélico de ser «sal de la tierra» y «luz del mundo», re-
alizamos las sefiales del Reino. «Los ciegos ven, los cojos andan, los leprosos que-
dan limpios, los sordos oyen, los muertos resucitan y se anuncia a los pobres la Bue-
na Noticia» (Lc 7,24-26).

Asi se produce la adoracion al Dios de la creacién y de la resurreccion, me-
diante la transformacion de la tierra, sacramento y signo de su presencia®.

s Rafael DIAZ SALAZAR. Cambio de valores socio-religiosos en el Mundo Rural. Movimiento Rural Cristiano.
Madrid. 1983.
s Pierre TEILHARD DE CHARDIN. La misa sobre el mundo. «Himno del Universo». Taurus. Madrid. 1967.




87

i

'~ COMENTARIO DE LIBROS

Evangelio.
Figuras y simbolos

Rev. Aragon. Teol. 3 (1996) José Maria Andreu Celma

Mateos, J. y Camacho, ., EVANGELIO. FIGURAS Y SIMBOLOS, Ed. El Aimen-
dro, Cérdoba, 1989, 253 pp.

Te invito a leer un libro capaz de seducirte; si empiezas a leerlo, te dejara pica-
do el gusto para seguir leyéndolo hasta el final. Uno de los buenos libros manuales
que he leido y releo siempre con placer, por su brio, es este librito de Juan Mateos y
Fernando Camacho titulado Evangelio, figuras y simbolos. Tiene tan sélo 253 pagi-
nas.

Los autores, que han publicado sesudos comentarios a los Evangelios de Ma-
teo, Marcos y Juan, conocedores como los que més del lenguaje del Nuevo Testa-
mento, han tenido la delicadeza y el acierto de hacernos asequible a los que somos
profanos en la materia una sabiduria que nos ayuda a comprender un poco mejor la
Palabra que «nos ensefa la divina policia» (Gracian).

El libro es como una cartilla que nos ensefia a leer el Evangelio; asi de sencillo
y asi de fundamental. El lenguaje obvio y sencillo de los Evangelios es, en realidad,
complejo y misterioso; son necesarias unas claves hermenéuticas para acceder a su
sentido recondito. Los Evangelios son libros religiosos; expresan la reflexion de los
primeros cristianos sobre su vivencia del misterio de Jesus. El lenguaje que usan es
un lenguaje simbolico y figurado. Sélo a través de los simbolos podemos balbucir al-
go del Misterio divino que es «conocido y no visto, escondido y manifiesto, que esta
tan lejos y tan cerca»(Gracian).

Nuestras primeras formas de aprehender la realidad son formas simbdlicas. La
configuracion légica de nuestro pensar y el prestigio hegemonico del saber cientifico
han relegado a un ultimo lugar el saber simbolico, mas originario y original y, por lo
tanto, mas profundo. De ahi que la lectura del libro pueda desacomodarte; tanto me-
jor. Porque choca con nuestra mentalidad conceptual exige una lectura aplicada; no
debes tragartelo, devorarlo enseguida, sino masticarlo, desmenuzario minuciosa-
mente, rumiarlo. Si lo lees despacio, iras viendo las diferencias entre las figuras, los
simbolos y los personajes representativos. Los tres remiten a un significado distinto
del habitual. Entre los tres sobresalen por su importancia los simbolos. Los simbolos
son los medios privilegiados para expresar las vivencias mas vivas y profundas por
su polivalencia significativa y por las relaciones que se entretejen con otros simbolos
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con los gue se forman redes o constelaciones simbdlicas. El hombre capta de ma-
nera intuitiva lo evocado en los simbolos por las resonancias que tienen en los estra-
tos mas profundos de nuestro psiquismo.

No es mera curiosidad conocer el significado simbdlico de los numeros que
aparecen en los Evangelios. También gozards conociendo la rigueza semantica de
unos términos que han liegado hasta nosotros, pero mucho mas ligeros de equipaje.
Otras palabras adquieren en el texto sagrado un significado diferente al que tienen en
la cultura profana. Los autores sagrados saben jugar con el lenguaje; el lector debe
acercarse a los textos con un espiritu igualmente lddico.

Mateos y Camacho presienten el recelo y la prevencién que su libro puede pro-
vocar. En el dltimo capitulo subrayan los indicios, mas que suficientes, para poder ha-
blar de un sentido figurado y teologico de pasajes evangélicos que, a primera vista,
se presentan como meros relatos historicos.

Leer es conversar con el autor del libro y, de vez en cuando, pensar en otras
cosas. En el texto no hay gestos, ni tonos de voz, ni escenificacion de ningun tipo; se
compensan esas carencias con una escritura mas precisa que declara mejor lo que
reflexivamente se ha meditado y con més espacios de libertad para responder a las
solicitaciones que el autor dirige a los lectores. Leer es siempre recrear el libro que se
tiene en las manos. Asi hasta los libros inoportunos se convierten en algo propio y
nos acercan, agradecidos, a sus autores.

Pienso que la lectura de este libro te animara, sin ninguna violencia, a conocer
los otros dos hermanos gemelos que tiene. Los encontrards en la misma coleccion
con estos nombres: El horizonte humano. La propuesta de Jesus y El trasfondo his-
torico de los Evangelios. Los tres son pequefios de cuerpo, pero encierran espiritu gi-
gante. Y , para mas adelante, cuando ya empieces a deletrear los caracteres en los
gue estan escritos los Evangelios, llenaras tus horas de tiempo libre con la lectura de
los excelentes comentarios que en ediciones Cristiandad los autores han publicado
para sus amigos. Leyéndolos iras descubriendo nuevos rasgos del misterio de Jesus.
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Biblioteca
de actualizacion teolégica

Rev. Aragon. Teol. 3 (1996) Alfonso Ortiz Garcia

Le hemos pedido a Alfonso Ortiz Garcia una lista de 30 libros que pueden con-
siderarse fundamentales para una pequefia biblioteca de teologia. Su condicion de
bibliotecario del CRETA durante 26 afios, de traductor de la mayor parte de la litera-
tura teoldgica italiana, francesa y portuguesa que corre por Espafia, asi como su lar-
go magisterio de distintas disciplinas teoldgicas ofrecen una garantia de seriedad a
su propuesta. Ultimamente ha cuidado la adaptacion al espafiol de la bibliografia del
Diccionario Teoldgico Enciclopédico.

En la lista de libros se prescinde de los libros de texto, de los diccionarios es-
pecializados y de los tratados monogréficos. Se recogen mas bien los libros que pue-
dan abrir horizontes o poner al dia en el campo de la teologia.

WINLING, R., La teologia en el siglo XX, Sigueme, Salamanca 1987.
LATOURELLE, R. (ed.), Vaticano Il. Balance y perspectivas, Sigueme, Salamanca 1989.

FLORISTAN, C. - TAMAYO, J.J., El Vaticano I, veinte arfios después, Cristiandad, Madrid
1985.

ALBERIGO, G. - JOSSUA, J.P., La recepcidn del Vaticano Il, Cristiandad, Madrid 1987.

FaBRIS, R.(ed.), Problemas y perspectivas de teologia biblica, Sigueme, Salamanca
1983.

NEUFELD, K., Problemas y perspectivas de teologia dogmatica, Sigueme, Salamanca
1987.

LATOURELLE, R. (ed.), Problemas y perspectivas de teologia fundamental, Sigueme, Sa-
lamanca 1982.

GoFFI, T. - SECONDIN, B., Problemas y perspectivas de espiritualidad, Sigueme, Sala-
manca 1986.

MANNUCCI, V., La Biblia como Palabra de Dios, DDB, Bilbao 1985.
VILANOVA, E., Historia de la Teologia cristiana, Herder, Barcelona 1987-1992, 3 vols.

FRies, H., Teologia fundamental, Herder, Barcelona 1987.
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GARCIA MURGA, J. R., El Dios del amor y de la paz, PU. Comillas, Madrid 1991.
CONGAR, Y., El Espiritu Santo, Herder, Barcelona 1983.
SCHILLEBEECKX, E., Jesus, historia de un viviente, Cristiandad, Madrid 1981.

GONzALEZ FAUS, J.l., La humanidad nueva. Ensayo de Cristologia, Sal Terrae, Bilbao
1984.

SESBOUE, B., Jesucristo, el tnico Mediador, Secretariado Trinitario, Salamanca 1990~
1993, 2 vols.

TORRES QUEIRUGA, A., La revelacion de Dios en la realizacion del hombre, Cristiandad,
Madrid 1987.

GONZALEZ FAUS, J.1., Proyecto hermano. Visidn cristiana del hombre, Sal Terrae, Bil-
bao 1987.

DE LuBAc, H., Meditacion sobre la Iglesia, Encuentro, Madrid 1984.

BLAzQUEZ, R., La Iglesia del concilio Vaticano Il, Sigueme, Salamanca 1988.
BorosBIo, D., La celebracion en la Iglesia, Sigueme, Salamanca 1985-1990, 3 vols.
CHAUVET, L.M., Simbolo y sacramento, Herder, Barcelona 1991.

DiaNICH, S., Teologia del ministerio ordenado, Paulinas, Madrid 1988.

FIoRES, S., Mariologia en la Teologia contemporanea, Sigueme, Salamanca 1991.
FLORISTAN, C., Teologia practica, Sigueme, Salamanca 1993.

GHIRLANDA, G., El derecho en la Iglesia, misterio de comunion, Paulinas, Madrid 1990.
Duruis, J., Jesucristo al encuentro de las religiones, Paulinas, Madrid 1991.

MARTIN VELASCO, J., El malestar religioso de nuestra cultura, Paulinas, Madrid 1993.
VIDAL, M., Conceptos fundamentales de ética teologica, Trotta, Madrid 1992.

CowmByY, J., Para leer la Historia de la Iglesia, Verbo Divino, Estella 1986-1987, 2 vols.
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