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pléndida generosidad de algunos feligreses cuando se trata de la ermita, en contraste
con la despreocupacion de esas mismas personas respecto de las necesidades que
plantea el dia a dia en la comunidad parroquial. Observando el entusiasmo gue alimen-
ta a los citados actos y la vergonzante participacién de muchos en la vida eclesial, se
siente la tentacion de preguntar, no sin un amago de ironia, ¢qué tiene que ver, para mu-
chas gentes de esta tierra, la ermita del santo con la fe en Jesucristo resucitado?

En un reciente estudio sobre la descristianizacién en Espafia se afirma que «en
Espafia las creencias religiosas se consideran algo intimo, al menos en el sentido de
que no tienen por qué cacarearse», ademas de que «jo que “todo el mundo” en-
cuentra sensato y de buen gusto, es mantener un tanto separadas de la vida diaria
las creencias religiosas»". Siendo esto asi, resulta notable el constatado florecimien-
to de las celebraciones ligadas a romerias y otras fiestas populares con explicito
componente religioso. Para los autores del mencionado estudio, estas celebraciones
«configuran ambitos donde los creyentes actlan en tanto que creyentes, y, por cier-
to, con no menor autoimplicacion que en los eventos de dmbito sacramental o inclu-
so del educacional»®. Sin embargo, y con todo el respeto que estas manifestaciones
de religiosidad popular merecen, es al menos discutible si lo religioso se vivencia en
elias con el minimo indispensable de autenticidad o si quedan mas bien bloqueadas
por lo folclorico. Los autores citados llegan a reconocer que «de todas maneras, las
relaciones que se originan en estas “redes de encuentro” tampoco promueven una
maduracion o enriguecimiento cualitativo de la identidad cristiana. El que “entra en el
rol” o “desempefia su papel” en estos acontecimientos, sigue después de ellos con
la misma clase de cristianismo con que entro»°.

Es evidente que la alternativa pastoral no puede establecerse en términos de si
0 no a estas celebraciones; pero tampoco conviene comulgar con ruedas de molino,
que terminan atragantandose. En las presentes circunstancias, tan refractarias a lo re-
ligioso, toda situacion en la que la referencia religiosa adquiere un nivel razonable de
presencia, publicidad y convocatoria es una puerta abierta a la evangelizacion; pero a
condicion de que se ponga en juego un planteamiento y desarrolio de esas situaciones
inteligente y cuidado, con el fin de que la puerta se abra hacia la evangelizacion y no
hacia otra cosa. Ademas, no seria bueno hacerse demasiadas ilusiones, pues, si bien
es cierto que Dios puede hacer hijos de Abrahan hasta de las piedras (Mt 3,9), también
sabemos por larga experiencia que la conversion es fruto que germina normalmente en
«escenarios» donde los cuestionamientos existenciales son mas profundos.

Conviene tomar nota de esta modulacion que la experiencia creyente tiene en
nuestro mundo rural. Lo mismo que de otra modalidad también en alza: la del «turis-
mo religioso». Son propuestas que, dados los vientos que soplan, podrian generar
desenfocadas esperanzas. Ya he dicho que toda puerta que se entreabre tenemos

7 Andrés Tornos y Rosa Aparicio, ;Quién es creyente en Esparia hoy?, Madrid, PPC, 1995, pag. 68. 70.
® Ibid., pag. 81.
? Ibid., pag. 81 s.
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obligacién de empujarla, lo mismo que Cristo hizo con los péabilos vacilantes con los
que se encontrd, por si fueran senderos abiertos a la fe. Pero de ahi a encandilarse,
como si hubiéramos dado con la propuesta pastoral para nuestra situacion, hay un
trecho que no puede ser escamoteado.

Epilogo desde el Pueyo

Desde esa atalaya singular del Pueyo de Barbastro, donde Maria se hizo visi-
ble a un pobre Balandran, tan perplejo posiblemente como nosotros, oteo el panora-
ma que acabo de esbozar, probablemente con rasgos demasiado subjetivos, esque-
maticos e incompletos. Pero estoy seguro que algo de todo eso hay a lo largoy a lo
ancho de las tierras que desde aqui se divisan: un ancho mundo a evangelizar, con el
«handicap» de que a muchos de sus habitantes les suena la musica, aunque pocos
son los que se saben la letra.

Tal vez a alguno le haya parecido un cuadro pesimista, a pesar de que al prin-
cipio hice una declaraciéon de principios a favor del optimismo. Quisiera hacer una
precision a este respecto. Pienso que el panorama dibujado es real y, aunque hayan
quedado cosas en el tintero, no dista mucho de la realidad, en su conjunto. Y con-
viene recordar que la realidad no es optimista ni pesimista, la realidad es como es, re-
al; el optimismo y el pesimismo son estados de animo, actitudes subjetivas que ca-
da uno adopta ante la realidad. Invito, pues, a mirar el cuadro con optimismo, porque
es un reto, el reto que nuestras Iglesias tienen de cara al préximo milenio, ahora que
tan en boga esta esa fecha magica.

A pesar de las dificultades y de los cansancios, observo que en nuestra tierra
existen comunidades cristianas animosas, que suefian con verse un dia desbordadas
de gente mas joven; comunidades empefiadas en hacer lo que haga falta para «po-
ner la Iglesia al dia» y hacerla atractiva a los que estan fuera; comunidades cons-
cientes de que no llegaran a ver el nuevo rostro de nuestra Iglesia, pero el Espiritu les
da vislumbrarlo en suefios, y por eso siguen trabajando para poner la Iglesia a punto
para afrontar el futuro con esperanza. ¢Cuéntas comunidades hay con este talante?
Seria lo mismo que preguntar cuéntas viudas habia en Israel en tiempos del profeta
Elias cuando fue enviado a una que precisamente vivia en Sarepta. Algo hay, lo sufi-
ciente como para que el Espiritu del Sefior pueda hacer maravillas a partir de lo que
para otros no serian mas que especies residuales.

Conozco también un clero en lucha, a caballo entre el conformismo de una pro-
xima jubilacién, presentida algunas veces como liberacion, y el aguijon de dejar a los
que sigan una Iglesia con vitalidad suficiente para que esté en condiciones de seguir
evangelizando. ¢No es esto suficientemente hermoso para quien ha empefado lo
mas valioso de su vida en el seguimiento de Jesucristo?

De ahi la llamada al optimismo, porque la fe vuelve a manifestarse como «la vic-
toria gue vence al mundo».
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Sobre los origenes
del Cristianismo en Aragén

Rev. Aragon. Teol. 3 (1996) Eugenio Romero Pose

En torno a los origenes del cristianismo en Hispania y Caesaraugusta

El problema de los origenes de la cristianizacion es comun para toda la peninsu-
la hispanica. Son muchos los enigmas que es necesario descifrar para llegar a saber en
qué condiciones fue penetrando la notitia del cristianismo y en qué momento y con qué
apoyos se fue estableciendo en Hispania hasta el punto de poder hablar de un arraiga-
miento de la vida cristiana en la sociedad y del tiempo en que ésta pueda ser definida
como cristiana. Como es sabido es en el s. Vil cuando empieza a interesar el problema
de los origenes del cristianismo en Hispania y principalmente a partir de las noticias que
surgen y llegan, especialmente desde Oriente, a la peninsula: en este periodo es don-
de encuentran apoyo las principales tesis sobre la introduccion del cristianismo en la
Hispania romana. He aqui, muy sintéticamente, las principales respuestas a la pregun-
ta acerca de los origenes: la mas que probable venida y evangelizacion de Pablo en la
Tarraconense; el supuesto envio desde Roma de los siete varones apostdlicos al Sur de
la peninsula; la introduccién del cristianismo por via africana, apoyada por las relacio-
nes de tipo militar y, finalmente, la muy ‘venerable tradicion’ de la predicacion del apos-
tol Santiago el Mayor en el extremo de Occidente'. Estas hipdtesis no pueden ser teni-
das como apodicticas pues encuentran su validez en noticias, nada desdefiables,
tardias y los primeros testimonios escritos son susceptibles de mdltiples lecturas?.

En lo que se refiere a lo que un dia se llegd a denominar Aragén —e.d. Caesa-
raugusta y el entorno, los nlcleos vecinos, en el que se hacia sentir su influencia—
hay que decir que es una parte del todo, de Hispania, y que los comienzos de la cris-
tianizacion en esta geografia corrid una suerte paralela al resto de la peninsula. Sin
embargo no hay que olvidar que entre las grandes areas geografico-culturales en las
que se sembro la primera semilla cristiana sobresale Zaragoza®. De las distintas fases

' Cf. M.C. DIAZ y DIAZ, La cristianizacion en Galicia, en: AA.VV., La romanizacién de Galicia, Cuadernos del
seminario de estudios ceramicos de Sargadelos, Ediciones del Castro, Sada-Corufia 1976, pp. 107-120; id., En
torno a los origenes del cristianismo hispanico, en: Las raices de Espana, Madrid 1967, pp. 423ss.

2 Cf. M. SOTOMAYOR y MURO, La Iglesia en la Espana romana, en: Historia de la Iglesia en Esparia. I.La
Iglesia en la Espania romana y visigoda, dirigida por Ricardo Garcia Villoslada, B.A.C., Madrid 1979, pp. 7-400.

* Cf. S. FERNANDEZ ARDANAZ, Historia de la teologia espariola, Fundacion Universitaria Espafiola, Madrid
1983, Tomo 1, p. 23. El autor propone dos triangulos geogréaficos: el del Ebro hacia el Levante y el del Guadal-




56 HISTORIA DEL CRISTIANISMO EN ARAGON

en las que se fue asentando el hecho cristiano, con una paulatina pero fuerte influen-
cia a todos los niveles en la organizacion de la sociedad, la primera y segunda (s. lli-
IV) son los méas oscuras y, por ello mismo, las méas necesitadas de estudio para des-
velar las raices del factor mas decisivo, junto con la romanizacion, de la posterior
configuracién de la Hispania. Las fases posteriores —que se pueden fijar grosso mo-
do como la tercera, cuarta y quinta— corresponden a los siglos V, VI y VII-IX'y ofre-
cen mas datos de todo género para aproximarnos al conocimiento de la cristianiza-
cién en esos periodos. De todos modos cuanto mas se ahonde en la investigacion de
cada parte de la peninsula mas se aportara al conjunto del problema de la primera
cristianizacién hispanica. En cuanto a la regién del Ebro todavia estamos faltos de tra-
bajos parciales y de monografias que acopien los elementos en orden a iluminar el
paso, desde la romanizacion, al cristianismo*. Es necesario el gstudio cuidadoso, sis-
tematico y contrastado de fuentes literarias, epigraficas y arqueologicas; el no des-
cuidar el analisis de las abundantes tradiciones orales; a éste proposito no es bueno
ni la iconoclastia ni la facil sacralizacion. Mucho han de iluminar estas tradiciones ora-
les las indagaciones de los medievalistas, sobre todo de los estudiosos del altome-
dievo. Urge el revalorizar la presencia de todas las huellas de la romanizacion, desde
las infraestructuras viarias hasta las administrativas y el rol jugado por las uillae. Con
respecto a las primeras basta con citar el ejemplo de la via romana 17 que arranca-
ba de Zaragoza, llegaba a Astorga, pasaba por Leon y Zamora y conducia a Braga y
de aqui conectaba con Mérida; y con respecto a las segundas, al peso de la admi-
nistracion, se sabe que Zaragoza —y junto a ella Tarazona, Calatayud, Calahorra, Ve-
lilla del Ebro y Cascante— tenian importantes cecas®. La romanizacion ha significado
una verdadera praeparatio euangelica para la cristianizacion, y como tal debe ser te-
nida en cuenta para una historia de la primera Iglesia. Y junto con el establecimiento
de los elementos romanos es menester no perder de vista las aportaciones y el esta-
blecimiento de aljamas —del judaismo— en Zaragoza. De hecho una de las mas sin-
gulares presencias de la juderia en el Norte de la Spania, segun noticias literarias y
arqueologicas, es la de Zaragoza. ‘La existencia de una juderia zaragozana en tiem-

quivir hacia el Norte y Sur. Y a éstos afade un tercero: el que ocupa todo el valle del Ebro. En los primeros des-
tacan los influjos africanos, italicos, orientales, neopuinicos y griegos y en el tercero la influencia italo-gala. El mis-
mo autor en La diffusione del cristianesimo nel Nord-Ovest della Penisola Iberica: aspetti sociali ed antropologici,
estratto da XXXIX Corso di Cultura sullarte Ravennate e Bizantina, Ravenna, 6-12 aprile 1992, Universita degli Stu-
di di Bologna, Istituto di Antichita Ravennati e Bizantine - Ravenna, Edizione del Girasole, pp. 297-358, resalta co-
mo Zaragoza ocupa un lugar privilegiado en la primera fase de la difusion del cristianismo en la peninsula (p. 354).
La primera fase de cristianizacion que abarcaria hasta el s. IV estaria formado por comunidades cristianas urba-
nas en los castra magna de los limes septentrionalis (Zaragoza, Calahorra, Astorga); la segunda fase, enels. IVy
V, corresponderia a la extension en la que tuvo lugar la eclosion del movimiento priscilianista y que coincidié con
la transformacién de las villas romanas en comunidades cristianas agricolas. En este periodo hay abundantes tes-
timonios escritos, precedentes de la época dorada de la Iglesia de Zaragoza; entre otros cabe citar la polémica,
en el afio 468, entre Silvano de Calahorra y Ascanio, metropolita de Tarragona. Para historiar la tercera fase (s. V
en adelante) contamos con mas abundante documentacion.

4 Son muy parcos, en lo que a los primeros momentos se refiere, las noticias de G. FATAS CABEZA, Cris-
tianismo, en: Gran Enciclopedia Aragonesa, pp. 990-993; A. CANELLAS, Zaragoza, en: Diccionario de Historia
Eclesiastica de Espafia, C.S.1.C., Madrid 1975, vol. IV, pp. 2806-2809.

s Cf. M. FERNANDEZ MARTINEZ, La coleccidén numismatica del Museo de Santa Tecla, en: Museo de Pon-
tevedra X (1956) 5.
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pos anteriores —[a los isldmicos)—podria deducirse de lo temprano de la implanta-
cion del Cristianismo en Zaragoza, sede episcopal ya en el siglo III’*. En suma, para
escribir los primeros pasos del cristianismo en la region aragonesa del Ebro mucho
ayudaria una obra que bajo el titulo de «Aragdn romana y judia» recogiese, después
de una precisa demarcacion de limites geograficos, cuantos datos estuviesen a nues-
tro alcance. Solo después seria posible enmarcar las primeras notitiae cristianas en
su justo contexto histérico y comprender lo que autores posteriores al siglo 1V han re-
ferido acerca de los cristianos en Caesaraugusta. Esta labor favoreceria el ir mas le-
jos de las referencias, mil veces traidas y llevadas, contenidas en la Epistola 67 de S.
Cipriano’. En este primer, y hasta el presente mas antiguo, testimonio literario —da-
tado en el afo 254— acerca del cristianismo hispanico nos asegura una inequivoca
comunidad cristiana en Zaragoza® y nos indica, asimismo, la intensa relacion con
otras comunidades del Norte favorecida por las vias romanas por las que se estable-
cian contactos de tipo cultural, comercial y militar, especialmente con Africa. En efec-
to, los primeros martires del Noroeste hispanico —Emeterio y Celedonio de Calaho-
rra— muertos en la persecucién de Diocleciano eran soldados de la Legio VIl Gemina.
No hay duda, pues, de que en la primera mitad del siglo lll encontramos ya comuni-
dades organizadas en Zaragoza —al estilo de las de Ledn, Astorga, Braga y Mérida—
y de que en los inicios del s. IV proliferan otros nucleos cristianos que se adhieren a
estos centros de primer rango. La aparicion urbana de estas primeras comunidades
se corrobora con los restos paleocristianos, datables en los s. Il y IV, que se en-
cuentran en zonas de la orilla Norte del Ebro.

Muchos son los problemas en conexion con la primera evangelizacion en esta
franja a una y otra orilla del rio que posibilitaba la comunicacion con las orillas del Me-
diterraneo, pero lo sorprendente es la riquisima teologia de estas Iglesias en la se-
gunda mitad del s. IV y la admirable vitalidad de las mismas refiejada en el poeta Pru-
dencio —uno de los mas grandes poetas cristianos— y uno de los mas hondos
tedlogos de su tiempo®. La obra de del principe de los poetas cristianos tuvo la for-
tuna de acoger lo mas granado de la teologia asiatica y hacerse eco de las lineas prin-

6 |_A. GARCIA MORENO, Los judios de la Esparia antigia, ed. Rialp, Madrid 1993, p. 67; cf. E. ASHTOR,
The Jews of Moslem Spain, |, pp. 332ss.

7 Cf. CSEL 3/2, pp. 735-743; ed. castellana con version de Julio Campos en la B.A.C., Madrid 1964, pp. 631-
645.

¢ CIPRIANO, Epist. 67, VI,1: «Por lo cual, como escribis, hermanos carisimos, y como afirman nuestros co-
legas Félix y Sabino, y como otro Félix de Zaragoza, hombre de fe y defensor de la verdad...»

¢ PRUDENCIO, Peristephanon. Hymnus, 4, 3: «Guarda nuestro pueblo en un mismo sepulcro, las cenizas de
dieciocho martires; Zaragoza llamamos a la ciudad que tiene tamarfio tesoro»; 4, 50: «TU, Zaragoza, apasionada
por Cristo, cefiida la frente con pélida rama de olivo, ornato de la paz, llevaras contigo dieciocho santos»; 4, 141:
«Este nuevo titulo de gloria dio el mismo Cristo a nuestra Zaragoza para goce propio, para que fuese por mucho
tiempo el templo consagrado de una mértir en vida». J. Fontaine subraya, con acierto, la importancia de Pru-
dencio en la historia de la literatura latina y de la teologia, cf. id., vox Prudenzio en: Dizionario Patristico e di Anti-
chita Cristiane, Marietti, Casale Monferrato 1983, I, 2945-2950. No tomo partido por la discutida patria —ciudad
de nacimiento— de Prudencio; I. RODRIGUEZ en: A. PRUDENCIO, Obras completas, B.A.C., Madrid 1981, p. 4™
«siete ciudades pretendian haber merecido la cuna de Homero, y tres la de Prudencio: Tarragona, Zaragoza y Ca-
lahorra».
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cipales del pensamiento de S. Ireneo. Incluso juzgo que no es descaminado el con-
jeturar que en estos ambientes teoldgicos pudo haberse realizado la version latina del
Adversus Haereses del obispo de Lidn, gracias a la cual no hemos perdido definitiva-
mente esta obra culmen de la primerisima teologia cristiana. Contrasta esta teologia
de los circulos del Norte hispanico con la de los autores representantes de las Igle-
sias del Sur. Es éste un filén a estudiar: las diferencias entre unos y otros —concre-
tamente, por citar algin nombre, entre Prudencio y Gregorio de Elvira— abriran nue-
vOs caminos para entender mejor el estilo y las caracteristicas de cada Iglesia o cada
sector geografico. Es significativa la neta adopcién de la tradicion asiatica por parte
de Prudencio y el sincretismo, la union de la teologia asiatica con la alejandring, en el
gran escritor de lliberis. El estudio de Prudencio, no ya desde el socorrido prisma me-
ramente estilistico-literario, con apertura a horizontes universales desvelara, sin duda
alguna, aspectos inéditos de las Iglesias cercanas al Ebro: su pensamiento, sus rela-
ciones teologico-culturales, qué grandes autores eran leidos y adoptados, qué ver-
siones biblicas eran aceptadas, en qué se fundamentaba la incipiente vida ascética,
qué antropologia se escondia detras de las mas antiguas catequesis, cudles las pre-
ocupaciones doctrinales, etc. Y todo ello a la tuz de pacientes analisis que deben pro-
longarse también a la literatura conciliar y entender ésta a la luz de la circunstancia
histérica indicada en los autores contemporaneos. La praxis sinodal es expresion de
una lglesia con tradicion. Si el concilio de Elvira (3007) testimonia la temprana cris-
tianizacion en el Sur, el concilio de Zaragoza (380) hace pensar en la importancia de
Caesaraugusta para las Iglesias del Norte™. En el momento mas crucial y critico de la
primera singladura de la Iglesia hispanica —a raiz de la controversia priscilianista—
las comunidades cristianas buscan en Zaragoza, y en su concilio, una solucion en el
mas antiguo concilio —después del lliberritano— de la Iglesia hispanica. La eleccion
de Zaragoza —y no la de otra cualquier ciudad como podia ser Astorga, Leon, Méri-
da, Braga— no fue casual. Ante la problematica que atafia a los nucleos cristianos
del Norte se acudio a un lugar de indiscutible referencia para todos. La reunion con-
ciliar zaragozana no significo la superacion de las cuestiones suscitadas por Prisci-
liano sino que fue tomar conciencia de los cambios que propugnaba el movimiento
priscilianista. Sin embargo la misma tematica afrontada en el concilio da a entender
que las propuestas de Prisciliano habian tomado carta de ciudadania en todas las
Iglesias hispanicas y también en la de Zaragoza. Por esta razén me parece oportuno
hilvanar algunas ideas acerca de Prisciliano.

El sorprendente interés actual por Prisciliano

La investigacion sobre Prisciliano ha seguido siempre los mismos cansinos ca-
minos. Cada época tuvo y tiene interés por resucitar a este personaje que cubre una
buena parte de la segunda mitad del siglo IV hispanico. Preocupé y conmovié a sus

% Cf. Concilios visigoticos e hispano-romanos, ed. preparada por J. Vives con la colaboracién de T. Marin
Martinez y G. Martinez Diez, C.S.I.C., Madrid 1963, vol. 1, pp. 16-18.
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contemporaneos, inquietd en los siglos inmediatamente sucesivos, se proyecto co-
mo una leve sombra a lo largo del medievo y aparecio con nueva fuerza, cual redivi-
vus, en el siglo de la Reformay de las Luces. Tedlogos, filbsofos, historiadores y lite-
ratos encontraron en Prisciliano un motivo, cuando no una excusa, para la apologética
y para continuar las discusiones sobre todo tipo de controversias a la que el martir
Prisciliano se prestaba'.

A nadie se le oculta que desde los dias del romanticismo, cuando en Wirburg
apareciaron casualmente unos textos que se atribuyeron a Prisciliano —los Trata-
dos— hasta nuestros dias Prisciliano se convirtié en un preciado de la fracasada he-
terodoxia. Es también de sobra sabido que los estudiosos de Prisciliano han hecho
correr demasiada tinta sobre su supuesta heterodoxia u ortodoxia. Catélicos y pro-
testantes, cada uno desde sus propias épticas, debatieron a lo largo de muchos afos
sobre este apartado. A los historiadores y a los preocupados por la historia de las
mentalidades el personaje Prisciliano se les escapa ante la compleja y enmarafada
selva de noticias literarias.

Pero, ¢qué sabemos de Prisciliano y del movimiento por él engendrado, el pris-
cilianismo? ¢ Tienen algo que ver el personaje con sus seguidores? ;Lo que se refle-
ja en el Concilio de Zaragoza es suficiente para captar el intento de Prisciliano? ;Sus
condenaciones son tan propias del priscilianismo o, por el contrario, pueden ser in-
dicio de un clima general en otros grupos cristianos de la época? No propongo pre-
sentar un status quaestionis de la investigacion priscilianista®. Seria repetir lo siem-
pre dicho acerca de los contextos culturales de los ultimos decenios del s. IV.

En esta ocasién trataré de distanciarme de muchas afirmaciones corrientes
que han adquirido carta de ciudadania a proposito de Prisciliano e intentar abrir ca-
minos Nuevos para aproximarnos a este enigmatico autor. Enigmatico y desconocido
en casi todas las facetas de su vida y de su pensamiento. Todavia es hoy el dia en
que no sabemos ni la fecha exacta de su nacimiento (a mediados del s. IV), ni su lu-
gar de nacimiento: la Bética, Lusitania o muy probablemente Africa(Egipto?). Si con
una cierta seguridad podemos afirmar que la Gallaecia romana fue su patria de adop-
cién no deja de haber indicios de que haya nacido en las orillas africanas del Medi-
terraneo. No se nos es dado saber como fueron sus primeros pasos ni donde su pri-
mera escuela; si es cierta la hipdtesis de que no era hispano ¢por qué emigro o se

" Gf. E. ROMERO-POSE, Prisciliano, en: Gran Enciclopedia gallega, t. 25, pp. 237-239.

12 Gf. Priscilliani quae supersunt maximam partem nuper detexit adiectisque commentariis criticis et indici-
bus primus edidit Georgivs SCHEPSS, accedit Orosii Commonitorium de errore Priscillianistarum et Origenistarum,
CSEL 18, Pragae - Vindenbonae - Lipsiae 1889. La Unica versién casteflana existente de todos los Tratados es ab-
solutamente inservible e ininteligible. Que sepamos la traduccidn a otras lenguas modernas no se ha realizado a
excepcién del holandés (cf. A.B.J.M. GOOSEN, Achtergronden van Priscillianus Christelijke, Nijmegen 1976, pp.
270-374). Existe una modélica version al castellano del Tratado V (cf. A. ORBE, Heterodoxia del [Priscilliani) Trac-
tatus Genesis, Hispania Sacra 33 (1981) 285-311) que se puede considerar como la pauta metodolégica con vis-
tas a una version de todos los escritos atribuidos a Prisciliano.

s Cf. J.E. LOPEZ PEREIRA, El primer despertar cultural de Galicia. Cultura y literatura en los siglos IV y V,
Universidad de Santiago de Compostela, Santiago 1989, pp. 41-73.
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refugié en la Bética y luego se asento6 en el Noroeste hispanico? Todo ello se nos esca-
pa. Pero lo que mas llama la atencion e importa es que es, si no el que mas, en el mun-
do occidental romano, uno de las figuras mas polémicas de la Iglesia en la antigiiedad
tardia. En otra ocasion he escrito cdmo y cuanto llegod a preocupar la propuesta del pe-
regrino o predicador ambulante Prisciliano'. Las méas autorizadas plumas de fines del si-
glo IV, y muchos afios después y desde todos los rincones de la cristiandad, omitieron
Su juicio, mas o menos valioso, sobre la figura de Prisciliano y sobre sus secuaces. Bas-
te citar, entre otros, en la Galia, Martin de Tours y Sulspicio Severo; en Africa, S. Agustin;
en ltalia, S. Ambrosio y S. Jerdnimo. Y no solo escritores sino también concilios: el pri-
mero y el mas cercano a los acontecimientos, el de Zaragoza, después Burdeos, Toledo
etc. Es que no podia ser de otro modo, pues Prisciliano, ademés de ser un leader muy
singular que se prestaba a infinidad de reconstrucciones, era, ante todo, un tedlogo que
hacia atrevidas presentaciones de la ensefanza cristiana en unos momentos en que los
esfuerzos que supuso el arrianismo —uno de los grandes hitos de la cristologia— no ha-
cian favorable que alguien hiciese nuevas aportaciones. Por ende, Prisciliano merece un
lugar especialisimo en la historia del pensamiento cristiano. Y esta es la faceta que con
mas interés ofrecen las fuentes que podemos considerar como propiamente priscilianis-
tas. El Noroeste hispanico en el atardecer del siglo IV aparece ante las restantes provin-
cias romanas sumergido en el debate cristologico-trinitario y antropolégico —motivado
por la ensefianza priscilianea— y éste debate compromete a emperadores y obispos. El
affaire Prisciliano manifiesta una auténtica teologia politica en que Igiesia y Estado estan
en un rapido proceso de identificacién. Eusebio de Cesarea, el mas politico de los ted-
logos e historiadores antiguos, testimonia que en las tiendas de comestibles se discutia
sobre las cuestiones trinitarias. También en los lugares por donde pasa y se establece
Prisciliano la cuestion religiosa era la definidora de los intereses del momento™. De ahi
que para centrar y ahondar en la figura de Prisciliano es preciso perfilar las razones del
debate, de la controversia en sus origenes. No es razonable cefiirse a los canones con-
denatorios del concilio de Zaragoza. La cuestion Prisciliano es mucho mas amplia, abra-
za a todo el Continente latino; asi como el priscilianismo —¢ hasta qué punto se parece
a su iniciador?— no se debe encerrar dentro de los limites del conventus Bracarense,
pues hoy sabemos, desde las recientes apariciones de una cartas de S. Agustin descu-
biertas y publicadas por H. Divjak', que el priscilianismo estaba tan implantado en la Ta-
rraconense como por la Gallaecia'.

“ Qf. U. ROMERO-POSE, Estado actual da investigacion sobre Priscilidn, Encrucillada 12 (1979) 150-162; cf.
J.M. BLAZQUEZ, Prisciliano. Introduccion del ascetismo en Hispania. Las fuentes. Estudio de la investigacién mo-
derna, en: Y Concilio Caesaraugustano. MDC Aniversario, (Actas del Congreso), Zaragoza 1981, pp. 65-121 y
Prisciliano y el Priscilianismo (varios), Oviedo 1882, pp. 47-52.

* Cf. J. FONTAINE, Panorama espiritual del occidente peninsular en los siglos IV y V: por una nueva proble-
matica del priscilianismo, en: Primera reunion gallega de Estudios Cldsicos, Santiago de Compostela 1981, pp.
185-209; AA.VV.,, | Cristiani e I'Tmpero nel 1V secolo. Colloquio sul Cristianesimo nel mondo antico, a cura di G. BO-
NAMENTE A. NESTORI, Universita degli Studi di Macerata, Macerata 1988.

'* Sancti Aurelii Augustini opera, Epistola ex duobus codicibus nuper in lucem prolatae, Viena 1981 (CSEL
LXXXVI).

'" Cf. M.C. Diaz y Diaz, Consencio y los priscilianistas, en: Prisciliano y el priscilianismo, Monografias de los
Cuadernos del Norte, Oviedo 1981, pp. 71-76.
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La mayoria de los denodados esfuerzos por arrojar luz a la figura de nuestro
autor no son correspondidos por la yeyuna informacién de los textos. Ademas de al-
gunos hechos puntuales las fuentes antiguas, y la cansina repeticion de las mismas,
gustan adelantarnos que Prisicliano ha sido el mayor de los herejes hispanicos al que
se le puede tachar de gndstico y maniqueo. No debemos olvidar que, a la luz de los
descubrimientos sobre Mani, el maniqueismo es una de las mayores fuerzas religio-
sas de la antigliedad tardia™. Y junto a ello Prisciliano es de los mas significativos as-
cetas que da lugar a una versién del cristianismo de tipo y cariz monastico. A pesar
de la oscuridad de los testimonios antiguos tenemos que adelantar que los escritos
atribuidos a Prisciliano, que no contienen las preguntas que nosotros imponemos ni
da las respuestas que nosotros buscamos, son muchisimo mas ricos que escritos
contemporaneos como son, por poner un ejemplo, la nada desdefiable obra de Gre-
gorio de Elvira.

La controversia priscilianea —utilizo éste término para distinguirlo de priscilia-
nismo— culmind en una tragedia en el 385 en Tréveris con la decapitacion de Prisci-
liano y compafieros. §Qué hay detras de la misma? Una tragedia que termina con un
desconocido, para nosotros, proceso judicial —a pesar de las agudas e iluminadoras
investigaciones de Maria Victoria Escribanc Pafio —. Prisciliano muere en manos del
usurpador Maximo. Es el primer hereje —segun H. Chadwick® el primer carismatico—
condenado por la mano secular. En palabras de Jerénimo «fue condenado por la es-
pada secular y por la autoridad de todo el orbe»?*'. Sélo S. Martin de Tours saldria en
su favor.

No nos interesa presentar una relacion de hechos y datos sino descubrir razo-
nes y el porqué de un drama y de un importante capitulo de la historia de Occidente
relacionado con el primer y mas conocido acto de la Iglesia en Caesaraugusta

Jerénimo, al igual que Agustin, acusa a Prisciliano de ser «retofio de Manes»,
de panteismo estoico, de pelagianismo y de gnosticismo?®. Por su parte Jerénimo su-
braya que era amigo de mujerzuelas (muliercularumy) al estilo de herejes como Simon
Mago, Nicolas de Antioquia, Marcion, Apeles, Montano, Arrio y Donato. Del mismo
modo que los herejes citados, y otros, no han sido lo que ordinariamente se ha dicho
de ellos —pues muy pronto aparecio en la literatura cristiana un estereotipo del here-
je— asi también Prisciliano —desde el primer momento— forma parte de este nume-
roso elenco de herejes descritos. Es indicativo que el concilio de Zaragoza se fije mas

8 Cf. A. Di BERARDINO, Tendenze attuali negli studi patristici, en: Complementi interdisciplinari de Patrolo-
gia, a cura di A. Quacquarelli, Citta Nuova, Roma 1989, pp. 35ss.

9 Jglesia y Estado en el certamen priscilianista causa Ecclesiae y iudicium publicum, Monografias de Histo-
ria Antigla, Departamento de Ciencias de la Antigledad, Universidad de Zaragoza 1988.

2 priscillian of Avila, Oxford 1976 (version castellana: Prisciliano de Avila. Ocuiltismo y poderes carismaticos
en la Iglesia primitiva, Espasa-Calpe, Madrid 1978).

2! Epist. 133, 3 (de. de Juan B. Valero, BAC 549, p. 737.

% Cf. JERONIMO, Epist. 133, 3.
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en una praxis que en unos contenidos dogmaticos. Muy probablemente los asisten-
tes al concilio zaragozano no se sintieron con fuerzas para rebatir las doctrinas, por
complejas, atribuidas a Prisciliano.

Simoén Mago es el paradigma de todo hereje®. Y la imagen creada en torno a
Prisciliano hace que Vicente de Lérins —autor que recoge y sistematiza lo dicho so-
bre Prisciliano—, en su Commonitorium, afirme que el anillo mas importante de la tra-
dicion simoniana es el primer obispo abulense. Prisciliano, por tanto, significa la con-
tinua y oculta sucesién de Simén Mago, de las herejias. He aqui una faceta historiogréafica
poco tenida en cuenta y que no hay que marginar al leer los textos del | concilio de
Zaragoza. Prisciliano llega a convertirse en una excusa para la teologizacion de la he-
rejia. La primacia de la heterodoxia le corresponde a Simén Mago hasta los tiempos
recientes que la ocupa Prisciliano («usque in nouissimum Priscillianum» escribe Vi-
cente de Lérins)*. La persona de Priscilianc se prestaba «en los tiempos nuevos» a
ser como el modelo, el tipo, de la permanente herejia®*. De Simén Mago arranca la su-
cesion de los herejes y de los pseudoapdstoles. S. Pedro es el primero, el origen, la
fuente de la sucesion en la ortodoxia. O en palabras de Jerénimo —en el 415— Si-
mon Mago y Prisciliano es el Alfa y el Omega de la herejia. De ahi que Prisciliano es
visto como el principal oponente de S. Pedro («continua et occulta succesione ma-
navit», escribe de nuevo Vicente de Lérins). Como los herejes de primera hora, Pris-
ciliano defenderia el «secretismo» con el fin de implantar «<novedades». El llamado he-
reje es amigo de la novedad. Su biégrafo Sulspicio Severo en la misma linea subraya:
«su atractivo por las novedades», y el amor por o «secreto» le obligaba a ampararse
en el uso de los apdcrifos, de las Escrituras no candnicas, uso por otra parte de lo
mas normal y frecuente en tiempos de Prisciliano de lo que sus adversarios nos quie-
ren hacer creer. Ortodoxia y heterodoxia en el universo cultural de la antigliedad cris-
tiana eran las referencias que calificaban la validez o no validez de un pensamiento o
actitud. A Prisciliano le incluyeron en la serie de heterodoxos, y en la antigliedad na-
die le leyo con simpatia sino todo lo contrario. Los que nos quieren resumir su pen-
samiento sin ofrecernos su texto —la mayoria de los escritores— no presentan sin
prejuicios sus puntos de partida y de llegada. Es, por ello, que es de sospechar que
llegue a nosotros el Prisciliano oficial pero no el real, el Prisciliano del género literario
del hereje —y no queremos decir que no lo fuese—.

Es menester acercarse con simpatia a sus textos y simpatizar con su hetero-
doxia para aproximarnos al autor real. Lo que sin pudor podemos decir de los prime-
ros heresidlogos también se puede aplicar a Prisciliano: sin comprender la forma

» Cf. A. FERREIRO, Simon Magus and Priscillian in the Commonitorium of Vincent of Lérins, Vigiliae Chris-
tianae 49/2 (1995) 180-188.

% Cf. Comm. 24.10.41-45. p. 181.

2 A. GONZALEZ BLANCO, El canon 7 del Concilio de Zaragoza (380) y sus implicaciones sociales, en: | Con-
cilio Caesaraugustano, p. 248: «Cuando Epifanio, Filastrio o S. Agustin escriben sus obras antiheréticas, estas son
mas bien catélogos de errores, la mayor parte de los cuales, por no decir todos, son sistemas estereotipados, que
tienen poco que ver con la situacion real de la Iglesia de su tiempo.
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mentis del autor de los escritos cuya autoria ha sido asignada a Prisciliano no pode-
mos adentrarnos en sus intenciones Ultimas y en su indudable grandeza.

He apuntado algun elemento pertinente al enjuiciamiento heterodoxo de Pris-
ciliano. Mas quisiera, aunque solo fuese de pasada, sefialar otro aspecto: Prisciliano
victima de la intolerancia. Casi un siglo después del decreto que concede la libertad
de culto a los cristianos (313), la tolerancia mostrada hasta Constantino se fue cam-
biando paulatinamente, bajo sus sucesores, en una intolerancia de signo opuesto®.
En el 391 Teodosio decreta como religién del Estado el cristianismo; en el 392 se da
a conocer, en Egipto «cuna de todos los dioses», una ley contra los cultos paganos.
El Serapeum deja de ser meta de la ecumene. Y es en Egipto donde una intelectual
de nombre Ipatia muere a manos de los cristianos, por permanecer en el paganismo,
como victima de la intolerancia. Prisciliano tuvo que asistir a este creciente proceso
de intolerancia y muestra curiosas afinidades con Ipatia. Esta, al igual que Prisciliano,
era una dialéctica en el hablar, politica en el actuar de tal modo que toda la ciudad le
veneraba y le rendia homenaje. Ipatia fue maestra de grandes intelectuales, como Si-
nesio. Prisciliano terminé siendo considerado como el gran maestro e iniciador en el
mensaje nuevo, en el cristianismo. Se nos antoja el parangén Prisciliano-lpatia, hom-
bre y mujer, que participando de la misma cultura tienen el mismo fin y representan el
paso del paganismo al establecimiento del cristianismo. Prisciliano es victima cristia-
na, Ipatia victima pagana pero las razones de sus condenas pudieron ser muy simila-
res y pueden que reflejen ambientes culturales muy cercanos. La polis tardoantigtia y
bizantina ya no contempla al filésofo como el gran consejero y como la garantia civi-
ca del poder estatal sino al obispo. ;No sera por esta razon por la que Prisciliano bus-
ca denodadamente ser obispo, y lo fue de Avila, no solo para ser sucesor de los
apostoles sino también para adquirir un poder civico? De este modo «el obispo cris-
tiano debia tener el monopolio de la parrhesia (libertad en el hablar)» como bien es-
cribié P. Brown?. En el paso del paganismo al cristianismo el rol conquistado por el
obispo suplanta el papel que anteriormente jugaba el filésofo, el intelectual. En el mo-
mento de la transicion del paganismo al cristianismo muchos paganos fueron repre-
saliados por los cristianos (lerace, Ipatia...). ¢Prisciliano, otrora pagano, no sera in-
comprendido, perseguido y ejecutado porque, aunque convertido, representaba el
ideal del mundo pagano? En la persecucion a Ipatia los monjes ocupan un lugar sig-
nificativo. Son ellos —la fuerza religiosa de la faccion cristiana— los que violenta-
mente acometen contra la fildsofa pagana. El monacato aparece como una fuerza re-
volucionaria que empuija a sus miembros «de la impasibilidad ascética a la subversion»
(Patlagen). En tiempos de Ipatia el ambiente monastico es animado por las reinvindi-
caciones del primado cristiano de Alejandria a imponer la religion nueva atentando
contra cualquier otra. ;No cabe descubrir una estrecha relacién entre el rol revolu-
cionario de los monjes del desierto, en Egipto, y el movimiento ascético-monacal del

% Cf. S. RONCHEY, Ipazia, lintelletuale, en: Roma al femminile, a cura di A. FRASCHETTI, ed. Laterza, Ro-
ma-Bari 1994, pp. 213-258; AAVV.,, Lintolleranza cristiana nei confronti dei pagani, a cura di PF. Beatrice, DE, Bo-
logna 1993.

# Cf. J. FONTAINE, a.c.
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priscilianismo? Todavia estamos muy lejos de una verdadera historia de Prisciliano en
el marco real de la historia del cristianismo antiguo. Me atrevo a establecer el parale-
lismo entre Prisciliano e Ipatia porque la Hispania de fines del s. IV y de las décadas
posteriores es tan universal como romana, esta enclavada dentro de un cuadro mas
homogéneo y mas amplio que lo estara posteriormente en la época visigotica o en la
carolingia. Asi como Voltaire popularizé el destino de la martir pagana Ipatia, posibili-
tando que la narrativa francesa del s. XVIlI, la tragedia de Schiller, los versos de Vin-
cenzo Monti y los ensayos de John Toland la tuviesen presente, también pudo acudir
mas de una vez al martir Prisciliano si no apareciese en aquel entonces perdido para la
memoria de la llustracion. Sobre Ipatia conservamos fuentes cristianas y paganas. So-
bre Prisciliano han llegado hasta nosotros solo fuentes cristianas y éstas parciales, has-
ta el punto que es dificil recabar datos para descubrir su verdadero retrato.

Si resulta atrayente establecer semejanzas entre Ipatia y Prisciliano, y asi com-
parando vidas en un ambiente comun se puede perfilar mas su rostro, no lo es me-
nos fijarse en el movimiento monastico que emerge en ese momento por doquier v,
sobre todo, en los medios femeninos. En esta direccidén encontramos jugosas noti-
cias en el concilio zaragozano. El juzgar que a Prisciliano le siguieran, segun fuentes
biograficas contemporaneas, mujeres que optaban por la vida monastica, como un
hecho negativo y aislado, no es hacer justicia al clima religioso de su tiempo. Pode-
mos traer a la memoria el fuerte atractivo de la vida ascética en importantes grupos
femeninos en diversas partes de la cristiandad de aquel entonces. La acusacion de
Jerénimo a la relacion de herejes con mujeres podia ser aplicada a otros que no eran
heterodoxos comenzando por él mismo?. Bastenos con citar el ejemplo de Melania
iunior que abandona familia, privilegios y riqueza para abrazar la vida asceética. Su
abuela, Melania senior, se dedicé después de quedar viuda a la penitencia; en el 372
se fue desde Roma a Alejandria y a Palestina donde fundé un monasterio de 30 vir-
genes. Este tipo de vida en los dias de Prisciliano habia atraido a madres, mujeres e
hijos de ricos y poderosos senadores de la ciudad. No creemos estar muy lejos de la
realidad cuando englobamos a Prisciliano y movimiento en la misma orbita. ¢Por qué
ver rarezas en Prisciliano cuando puede que sea seguidor de movimientos y actitu-
des que ya hay, desde el punto de vista politico, que dominar? Entre los motivos de
este tipo de monacato podemos resefiar una extrafa mezcla de extremismo radical y
de conformismo. Si dificil es en estos personajes, y también en Prisciliano, distinguir
el personaje literario del real no es imposible deducir algunos rasgos entre lo general
y lo propio que se esconde detras de cada fuente histérica.

Las ausencias biogréaficas en la antigliedad tardia son extensibles a todos los
personajes. No podemos pedir mas, a proposito de Prisciliano, de lo que tenemos de-
recho. No es mi intencién hacer una revisién critica de las aportaciones hechas es-
pecialmente desde el s. XVI hasta nuestros dias. Y tampoco reincidir en una presen-
tacion académica de Prisciliano trayendo a colacion las fechas y acontecimientos mil

% Cf. JERONIMO, Epist. cit.




HISTORIA DEL CRISTIANISMO EN ARAGON 65

veces llevados y traidos. Quisiera, en cambio, llamar la atencién sobre aspectos del
autor que hay que reconsiderar: época y fuentes, figura 'y obra, de donde y qué per-
sigue, su antropologia, cristologia y concepcion de la historia. O en otros términos,
significar algunos elementos que se desvelan tras un andlisis de sus escritos.

Es por todos conocido que la fuente principal para recabar noticias biograficas
de Prisciliano es la Crénica de Sulspicio Severo, en la que se observa mas la falta de
datos fidedignos y en la que abundan mas de lo deseable reminiscencias de Salustio
y Téacito. Es obvio en la obra de Sulspicio el cliché de los gnésticos, «herejia arcana,
supersticién ocultada por sus arcanos secretos», aplicado sin pudor a Prisciliano. Por
otra parte no hay ningtin gran personaje sobre el que sepamos todo, pero hay algu-
nos que por su singularidad —entre ellos Prisciliano— significan un punto de partida
y una innegable referencia para la recreacion.

El drama priscilianeo comienza en el 379 con una denuncia y culmina el 385/86
con su decapitacion. En pocos afnos se propaga, con una inmediatez inusitada, una
cuestion que llega a ser, diriamos hoy, una verdadera cuestion de Estado. Cierto que, a
la luz del affaire Prisciliano, se puede decir con Voltaire que la «historia de los grandes
acontecimientos de este mundo no es mas que la historia de crimenes» [L histoire des
grandes événements de ce monde n'est guére que [histoire des crimes]. Pero no po-
demos permanecer impasibles ante el Prisciliano decapitado y cabe preguntarnos qué
hay de permanente en Prisciliano y en su movimiento, y esto equivale a responder a la
suma de todas las corrientes espiritualistas del siglo IV hispano. Es preguntarse si se
dejan sentir detras de Prisciliano y de los suyos rastros de la gnosis primitiva y de mo-
vimientos sectarios de corte existencialista al estilo de la actual New Age. Bienvenidos
son todos los matices exteriores que se puedan sumar a la historia priscilianea pero lo
importante es su trasfondo interior. Poner entre interrogantes el caracter oculto de que
nos hablan las fuentes literarias. Si es un pensamiento oculto, como todo pensamiento
y grupo tipo secta; y sélo comparandolo con otros grupos similares podemos desente-
rrar el Prisciliano oculto. Es necesario, una vez por todas, deshacer el equivoco, por mu-
chos sostenido, de que la literatura priscilianea, en concreto las obras atribuidas a Pris-
ciliano —los Tratados de Wiirzburg—, son apologéticos o propaganda pastoral. Nada
mas lejos de la verdad. Estos escritos encierran detras unos grandes contenidos y men-
sajes teoldgicos que no se escapan al que pacientemente los analiza.

No nos debemos contentar con los enfoques tradicionales habida cuenta de la
evolucion general, y de los conocimientos que ahora tenemos, de la problematica del
antiguo cristianismo; es necesario insertar, como bien escribidé B. Volimann®, a Pris-
ciliano y al priscilianismo en el contexto de la historia espiritual.

Prisciliano, como Ipatia, es el representante del ideal espiritual del letrado dela
antigliedad tardia, del hombre dedicado a las Musas, un reflejo de un Apuleyo en el
s. IV. Quizas es un bautizado tardiamente, caso no infrecuente en aquel entonces

2 Studien zum Priszillianismus. Die Forschung, die Quellen, der finfzhente Brief Papst Leon des Grosses, St.
Ottilien 1965.
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pues el bautizarse tarde esta en uso en el s. IV. {No es licito conjeturar que es un
ejemplo tipico del pagano intelectual que, a pesar de hacerse cristiano, resulta pro-
blematico? En Tréveris afirma haber practicado las artes magicas de adolescente an-
tes del bautismo. Pero una cosa hay —en el s. IV— en la que coinciden paganos y
cristianos: ambos viven una «era de angustia»; ambos sufren la decadencia del Im-
perio y la caida de su cultura. Unos y otros estan a la expectativa de un mundo nue-
VO y por eso desprecian el mundo presente. Al encratismo comun introducido en el
pensamiento cristiano se suma, desde los principios de su expansion, el rechazo de
lo visible. De ahi el hombre que para alcanzar el mundo esperado es necesario ser in-
troducido dentro del ambito de lo divino. Es decir, en los dias de Prisciliano, en el s.
IV —al igual que en el s. Il y en el s. XX— se vive un clima existencialista que motiva
soluciones de sesgo gnostico. El hombre, exiliado en la historia, se siente necesitado
de un contacto salvador con lo divino e impelido al secretismo, a la astrologia, a las
ciencias ocultas y sagradas, al hermetismo, al uso de lo apocrifo. ;No sera Prisciliano
un testigo del «convertido» cristiano que sigue siendo pagano? Esta permanente ten-
tacion gndstico-existencialista ha sido magnificamente expuesta y desarrollada, entre
otros, por H. Jonas. La inclinacion de Prisciliano por la literatura no canénica y la afi-
cion a escrutar los secretos de la Escritura sagrada favorecen el gusto por lo arcano,
el ocultismo y la tendencia carismatica. Ocultismo y encratismo eran formas vigentes
en los tiempos de Prisciliano que posibilitan la inclinacion hacia un severa ascesis.

J. Fontaine ha marcado con especial énfasis, y, por otra parte, no en menor
grado minimizo la importancia doctrinal tal cual se desprende de los escritos prisci-
lianeos, la situacion de la sociedad hispanica en el ocaso del s. IV. Sitda a Prisciliano
en el torbellino de las diversas corrientes espirituales presentes en la teologia (resp.
en las distintas organizaciones eclesiasticas) de una lgiesia cada vez mas favorecida
por el poder civil y, por ello mismo, cada vez méas acomodada.

En el mismo afio en que se hace publico el estallido Prisciliano, en el 379, Ro-
ma conoce la més grande derrota infringida por los béarbaros en todo el s. V; en el
mismo afio Teodosio prescribe legalmente todas las herejias; el afio anterior, el 378,
en los Balcanes se asentaron los godos, los mismos que en el 410 tomarian la capi-
tal del Imperio, Roma; en el 380 todos los pueblos bajo la égida de Roma deben pro-
fesar la fe de Pedro. Eran motivos que hacia que en la geografia romanizada se vi-
viese angustiosamente el presente y el futuro. Prisciliano participa de esta inseguridad
y vive estos avatares que no son otra cosa que la culminacién del proceso iniciado
en el 313, el establecimiento del cristianismo como religion del Estado. Todavia esta-
ban muy recientes las heridas producidas en la sociedad por la controversia arriana
que habia escindido la Iglesia y habia conmovido las estructuras sociales. El debate
priscilianista coincide con el pontificado romano de Damaso, papa que juega también
un papel de no poca importancia en la reorganizacion de las diécesis removiendo a
los simpatizantes del arrianismo®. Pero corrian dias en que la violencia afloraba por

* Cf. Ch. PIETRI, Roma christiana. Recherches sur I Eglise de Rome, son organisation, sa politique, son idé-
ologie de Miltiade a Sixte Il (311-340), 2 vol., Roma 1976.
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doquier. Recuérdese el episodio de la eleccion de Damaso en la basilica Liberiana en
el que mueren violentamente decenas de personas. Los dirigentes del Imperio, una
vez sopesadas las consecuencias del arrianismo, no soportan nuevos caminos que
pueden sonar a posiciones heréticas. Por encima de todo el poder civil busca la uni-
dad por medio de la religién y no querian correr un nuevo riesgo con lo que de Pris-
ciliano se empezaba a decir. No deja de ser una ironia mas que Prisciliano sea deca-
pitado en Tréveris, ante la Porta nigra, por motivos al fin y al cabo religiosos, aunque
como es ldgico con consecuencias sociales, en la misma ciudad en la que afos atras
el obispo de Cérdoba, Osio, habia ejercido de obispo-consejero de Constantino.

Paganos y cristianos, a fines del s. IV, estaban escandalizados de cémo vivian
los dignatarios eclesiasticos. Prisciliano se opone a obispos y poderosos en pro de
una reforma. Es sintomaético el enfrentamiento que tiene con el obispo Itacio de Osa-
nuba, un hombre «atrevido, charlatan y pendenciero» (Sulspicio Severo).

Prisciliano ademas de hacer unas sorprendentes proposiciones teolégicas —lo
cual indica que estamos ante un intelectual vigoroso— acoge los sentimientos de
cambio que vive la sociedad y se convierte en un leader de una concepcion espiritual
que conlleva, asimismo, una manera de ver y concebir la Iglesia.

El proceso constantiniano habia desembocado en la identificacion
Iglesia=Estado. Esta concepcion se habia extendido desde el corazdn hasta los ex-
tremos del Imperio. Es iluminador recorrer la historia de la sociedad cristiana afri-
cana a lo largo de todo el s. IV. Las facciones sociales en el Africa cristiana van pa-
rejas a las concepciones eclesiolégicas. Cito y remito al cisma donatista, en gran
parte contemporaneo a Prisciliano y priscilianismo. Este con mas profundidad doc-
trinal aunque menos enverados en los problemas directamente sociales como los
donatistas. A Prisciliano y a los donatistas se les temfan porque rompian la unitas
Ecclesiae Catholicae. En Africa el debate donatista tocaba mas de cerca a obispos
y tedlogos mientras que en Hispania la cuestion priscilianea se encuentra mas re-
ferida a politicos y a obispos. Pero las legislaciones que miraban a establecer unas
determinadas pautas religiosas con miras a apoyar al Estado y su unidad estaban
mas atentas a los efectos sociales que al pensamiento teolégico. Y si éste era juz-
gado como desestabilizador, el actor —y los seguidores del mismo— es conside-
rado como un problema politico. En una visién de hermanamiento entre Iglesia y
Estado los cristianos marginales, y los ascetas, son mirados como peligrosos para
la unidad. La unién lglesia=Estado apoyaba una sociedad mundanizada, seculari-
zada. Prisciliano se opone a esta concepcién eclesiologica. Reclama una separa-
cidn de los dos espacios, el religioso y el civil. Aparece como un convencido de que
unidad del imperio y unidad de la Iglesia son dos realidades no identificables. Pa-
rece que Prisciliano concibe el monacato como una protesta radical y revoluciona-
ria, se opone al episcopado monastico —en la tradicion teologico-politica—, recla-
ma el titulo de doctor para el laico, y no solo para el obispo, al servicio de un
programa de separacion lglesia-Estado y propugna una Iglesia pura, de carismati-
cos e igualitaria, al estilo de los primeros cristianos. Una Iglesia de verdaderos hom-




68 HISTORIA DEL CRISTIANISMO EN ARAGON

bres apostdlicos en la que los doctores, laicos, podrian acceder a la gran obra de
la lectura y predicacion del evangelio, obra en la que dia y noche obraba el apds-
tol. El laico es apostol. La principalidad del Espiritu nos iguala a todos. Y hace que
el creyente cristiano sea un hombre libre que no tiene por qué coincidir con lo ca-
télico sino que, movido por la fe, busca caminos nuevos (Fides nostra libera sit).
Llama la atencidn que el retorno a formas de vida del cristianismo primero —si ello
es cierto— coincide con la vuelta a esquemas teoldgicos (cristoldgicos, trinitarios y
antropoldgicos) arcaicos.

En la practica Prisciliano ofrece un cristianismo experiencial al que se puede
llegar por medio de una vida ascética asequible. La aristocracia se suma a este mo-
delo de vida. Unos seguidores de esta experiencia fueron considerados ortodoxos
—por ejemplo Martin de Tours— y otros heterodoxos —p.e. Prisciliano—.

La introduccién del monacato en Hispania puede que provenga por via mariti-
ma desde Egipto. ;Y por qué no Prisciliano? Un mejor conocimiento del monacato
facilitara nuevos datos para mejor ahondar en la figura de Prisciliano. El monacato es
una fragua de martires pues mediante el studium podian alcanzar la agnitio. Lo que
hay que conseguir es el conocimiento experiencial de lo divino y no dar culto a la me-
moria de los martires.

En el ambiente eclesioldgico partidario de la separaciéon Iglesia/Estado los se-
guidores de Prisciliano se pudieron haber convertido en pequefias contra-iglesias, en
grupusculos que no dependian ya del obispo tal como sucedia en Roma, Jerusalén y
Milan. En definitiva, estas organizaciones tendian a suplantar las instituciones de la
Iglesia oficial. Asi se entiende que sigue habiendo, por un cierto tiempo, en algunas
sedes dos obispos, el catolico y el priscilianista, a modo de lo que habia acontecido
con el arrianismo.

Prisciliano es la imagen del letrado, tipico representante de la sociedad tardo-
antigua; es el reflejo del hombre eclesial que vive hondamente la crisis de la Iglesia
teodosiana y un defensor del ascetismo, heredero de tradiciones alejandrinas u ori-
genianas.

Hay que arrancar al priscilianismo del splendide isolement de la que siempre
fue victima en los estudios hispéanicos. Hay que contemplar a Prisciliano mas alla de
nuestras fronteras y hacer un esfuerzo de interpretarle como un fendémeno que nace
en el cuadro de la cultura tardoantiglia. Las fuentes priscilianeas anteriores al afio 400
(Tratados) mas que noticias histéricas se empefian en la exposicion de la doctrina, en
una riquisima teologia. Las fuentes antipriscilianistas (Filastrio, Ambrosio, Siricio, Ma-
ximo, Pacatus, Ausonio, Jeronimo y Sulpicio) son exponentes del tipico cliché an-
tiherético. Las primeras son mas atendibles que las segundas. En cuanto a las fuen-
tes posteriores al 400, las que se denominan priscilianeas (Ep. Tito, Martin de Braga,
Apoc. Thomae), ademas de andnimas y de fecha incierta, son de dudoso contenido
doctrinal. Y las antipriscilianistas, también posteriores al 400 (Orosio, Baquiario, Agus-
tin, Consencio, Toribio, Leén, Pastor, conc. de Braga | y I, Jerénimo, Braulio...), son




