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Lo religioso comienza, de nuevo, a estar bien visto. Con sus aspectos positi-
vos y sus ambigliedades, reaparece una nueva sensibilidad que, l6gicamente, tiene
Su repercusion y nos pide estar atentos para poder enlazar con ella, darle un cauce
purificacor y hacer que pueda manifestarse en nuestras celebraciones y catequesis.

Consecuencias para los creyentes

Ante esta nueva sensibilidad religiosa, los creyentes asistimos al eterno reto de
renovar nuestra expresion del Evangelio para hacerlio mas comprensible y acorde a
las preocupaciones y formas del tiempo. Es la renovacion cultural y generacional que
siempre ha desafiado al cristianismo para hacer presente en cada momento de |a his-
toria y en cada cultura, la pregunta por Jesus que es, a su vez, la pregunta por Dios
y por el ser humano.

El cambio de sensibilidad y de cultura tiene, pues, unas consecuencias para
nuestro didlogo pastoral y catequético y para nuestras celebraciones, frecuentadas
por personas que participan del nuevo estilo.

Pensando en nuestros interlocutores es idgico adaptar la palabra teolégica al
nivel de una presentacion que, sin ser menos profunda, sea menos racionalista y abs-
tracta y si mas significativa, concreta e imaginativa.

En sintonia con nuestros contemporaneos habra que tener muy en cuenta la si-
tuacion de inseguridad y los problemas generadores de angustia, asi como el miedo
al futuro, tan caracteristico hoy, que reclaman su integracion en la esfera de lo reli-
gioso de la que reclaman una palabra mas cercana, existencial y comprensiva, aun-
que sea menos productiva.

El exceso de productivismo, tan caracteristico de la moralidad racional anterior,
tan propio de la nueva economia competitiva, llevd a un exceso de moralismo, pero
hoy pide palabras de escucha y un nivel poético y narrativo que se eleve por encima
del lenguaje conceptual, rico para las ideas pero frio para acompanar las situaciones
personales.

El hombre de hoy se siente necesitado de una palabra mas festiva, «ludica»,
que le mueva al deleite y al gozo, porque la seriedad de la vida le abruma y angustia.
En ese sentido prefiere la <buena noticia» a la exigente diatriba. Busca mas la espe-
ranza que el compromiso obligatorio.

Hay un fondo de busqueda esperando encontrar comparieros de viaje en lugar
de maestros poseedores de respuestas definitivas y ya elaboradas antes de formular
su inquietante pregunta. Opta por las personas mas que por las teorias. Prefiere a Je-
sus como Persona con su historia y sus hechos en lugar de la ensefianza religiosa y
las complejas construcciones de la Teologia.

Es una palabra mas histérica, por tanto menos definitiva, pues no le preocupa
la perennidad y permanencia sino el sentido proximo para un tiempo, el actual, en el
que anhela afecto y aliento.




34 LA RELIGION EN UN NUEVO CONTEXTO

Quiere una palabra que afirme el ser entrecortado y limitado de la existencia,
ayudandole a encontrar su identidad profunda y la posibilidad de un horizonte que
existe més alla del alcance de nuestros 0jos.

El lenguaje teolégico tiene ante si un aliciente importante para el cambio en los
centros de interés y en las formas de comunicacion. Si el interlocutor cambia de on-
da habra que buscar la nueva frecuencia en la que sintonizar y reemprender el didlo-

go.

El cambio no es solo en las palabras. La palabra también es gesto y liturgia. Y
en ella nuestro interlocutor busca participar y encontrarse en grupos y celebraciones
donde su anonimato social se sustituya con su identidad reconocida y aceptada a
través de gestos y palabras de afecto y calor.

Le gusta realizar gestos expresivos de encuentro y alegria que descargan su
agresividad y le introducen en un mundo simbolico donde conecta con el misterio de
cada ser vivo y el nivel misterioso de la existencia.

Esta mas predispuesto a la liturgia de los ritos, los gesto y los simbolos si és-
tos captan su interés y enlazan la vida a la esperanza hasta el punto de necesitar am-
bitos de celebracion donde la vida sea entendida como regalo, alejada de condicio-
nantes profesionales, de requisitos laborales, donde sea experimentada y disfrutada
como vida y no como preparacion para el trabajo.

En un mundo que exige mucho para trabajar y luego niega el derecho al traba-
jo, se requiere algo que ayude a superar el sentido de fracaso y dependencia hacién-
donos entender que todos dependemos de un Dios familiar, Padre y Madre, también
Hermano, compafiero de fatigas y garante de un futuro incondicionado.

Entonces la liturgia se convierte en Eucaristia y la accién de gracias a este Dios
vital puede abrirse a la oferta de la propia pobreza y a la busqueda de un mundo mas
humano con la colaboracion de todos.

Celebrar la vida y el mundo méas que entenderlos. Gozar de Dios y su amistad
mas que condicionarlo. Esperar un cielo nuevo y una tierra nueva mas que progra-
marlos. Sentir el amor y el perddn gratuito en lugar de ganarselo. Experimentar que
otros me esperan y necesitan mejor que gritar denuncias y exigir obligaciones.

Comunicar la alegria del Evangelio méas que reducirlo a un programa moral.
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Mujeres
al borde de la Iglesia

Rev. Aragon. Teol. 3 (1996) Javier Calvo Guinda

«Ofreci a la Iglesia mi corazén, mi cerebro y mis brazos; ella me aconsejo ha-
cer ganchillo en el salén de mi madre». Esta frase amarga fue pronunciada, hace ca-
si un siglo, por Florence Nightingale, una mujer enérgica y creativa, que rehusé de-
sempenar el papel que pretendian adjudicarle los hombres de la Iglesia de Inglaterra.
No hay duda de que la renovacién de los cuidados hospitalarios debe mucho al co-
raje y rebeldia de esta mujer.

Un reproche semejante, dirigido a las comunidades cristianas, lo podrian haber
pronunciado también otras mujeres ¢ Tienen razén? ;Se orilla a la mujer en el mundo
cristiano ? Y si es asi, ¢sobre qué argumentos se apoya esta marginacién o descon-
fianza?

Las letanias de los santos

Aunque es una pura leyenda que el concilio de Macon haya ensefiado en 585
que la mujer no tenia alma, no es menos verdadero que la tradicién eclesiastica que-
da, hoy todavia, marcada por una neta desconfianza respecto a la mujer.

Las influencias judias y de la filosofia griega llevaron entre los Padres de la Igle-
sia a brotes curiosos de menosprecio de la mujer.' En una serie de pasajes biblicos
(Gn 3,6; 6,2, etc.) veian corroborada su conviccion de que la mujer representa el ori-
gen del pecado y es la seductora del hombre. En la literatura espiritual mas antigua
se presenta a menudo a la mujer como «el pecado».

San Antonino califica a la mujer como cabeza del crimen y arma del diablo. San
Juan Damasceno predica: «<La mujer es una burra tozuda, un gusano terrible en el co-
razon del hombre, hija de la mentira, centinela del infierno, ella ha expulsado a Adan
del Paraiso». (Este ltimo argumento reaparece miles de veces en la predicacion y en
escritos edificantes). Asi Tertuliano confiesa el odio que profesa a la mujer: «jEres tu
quien la primera ha tocado el arbol, traicionando la ley de Dios. Eres ti quien ha per-
suadido a Adan, porque el diablo no se atrevia a atacarlo de frente». Por su parte San
Juan Criséstomo no es mas caritativo: «Soberana peste es la mujer, dardo del de-
monio. jPor medio de la mujer el diablo ha triunfado de Adan vy le hizo perder el Pa-

" Una antologia en F. QUERE-JAULMES, La femme. Les grandes textes des Péres de I'Eglise. Paris 1968
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raisol». San Jerénimo la presenta como «la puerta del diablo». Para San Buenaventu-
ra la mujer es semejante a un escorpion, dispuesta a picar, es la lanza de Satanas.

Incluso Santo Tomas habla con acostumbrada tranquilidad del «uso de las co-
sas necesarias, la mujer que es necesaria para la conservacion de la especie o el ali-
mento o la bebida que son necesarios para la conservacion del individuo.»* Y en otro
lugar: «Fue precisa la creacion de la mujer, como dice la Sagrada Escritura, para ayu-
dar al varén, no en otra obra cualquiera, como algunos sostuvieron, puesto que para
otras cosas podian prestarle mejor ayuda los otros hombres; sino para ayuda de la
generacion.»®

La mas vieja teologia es un pensamiento de varones, que a menudo estan de-
vorados por el miedo, y en los que actian fuertemente ideas maniqueas y tabues.
Karl Rahner en su investigacion sobre «las tendencias legalistas-magicas en la prac-
tica de la confesion» de hoy, llama la atencién con razén sobre la continua devalua-
cion de la mujer, del matrimonio y del acto sexual en la teologia mas antigua y en la
praxis de la Iglesia. En la Edad Media a una mujer que moria en el parto a menudo se
la enterraba en un rincon especial del cementerio y con pocas honras funebres. Jo-
hannes Beleth permitia su entierro en lugar sagrado sélo si el nifo habia sido antes
extraido mediante la cesérea.*

Razones para la devaluacion de la mujer

La primera y fundamental afirmacién de la teologia cristiana sobre la mujer di-
ce asi: El hombre y la mujer son personas en modo exactamente igual. Esta afirma-
cion nos parece hoy natural. Pero no lo es si se tiene en cuenta la larga tradicion que
vio a la mujer como un varon frustrado y como un ser humano de segunda clase.

Tenemos que liberarnos de prejuicios, que siempre aparecen en la literatura de
nuestros clasicos de filosofia o de teologia. El prejuicio fundamental contra la mujer
era de caracter genético.® Surgié de una observacién primitiva: Si al nacer un nifio hay
que determinar si se trata de un varén o de una hembra, hoy todavia no se hace de
otra manera que comprobando si la criatura tiene los érganos sexuales masculinos o
no.

De aqui se dedujo desde el principio un juicio falso: La nifia no tiene algo que
tiene el nifio. Es como un vardn frustrado (mas occasionatus). Esta carencia no se ve-
ia sdlo como algo negativo, sino como algo privativo. La nifia no tenia algo que tenia
que tener.

28. Th. lI-Il, g.141,a5¢c

28.Th.I?, g.92,a. 1c.

4+ K.RAHNER, Escritos de Teologia Iil. Madrid 1961, 224.

s A MITTERER, Was ist die Frau?, en K.RUDOLF (Ed.), Um die Seele der Frau. Viena 1954, 19 ss.
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No se conocian, o no se sabia su funcién, los correspondientes 6rganos se-
xuales de la mujer, especialmente los ovarios que correspondian a las glandulas
sexuales del varén. Pensemos que es en 1827 cuando Karl Ernst von Baer publica su
descubrimiento del évulo femenino y que hubo que esperar hasta 1880 para tener
una idea de alguna manera segura sobre la fecundacion humana.

A esta afirmacion formal se afadié una causal. La nifa no solo era formalmen-
te un varén frustrado, sino también lo era causalmente. A lo largo de los nueve me-
ses de embarazo habia ocurrido algo, por lo que se malogré. Se investigo esta cau-
say se creyo poder aceptar que estaba en los padres, o en la falta del semen paterno
o de la sangre materna. O radicaba en influencias climaticas.

Merece atencion seguir el pensamiento de Santo Tomas para ver el modo y
manera como un gran espiritu, un gigante de la humanidad, es hijo de la cultura de
su tiempo. Me limito a citar un texto de la Summa Theologica. «Considerada en rela-
cién con la naturaleza particular, la mujer es algo deficiente y frustrado, ya que la vir-
tud activa que reside en el semen del varén, tiende a producir algo semejante a si mis-
mo en el género masculino. Y el que nazca mujer se debe a la debilidad de la virtud
activa, o bien a la mala disposicién de la materia o también a algun cambio produci-
do por un agente extrinseco, por ejemplo, los vientos australes, que como se dice en
el libro De la generacién de los animales son humedos.»® En resumen, algo en contra
era la causa de que el feto, que debia llegar a ser un varon, se convertia en nifia y asi
se quedaba en un varon frustrado.

Como se ve, todo ello constituia un mal punto de partida para una respuesta a
la pregunta: ;Qué es la mujer?. La respuesta sonaba asi: Es un varoén frustrado.

Se necesitd una serie de descubrimientos y de conocimientos tedricos hasta
que se estuvo en la situacion de superar este prejuicio fundamental. Por una parte fue
el descubrimiento de las glandulas femeninas y el hecho de que las células germina-
les de ambos sexos (espermatozoides y évulos) tienen igual valor. Por otra parte la
ciencia de la herencia mostré que se conciben aproximadamente el mismo numero
de nifios y de nifias y que la naturaleza no apunta a un solo sexo. La nifia es un caso
tan normal como el nifio.

,Qué es la mujer? No es un ser humano genéticamente anormal, sino un ser
humano genéticamente normal.

Otro prejuicio casi tan grande como el de la minusvalia genética lo constituye
el relacionado con su funcién. El desconocimiento de los hechos reales pudo ser fa-
cilmente fuente de errores para la teoria de la concepcion.

Los grandes autores antiguos como San Agustin o Sto. Toméas ensefian que el
nifio procede de una semilla paterna, por desarrollo como pensaba San Agustin, o al

68.Th.IPq. 92,a.1,ad 1.
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menos se originaba de ella, como aceptaba Sto. Toméas. Pero ambos estan de acuer-
do en ensefar que la naturaleza humana se transmite solo por el padre, no por la ma-
dre. Segun San Agustin solo hay una semilla, a saber el esperma masculino. La mu-
jer, segun él, no aportaba nada. Ella, es decir, su matriz, era solo el campo en el que
el hombre sembraba su semilla como en un campo en el que la semilla encontraba
las condiciones para crecer y hacerse un ser humano. Segun Sto. Tomas la mujer pro-
porcionaba también una semilla, a saber la sangre de su matriz. Pero es una materia
pasiva, que es elaborada por el principio activo, el masculino.

El fin de estas citas no es provocar una indignacion sagrada o ridiculizar a los
doctores de la Iglesia, sino sencillamente tomar conciencia de cémo la cultura de la
época marca profundamente las relaciones entre ambos sexos. San Agustin y Santo
Tomés de Aquino son testigos del modo y manera como el cristianismo ha explicado
durante diecisiete o dieciocho siglos esa relacion entre hombres y mujeres.

Textos conciliares

El Papa Juan XXl en la enciclica Pacem in terris ha calificado la presencia de la
muijer en la vida publica como una de las tres notas mas caracteristicas de nuestra épo-
ca. Todo esto lo ha dicho el Papa Juan XXl con vistas al mundo. ¢ Pero qué pasa con la
posicion y las posibilidades de la mujer dentro de la Iglesia? ¢Se puede hablar aqui de
un cambio y contar este cambio incluso entre los signos mas importantes de los tiem-
pos? ¢Tiene la mujer en la Iglesia aquellos derechos y deberes, que corresponde a su
dignidad como laico? ¢Hay en la Iglesia una amplia opinién publica a favor de la mujer?
¢ Desaparecen en la Iglesia las viejas seculares concepciones, segun las cuales ciertos
estamentos se consideran superiores a causa de su sexo o de su rango eclesial?

Dejemos estar tales preguntas nada faciles de contestar y centrémonos en lo
que la Iglesia de hoy, que ha vivido un acontecimiento como el concilio Vaticano |l
dice sobre la mujer.

El Concilio Vaticano Il supuso un giro en la tradicion patriarcal de la Iglesia Ca-
télica, que ciertamente prometia mas de lo que desde entonces se ha conseguido; se
expreso por vez primera que la discriminacion de la mujer contradice la voluntad de
Dios. Sin embargo hasta hoy no se han sacado las profundas consecuencias para la
Iglesia de tal enunciado.

Este conocimiento se refleja en la frase sobre las mujeres incluida sélo en el Ul-
timo periodo de las sesiones en el decreto sobre el apostolado de los seglares. Al co-
mienzo del tercer capitulo se dice: «Como en nuestros tiempos participan las muje-
res cada vez mas activamente en toda la vida social, es de sumo interés su mayor
participacion también en los campos del apostolado de la Iglesia.»’

7 Apostolicam actuositatem, 9.
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Esta frase es de gran importancia con vistas a las posibilidades de la mujer en
nuestra Iglesia que cambia. Podemos unirla con otra de la Constitucion Pastoral Gau-
dium et Spes: «Las mujeres ya actian en casi todos los campos de la vida, y es con-
veniente que logren asumir plenamente su papel, segun su propia naturaleza. Es obli-
gacion de todos reconocer y promover |a participacion especifica y necesaria de las
mujeres en la vida cultural.»®

Esto se dice en primer lugar con vistas a la colaboracion cultural de la mujer.
Pero se puede aceptar con seguridad, apoyados en la formulacion del decreto sobre
el apostolado seglar, que esta frase implica al menos la aceptacion tedrica de su pa-

pel activo, de acuerdo con su naturaleza como mujer, también en los campos de la
vida de la Iglesia.

Cito todavia un texto mas de Gaudium et Spes : «Toda forma de discriminacion
en los derechos fundamentales de la persona, ya sea social o cultural por motivos de
sexo, raza, color, condicién social, lengua o religion debe ser vencida y eliminada, por
ser contraria al plan divino».’

El fundamento teoldgico para esta interpretacion se encuentra en la Constitu-
cion dogmatica sobre la Iglesia «Lumen Gentium». Con referencia expresa a Gal 3,28
se formula alli como indicativo: «Ante Cristo y ante la Iglesia no existe desigualdad al-
guna en razon de estirpe o de nacimiento, condicion social o sexo».

Esta frase grandiosa «en la lglesia no existe desigualdad en razén del sexo» hay
que interpretarla todavia mas como un imperativo gue como un indicativo jAsi deberia
ser! Si los padres conciliares dicen que «la igualdad fundamental entre todos los hom-
bres exige un reconocimiento cada vez mayor»'"y para ello apelan a la creacion, re-
dencién, vocacion divina y destino idéntico, esta apelacion tendria que ser traducida de
la teoria a la practica de un modo consecuente en primer lugar en la lglesia misma.

A pesar de las exigencias de igualdad de la mujer el problema sigue siendo vi-
rulento en la Iglesia, como lo muestra el siguiente caso: En diciembre de 1969 Ale-
mania nombré una mujer como consejera en su embajada ante la Santa Sede. El
nombramiento fue rechazado por el Secretario de Estado con la explicacion: «La tra-
dicion exige, que los representantes acreditados en el Vaticano sean de sexo mascu-
lino». Este ejemplo ilustra como el problema no estd limitado y concentrado en mo-
do alguno a la admision de la mujer al sacerdocio.

Las encuestas de los socidlogos

Hasta hace un par de decenios se podia decir que las mujeres constituian el
grupo mas fiel de practica religiosa. En 1970 se manifestaban «muy buenas catdlicas»

8 Gaudium et Spes, 60.
¢ Gaudium et spes , 29
° | umen gentium, 32

' Gaudium et spes , 29
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el 13% de las amas de casa, «catdlicas practicantes» el 64%, «catdlicas no muy prac-
ticantes» el 16%, «catdlicas no practicantes» el 5% e «indiferentes» el 1%.

Aungue las mujeres siguen formando el mayor grupo de practicantes se han
producido modificaciones que llaman la atencién. Si ponderamos las cifras que nos
ofrecen las encuestas es notoria la disminucién del nimero de practicantes (si consi-
deramos esto como un signo de fidelidad a la Iglesia). Entre 1970 y 1989, el periodo
del fin del franquismo, la transicién democrética y el gobierno socialista, la quinta par-
te de los esparioles ha emigrado del espacio religioso al espacio de la indiferencia o
al ateismo.

Ha descendido el nivel de practica religiosa, aunque se sigue manteniendo la
diferencia entre las zonas rurales y las urbanas. En las mujeres el distanciamiento de
la practica religiosa es el 48% en el medio metropolitano; en el medio urbano es el
41%; en el medio rural es el 36%.

En el terreno de la religiosidad se dan las siguientes diferencias entre hombres
y mujeres: Las mujeres son mas religiosas que los hombres respecto de todos los cri-
terios, especialmente en lo que se refiere a la oracién en privado, la inscripcién como
miembro de la Iglesia, la asistencia y las actitudes, mientras que las diferencias de
credo son insignificantes.

Los datos de 1989 y de 1991 confirman la hipétesis general de la mayor reli-
giosidad femenina. Hay alguna relacion significativa: las mujeres activas se alejan de
la practica religiosa mas que las amas de casa. Se da un maximo de distanciamien-
to de la practica religiosa hacia los 30-35 afios. (Lo mismo sucede en 1993-1994). Las
mujeres se alejan menos de la practica religiosa que los varones y son también mas
creyentes que ellos.”

Este contraste entre hombres y mujeres, parece paliarse en la «generacion del
cambio» (los nacidos entre 1964 y1974), segun se deduce del Informe Jovenes espario-
les 89, de la Fundacion Santa Maria. Las diferencias, que ofrece el informe, son mucho
menores que las generales y se aprecia entre 1984 y 1989 una tendencia a la equipara-
cion religiosa de los dos sexos. Asi en 1984 la diferencia intersexual de practicantes se-
manales era de 14 puntos que se han reducido a 9 en la encuesta de 1989. Se puede
pensar, como hipétesis, que se han debilitado en nuestra sociedad aquellos factores que
explicaban antafio la religiosidad diferencial de hombres y de mujeres.”

Entre estos factores subrayamos los siguientes:

'* A. DE MIGUEL, La sociedad espariola 1992-93. Madrid 1992, 514; La sociedad esparfiola 1993-94. Madrid
1993, 504.

* P. GONZALEZ BLASCO / J. GONZALEZ ANLEO, Religion y sociedad en la Fsparia de los 90. Madrid 1992,
29s.
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El tipo de parroquia tradicional con su estilo de gran familia, como lo era la
antigua parroquia rural, ha sido durante siglos para la mujer espanola su
Unico sitio justificado de reunion, expansion, informacién, exhibicion, ob-
tencion de prestigio, etc., fuera del hogar. El hombre, por supuesto, estaba
menos limitado y podia gozar de las funciones mencionadas en el trabajo,
la taberna, el casino, los deportes, etc.

En el pasado casi la Unica institucién que ha ofrecido a la mujer otros roles
y status que los de esposa, madre y prostituta ha sido la Iglesia. Se adelanto
a todas las instituciones seculares en conceder a la mujer una plena profe-
sionalizacion y cred el rol de la religiosa como profesora, trabajadora social,
enfermera etc.

La tradicional devocién catdlica se fue cargando de componentes de mayor
aliciente para la mujer que para el hombre: imagen del Sagrado Corazon,
ciertas figuras de santos, martires, rosarios, etc.

Las clasicas funciones de apoyo emocional, consuelo, seguridad, etc. atri-
buidas a la religion, encuentran un publico particularmente ansioso en el
mundo femenino.

La Iglesia ha cultivado unas formas de comportamiento (amor al préjimo, al-
truismo, consideracion) que eran caracteristicas especificas generalmente
atribuidas en nuestra sociedad a las mujeres. Esto tenia como consecuencia
que se asignaba a la mujer, como tarea obligatoria, lo social: llevar la casa,
educacion de los hijos, cuidado de los enfermos y atencion a los ancianos.

Ciertos tipos clericales, en cuanto clericales, han presentado al mundo una
serie de rasgos de personalidad mas aceptables para la mujer que para el
hombre: paternalismo, dulzura, suavidad de maneras, aura de respetabili-
dad sexual, etc.

Consecuencias pastorales

Con toda prudencia podemos sefialar:

1.

Es un mito dudoso el que las mujeres por naturaleza son mas religiosas que
los hombres. Respecto a la practica religiosa han reaccionado a los cambios
del ambiente social en el que viven con poca diferencia con los hombres.

Aungue la préactica religiosa en el campo es todavia hoy mas elevada que
en la ciudad y en la metropoli, tampoco hay que olvidar que el fuerte con-
trol social existente en el pueblo, que coacciona al cumplimiento de las nor-
mas, cada vez actlia menos en la linea de la practica religiosa ya que el ir a
misa no se considera ya como una norma que obligue.




42

MUJERES AL BORDE DE LA IGLESIA

3. Los minimos indices de préactica entre los jovenes se podrian también con-

siderar como una sefal de protesta contra la generacién mayor.

Una prevision socioldgica sensata deberd tener en cuenta un nuevo factor
negativo para la religiosidad juvenil: las deficiencias en la socializacion reli-
giosa familiar inducidas por la aparicion en escena de una generacion de
«madres secularizadas».

Antafio una porcion elevada de nifios y de jévenes se mantenia largos anos
en contacto con la Iglesia por el vinculo pedagdgico madre-hijo. Y todo ello
del todo (o casi del todo) independientemente de lo que los maridos y pa-
dres hiciesen a este respecto. Por el contrario la nueva generacion de «ma-
dres secularizadas» se caracteriza sobre todo por su talante critico frente a
lo religioso institucional, su religiosidad vaga e informe, su transmision de
contenidos religiosos sélo como posible factor de realizacion personal para
el niflo. Es decir, las «madres secularizadas» tienden a privatizar la religion
transmitida, y a desconectarla de la institucién religiosa, lo que explica la
desaparicion practica de lo religioso explicito e institucionalizado en el dis-
curso de la juventud.™

Las mujeres jovenes no es de esperar que regresen a la lglesia cuando se-
an mayores. Las mujeres mayores que ahora van a la Iglesia, han experi-
mentado su socializacion religiosa en un tiempo en que era impensable
romper con la Iglesia. El medio catdlico estaba intacto, en el campo desde
luego, y en la ciudad habia algo especial que ofrecer a la juventud femeni-
na (Accion Catdlica, Hijas de Maria etc.) que respondia a las necesidades
especificamente femeninas.

Del mismo modo que las mujeres mayores de hoy gracias a unas condicio-
nes favorables han mantenido un contacto relativamente estrecho con la
Iglesia, la juventud femenina actual permanece a distancia. No hay nada
que de pie a que aquellas mujeres que han roto con la Iglesia de su juven-
tud en 30 o 40 afios vuelvan al seno de esta Iglesia; es poco probable acos-
tumbrarse a una practica religiosa .

Las jévenes no tienen nada que ver con sus madres y sus abuelas religio-
samente hablando. Uno de cada tres jévenes de 18 a 35 afos, aproxima-
damente, no va nunca o casi nunca a misa, frente a uno de cada seis entre
los de 45 y mas afios.™ El verdadero proceso secularizador ha tenido lugar
en el campo femenino; una vez mas hay que convenir en que el verdadero
cambio generacional de los Ultimos tiempos es el que han protagonizado las
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