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tares)... u otros dioses con otros nombre pero con la peculiaridad de responder a una
gran fuerza que en algunos casos es impronunciable - TABU -. Un ser sobrenatural que
no es invocado por su nombre propio sino por sus epitetos que sirven a la vez para no
encasillarlo, para no controlarlo.

Concluyendo

Descubrir la sacralidad del agua pasara por entender esos momentos que de-
sestructuran modelos teoldgicos, por espetar esas sociedades en mutacion, por enten-
der las civilizaciones e ideas en proceso de aculturacién (conceptos que algunas veces
esconden aberraciones en el campo de la historia de las religiones).

Pasara por descubrir como ninfas, dioses, santos protectores... que representan
los cauces del agua en su aspecto sobrenatural, poseen una especificidad teoldgica y
no solo unas férmulas y ritos que los hacen eficaces; una especificidad que descubre un
mayor alcance en su explicacion teoldgica. Asi en pueblos de base agricola la sacrali-
dad de los lugares acuiferos se estiman habitados por potencias sobrenaturales que los
protegen de manera naturalista-religiosa. A partir de agui se van a ir afadiendo divini-
dades protectoras de fructificaciéon y generacion. El contacto con otras expresiones re-
ligiosas producird una labor de sincretismo, que en muchos casos no produce una
desestructuracion, salvo en el Islam que en muchos casos produce una destruccién cul-
tural- no estoy hablando del uso, donde la cultura que nace desde el Islam introdujo mu-
chos e interesantes cambios para el desarrollo, posterior en el uso del agua en muchos
campos-. Recordemos que esta expresion religiosa, el Islam, considera peligroso y da-
fiino, y por lo tanto es motivo para su destruccion, todo lo que este fuera de sus defini-
ciones teoldgicas; no existen fuera de sus asertos teoldgicos posibilidades intermedias,
ni aculturaciones posibles —aunque se produzcan seran condenadas como heréticas-,
su dinamismo interno esté por encima de todo y ademas es Unico.

Hemos visto como quien controla el agua esta en posesién del prestigio, del poder.
Invocar su caracter sagrado puede convertirse en un mero pretexto sin reflejar ninguna
devocion, aunque se sitle en el escaparate de la piedad.

Lo sobrenatural sera el recurso, en este caso, para otras funciones extra-religio-
sas, como ilustrar la majestad del poderoso o el prestigio de una élite que extrae su
fuerza de una notoriedad desplegada desde la fuerza del agua.

Las aguas divinizadas parecen cumplir en muchas culturas una funcion seme-
jante. Medios (el soporte material) y modos (férmulas, tipos de ritos) suelen ser com-
partidas, asi se convierte en un signo cosmogdnico importante: signo de fertilidad (ser
purificado con el agua es volver al comienzo, es morir, disolverse pero también nueva
circulacion, renacimiento), de riqueza, de enfrentarnos con nuestra propia realidad: el
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tiempo —paso-, la fuerza, el destino, la animacion de la vida (en su inmovilidad encon-
tramos alivio, paz y en su transparencia la pureza; el ciclo de la vida se resume y se
simboliza en el agua que con potencialidades multiplicadas se convierte en un ingre-
diente en la estructuracion de la sociedad y el imaginario social) ; es un elemento pro-
ductor, creador y fecundo... cuestiones todas ellas que se fijan en los mitos y en la
iconografia (en los bafios iniciativos, purificadores y curativos).

Una sacralizacién del agua que en definitiva marcaréa el crecimiento y la fructifi-
cacién, del que surge la vida, que lava y refresca, que hace crecer pues posee una Vi-
talidad sin igual, que contiene las formas mas bellas, las emociones, los sentimientos
cuando se asocia a lo femenino, a la mujer.
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De Ia sed del desierto a la fuente
de agua viva

(Pedagogia de Dios con el corazén humano)

Rev. Aragon. Teol. 27 (2008) José Ignacio Blanco Berga

introduccion

La Sagrada Escritura (la Biblia) no sélo revela una serie de verdades (quién es
Dios, qué imagenes de Dios aparecen, de qué necesitamos ser salvados, qué tipo de
salvacion pretende Dios...). La Biblia revela todo eso manifestando esas verdades en
una relacion interpersonal entre Dios y el pueblo de Israel (Antiguo Testamento) y la
Asamblea de los creyentes («Iglesia» en el Nuevo Testamento).

Esa relacion, como toda relacion digna de ese nombre, va progresando a medida
que se acepta vivir la relacion con Dios y se vive. ;,Cémo progresa? A base de conflic-
tos, de dialogo, de cambios de actitudes (conversion), de aprender cémo es el Otro, cap-
tar su estilo de amar, desarrollar la libertad de cada uno en la propia relacion, de ponerse
en el lugar del Otro, de obedecer por amor...

En este sentido, la Biblia no sélo revela «verdades», sino también «certezas» que
se aprenden en la relacién con Dios y que manifiestan la pedagogia de Dios con Israel
y con los creyentes. La primera Carta de Juan en su capitulo 4, nos ha dejado la tnica
«definiciéon» de Dios que aparece en la Biblia: «Dios es Amor», y el amor no es una
idea, sino una experiencia.

Por ello, me ha parecido oportuno ofrecer una pequefia aportacion acerca de la
pedagogia de Dios con el corazén humano y cémo lo va modelando para hacerlo capaz
de amarle a El. Dios, siendo nuestro Creador, es Quien mas sabe de amor y Quien mejor
ama. Por ello, ¢, no convendra echar una mirada a este Dios, manifestado plenamente en
Jesucristo, para que, incluso los no creyentes, rebajemos nuestro orgullo de creer que
lo sabemos todo y podamos no sélo «aprender» sino, sobre todo, decidirnos a vivir rela-
ciones de auténtico amor con Dios y con los demds? En la pastoral de las conciencias
me encuentro siempre esta sed de amor y de libertad.
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Necesidades y deseos (Exodo 16)

La relacién entre Dios e Israel comienza realmente con la experiencia de la libe-
racion de la esclavitud que el pueblo hebreo estaba padeciendo en tierra de Egipto. Los
quince primeros capitulos del libro del Exodo reflejan la situacion de opresion, los miedos
de los poderosos faraones Seti | y Ramsés Il al exceso demogréfico de los hebreos, los
trabajos forzados... y el clamor del pueblo de Israel a su Dios (Ex 2) que, al oir ese
clamor de opresién, pone en marcha el plan de liperacion. Dios lo hace contando con
Moisés como «gestor» de dicho plan.

El capitulo 15 del mismo libro manifiesta la liberacién de Israel de la opresion
egipcia y termina con un céntico de fiesta que refleja la alegria de la liberacion.

En el capitulo 16, sin embargo, tenemos la sensacion de que «ha durado poco la
dicha en casa del pobre». Para ir a la tierra prometida hay que pasar por un desierto. Alli
no hay agua para la sed ni alimento para el hambre.

Esta situacion pone de relieve que la persona somos necesidad, seres indi-
gentes. Y pone de manifiesto que hay necesidades que deben de ser satisfechas in-
mediatamente. La sed y el hambre se encuentran entre ellas.

Pero Israel también «desea» una tierra de libertad, donde puedan vivir indepen-
dientes y sin la opresion del imperio.

La necesidad remite a una realidad que debe de ser satisfecha inmediatamente.
El deseo constituye un anhelo que busca también ser satisfecho. Pero, para que po-
damos estructurarnos por dentro como personas y madurar, es necesario aprender a
aplazar la gratificacion del deseo. Lo notamos en pequefios gestos de la vida ordinaria:
«papa, mamad, quiero ver los dibujos animados o jugar a la «play station». Cuando el
adulto le dice al nifio: «veras los dibujos animados o jugaras a la play después de cenar»
le estamos ensefiando al nifio a que aplace la gratificacion de ese deseo. No se lo es-
tamos negando, sino ensefiandole a aplazarlo. Este aplazamiento es el que realiza Dios
con el deseo de Israel de vivir en un territorio independiente. Con este aplazamiento, Is-
rael aprende a «esperar» la gratificacion de su deseo de independencia y libertad y, al
mismo tiempo, Israel aprende a «confiar» en Quien le ha prometido esa tierra de liber-
tad. Estos dinamismos empiezan a constituir la base antropolégica (humana, si se pre-
fiere) sobre la que podra asentarse la experiencia de la fe.

Funcion de la ley en la pedagogia de Dios

En este mismo capitulo (Ex 16), Dios establece las normas por las que se ha de
regir la recepcion del alimento (mana): lo necesario para cada dia (Ex 16, 16-18). Quien




DE LA SED DEL DESIERTO ALA FUENTE DE AGUAVIVA 29

recoja mas se le pudrird. Estas normas son las que «ponen limites» al deseo y a su
gratificacién. Hay una tendencia actual a educar sin normas basandose en la supuesta
frustracién de los nifios y adolescentes si se les aplican normas. Educar sin normas es
mucho mas regresivo que educar en la ley, puesto que, al no dar puntos de referencia
ni establecer limites al deseo del corazén, dejamos a las personas cada vez mas es-
clavizadas a la satisfaccion o gratificaciéon de sus deseos (caprichos) que, por cierto,
son cada vez mas exigentes esos deseos y, por lo mismo, més esclavizantes.

De esta forma, lo que parece libertad es, en realidad, esclavitud.

Hay otro elemento pedagdgico cuando Dios establece normas para tomar el mana
(saciar el hambre). Dios, al poner normas, se revela como «autoridad».Y, al revelarse,
como «autoridad» se revela como Alguien distinto de mi, Otro diferente. Sin asumir que
Dios es otro, distinto de mi'y es libre, no podemos educar nuestro deseo. Si es libre no
tiene porqué responder a mis expectativas, tiene su propio ambito de diferencia. Dios
educa a través de la ley afirmando su alteridad, su libertad, su autoridad. No se puede
disponer de El.

La ley cumple también una funcion ética. Establece las reglas de juego que pet-
miten que la realizacion o satisfaccion de! deseo sea «humanizante». No toda satisfac-
cion o gratificacion de los deseos se realiza de forma humanizante. Por eso, Dios
establece dos criterios éticos: se tomara el mana con sobriedad y pensando en los demas.
La sobriedad impide acumular. Si acumulas te haces esclavo y, si te haces esclavo, no
te humanizas. Ademas, si no acumulas facilitas lo necesario para cada uno: solidaridad.
Este es el segundo aspecto ético de las normas sobre cémo tomar el alimento en el de-
sierto.

Y finalmente, la ley tiene una funcién frustrante del deseo al ponerle limites a éste.
Esta frustracion, en la relacion con Dios, tiene el peligro de hacer perder la confianza en
Dios. Si Dios no gratifica inmediatamente mis deseos, entonces no me puedo fiar de El,
no es digno de confianza. La tentacion de Israel, como la nuestra, es querer volver a la
seguridad de lo conocido y controlado («jOjald hubiéramos muerto a manos de Yahveh
en la tierra de Egipto cuando nos sentdbamos junto a las ollas de carne, cuando
comiamos pan hasta hartarnos! Vosotros nos habéis traido a este desierto para matar
de hambre a toda esta asamblea.» Ex 16, 3). Pero sin frustracion no hay maduracion de
las personas.

Dios prepara el corazon para el acto de fe

Cuando Dios ha decidido escuchar el clamor de su pueblo, le comunica a Moisés
ofra promesa: «Sacaré a mi pueblo de la opresién para llevarlo a una tierra nueva y es-
paciosa, a una tierra que mana leche y miel» (Ex 3, 8).




30  DELASEDDEL DESIERTO ALA FUENTE DE AGUAVIVA

Una vez que Israel ha experimentado la salvacién de la esclavitud puede confiar
en este Dios liberador. Confiar es la experiencia basica humana que permite hacer el
acto de fe: Yahveh es creible porque nos ha salvado.

Esta credibilidad se traduce en capacidad de confianza por parte del pueblo. Por
ello, el pueblo de Israel puede empezar a «creer» en este Dios y en que cumplira lo
prometido. La relacion entre Israel y Dios empieza a fraguarse teniendo como punto de
apoyo el riesgo de confiar.

Y esta confianza ya no se apoya en que Dios conceda la tierra inmediatamente,
es decir, en que Dios satisfaga los deseos de Israel segun el capricho de éste. Israel ha
de aprender el estilo de Dios. ;,Cudl es el estilo de Dios? Que Dios cumple lo que prom-
ete, pero cuando quiere y como quiere. Dios dara cumplimiento a la promesa de la
tierra a base de esfuerzo por parte de Israel: |a tierra no sera dada por un acto espec-
tacular de Dios que hubiese exterminado de golpe a los cananeos y hubiese colocado
a los israelitas alla. Habra que hacer el esfuerzo de conquistarla en batallas sucesivas
y no siempre victoriosas. Sin embargo, Israel vivira este esfuerzo como don, como el don
de la tierra. Experiencia que recorre todo el Antiguo Testamento.

Que el esfuerzo humano sea vivido como don por parte del corazén humano
pertenece a la fe. De esta forma se revela otro aspecto de la fe: solamente la fe puede
vivir el esfuerzo del hombre como don. Lo cual empieza a abrir el corazén de Israel a la
experiencia de la gratuidad del amor de Dios. Solamente la fe puede empezar a vivir el
don como don y no como algo a lo que Israel se creyera con derecho.

El amor de alianza

Atreverse a confiar en el Dios Salvador es eso: un riesgo. Pero riesgo necesario
para poder iniciar una relacion de amor.Y digo «iniciar» porque la relacion de amor que
vive Dios con Israel tiene fases o etapas. Ha hecho falta preparar el corazén de Israel
para el acto de fe puesto que el corazén humano, al estar «tocado» por el pecado tiende
siempre a apropiarse de la persona amada. Ese es el primer enemigo del amor humano:
la apropiacion. He apuntado que la ley no sélo cumple la funcién de poner limites al
deseo del corazén humano. También revela que quien pone la norma es Alguien distinto
de mi, del que no puedo disponer porque se revela como libre.

Haciendo un rapido y somero recorrido por el Antiguo Testamento uno se da
cuenta de que Dios ha ido revelando su amor a medida que el corazén de Israel se iba
preparando para poder acogerlo en sus distintos niveles. Solamente cuando hemos de-
scubierto que Dios es Alguien distinto de mi, del que no puedo disponer a mi antojo, que
pretende vivir una relacion de amor que humanice realmente a Israel, entonces es




