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EDITORIAL

La celebracion de la Exposicién Internacional 2008 en Zaragoza, con el tema
central del agua, ha originado una reflexion en torno a este elemento natural tan nece-
sario, tan codiciado y tan desigualmente repartido.

Si los aspectos mas resefiados en una Exposicién de estas caracteristicas son
los que tienen que ver con el desarrollo, la calidad sanitaria y la demografia, la Revista
Aragonesa de Teologia se ha propuesto aportar otros aspectos que destacan la dimen-
sién humana, simbodlica, cultural y religiosa de un bien tan apreciado, desde la méas
remota antigiiedad, que ha convocado a poetas, cantores, sacerdotes, historiadores,
lideres y artistas.

Su capacidad simbolica para expresar todo lo referente a la vida, al ser huma-
no, a la preocupacion de las comunidades por disponer de ella, asegurarla o buscarla.
Su riqueza de matices para reflejar el gran abanico de situaciones interiores y exterio-
res en las que la humanidad se ve.

La dependencia tan vital y la tremenda ansiedad sentida en la sed es el referente
del amado, la imagen del creyente en su experiencia de blusqueda y la de todo ser
humano en la vivencia fundamental de su propia realidad como ser necesitado y bus-
cador de todo lo que pueda colmar su insatisfaccion.

En ese mundo de la antigliedad, que recogio en el agua la dimension profunda
de si mismo, esta la Biblia. En ella, ya desde el principio, aparecen las aguas como
escenario grandioso de creacion, como instrumento poderoso de liberacion en el mar
Rojo, como limite que marca el espacio de los hijos de la libertad, el Jordan, y como
rio que fluye desde el costado de Jesus para calmar la insaciable sed de una humani-
dad sedienta de salvacion.

En medio, todas las experiencias humanas posibies han encontrado en el agua
su expresién y su pequefa o grande historia.

Seria inagotable este tema del agua en la Biblia para buscar y buscar.
Proponemos una pequefa muestra que despierte la sed y lance a todos a seguir
mirando e investigando.

Lo mismo ocurre con la Teologia. Precisamente por su riqueza y profundidad
antropolégica, en la teologia el agua esté presente en los sacramentos, pero también
en todo su discurso de significacion religiosa de la vida y de explicitacién del sentido
profundo que el ser humano busca y el Dios de la Revelacion ofrece.

No se agota el tema con un nimero de nuestra Revista y anunciamos ya que el
proximo también estara dedicado al agua. Esperamos contribuir a ampliar los horizon-
tes de un acontecimiento tan singular para nuestra comunidad y a que los creyentes y
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los lectores tengamos un material que nos ayude a abrir los ojos y descubrir facetas
mas alla de la visién econdmica, politica y sociolégica. Asi lo vieron nuestros antepa-
sados y su visién, tan rica y desbordante, puede seguir realizando una funcién huma-
nizadora y abierta a la esperanza.
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El agua en la Biblia

Rev. Aragon. Teol. 26 (2007) José Pedro Tosaus Abadia

1. Introduccion

La presencia del agua en la Biblia es multiple y dificil de sistematizar. Desde el
primer capitulo del Génesis hasta el Ultimo del Apocalipsis, la encontramos mencio-
nada numerosas veces con términos muy diversos ("agua" o "aguas':, "fuente",
"manantial”, "rio", "torrente", "mar", "lluvia", "rocio", etc.); y su sentido y sus connota-
ciones no son siempre los mismos.

Para entender mejor lo que el agua es y significa en la Biblia, conviene conocer
el marco geografico donde ésta se escribid. Vista desde el espacio, la regién que com-
prende Egipto, Palestina, Asia Menor, Mesopotamia y norte de la Peninsula Arébiga,
semeja una gran media luna verde sobre fondo pardo o rojizo. El verde corresponde
a las cuencas fluviales (Nilo, Jordan, Tigris, Elfrates), situadas sobre el fondo de los
desiertos y las estepas. Al ceste y al sur de Palestina encontramos ademas otro color:
el azul de los mares. En concreto, en la regidon mas eminentemente biblica, Palestina,
la mayor parte del territorio carecia de rios o lagos importantes (aparte del Jordan y el
lago de Galilea), de manera que la lluvia era la forma de agua mas importante para la
fertilidad de Jos campos. Los autores y los primeros lectores de la Biblia tenian en
mente este marco geografico que llamamos la Media Luna fértil.

Ademas, compartian una cosmologia basica que es la que nos encontramos en
los textos biblicos. Segun dicha cosmologia, la tierra es una superficie plana, asentada
en columnas que la sostienen sobre las aguas, y por encima de ella se extiende una
estructura sdélida, el "firmamento”, por la cual se desplazan los astros.

E! primer relato de la creacion que aparece en el libro del Génesis indica muy
claramente los detalles de esta concepcidn. El Espiritu de Dios se cierne sobre las
aguas del caos. Después de crear la luz, Dios separa las aguas de arriba de las aguas
de abajo (mediante el firmamento), y la tierra del mar. La tierra, el espacio reservado
especialmente al ser humano, queda situada asi dentro de una especie de burbuja en
medio de las aguas. Dicha burbuja estalla practicamente en el diluvio, pues "saltaron
todas las fuentes del gran abismo, y las compuertas del cielo se abrieron" (Gn 7,11).
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Resulta, per tanto, evidente el puesto fundamental que el agua desempena en
la cosmologia biblica, como punto de partida y limite permanente de la vida en la tie-
rra. Quien se adentre un poco en las paginas de la Biblia se daré cuenta de inmediato
de que las funciones y significados del agua en la Escritura son muchas mas; pero las
nociones geograficas y cosmoldgicas que acabamos de esbozar estéan en la base de
todas ellas.

2. El agua y los ejes espaciales

Para organizar el abanico de posibilidades que el agua presenta en la Biblia,
propongo que nos sirvamos de dos ejes espaciales fundamentales (arriba-abajo,
izquierda-derecha) y del centro que los une formando una cruz. No se trata de una
figura escogida arbitrariamente. En realidad, el ser humano estructura el mundo sir-
viéndose de ella, y la razén es que tal figura esquematiza sus posiciones corporales
fundamentales: de pie (eje cabeza-pies), tumbado (o bien con los brazos extendidos
o caminando) (eje derecha-izquierda) y sentado (centro recogido sobre si mismo).

Estas posiciones establecen las coordenadas a partir de las cuales creamos
nuestros simbolos. En el eje cabeza-pies, la carga més positiva esta en la cabeza, y
lo mismo sucede con las realidades asociadas con la altura, por ejemplo, el cielo, la
montafia o Dios; con los pies se asocia el polvo que ensucia, el subsuelo con su
abismo o su infierno. En el eje derecha-izquierda, la carga mas positiva esta en la
derecha (por ejemplo, la mano diestra se valora méas que la siniestra). El ser humano
sentado tiene siempre el valor positivo de la identificacion personal, la intimidad (aqui
tiene aqui su origen el simbolo de la casa).

Siguiendo la cosmologia biblica, imaginemos ahora estos dos ejes espaciales,
con sus cuatro direcciones, unidos en el centro y rodeados por una masa esférica de
agua que los enmarca.

En el eje vertical encontramos:

a) arriba, la lluvia (agua pura), normalmente considerada causa de la fecundi-
dad de la tierra, aunque también provoca inundaciones y desastres;

b) abajo, el abismo marino (agua salada), donde se hunden los cimientos de la
tierra.

El punto de vista geogréafico que se presupone en la Biblia es como el nuestro:
cuando pensamos en un pais o un continente, lo "vemos" como si tuvieramos el ros-
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tro vuelto hacia el norte. De ahi que, en lo referente al agua en la Biblia, en el eje hori-
zontal encontremos:

a) a la izquierda (es decir, al oeste) el mar (Mediterraneo) (en hebreo, "oeste" y
"mar" se dicen con la misma palabra);

b) a la derecha (es decir, al este) la tierra con sus fuentes, torrentes, lagos y rios.

Finalmente, en el centro gue une ambos ejes se puede encontrar cualquiera de
las "formas terrestres" del agua, pero muy especialmente la fuente y, sobre todo, el
pozo. Ambos suelen estar cerca de los asentamientos humanos, a veces incluso den-
tro de la casa (2 S 17,18).

3. El agua y los ejes simbolicos

Los ejes espaciales tienen, como ya hemos indicado, un sentido simbdlico. En
el caso del agua, es dificil separar el sentido material, que acabamos de resenar, y el
sentido figurado que adquiere en la espiritualidad biblica. La continuidad entre ambos
sentidos hace del agua una de las realidades simbdlicas mas sélidas y ricas de la
Biblia.

Hagamos un repaso sumario de los diversos sentidos figurados del agua en la
Escritura...

En el eje vertical encontramos:

a) arriba, el agua como vida, como bendicién, como simbolo de Dios mismo o
de su palabra; pero también como castigo.

b) abajo, el agua como muerte.
En el eje horizontal encontramos:

a) a la izquierda (el oeste), las aguas amargas, la inmersién que requiere sal-
vacion;

b) a la derecha (el este), la purificacién, la regeneracion, el bautismo, el agua
viva, el agua como simbolo de la Sabiduria.

En el centro, finalmente, situamos el agua interior, el agua "que obra y habla”,
simbolo de la vida y la fecundidad espiritual, del Espiritu Santo y la eternidad.

Todo cuanto acabamos de decir resulta forzosamente esquematico. Su breve-
dad, sin embargo, se debe a que tiene por funcién servirnos de plano basico de una
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realidad. Con este esquema podremos adentrarnos a continuacion en la lectura de la
Biblia y situar cada referencia al agua en su lugar correspondiente.

4. Algunos textos biblicos selectos

Las limitaciones de espacio nos obligan a escoger sélo algunos textos biblicos
significativos en lo tocante al agua. Vamos a presentarlos en tres bloques tematicos:
a) el agua en el inicio del mundo, b) el agua en el inicio del pueblo de Israel y c) el
agua en la vida del pueblo de Israel.

a) El agua en el inicio del mundo

Hemos hablado ya del primer relato de la creacién (Gn 1-2,4a), donde las
aguas primordiales simbolizan el caos y también las infinitas posibilidades de la mate-
ria. Incubadas por el Espiritu de Dios, acaban repartidas en aguas superiores y aguas
inferiores (que para los judios representaban la oposicién sexual, masculino-femenino,
y también el contraste seguridad-inseguridad). Las aguas divididas rodean la esfera
del mundo creado, dentro de la cual Dios ha separado también el mar de la tierra. -
Aparecen, por tanto, la dimensién vertical arriba-abajo y la horizontal izquierda-dere-
cha. No hay en este primer rekato mencién alguna del agua dulce de rios o fuentes. Si
la encontramos, sin embargo, en el segundo relato de la creacién (Gn 2,4b-25), donde
se habla de un manantial que precedio a la lluvia (2,5-6) y de un rio que regaba el jar-
din de Edén y desde alli se repartia en cuatro brazos (2,11-14). El agua de este texto
ocupa en nuestro esquema espacial el centro y va a tener gran importancia simbdlica
en la espiritualidad biblica en general, y en la cristiana en particular. Hablaremos de
ella en otro momento.

Hemos mencionado también ya el diluvio como una vuelta al caos inicial (Gn
6,5-9,17). La creacion se "des-hace". Pero el ser humano (Noé y su familia) y los ani-
males (varios representantes de cada especie) sobreviven en el arca. No se reproduce
el caos inicial: las paredes del arca son como un "mini-firmamento” que mantiene den-
tro la vida creada: otro tema de gran proyeccion dentro de la Biblia y su espiritualidad.
La dimension fundamental en este pasaje es la vertical arriba-abajo.
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b) El agua en el inicio del pueblo de Israel

El pueblo de Israel nace como tal con el éxodo de Egipto que le lleva a atrave-
sar el mar y el desierto hasta llegar al Sinai, donde Dios hace una alianza con él. El
paso del mar Rojo es uno de los momentos mas dramaticos de esta historia (Ex 14,15-
31). La escena principal es la divisién de las aguas, que posteriormente vuelven a ocu-
par su lugar ahogando al ejército egipcio. Al igual que los textos de la creacién y el
diluvio, este relato hace una afirmaciéon muy importante: las fuerzas del caos (el mar)
estan sometidas al poder y la voluntad del Dios de Israel, que las usa a favor del pue-
blo (para quien son aguas de vida) y en contra de sus enemigos (para quienes son
aguas de muerte). Aparecen en este texto tanto la dimensién vertical arriba-abajo
(aguas de vida y aguas de muerte), como la horizontal izquierda-derecha (paso en
direccion oeste-este, con la peculiaridad de que el movimiento horizontal va acompa-
fiado por una estructura espacial que recuerda, "en horizontal", la estructura cosmo-
I6gica biblica: la tierra seca queda entre dos murallas de agua)

En el episodio siguiente del libro del Exodo, el pueblo, tras caminar tres dias con
sed por el desierto, se encuentra con las aguas amargas de Mara (Ex 15,22-27). El
descubrimiento de su amargor provoca la murmuracién del pueblo. Las aguas final-
mente se vuelven dulces mediante el lefio que Dios manda a Moisés arrojar a ellas.
La dimensién que aparece es la horizontal, con un movimiento/cambio "de izquierda a
derecha" (paso de aguas amargas a aguas dulces).

Para entrar en la Tierra prometida, el pueblo tiene que atravesar el Jordan (Jos
3,14-17). El arca de la alianza es la presencia visible del poder que detiene las aguas,
permitiendo que el pueblo cruce a pie y sin mojarse el cauce del rio. La dimensién
resaltada es la horizontal, con un paso que va de la derecha al centro, el lugar de
reposo, la morada permanente, la Tierra prometida.

Cuando, al final del exilio, Dios anuncia por medio de Isaias un nuevo comienzo,
recurre a las imagenes del éxodo, entre ellas el agua en medio del desierto: ";No o0s
acordais de lo pasado, /ni caéis en la cuenta de lo antiguo? / Pues bien, he aqui que
yo lo renuevo: / ya esta en marcha, ¢no lo reconoceéis? / Si, pongo en el desierto un
camino, / rios en el paramo. / Me honrard el animal campestre, / los chacales y las
hembras de avestruz; / pues daré agua en el desierto, / rios en el yermo, / para abre-
var a mi pueblo elegido. / Ese pueblo que yo me he formado contara mis alabanzas"
(Is 43,18-21).
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c¢) El agua en la vida del pueblo de Israel

Entre los aspectos innumerables que el agua presenta para el pueblo de Israel
en la Biblia, he seleccionado algunos que considero especialmente significativos.

LA LLUVIA

Ocupa en nuestro esquema la parte de arriba del eje vertical. Aunque sus con-
notaciones son en general positivas, también tiene una dimensién negativa.

Sus aspectos positivos quedan puestos de relieve en los textos siguientes:

« Dt 11,14: "yo (Dios) daré a vuestro pais la lluvia a su tiempo, lluvia de otofio y
lluvia de primavera, y ti podras cosechar tu trigo, tu mosto y tu aceite”. La lluvia es
una bendicion de Dios que trae consigo la fecundidad.

+ Os 6,3: "(Dios y su conocimiento) vendra a nosotros como la lluvia temprana,
como la lluvia tardia que riega la tierra".

Is 55,10-11: "Como descienden la lluvia y la nieve de los cielos / y no vuelven
alla, sino que empapan la tierra, / la fecundan y la hacen germinar, / para que dé
simiente al sembrador y pan para comer, / asi serd mi palabra, la que salga de mi
boca, / que no tornara a mi de vacio, / sin que haya realizado lo que me plugo / y haya
cumplido aquello a que la envié".

En el primer texto, la lluvia se utiliza como término de comparacion aplicado a
Dios; en el segundo, a su palabra.

« Pr 25,14: "Nubes y viento, pero no lluvia, / el hombre que se jacta de que va a
hacer un regalo pero miente".

Eclo 35,24: "Grata es la misericordia en tiempo de tribulacién, / como nubes de
lluvia en tiempo de sequia”.

La lluvia simboliza aqui, respectivamente, la generosidad y la misericordia
humanas.

Otros textos ponen de relieve, sin embargo, su dimension negativa:

» La lluvia puede ser un castigo (ya lo hemos visto en el contexto del diluvio [Gn
8,12: "y estuvo descargando la lluvia sobre la tierra cuarenta dias y cuarenta noches"]
y del éxodo [Ex 9,33: "y cesaron los truenos y granizos, y no cayo mas lluvia sobre la
tierra"]). Puede ser, entonces, simbolo del furor de Dios (Ez 13,13: "Voy a desenca-
denar en mi furor un viento de tormenta, una lluvia torrencial habré en mi célera, gra-
nizos caeran en mi furia destructora").




ELAGUAENLABBLA 13

Pero el mayor castigo en la vida del pueblo es la ausencia de lluvia, la sequia
(Dt 11,16-17: "Cuidad bien que no se pervierta vuestro corazén y os descarriéis a dar
culto a otros dioses o a postraros ante ellos; pues la ira de Yahve se encenderia con-
tra vosotros y cerraria los cielos, no habria mas lluvia, el suelo no daria su fruto y vos-
otros pereceriais bien pronto en esa tierra buena que Yahvé os da". Puesto que
la sequia tiene su origen en Dios, que castiga de ese modo a su pueblo infiel a la
alianza, existe la conviccién de que una persona amiga de Dios puede interceder ante
él orando para que dé la lluvia (véase Jdt 8,31; y St 5,17-18, donde se habla del caso
prototipico, Elias: "Elias era un hombre de igual condicion que nosotros; or6 insisten-
temente para que no lioviese, y no llovi6 sobre la tierra durante tres afos y seis meses.
Después oré de nuevo, y el cielo dio lluvia y la tierra produjo su fruto”).

. La lluvia se puede usar también como simil de personas molestas o malvadas,
que son "un castigo" para los demés: "Gotera continua en dia de lluvia / y mujer chis-
mosa hacen pareja" (Pr 27,15); "Hombre malo que oprime a los débiles / es como lu-
via devastadora que deja sin pan" (Pr 28,3); "El aliento de los déspotas es como luvia
de invierno" (Is 25,4).

. De manera mas genérica, la lluvia puede ser simbolo de las circunstancias difi-
ciles de la vida que ponen a prueba al ser humano (Mt 7,24-27: "Todo el que oiga estas
palabras mias y las ponga en préactica ser4 como el hombre prudente que edificé su
casa sobre roca: cayé la lluvia, vinieron los torrentes, soplaron los vientos y embistie-
ron contra aquella casa; pero ella no cay6, porque estaba cimentada sobre roca. Y
todo el que oiga estas palabras mias y no las-ponga en practica, sera como el hom-
bre insensato que edificé su casa sobre arena: cay6 la lluvia, vinieron los torrentes,
soplaron los vientos, irrumpieron contra aquella casa y cayo, y fue grande su ruina").

EL MAR Y EL ABISMO

Estan conectados, y dentro de nuestro esquema espacial y simbdlico se sitdan
respectivamente en la izquierda del eje horizontal y en la parte baja del vertical.
Veamos un par de textos representativos.

.Jon 2,4.6: "Me habias arrojado a lo mas hondo en el corazén del mar; la
corriente me arrastraba: todo tu oleaje me arrollaba... Las aguas me asfixiaban el
aliento, el abismo me envolvia, las algas enredaban mi cabeza". El mar y el abismo de
las aguas son un peligro mortal.

«Is 27,1: "Aquel dia castigara Yahvé con su espada dura, grande, fuerte, a
Leviatan, serpiente huidiza, a Leviatan, serpiente tortuosa, y matara al dragoén que hay
en el mar". El mar es morada de monstruos malignos que refuerzan la identificacion
de mar y mal (cf. también la cuatro bestias que surgen del mar en Dn 7,4).
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EL AGUA DE PURIFICACION

Se trata de una realidad simbdlicamente vinculada con el lado derecho del eje
horizontal de nuestro esquema. Los textos que hablan de ritos de purificaciéon que uti-
lizan el agua son innumerables. Entresaco dos de caracter especial, por lo novedoso
de lo que afirman en relacién con la purificacién con el agua:

« Ez 36,25: "Os rociaré con agua pura y quedaréis purificados; de todas vues-
tras impurezas y de todas vuestras basuras os purificaré". El pueblo exiliado, incapaz
de purificarse, recibira de Dios mismo el agua pura capaz de ponerlo en el estado de
pureza ritual necesario para entrar en relacién cultual con Dios.

« Hb 10,18-22: "Teniendo, pues, hermanos, plena seguridad para entrar en el
santuario en virtud de la sangre de JestUs,... acerquémonos con sincero corazén, en
plenitud de fe, purificados los corazones de conciencia mala y lavados los cuerpos con
agua pura". El agua pura que lava el cuerpo (y que va unida a un corazén sincero, a
la fe plena y a la purificacién del corazén) es para este cristiano mucho mas que un
rito exterior.

EL POzO

Como ya hemos indicado, el pozo ocupa el centro de los ejes simbdlicos, pero
también la parte baja del eje vertical, ya que se adentra en lo profundo de la tierra.

Excavar un pozo era en la antigliedad biblica una actividad extraordinaria, que
se asimilaba a la actividad divina de crear. Los tres patriarcas biblicos mas famosos
excavaron pozos: Abrahén (Gn 21), Isaac (Gn 26) y Jacob (Jn 4,12). Los pozos eran
lugares de paz y de luz, oasis que sustentaban la vida con sus aguas y donde era posi-
ble el encuentro y el gozo. En uno de ellos se encontraron Jacob y Raquel (Gn 29),
Moisés y Séfora (Ex 2), JesUs y la samaritana (Jn 4).

El pozo era también, en esa misma linea, simbolo del amor sexual, que es
don de Dios (Pr 5,15: "Bebe el agua de tu cisterna, / la que brota de tu pozo"; Ct
3,15: "jFuente de los huertos, / pozo de aguas vivas, / corrientes que del Libano flu-
yen!"); un don que se puede pervertir (Pr 23,27: "Fosa profunda es la prostituta, /
pozo angosto la mujer extraia"). En este Gltimo caso se acentla la parte baja del eje
vertical.

Ilgualmente negativo es el sentido del pozo cuando equivale a:

« Peligro de muerte (Ex 21,33-34: "Si un hombre deja abierto un pozo, o si cava
un pozo y no lo tapa, y cae en él un buey o un asno, el propietario del pozo pagara al
dueno de ellos el precio en dinero, y el animal muerto sera suyo"; y Lc 14,5: "Y [a los
legistas y fariseos] les dijo [Jesus]: '¢ A quién de vosotros se le cae un hijo o un buey
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a un pozo en dia de sabado y no lo saca al momento?"; Jose es metido en uno por
sus hermanos en Gn 37);

« Céarcel (José en Gn 40-41 y Jeremias en Jr 38);
« Pozo del Abismo (Ap 9,1-2).

EL AGUA, SIMBOLO DE LA SABIDURIA

El agua en general, pero sobre todo la de la fuente o el pozo, puede simbolizar
la Sabiduria. En nuestro esquema espacial, este sentido ocupa el centro y la parte de
arripa del eje vertical.

Basten un par de ejemplos:

« El sabio "contiene" sabiduria en su interior o mismo que un pozo o una fuente
contienen agua (Pr 20,5; Eclo 21,13), y sus palabras tienen la fuerza de un torrente
(Pr 18,4); el necio, en cambio, es como una vasija rota que no retiene el conocimiento
(Eclo 21,14).

- La Ley (de Moisés) dispensa el pan del conocimiento y el agua de la sabidu-
ria (Eclo 15,3: "Le alimenta (la Ley) con pan de inteligencia, / el agua de la sabiduria
le da a beber").

EL AGUA, SIMBOLO DE DiOS Y DE SU SALVACION

Finalmente, situado también en el centro y en la parte de arriba del eje vertical,
esta el agua como simbolo de Dios y de su salvacion.

Algunos textos significativos son los siguientes:

« El agua como simbolo de Dios. Ademés de la metafora de Os 14,6 ("seré como
rocio para Israel”), destaco tres textos:

-Jr 2,13: "Doble mal ha hecho mi pueblo: a mi me dejaron, Manantial de aguas
vivas, para hacerse cisternas, cisternas agrietadas, que el agua no retienen";

-Ez 47,1-12, donde se habla del agua que brota del Templo y que sana, purifica
y da vida alla donde llega;

-Ap 22,1, que se hace eco del pasaje de Ezequiel (introduciendo diferencias
muy significativas): "Luego me mostré el rio de agua de vida que brotaba del trono de
Dios y del Cordero. En medio de la plaza, a unay otra margen del rio, hay un arbol de
vida, que da fruto doce veces, una cada mes; y sus hojas sirven de medicina para los
gentiles").
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« El agua de una acequia simboliza el efecto benefactor que la meditacién de la
Ley del Sefor produce en el justo, simbolizado por un "arbol / plantado al borde de la
acequia, / da fruto en su sazdn y no se marchitan sus hojas; / y cuanto emprende tiene
buen fin" (Sal 1,3).

+ La sed de agua, uno de los grandes simbolos del deseo fundamental del ser
humano, simboliza a veces la sed de Dios: "Como busca la cierva, / corrientes de
agua, / asi mi alma te busca / a ti, Dios mio. / Tiene sed de Dios, / del Dios vivo: /
¢cuando entraré a ver / el rostro de Dios?". En este caso, la "entrada” esta vinculada
con el Templo y su culto.

- El agua, por su caracter esencial para la vida, simboliza en determinadas cir-
cunstancias la salvacién gque viene de Dios. Un ejemplo entre otros es Is 41,17: "Los
humildes y los pobres buscan agua, pero no hay nada. La lengua se les secd de sed.
Yo, Yahvé, les responderé. Yo, Dios de Israel, no los desampararé”.

5. Reflexiones finales

Este apresurado recorrido por algunos textos biblicos relacionados con el agua
ha intentado situar los diversos significados de ésta en un doble plano: el espacial y el
simbdlico. Entre ambos planos existe continuidad absoluta, lo cual impide en muchas
ocasiones deslindar significados. Esto, sin embargo, entrafia una riqgueza mayor: la
densidad semantica que el agua posee en planos diferentes permite construir sobre
un mismo texto, casi siempre relativamente breve, un complejo entramado de sentidos
y connotaciones.

La necesidad de desglosar de algin modo, en esta conferencia y en la
siguiente, dos temas indisolublemente unidos (el agua en la Biblia y el agua en el cris-
tianismo) me ha obligado a una divisién artificial. Lo que acabo de exponer sobre la
cosmologia y las coordenadas espaciales y simbdlicas de la Biblia es fundamental-
mente valido para el Antiguo Testamento y el Nuevo. Y también, en gran medida, para
el pensamiento cristiano, sobre todo el antiguo y el medieval.

En la presente conferencia he intentado centrarme en el Antiguo Testamento,
aunque ha sido inevitable que me refiriera también al Nuevo. En la siguiente habré de
centrarme en el Nuevo Testamento, aungue también serd inevitable hablar del Antiguo
Yy, por supuesto, de la repercusion de ambos en la interpretacién que el cristianismo ha
hecho y hace del agua.

En lo que a ésta se refiere, el paso del Antiguo al Nuevo Testamento y al cris-
tianismo en general se va a caracterizar, como veremos, por una concentracion
semantica en la dimensién simbélica del centro de los ejes espaciales. Como acaba-
mos de indicar, el agua interior, Dios como agua, etc. no eran desconocidos en el
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Antiguo Testamento; pero el desarrollo de esta dimensién “central” del agua en el
Nuevo y en el cristianismo va a ser enorme, sobre todo gracias a la figura del Espiritu
Santo.
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Agua que ilumina

Rev. Aragon. Teol. 26 (2007) Bernardino Lumbreras Artigas

Introduccion

El dia 9 de agosto de 2005, Los Angeles Times publicaba un articulo en el que
daba cuenta de la finalizaciéon de unos trabajos arqueolégicos en los que se habia
encontrado la piscina de Siloé, escenario de la curacién del ciego de nacimiento, que
se relata en los primeros versiculos del capitulo 9 del evangelio de San Juan.

Los trabajos habian comenzado en junio de 2004. Mientras Ronny Reich y Eli
Shukron buscaban restos arqueoldgicos en el comienzo del tinel de Exequias, las
autoridades de Jerusalén necesitaban reemplazar una tuberia de vertido. Los trabaja-
dores utilizaban el equipo pesado, y Eli Shukron vio como aparecian dos escalones.
Detuvo el trabajo, llamé a su companero y concluyeron que se trataba de la piscina de
Siloé del siglo | a.C. Tras obtener el permiso de la Autoridad Israeli de Antigliedades,
comenzaron a excavar y fueron encontrando mas y mas peldanos.

El relato que Juan nos cuenta en el capitulo 9 de su evangelio rebosa frescura
y vivacidad. La narracion se centra en los debates que provoca el signo, contado con
concisién, y las consecuencias habidas para el ciego de nacimiento. Al pasar, Jesus
ve a un ciego de nacimiento y los discipulos le preguntan sobre el origen de su condi-
cidén; tras una respuesta breve y explicativa, Jeslus hace barro con su saliva y lo coloca
en los ojos del hombre diciéndole que se lave en la piscina de Siloé. El hombre fue a
la piscina y volvié con vista. Los fariseos dirigen una investigacién intensa acerca de
la curacion y concluyen que JesUs es un pecador. Sin embargo, el ciego de nacimiento
va aumentando su conocimiento acerca de la identidad de Jesus. Si bien toda la
Sagrada Escritura es el encuentro de Dios con el mundo, el Cuarto Evangelio utiliza
para ptasmarlo unos medios particulares entre los que se cuenta el simbolismo, la fina
ironfa, los malentendidos y la fusién de horizontes.

Vista y ceguera simbolizan la posibilidad dual de la existencia humana. Juan
quiere ocuparse de la percepcion espiritual y usa la vista fisica como un simbolo que
conecta la lucha entre la luz y la oscuridad. La fe basada en los signos es considerada
como poco satisfactoria, sin embargo, esta percepcion puede ser el comienzo de algo
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mas profundo. La interpretacion simbélica demuestra la necesidad y la posibilidad del
crecimiento desde la percepcién tangible hasta la fe plena.

1. El escenario

Alrededor del afio 700 a.C., el rey Exequias temia el asedio de Jerusalén por
parte del monarca asirio Senaquerib. El abastecimiento de agua de la ciudad era prio-
ritario e ideé la construccién de un tinel de mas de 500 metros, bajo la montana de la
Ciudad de David, que trajera el agua del adyacente valle del Cedrén y de la fuente
Guijén (Neh 3, 15; Il Re 20, 20). Hubo dos equipos de trabajadores que se reunieron
en el centro. Las aguas de la primavera podian fluir mansamente por el tinel y los
habitantes de la ciudad tenian su provisién de agua (Is 8, 6) en una piscina.
Probablemente esta piscina fue destruida por Nabucodonosor (586 a.C.). La que
conocié Jesls debié de construirse al comienzo del siglo | a.C. Su finalidad no esta
clara: hay quien piensa que en las fiestas de peregrinaje (Savuot y Sukkot) las perso-
nas acamparian en el valle del Cedrén y usarian el agua de la piscina para beber y
cocinar. Sin embargo, con Ronny Reich, es preciso reconocer que el agua de manan-
tial tiene el méas alto grado de pureza y que era usada para el miqveh o bafo ritual;
este acto precisaba que el agua fluyera, pero en algun sitio debia desembocar y este
sitio era la piscina de Siloé.

Las investigaciones han determinado la anchura de la piscina de Siloé (68'58
metros), su forma aproximada (una especie de trapecio) y tres tramos con cinco esca-
lones cada uno. Sin embargo, debido a la cercania de una iglesia bizantina y su jar-
din, desconocemos la longitud y la profundidad de la misma. Su construccién tuvo dos
fases: incrustadas en el yeso de los escalones de la primera se han encontrado mone-
das de Alejandro Janeo (103-76 a.C), aunque no podemos estar seguros del tiempo
que estas monedas estuvieron en circulacién, si podemos afirmar que estaba cons-
truida en la época de Herodes el Grande. También se han encontrado una docena de
monedas correspondientes a la sublevacion judia de los afios 66-70 d.C. Tras la des-
truccion del Templo, la piscina cae en desuso y las lluvias invernales depositan los
estratos de barro que van ocupando la piscina, que no era limpiada. Poco a poco el
barro se acumuld y quedé finalmente enterrada.

En el periodo bizantino, la emperatriz Eudocia (400-460) construy6 una iglesia
y una piscina para conmemorar el lugar donde el ciego de nacimiento fue curado. Los
bizantinos pensaron que la piscina de Siloé quedaba al final del tinel de Exequias y
es alli donde la construyeron. Esta iglesia fue un popular lugar de peregrinacion hasta
el siglo XIX. Hoy sabemos que la auténtica piscina de Siloé se encuentra a unos pocos
metros al sudeste de este sitio.
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2. La escena

La pericopa que nos ocupa es un claro ejemplo de desarrollo del simbolismo
joanico. En ella, se plasma cémo el lenguaje simbdlico es una forma de saber, una
epistemologia, que, mas alld de todo empirismo, tiene muiltiples significados; en ella,
el agua juega un papel primordial enlazando el capitulo 9 con otros momentos estela-
res del Cuarto Evangelio; en ella, cada uno de los personajes, individuales o colecti-
vOs, representan un grupo activo en la época en que se escribio el texto.

Juan ha usado una historia de milagro para articular un didlogo/discurso. El
signo es importante porque representa un hecho tangible, pero el evangelista quiere ir
mas alla y revelar a Jesls como Hijo de Dios (9, 35-38). Jn 9 es una parabola o “sim-
bolo narrativo™ en el que podemos aprender mucho del universo simbélico del cuarto
evangelista. La variedad de simbolos que usa Juan hace que podamos pensar en
ellos como vehiculos efectivos de revelacion.

En nuestro evangelio, JesUs se identifica con los simbolos. Las declaraciones
ego eimi desplegadas por todo el texto, son declaraciones cristolégicas que obligan
al lector a una decisién. De esta forma, el conflicto entre los judios creyentes y los cris-
tianos se revela en la identificacién de estos simbolos; los primeros se encuentran
encerrados en una comprension falsa y obsoleta, muy alejada de la auténtica y nueva
que representa Jesus. En realidad, los simbolos joanicos fueron forjados en la lucha
con la sinagoga y las declaraciones ego eimi recibieron un punto de referencia nuevo
incrustando a Jesus en la oposicidn a la comprensién judia del conocimiento de Dios.
Donde los judios afirmaban que Israel conoce a Dios a través de la Ley, el evangelista
declara que el creyente conoce-a Dios a través de Jesus (1, 17-18). Cuando el juda-
fsmo habia identificado al Verbo de Dios con la tord, Juan proclama al Logos encar-
nado en Jesds y en una variedad de simbolos que, sacados del judaismo, pretenden
subrayar que las esperanzas y expectativas del judaismo se cumplen en Jesus de
Nazaret. Esto se demuestra en Jn 9 donde Jestus, “la luz del mundo” (8, 12), da vista
a un ciego que va creciendo en la percepcion espiritual hasta llegar a confesar su fe
en el Hijo de Dios.

Los simbolos también expresan la busqueda del hombre por el sentido de la
vida. En el judaismo, los simbolos tienen caracter religioso porque Dios es la fuente
de la vida y se concreta en la Ley; sin embargo, para Juan, deben ser entendidos
desde Jesus, porque si no, se vuelven idolatricos. El hombre es creado para respon-
der al Verbo de Dios. Juan 9 imparte la ensefianza de que todos los hombres son cie-
gos de nacimiento y que sélo aceptando el acontecimiento de JesUs pueden vencer la

' PAINTER, J. — The Quest for the Messiah. The History, Literature and Theology of the Johannine
Community - T & T Clark - Edinburgh 1991 — p. 275.
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oscuridad y asf reconocer la verdad y acoger la fe. E! universo simbélico joanico no es
sblo revelar a Dios a través de JesUs, sino también restaurar la imagen de Dios que
habfa sido velada por la cerrazén en torno a la Ley, por eso podemos afirmar que los
simbolos en el Cuarto Evangelio también tienen una funcién teleoldgica.

2.1. El contexto

Los capitulos 7-10, 21 se desarrollan durante la fiesta de Sukkoty en el entorno
del Templo (9, 7). Es el final del afio judio, y se celebra al final del verano; es el tiempo
de la cosecha y de guardar el grano. Durante los dias de la fiesta se leia Zac 14, un
texto que habla del futuro escatol6gico de todas las naciones; se menciona la victoria
de la luz sobre la noche (Zac 14, 7) y el agua viva que fluye desde Jerusalén hasta
los confines del mundo (Zac 14, 8). El dia octavo de la fiesta forma parte de la misma,
tiene una solemnidad especial y es llamado “el Ultimo dia de la fiesta” (Jn 7, 37). De
igual manera que la cifra 7 signifiea la plenitud terrena, la cifra 8 nos habla de la ple-
nitud que esta por llegar; el dia octavo de Sukkot expresa la finalidad de toda la fiesta.
Al amanecer se le da un sentido Unico, porque la tradicion rabinica hace de él la expe-
riencia estelar de lo que a uno le gustarfa vivir: la realidad anunciada por la fiesta; y
este es el momento elegido por JesUs para proclamarse “la luz del mundo” (Jn 8, 12).
El evangelio nos estéa diciendo que JesUs es la plenitud esperada por los celebrantes
de Sukkot.

El relato tiene una introduccidn en la que los discipulos le preguntaron acerca
de la relacién entre pecado y enfermedad. Se trata de un tema de debate en la época
del Nuevo Testamento. Como la mayor parte de los marginados, el ciego de naci-
miento era considerado como pecador (9, 34) y se veian forzados a vivir en el exterior
de la ciudad; sélo en algunas ocasiones seles permitia la entrada a Jerusalén y pedir
limosna cerca del Templo (Hch 3, 2). El cuidado de la salud en el siglo | podia ser divi-
dido en tres sectores?: El sector profesional lo formaban personas acreditadas que se
ocupaban del alivio de los sintomas de la enfermedad, estudiaban el comportamiento
de los enfermos y desarrollaban teorias para explicar el origen de las enfermedades;
nunca tocaban al enfermo ya que su acercamiento era sélo filoséfico. Un segundo sec-
tor era el popular, que se ocupaba de advertir a las personas de las anormalidades
que eran consideradas como ajenas a la salud; este sector tenia finalidad preventiva
y, por eso, involucraba a toda la familia en el origen de las enfermedades. Habia un
tercer sector, que podriamos llamar taumatirgico, en el que una persona, reconocida
por la comunidad, tenia la habilidad para restaurar la salud de los enfermos. Algunos

2 MALINA, B. J. y ROHRBAUGH, R. L. — Social-Science Commentary on the Gospel of John —
Fortress Press — Minneapolis 1998 — pp. 175-177.
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de los personajes del Cuarto Evangelio toman a Jesus por un personaje de este Ultimo
sector porque toca a los pacientes (9, 6), da érdenes verbales a los enfermos (5, 8),
cura a distancia (4, 50) y la procedencia de su poder es puesta en cuestion (9, 18).
Pero hay que advertir que la seleccién de casos de curaciones que Juan presenta en
su evangelio son casos extremos: un nifio curado a distancia, un paralitico durante
treinta y ocho afios, un ciego de nacimiento y una persona que llevaba muerta cuatro
dias.

En 9, 14 el evangelista hace un inciso para informar al lector que el dia en que
se habia realizado el signo de curacion del ciego de nacimiento era sabado®. En este
dia, los fariseos alargaban las prescripciones de la Ley de una manera inaudita de tal
forma que prohibian multitud de cosas. El problema que se plantea a los espectado-
res fariseos del signo es que un infractor de la Ley no podia hacer milagros y un tau-
maturgo no podia infringir la Ley (9, 16).

2.2, El tiempo narrativo

La tarea de organizar el evangelio de Juan ha sido emprendida por muchos
autores®. Nosotros, siguiendo la estela de D. Mollat®, vamos a dividir nuestra pericopa
en seis escenas. Hay una introduccién (vv. 1-5) seguida por cuatro episodios a través
de los cuales se desarrolla el acontecimiento: la curacién del ciego (vv. 6-12), el pri-
mer interrogatorio del ya vidente (vv. 13-17), el interrogatorio de los padres (vv. 18-23)
y el segundo interrogatorio del hombre curado (vv 24-24). Se cierra la historia con la
conclusién (v 35-41) que responde al tema de la introduccién. Las escenas estan
estructuradas de forma que en cada una de ellas sélo hay dos personajes interac-
tuando; cuando un personaje entra o sale comienza una nueva escena de la historia.

Primera escena (9, 1-5): El ciego de nacimiento es un actor virtual; en esta
escena no interviene. Todo se centra en la iniciativa de Jesus que ve al ciego y en el
planteamiento del problema por parte de los discipulos. El evangelista enmarca uno
de los temas de la historia cuando hace que los discipulos llamen “Rabbi” a Jesus, tra-
tamiento reservado a los principiantes (cf.: 1, 38; 3, 2). Se plantea el problema del ori-
gen del mal: Jesus no habia negado la realidad del pecado ni sus raices diabdlicas,
pero habia procedido a incrustarlo en un contexto positivo (8, 45-47). El desmonta la

*  Esto establece un primer paralelo con 5, 9b-10. Mas adelante ahondaremos en estas relaciones.

4 Podemos recordar el plan descriptivo de R. E. Brown, el de P. Boismard, el simbdlico del bene-
dictino G. Ziener, el plan tematico de C. H. Dodd y el plan légico de R. Bultmann.

s MOLLAT, D. y BRAUN, F. M. — L’Evangile et Epitres de S. Jean — Les éditions du Cerf — Paris
1953. Se trata de un plan basado en el caracter kerigmatico del evangelio y que toma como punto de par-
tida la primera conclusién del mismo (20, 31).
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teoria del pecado en la que piensan los discipulos (Ex 20, 5) para subrayar la impor-
tancia de las obras de Dios (9, 3).

Segunda escena (9, 6-12): El relato de curacién es excesivamente conciso,
como si Juan no quisiera prestarle excesiva atencioén y despistar al lector del resto de
la historia. El uso que hace Jesus de la saliva (cf.: Mc 8, 23) es consecuencia de la
creencia que existia entonces de que servia como proteccién, y era una especie de
juramento de sangre®. La denominacién de la piscina de Siloé como “Enviado” es una
adaptacion libre del evangelista’ que nos hace reflexionar sobre la idea de que el hom-
bre, como Jesus (9, 4), tiene una misién que cumplir. La curacién ocurre de una
manera extrafia. Jes(s suma ceguera a su ceguera cuando pone barro encima de sus
ojos invidentes; esto parece ser un simbolo que nos retrotrae a la Creacién del hom-
bre (Gn 2, 7) y tal vez un recuerdo del judaismo contemporaneo que no veia la reali-
dad de Jesus a pesar de que lo tenia delante. Luego, Jesus desaparece de escenay
llegan los vecinos, que no reconocen al ciego de nacimiento porque en realidad ya no
es el mismo aunque él diga que si. Ha sido transformado y ellos no quieren creer en
la verdad del signo que se ha realizado en aquel que ha pasado por el agua que ilu-
mina.

Tercera escena (9, 13-17): El narrador afirma que el signo se ha producido e
introduce el dato de que ha sido en sabado. El signo produce un cisma entre los fari-
seos que no saben a qué carta quedarse: no saben si JesUs es de Dios o es del
pecado. En realidad, la divisién no esta provocada por la fe o no en el signo, sino por
la identidad de Jesus, que es el centro de todo el relato. Durante el debate de los fari-
seos, nada se dice acerca del ciego, pero es obvio que estaba presente cuando habla-
ban de Jesus y, al preguntarle sobre él, da un paso adelante en su discipulado y
afirma: “es un profeta” (9, 17).

Cuarta escena (9, 18-23): Los padres se ven involucrados en el proceso cuando
los fariseos rehuisan creer que el ciego lo es de nacimiento. La nueva luz que ha reci-
bido es independiente de sus padres, de sus antepasados en la fe; se trata de una luz
nueva de la que los padres no saben nada. El hijo ya ha recibido su mayoria de edad
al afirmar que Jesus es de Dios y por eso los padres dicen que le pregunten a él. Por
otra parte, temen que se les identifique como seguidores de Jesus y rechazan la nove-
dad que viene de El, por temor a ser excluidos de la comunidad. Debemos suponer

¢ MALINA, B. J. y ROHRBAUGH, R. L. — Social-Science Commentary on the Gospel of John -
Fortress Press — Minneapolis 1998 — p. 170. Suele ser mencionado el ejemplo de la curacion del empera-
dor Vespasiano contado por Tacito en su Historia (4, 81).

7 BROWN, R. E. - El Evangelio segtin Juan — Ed. Cristiandad — Madrid 1999 — Vol. |, p. 677.
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que en la comunidad joanica existia un grupo considerable de cristianos que temian
que su nueva fe les impidiera relacionarse normalmente con la sinagoga®.

Quinta escena (9, 24-34): El ciego ya es considerado independiente y como tal
es interrogado por segunda vez por los fariseos (9, 24). Con una férmula intimidatoria,
pretenden que afirme que Jesus es pecador. A pesar de que ponen en su boca las
palabras, el ciego convertido en vidente no se deja amedrentar y les pone en eviden-
cia. El nuevo creyente obtiene coraje de las amenazas y llega al sarcasmo: “;Es qué
queréis también vosotros haceros discipulos suyos?” (9, 27). Entonces comienzan a
insultarlo y a basar sus argumentos en el propio Moisés sin darse cuenta de la ironia
de la situacion puesto que aquel a quien se juzga (Jesus) es el nuevo Moises; los fari-
seos se niegan a reconocer la novedad y apelan a la fidelidad a Dios, sin embargo,
esa misma fidelidad les deberia llevar ante la posibilidad de reconocer los nuevos hori-
zontes que Dios presenta en su Enviado. Al echarlo fuera, los fariseos reconocen su
incapacidad para convencer al ciego de nacimiento de su error; mientras él va cre-
ciendo en la luz, ellos cada vez estdn méas ciegos.

Sexta escena (9, 35-41): El destino del discipulo esta vinculado a su Maestro:
es JesUs quien ve al ciego al comienzo de la narracién (9, 1) y es JesUs el que se
entera que ha sido echado fuera (9, 35); en ambos casos El toma la iniciativa. El ciego,
tras salir victorioso del doble interrogatorio, conoce la verdad de Jesus y afirma: “Creo,
Sefor” (9, 38; 20, 28). El final parece negativo con la alusién al juicio y a la perma-
nencia en la ceguera (que no es otra cosa que increencia) de los oponentes; sin
embargo debemos ver en todo el relato las sucesivas fases de la vida de una persona
creyente que un dia nace a la nueva vida de la fe, que se encuentra apegado a la
sociedad en la que vive pero que, en el momento oportuno, tiene la fuerza para inde-
pendizarse de sus raices y que, gracias a las diversas situaciones de la vida, consi-
gue llegar a la percepcién adulta de la realidad y a una espiritualidad humilde.

El capitulo 9 tiene claros parentescos con el 7, el 8y 10, 1-21. La idea de pro-
greso gradual en la fe aparece en ellos como también aparece el ejemplo de la luz y
las tinieblas mutuamente relacionadas (8, 12. 59). También hay continuidad en reco-
nocer a Jests como profeta y como Cristo (7, 26-27. 40-42 y 9, 17. 22). Hay parale-
lismo en cuanto al problema planteado: la palabra “pecado” y “pecador” aparece 17
veces a lo largo de los doce primeros capitulos del evangelio y, de estas, todas menos

¢ Es bien conocido el trabajo de Martyn en este sentido. Considera que 9, 22. 34 son sendos ana-
cronismos que reflejan las inquietudes de los primeros destinatarios del evangelio de Juan. En la época en
que ocurren los hechos no se expulsaba a nadie por afirmar la mesianidad de Jesus; sin embargo, tras el
sinodo de Jabné los fariseos se impusieron al resto de grupos judios y expulsaron a los cristianos de la
comunidad hebrea. No es desacertado suponer que este tema fue motivo de crisis en la comunidad joanica.
Cf.: MARTYN, J. L. — History and Theology in the Fourth Gospel — Westminster John Knox Press — Third
Edition — Louisville 2003.
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dos (1, 29; 5, 14) estan en los capitulos 8 y 9. Esta continuidad también se hace
patente en el hecho de que el recién excluido (8, 59) se fija en el excluido (9, 1. 35;
cf.: 6, 37). Tampoco debemos olvidar que el proceso de fe que emprende el ciego
curado se trata de un auténtico discipulado fruto de una fe plena que se concreta en
una relacion especial con Jesus que es similar a la del pastor con sus ovejas (10, 1-
21). Es preciso reconocer, por tanto, que la pericopa de la curacion del ciego de naci-
miento es el desarrolio dramatico de la afirmacioén contenida en 8, 12: “Yo soy la luz
del mundo” y los antecedentes de la que se hace en 10, 11: “Yo soy el buen pastor”.

Son notables las semejanzas con el capitulo 3: los antecedentes de la noche (3,
1y 9, 4), la busqueda de la identidad de Jesus por parte de “los judios” con la utiliza-
cion del verbo “saber” (3, 2. 9-10 y 9, 24. 29-31), el discernimiento de los signos que
Jesus realiza en nombre de Dios (3, 2 y 9, 16. 33), el papel de Jesis como luz del
mundo que trae la crisis y el juicio (3, 19-21 y 9, 5. 39). Por otra parte, ha sido
Culpepper® quien ha destacado la relacién con el episodio de la curacion del paralitico
en la piscina de Betesda: a) Ambos receptores del signo son enfermos de larga dura-
cién (5,5. 7y 9, 1), b) Jesus ve al hombre y toma la iniciativa para curarle (5,6y 9, 1.
6), c) se trata de trabajos encargados por el Padre (5, 17 y 9, 4), d) la curacidn se aso-
cia a una piscina aunque el paralitico no llegue a entraren ella (5,2y 9, 7), e) la enfer-
medad se relaciona con el pecado y, curiosamente, no lo esta (5, 14 y 9, 2-3), f) el
evangelista aporta el dato, méas bien tarde, de que el dia era un sébado, lo que motiva
la intervencién de los fariseos y de “los judios” (5, 9-10y 9, 14. 16. 18), y g) al pre-
guntar por Jesus no sabe quién es (5, 12-13) 0 no sabe dénde esta (9, 12).

De la comparacion entre las historias de Nicodemo, del paralitico y del ciego
podemos observar una continuidad y una diversidad. Mientras que Nicodemo es con-
frontado con la opcidn ante JesUs y se muestra indeciso, el paralitico muestra un cierto
rechazo (5, 19) y el ciego acoge al Sefior. A pesar de esto, es preciso afirmar una conti-
nuidad deliberada entre los tres relatos que estaria en funcién de la cuestién bautismal.

2.3. El protagonista

Lo primero que llama la atencion de la lectura del relato son los diversos titulos
con los que el ciego identifica a Jesus: “hombre” (9, 11), “profeta” (9, 17), “viene de
Dios”=Enviado (9, 33), “Hijo del hombre” (9, 33) y “Sefor” (9, 38). La genialidad de la
cristologia joanica es que realiza todo esto de una forma natural a través de la narra-
cion (cf.: 4, 9. 19. 29. 42).

® CULPEPPER, R. A. — Anatomy of the Fourth Gospel — Fortress Press — Philadelphia 1983 - pp.
139-140.
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Jesus no rechaza la conexién entre pecado y sufrimiento (5, 14; Lc 13, 2-5) sino
que esta en desacuerdo con la aplicacion superficial y utilitarista que hacen las auto-
ridades judias de su tiempo. La respuesta de Jesus a los discipulos (9, 3-5) quiere
sefalar que las categorias tradicionales son inadecuadas para comprender las obras
de Dios y la ceguera debe ser comprendida como manifestacion de la gloria y puerta
para fe. Todo el relato que nos ocupa gira en torno a la identidad del gran ausente™.
En realidad, todo el Cuarto Evangelio es una gran panoramica de respuesta a la pre-
gunta ¢ Quién es EI? En nuestro relato, Jesus es el personaje central porque es el que
toma la iniciativa, realiza la puesta en escena y da la explicacion del signo (9, 3-5).
Pero también lo es porque es el gran defensor del excluido de la sinagoga por confe-
sar su fe (cf.: 14, 16).

JesUs es presentado como un hombre que da testimonio de Dios y que realiza
signos poderosos (Hch 2, 22; Jn 9, 11). Estos signos provocan una fe inadecuada si
no va acompafada de continuidad y percepcion de la verdadera naturaleza de Jesus.
El cuarto evangelista es critico con la fe basada sélo en los signos, que es presentada
como incipiente, seguramente porque en sus controversias con la sinagoga asi se
demostré. La fe joanica debe ser valientemente confesada, confrontada con la exco-
munién y asociada a la comunidad. Estas condiciones se cumplen en el dialogo del
ciego de nacimiento con los fariseos y por eso termina con la aceptacion de Jesus
como Hijo del hombre, juez escatolégico (Dan 7, 13) que merece la adoracion del
ciego convertido en vidente (9, 38). El ejemplo de este hombre, sin duda, sirvid a
muchos creyentes joanicos timidos que temian confesar su fe dentro de la sinagoga,
aceptar el riesgo de la exclusion y unirse a la comunidad joanica. El don de la vista es
interpretado como el don de una luz que permite la percepcién creciente del misterio
de la persona de Jesus.

El Sefor conoce su identidad pero, sin embargo, las autoridades con las que se
encuentra a lo largo de los dias de la fiesta de Sukkot se lo preguntan una y otra vez
hasta llegar a la ceguera del que no quiere ver (9, 41). Por ofra parte, igual que hizo
con la samaritana (4, 26) no le importa revelar su propio ser a quien esta dispuesto a
atender a la novedad (9, 37)" y hacerlo de una forma que no deje lugar a dudas. El
examen retrospectivo del signo apunta hacia el aspecto mas divino de Jesus. La

1 Jes(s no aparece en escena desde el v. 8 hasta el 34. Se trata de la mayor ausencia del prota-
gonista en todo el Cuarto Evangelio: falta 27 de los 41 versiculos del capitulo. Jests no necesita estar fisi-
camente presente para ser el catalizador de todo el proceso de conversion del ciego. Esto tiene una lectura
contemporanea muy relevante puesto que para el lector, Jesus esta fisicamente ausente pero, a través de
la iglesia, su mensaje es ofrecido en las palabras del texto biblico.

*  Lafrase de este v. 37 esta disefiada para establecer la identidad de Jesus como el Hijo de Dios
sin ningtn tipo de ambigiiedades. Por otra parte, la utilizacién del tiempo perfecto en la primera parte, indica
que el acto de percepcion es completo y valido.
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Escritura habia dicho que Dios abrira los ojos a los ciegos (Sal 146, 8; Is 35, 5) y les
hace andar por caminos desconocidos y nuevos (Is 42, 16); esto le ocurre al perso-
naje de nuestra historia y obliga a los lectores a salir del tradicional esquema de refe-
rencia judio: significativamente el reconocimiento de la divinidad de Jesus por parte
del ciego de nacimiento ocurre fuera de la sinagoga.

El propio Jesus advierte a los discipulos y, en ellos, a los lectores, que la razén
de que el ciego lo sea, es para provocar las obras de Dios (9, 3; cf.: 11, 15). Porque
los signos son una oportunidad para comprender la verdadera identidad de Jesus,
para experimentar su accién en nosotros y para comprender correctamente su
misién'2. El juicio consiste en que Jesus divide a las personas en dos grupos: aquellos
que prestan atencién a la luz y los que la rechazan (3, 19; 9, 16). Pero no nos con-
fundamos, el juicio no es el propésito, sino el efecto de su llegada al mundo (3, 17).

La fe joanica no es confianza intelectual sino encuentro personal con Jesus. El
Padre busca a los creyentes verdaderos (4, 23) y Jesus a quien sea capaz de hacer
la voluntad del Padre. El evangelista, siguiendo con su exposicion cristolégica, adecua
el relato para que concluya con la adoracién a Jesus, llevando al lector a la conclusion
que pretende.

2.4. El personaje redondo

Llamamos asf al ciego de nacimiento, personaje vivaracho y simpatico, lleno de
humor y ternura, agudo, ocurrente e incluso algo picaro. Es un hombre que crece a lo
largo de la historia, pasando de la luz natural a la sobrenatural, gracias a su encuen-
tro con Jesus, pero también merced al conflicto con sus vecinos, con sus padres y con
la comunidad religiosa a la que pertenece.

A diferencia de otras historias de curacidn, el ciego no expresa su necesidad de
ver ni tiene motivacion explicita hacia la fe. Jesus le regala con la vista, antes de que
haya ningun tipo de respuesta de fe por su parte. La curacién es obra de la misericor-
dia de Dios expresada en el amor gratuito de Jesus. Pero el gesto de Jesls va mas
alla puesto que, al realizar el signo, esta aportando a los otros personajes la posibili-
dad de aprender de la actitud acogedora del ciego curado.

En 9, 10 hay una expresién interesante en boca de los vecinos cuando recono-
cen al ciego: “abrir los 0jos”. Se trata de una expresion natural para la recepcion de la

2 KYSAR, R. — Giovanni. Il Vangelo indomabile — Claudiana Editrice — Torino 2000 — p. 132.
También: PAINTER, J. — The Quest for the Messiah. The History, Literatura and Theology of the Johannine
Community ~T & T Clark - Edinburgh 1991 — p. 276.
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vista (Il Re 6, 20; Is 35, 5; 42, 7; Mt 9, 30; 20, 33) pero también es aplicada a la vista
espiritual (Gn 3, 5. 7; Nm 22, 31; Il Re 6, 17; Sal 119, 18; Hch 26, 18; Ef 1, 18). La
forma en que se desarrolla el milagro tiene similitudes con el que Eliseo hace a
Naaman (Il Re 5, 10). Hay que reconocer que el ciego padecia ceguera fisica y
ceguera espiritual; sin embargo, a diferencia del paralitico, €l se siente capaz de
enfrentarse a la novedad y eso es lo que provoca el gran milagro: la curacién de su
ceguera espiritual mediante un proceso de discipulado que lleva a la confesion de la
verdadera identidad de Jesus.

El ciego, al principio, se comporta como representante de toda la humanidad
que camina en la oscuridad de su finitud pero, luego se comporta como un verdadero
discipulo que, con sorprendente inteligencia, va pasando de una a otra etapa de la fe.
Se trata del paradigma del discipulado creciente que se diferencia del hombre parali-
tico del capitulo 5 que no se convirtié en discipulo. El ciego ha tenido una experiencia
pero no alcanza una interpretacion adecuada para la misma (9, 25), sin embargo, es
capaz de soportar la exclusién en nombre de Jesls (9, 34). Resulta ser mas valiente
que sus padres (9, 20-22) y se convierte en un ejemplo para la comunidad joanica (cf.:
Hch 4, 20). Cuando JesUs dice al ciego “le has visto” (9, 37) se trata de una afirmacion
de ilimitadas implicaciones; no sélo se esta hablando de la vista fisica sino que ahora
puede ver de forma espiritual y teologal®, aunque le quede un Gltimo momento en su
proceso.

Este progreso en la fe se hace muy evidente comparando 9, 12y 9, 33: en un
principio el ciego confiesa que no sabe donde esta Jesus y luego sabe exactamente
que viene de Dios; razona que no puede ser un pecador, aunque no respete el sabado.
La lealtad hacia Jesus le coloca en el camino correcto pero todavia no puede consi-
derarse como discipulo. Nicodemo reconoce a Jestis como maestro venido de parte
de Dios (3, 2), pero es incapaz de confesarlo publicamente. Por otra parte, el ciego
curado hace una confesién publica y cristoldgica de la identidad de JesuUs (9, 35-39).
El ciego de nacimiento es un ejemplo brillante de cémo se hace un discipulo verda-
dero y de cémo crece cuando se siente acosado. De esta forma su fe, como la de todo
creyente, ha de pasar de depender de sus padres a una fase de fe madura que no
tiene que estar a expensas del testimonio de otros sino que es fruto de la propia expe-
riencia. La exclusién del ciego por parte de su comunidad religiosa no es la dltima
etapa del proceso que termina con la adoracién del Hijo del hombre, algo reservado

v La experiencia del nuevo creyente, aquello que debe redefinir en su vida y como sabe lo que
debe hacer, sélo puede ser clarificado con la ayuda de la gracia de Dios.

% ALLEN, E. L. — The Jewish Christian Church in the Fourth Gospel —JBL 94 (1955) —p. 91.
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en el Cuarto Evangelio a Dios (4, 20-24; 12, 20), sino que es precisa la entrada en la
nueva comunidad (10, 1-21),

2.5. El personaje plano

Llamamos asi a los oponentes a JesUs, personaje colectivo formalista, obsti-
nado, arrogante y seguro, que se va “encegueciendo” progresivamente al negar pri-
mero el hecho de la curacién, luego rehusar la autoridad de Jesus vy, finaimente, al
expulsar de la comunidad al ciego que reconocen que ve (9, 15-17. 18-23. 27. 29. 34.
39. 41). Su intencién es oscurecer la luz de Jesus y por eso su pecado permanece (9,
41). En el relato que nos ocupa se habla de los fariseos pero también de “los judios”,
designacién que en el Cuarto Evangelio se refiere a las autoridades judias hostiles a
Jesus y que no tiene ningun tipo de connotaciones raciales™.

Los fariseos eran un grupo corporativo de los israelitas cuya preocupacion prin-
cipal era cumplir estrictamente los mandamientos de Dios expuestos en la Tora y lo
dicho por la tradicién de los escribas. Encerrados en su dogmatismo religioso invocan
a Dios pero de hecho le vuelven la cara, parece que buscan la verdad pero la rehu-
san, dicen que saben pero no quieren saber. Al principio, el ciego es el que no sabe
(9, 12. 25) o sabe sélo lo que ve (9, 25); mientras-que los fariseos son los que afirman
que Dios no esta con Jesus (9, 16) y son ellos los que saben (9, 24. 29). Los fariseos
han decidido que-JesuUs tiene culpa y dudan sobre su origen (9, 29; cf.: 7, 28; 8, 14);
elios piensan que el origen de JesUs es una cuestiéon de geografia. Pero el Padre del
que Jesus habla como su “Enviador” no es el mismo padre al que los fariseos quieren
apelar. Aquf Juan articula sus ensefianzas con ironia, puesto que el lector sabe que
los acusadores no son de Dios (3, 3) sino que son del diablo (8, 44) y estan destina-
dos a morir en pecado (8, 21). Un lector atento se dara cuenta de la falsedad de los
fariseos cuando rechazan que Jesus venga de Dios (9, 33) y recordara que un maes-
tro de Israel precisamente hace la misma afirmacién un poco mas arriba (3, 2).

La informacién que nos aporta el evangelista en 9, 14 (repeticién de 5, 9-10. 16.
18) de que el signo fue realizado en sabado, es esencial para los fariseos. Juan no
piensa que Jesus viole el sabado sino que utiliza esas controversias para articular su
alta cristologia”. Ademas, no todas las escuelas rabinicas de la época estaban de

*  MARCHADOUR, A. — Les personnages dans I'évangile de Jean — Les éditions du Cerf — Paris
2005 ~ p. 99.

**  Cf.: BIERINGER, R. — Anti-judaism and the Fourth Gospel — Westminster John Knox Press —
Louisville 2001.

7 YEE, G. A. — Jewish Feast and the Gospel of John — Glazier Press — Wilmington 1989 — pp. 46-
47.
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acuerdo con una interpretacion rigurosa del sabado y permitian orar por el enfermo
durante el Sabbath (por ejemplo, Ia hillelita)'®. Los fariseos utilizan el tema del sabado
contra Jesus porque éste les habia desafiado para que encontraran alguna trasgresion
en su trayectoria (8, 46); ellos saben bien lo que van buscando y por eso guian las res-
puestas del ciego (9, 24. 28-29).

Las autoridades judias, que al principio buscaban desprestigiar el milagro en si
mismo, luego tratan de descalificar al propio Jesus. Tan nerviosos se ponen que pier-
den el decoro oficial y apelan a que son discipulos de Moisés (9, 28); con ello preten-
den exponer la inferioridad del tipo de discipulado que est& viviendo el ciego de
nacimiento. Como no consiguen convencerlo, desesperados, sacan a relucir el Sal 51
y afirman que ha nacido en pecado; con ello, implicitamente reconocen que el milagro
se ha producido (9, 34). La curacién no puede ser comprendida dentro de su esquema
de referencia.

Juan no esté de acuerdo con que ser discipulo de Jesus y discipulo de Moisés
sean dos formas incompatibles de ser judios (5, 39-47) puesto que un verdadero dis-
cipulo de Moisés debe creer en Jesus ya que las Escrituras dan testimonio de él (5,
39; cf.: 1, 45). “Los judios” se presentan como expertos en la interpretacion de la Ley
mosaica para distinguirse del resto del pueblo y retratan a ciertos judios del contexto
social e histérico en que Juan escribi6. Nuestro evangelista se aplica en la ironia para
describir como estos mismos “judios” que apelan a Moisés, mas tarde, con tal de con-
denar la fe joanica, son capaces de renunciar a sus mas profundas raices (cf.: 19, 15).

El juicio final de Jesus es duro. Su pecado permanecera porque son incapaces
de reconocer que necesitan una nueva luz; prefieren permanecer aislados que reco-
nocer a Jesus como luz. Su pecado consiste en rechazar la gracia (cf.: 3, 16-21. 36).
Ellos y no el ciego son los que pecan porque no estan abiertos a la verdad y trabajan
para impedir su presencia; estan tan seguros de su saber que no quieren ser ensena-
dos (9, 27. 34); estan tan seguros de que sus categorias son las buenas que no pue-
den ver la obra de Dios que se manifiesta en la curacion del ciego. Si no hubieran visto
a Jesus y el testimonio de su signo, podrian alegar ignorancia no culpable, pero han
preferido la comprension humana a la revelacién divina y eso sella su sentencia.

2.6. Los figurantes

Son aquellos personajes que colaboran en la elaboracién interna de la historia
que se quiere contar. La habilidad del evangelista hace que sean también ejemplos de
colectivos que seguramente existieron en la comunidad joanica y a los que Juan que-

1 Cf.: SANDERS, E. P. — La figura histérica de Jesus — Ed. Verbo Divino — Estella 2000 — pp. 229-
259.
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ria dar una ensefnanza particular. El lector de entonces los identificaria sin problemas
de la misma forma que el lector contemporaneo puede ver en ellos formas de vivir el
cristianismo actual. En nuestro relato encontramos tres: los discipulos, los vecinos y
los padres.

2.6.1. Los discipulos

Representan a aquellas personas que adn no han aprendido a mirar a los hom-
bres como lo hace Cristo. Son invitadas por JesUs a participar en su misiéon perma-
nente qgue es hacer la obra del Padre (9, 4; cf.: 5, 20. 36; 10, 25. 32. 37; 14, 10-11; 15,
24) y animadas a desafiar la manera con que los fariseos y los maestros interpretan
la Ley. Son como esos cristianos que agonizan por el significado de los misterios de
la vida y no dan el paso hacia el Misterio; viven una fe en aprendizaje.

La pregunta de los discipulos a Jesus plantea uno de los problemas de fondo
que el evangelista quiere hacer reflexionar al lector y también permite las frases cru-
ciales de Jesus introductorias de la narracién del signo (9, 3-5). Nuestro Sefior les
hace ver que operan con categorias equivocadas.

2.6.2. Los vecinos

Representan a las personas que ven el hecho milagroso pero, encerradas en su
religiosidad, no ven mas que con los ojos de los expertos; pueden ser aquellos que
basan su fe en elementos fisicos (reliquias, apariciones, milagros...), pero no com-
prenden la trascendencia de la novedad del mensaje de cambio de vida que trae
Jesus™. Estan con el orden natural y no con el sobrenatural. Son religiosos pero no
creyentes.

El encuentro del ciego con Jesus hizo que pareciera otra persona (9, 9) porque
en realidad lo era, aunque por dentro. Cuando él afirma su propia identidad, los veci-
nos lo llevan hasta los fariseos para que ellos decidan acerca de lo que ha ocurrido.
Los vecinos, mientras, se mantienen en su circulo cerrado esperando el veredicto de
los maestros. Pero captan la importancia de lo que estd sucediendo y por eso las dos
altimas preguntas que le hacen al ciego no son referidas al signo ni a su propia iden-
tidad sino sobre Jesus: ¢Quién es? ;Doénde esta?

*  Cf.: RENSBERGER, D. — Johannine Faith and Liberating Community ~ The Westminster Press
— Philadelphia 1988 — p. 42 ss.
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2.6.3. Los padres

Representan a las personas que conocen la verdad de JesUs, pero que no se
comprometen para que no les segreguen de la comunidad; pueden ser aquellos bauti-
zados que no se atreven a confesar su fe de una forma decidida por temor a la gente.
Su presencia subraya que la fe en JesUs es una opcién personal e intransferible. Este
es el ideal de fe que Juan quiere para su comunidad: la que se alcanza a través de la
unién mistica con Dios y se desarrolla en el interior de la comunidad enfrentandose con
valentia a las dificultades que generan el crecimiento de la fe inicial.

Jesus afirma que la ceguera del hijo no es consecuencia del pecado de los
padres (9, 3) que quieren ignorar cémo ha sido curado. Sin embargo, la narracion no
alaba la fidelidad de los padres respecto al hijo (9, 21) ni respecto a Jesus (9, 22). Esta
declaracion de los padres sirve de preparacion para que el lector vea més claramente
la diferencia entre ellos y las respuestas valientes del ciego. Juan insinta que el pre-
cio que han pagado es demasiado alto.

2.7. La voz narrativa

Es el evangelista que, con el relato, quiere plantear al lector una Unica pregunta:
;Quién es Jesls? La respuesta, después de haber leido los capitulos 4 y 8, es: agua
que ilumina a los hombres. Lo interesante es conocer cémo hace el autor para plas-
marlo en el texto y si esto tiene alguna relacién con el bautismo cristiano.

2.7.1. ¢ Cémo interviene el narrador en el texto?

El narrador interactiia en el texto porque pretende que no sea algo anquilosado
en el pasado sino que vaya mas alld y llegue hasta el lector de todos los tiempos; que
el evangelio-texto tenga el mismo valor intemporal que el Evangelio-mensaje. Esto lo
hace con lo que J. L. Martyn llamé “fusion de horizontes”; es decir, el tiempo de Jesus
se entrecruza con el tiempo que estaba viviendo la comunidad joanica cuando se
escribi6 el texto.

En la época de Jesus, probablemente, ya existia una prohibicion para asistir a
los actos en la sinagoga, que se ejercia en grados diversos, y que tenfa como funcién
llevar al pecador hasta el arrepentimiento, pero nunca se llegé a la exclusion de la
comunidad sinagogal. Esto ocurre més tarde, en la época de Gamaliel Il, y se oficia-
liz6 cuando se introdujo a los cristianos en las Shemoneh Esreh o Dieciocho
Bendiciones al final del siglo | de nuestra era. Hemos de suponer que esta expulsion
fue un proceso gradual, forjado por diversos acontecimientos de los que tenemos
muestra en otros textos (cf.: Lc 6, 22; Hch 8, 1ss.; 9, 1 ss.). Con nuestro relato en la
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mano observamos dos etapas: la primera, en la que algunos cristianos podian per-
manecer en el interior de la comunidad sinagogal pero de forma secreta (9, 13-39); la
segunda, cuando la relacién estaba totalmente rota (9, 40-41).

El evangelista tiene una gran habilidad narrativa y, tras los largos discursos de
los capitulos 7 y 8, coloca un paréntesis agradable con el relato del ciego de naci-
miento; unidad muy bien estructurada, donde el acontecimiento y su significado se
combinan con destreza psicologica. Por otra parte, Juan entrelaza las metaforas para
hacer que el lector aprenda a descifrar la simbélica joanica que esté orientada hacia
la identidad de Jesus; los signos han sido seleccionados en funcién de este objetivo.

Podemos decir que el evangelio tiene un efecto acumulativo para el lector
atento (cf.: 3, 14; 5, 27; 6, 27; 8, 28). Se trata de un hecho deliberado, que podemos
constatar si comparamos al paralitico con el ciego de nacimiento. Se trata de dos
ejemplos prospectivos de discipulado, uno negativo y otro positivo ante los que Jesus
se posiciona (cf.: 5, 14 y 9, 35)®. Uno acude a los fariseos y otro permanece integro
ante ellos y persevera en su discipulado; de esta forma el ciego de nacimiento que cae
de rodillas ante el Hijo del hombre, continlia su camino y recibe la ensefianza del buen
Pastor (10, 1-21).

El dualismo se manifiesta en este texto en el que luz y tinieblas se enfrentan en
forma de visién del ciego y ceguera de los fariseos; el primero pasa de la vista fisica
a la vista espiritual con el concurso de los oponentes, los segundos pasan de saberse
conocedores de los secretos de Dios a estar progresivamente encerrados en su cir-
culo religioso. Otro ejemplo es el empleo de “fariseos” para designar aquelio que acon-
tece en el tiempo de Jesus y de “los judios” para dar relevancia a los acontecimientos
que viven los destinatarios del evangelio. El pecado no esté definido por la presencia
de enfermedad (9, 2. 34) ni por la violacién de la ley (9, 16. 24. 29), sino por la resis-
tencia a la obra de Dios en el mundo.

El evangelista es un maestro de la ironfa. Un ejemplo de ello lo tenemos en el
trato que hace de las autoridades religiosas del tiempo de Jesus (y de su tiempo): los
fariseos presentan a un Dios avasallador y rencoroso que castiga en los hijos el
pecado de los padres (Ex 20, 5); la ironia se presenta cuando esta teoria se convierte
en pecaminosa ya que Juan ve el pecado en la negativa de las autoridades a conmo-
verse por la realidad que esta ante ellas (9, 41). Otro ejemplo lo tenemos en la expre-
sion “da gloria a Dios” (v. 24), formula judia tradicional de juramento (Jos 7, 19; | Sam
6, 5; Jer 13, 26) para demandar a una persona que diga la verdad; “los judios” recla-
man la verdad del ciego, pero él ya esta en la Verdad y, desde la perspectiva del cuarto
evangelista, él esta dando gloria a Dios con su testimonio. Los fariseos apelan al testi-

»  Cf.: STALEY, J.L. — Stumbling in the Dark, Reaching for the Light: Reading Character in John 5
and 9 — Semeia 53 (1991) — pp. 55-80.
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monio de Moisés para hacer valer su verdad, sin embargo, Moisés demostro que venia
de Dios a través de los signos que realizé y ellos no son capaces de ver aquellos que
realiza Jesus; ademas, estos son mas espectaculares que los de Moisés (9, 32).

El uso de los verbos es sumamente interesante en Juan. La utilizacion del verbo
“ver” alude a la fe como experiencia personal. Acepta que la realidad de Dios puede
aprehenderse mediante los sentidos (1, 14} pero sélo como una etapa inicial que debe
concluir en una fe madura y plena. De alguna manera lo que nos quiere decir es que
debajo de nuestra fragilidad descubriremos nuestro corazén.

2.7.2. ;Se quiere plantear la cuestion bautismal?

Los simbolos del agua, de la luz y de la oscuridad, crean un universo de image-
nes que nos recuerdan que Juan bautizé con agua pero que Dios desea un bautismo
de Espiritu Santo (1, 24-25) y agua (2, 6). Jesus informé a Nicodemo que una persona
tiene que nacer del agua y del Espiritu si quiere entrar en el Reino de Dios (3, 5) y los
discipulos de Juan se enteraron de que Jesus bautizaba (3, 22). El Sefor ofrecié a la
samaritana agua viva y dejé su jarra para traer a los ciudadanos de Samaria a encon-
trarse con él (4, 10 28). Con su palabra, JesUs envia al paralitico a las aguas agitadas
de la piscina de Betesda (5, 7-8). En la fiesta de Sukkot invita a aquellos que tengan
sed aira ély a beber (7, 37-39); y cura la vista a un ciego de nacimiento en la piscina
de Siloé (9, 7). En visperas de su muerte, vierte agua en una palangana y lava los pies
a sus discipulos como si fuera un esclavo (13, 5). Una vez crucificado, cuando un sol-
dado romano le clava el pilum en el costado, sale sangre y agua (19, 34).

El agua es uno de los elementos mas comunes en la vida humana y esta aso-
ciada con momentos diferentes y hasta contradictorios: el agua da la vida y puede pro-
vocar la muerte. Jesls no sélo es identificado con el agua viva, sino también con la
luz del mundo y el pan de la vida. Ei significado de estas imagenes esta correlacio-
nado con aspectos diferentes de la Unica identidad de JesUs. La revelacion que Jesus
ofrecié al mundo durante su ministerio tiene su continuacién en la obra del Espiritu
cuando el Sefor vuelve al Padre.

En Jn 5y 9 el agua tiene la funcién de curar. Es usada para contrastar con las
limitaciones que el evangelista ve en el judaismo?. El mismo nombre que pone a la
piscina de Siloé (9, 7) hace que el agua tenga un profundo significado teolégico que
la lglesia primitiva consideré como relacionado con el bautismo (el texto era utilizado
en los escrutinios de preparacién de los catecimenos): el agua, la luz y la vida son
motivos centrales en la iniciacion cristiana. Por ello, podemos atrevernos a sugerir que

2 Cf.: WAI-YEE, Ng — Water Symbolism in John. An Eschatological Interpretation — SBL 15 (2001)
- pp. 78-81.
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el Sitz im Leben de este relato es la iniciacion sacramental de los creyentes de la
comunidad joanica®.

La pregunta de los discipulos a Jesus acerca del origen de la ceguera es muy
interesante de cara a las conexiones del texto con el bautismo. Pablo nos habla de la
necesidad universal de salvacién en funcién del pecado original que vino por Adan
(Rom 5, 12-21). Sin embargo el planteamiento del cuarto evangelista parece ser otro:
el hombre no es pecador congénito sino ciego de nacimiento, incapaz de ver la
Verdad. Nuestra situacion de indefension es el lugar donde Dios nos puede alcanzar,
es la ocasién para la accion de Dios en nosotros. Sélo la fe en la luz del mundo y la
inmersion en el agua que ilumina, son capaces de abrir nuestros ojos a las realidades
de la fe. En la perspectiva joanica nos lavamos en el “Enviado”.

Jesus cura al ciego de nacimiento y el hombre responde libre y responsable-
mente integrando su vista recién encontrada con su identidad espiritual. Para Juan,
llegar a creer no es tanto la purificacion del pecado como la identificacion con el
Sefior®. Pero el hombre que quiere llegar a ser discipulo debe hacer méas honda su fe,
con una compenetracidn progresiva en la identidad de su propia persona y de la per-
sona de Jesus. El Jesls de Juan viene al mundo a crear en la vida de las personas
una crisis, un momento de opcidn: el ciego hace su eleccién con coraje e integridad
inquebrantable; los vecinos vacilan; los padres tratan de nadar entre dos aguas; “los
judios” escogen la ceguera y se pierden en el pecado y la oscuridad. La prueba de la
comunidad jodnica se vive en la persona del ciego y las promesas de Jesus seran
experimentadas por todos los discipulos a lo largo de toda la historia (16, 1-4).

* Kk 0k

Juan 9 pone en tela de juicio nuestros conceptos terrenos y la aplicacion de los
juicios religiosos del pasado a situaciones nuevas. El intérprete del siglo XXI debe tra-
bajar para concretar el texto biblico a la situacién contemporanea pero sin ignorar la
realidad teologal de fondo que esta en el corazdn del Cuarto Evangelio. Este capitulo
no es una presentacion estatica, sino un relato fortalecido en un sinfin de interrelacio-
nes imbricadas que invitan al lector a entrar en la dindmica enriquecedora del texto.

En definitiva, nuestras categorias preconcebidas y nuestra religiosidad nos pue-
den aportar comodidad y seguridad, pero no nos conduciran al conocimiento y a la fe
plena a menos que estemos dispuestos a dejar la debida libertad a la experiencia del
encuentro con JesUs en el texto evangélico y asi redefinir las categorias y etiquetas
que, a veces, usamos.

2 | os netfitos son llamados “iluminados” (cf.: Hch 26, 16-18; 1 Tes 5, 5; Ef 5, 8-14; Heb 6, 4, | Pe
2, 9). Por otra parte, la Iglesia lee el texto en la liturgia catecumenal (miércoles de la 3% semana de cua-
resmay) y en el cuarto domingo de cuaresma del afio A. O. Cullmann o R. E. Brown estan a favor de este
planteamiento y en contra del “no-bautismal” al que apunta R. Schnackenburg. LEON-DUFOUR, X. -
Lectura del evangelio de Juan — Vol |l - pp. 279-280.

= SCHNEIDERS, S. M. — Written That You May Believe. Encountering Jesus in the Fourth Gospel
- Herder Book — New York 2003 — p. 164.
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El agua en el cristianismo

Rev. Aragon. Teol. 26 (2007) José Pedro Tosaus Abadia

1. Introduccion

En un articulo anterior expongo mediante un esquema de ejes espaciales y
simbdlicos los multiples significados y connotaciones que el agua tiene en la Biblia.
Explico también la necesidad de dividir artificialmente la materia de los dos articu-
los: por un lado el Antiguo Testamento, por otro el Nuevo y el cristianismo posterior.
En realidad, el cristianismo asume el Antiguo Testamento y crea el Nuevo. Este es,
a su vez, punto de llegada y punto de partida fundamental: punto de llegada por-
que en él cristalizan multiples tradiciones cristianas que se transmitieron a lo largo
de mas o menos un siglo; punto de partida porque de él ha bebido y sigue bebiendo
el cristianismo posterior.

El panorama que se nos presenta al abordar de este modo el tema del agua
en el cristianismo es inmenso: no sélo por el arco temporal que abarca (casi dos
mil afios), sino también por la enorme riqueza de interpretaciones y de espirituali-
dades que se han desarrollado en el cristianismo en torno al agua en todo este
tiempo.

2. El punto de partida (Jn 7,37-39)

Para nuestra exposicién, partimos del siguiente texto tomado del evangelio
de Juan (7,37-39):

"El Gltimo dia de la fiesta, el mas solemne, JesUs puesto en pie grit6:

'Si alguno tiene sed,

que venga a mi, y bebera

el gue cree en mi,

como dice la Escritura:

De su seno correran rios de agua viva'.
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Esto lo decia refiriéndose al Espiritu que iban a recibir los que creyeran en
él. Porque aln no habia Espiritu, pues todavia Jests no habia sido glorificado".

Contexto

El dia en que se clausura la fiesta de las Tiendas, JesUs grita puesto en pie
invitando a los sedientos a acudir a él para beber. Un capitulo antes ha proclamado
que es el pan de vida: "El que venga a mi, no tendré hambre, y el que crea en mi,
no tendrd nunca sed" (6,35). Su actitud y sus palabras recuerdan las de la
Sabiduria personificada del Antiguo Testamento, que grita (Pr 1,20-21; 8,1), de pie
(Pr 8,2): "Quien sea inexperto, que venga aqui... Venid a compartir mi comida y a
beber el vino que he mezclado..." (Pr 9,4-6).

El seno del que se habla es el de Jesus. Asi lo indican tanto el contexto lite-
rario (los capitulos 7-8 de Juan contienen discusiones sobre la identidad y origen
de Jesus) como el contexto litdrgico (el dia mas solemne). Asi lo comprendid la tra-
dicibn mas antigua.

Sin embargo, otra tradicién entiende la expresion "el que cree en mi" en rela-
cion con lo que sigue: el seno pasa a ser, entonces, el del creyente. En realidad,
esta interpretacion tiene su fundamento en Jn 4,14 mas que en el presente texto.
Pero ambas tradiciones ven aqui la misma realidad (el agua interior que sacia de
manera definitiva la verdadera sed del ser humano) desde dos perspectivas dife-
rentes: la del Dador por antonomasia del agua (Jesus) y la del necesariamente
receptor (el creyente).

El agua era un elemento muy importante de la fiesta de las Tiendas: su litur-
gia contenia plegarias para pedir la lluvia (Zac 14,17), una conmemoracion ritual
del milagro del agua brotada de la roca, agua que simbolizaba el don de la Ley (Ex
17; c¢f. 1 Cor 10,4), y las lecturas de profecias que anunciaban la fuente que rege-
neraria a Sion (Is 12,3; Zac 14,9; Ez 47,1-2).

Palabras de Jesus, palabras del evangelista

Las palabras de Jesls se hacen eco de diversos pasajes del Antiguo
Testamento. Uno de esos ecos es claro, casi literal (Is 55,1.3). Otro, difuso, for-
mado mas bien por un conjunto de asociaciones ("De su seno correran rios de agua
viva" no aparece asf en ningln texto concreto: "de su seno correran rios", cf. Ex
17,6, Sal 78,16.20 y los targumes correspondientes; "de agua viva", cf. Zac 14,8:
"aquel dia manaran de Jerusalén aguas vivas").
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El evangelista, por su parte, aclara que Jesus se referia al Espiritu, "porque
aun no habia Espiritu". De este modo hace explicita una conexién entre el agua y
el Espiritu que esta presente en su evangelio desde el principio: primero como con-
traste (bautismo con agua frente a bautismo con Espiritu Santo [1,26.31.33], agua
de purificacién frente al vino mejor [en Cand: 2,1-12]), luego como identificacion
implicita (3,5: hay que nacer del agua y del Espiritu; 4,14; 6,35). El tema se sigue
desarrollando en el evangelio hasta culminar en 19,34: el agua que sale del cos-
tado de Cristo junto con la sangre simboliza el Espiritu, que por fin se da en virtud
del sacrificio consumado de Jesus.

La experiencia

Las palabras de JesuUs y las del evangelista son todas, sin distincién, pala-
bras del evangelio de Juan. Por medio de ellas, el autor crea una tension narrativa
y simbélica que le permite tender puentes hacia atras, hacia el pasado, y hacia
delante, hacia el futuro. En realidad, el autor y sus contemporaneos cristianos
estan viviendo ya la experiencia que en este texto aparece como futura: ellos han
recibido ya el agua/Espiritu Santo. Lo que hace el evangelista a lo largo de su obra
es explicar en qué consiste esa experiencia: es tener y sentir dentro la presencia
de una fuente inagotable de agua que sacia la sed mas profunda del ser humano.
El agua de esa fuente, dice, es el Espiritu Santo, don que Cristo hace en la cruz,
después de haberlo prometido antes en sus invitaciones a comer y beber de él. Ese
don (o bautismo) del Espiritu Santo contrasta con el agua del bautismo de Juany
el agua de las tinajas de Cana destinada a la purificacion ritual. Es algo novedoso,
pero no radicalmente distinto: entre el agua de Juan el Bautista y de Canay el agua
del Espiritu Santo hay cierta continuidad, la misma que existe entre el cartel de
carretera y la ciudad que éste anuncia...

Los cristianos contemporéaneos del evangelista vivian ya el misterio del agua
interior que transforma totalmente el panorama espiritual del ser humano al saciar
su sed fundamental. Pero Juan, lo mismo que otros autores del Nuevo Testamento,
era consciente de que, para entender los multiples aspectos y virtualidades de
dicha agua, era preciso ampliar el horizonte de observacion. Habia que realizar un
doble movimiento: en primer lugar, ir "hacia atrds", hacia los primeros afios del cris-
tianismo con sus multiples tradiciones, llegar hasta el ministerio de Jesus, y luego
seguir alin més atras recorriendo el Antiguo Testamento y, simultaneamente, las
perspectivas cosmolégicas del mundo biblico; en segundo lugar, habia que ir "hacia
delante", prolongando la presente experiencia espiritual hasta sus dltimas conse-
cuencias individuales, colectivas e incluso césmicas, en un futuro mas o menos
lejano y definitivo.
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3. "Hacia atras"”

El agua y el bautismo cristiano

E! bautismo cristiano forma parte de la mision encomendada por Jesus a sus
discipulos (Mt 28,19). Se realiza con agua, pero se considera unido indisoluble-
mente al don dei Espiritu Santo (Hch 10,47: no se puede negar el agua del bau-
tismo a los que han recibido el Espiritu Santo; cf. 11,16). Por medio de él se accede
a la comunidad de los creyentes en Jesls (Hch 8,36-39: el eunuco etiope; 16,15:
Lidia y su casa; 16,33: el carcelero y su casa; 18,8: Crispo, su casa y muchos corin-
tios; 22,16: Pablo). Esa comunidad vive una vida nueva "en el Espiritu Santo" (Hch
2,42-47; 4,32-35; 5,12-16).

La raiz profunda de ese cambio estriba en la fe que abre las puertas a Jesus.
El bautismo sepulta al ser humano con JesUs en el agua de la muerte y lo saca
resucitado con él a una vida nueva (Rm 6,1.4; Col 2,12). El creyente ha resucitado
con Cristo (Rm 8,11), es ya una criatura nueva (2 Co 5,17), un ser humano nuevo
(Ef 2,15). Y su modo nuevo de vivir segun el Espiritu es la prueba de ello (Rm 6,8-
11.13; 8,2-3; Gal 5,16-24).

El Nuevo Testamento presenta esta experiencia también bajo otras formas:
como un bafio que purifica (Ef 5,26; Hb 10,22; cf. 1 Co 6,11; Tt 3,5), como un nuevo
nacimiento (Jn 3,5; Tt 3,5; cf. 1 P 1,3; 2,2) y como una iluminacién (Hb 6,4; 10,32;
cf. Ef 5,14).

El bautismo de Jesus

Dice Pedro en Hch 11,16: "Me acordé entonces de aquellas palabras que dijo
el Sefior: 'Juan bautizd con agua, pero vosotros seréis bautizados con el Espiritu
Santo™ (cf. Hch 1,5). La figura de Juan el Bautista sirvié desde el principio como
contrapunto de la novedad cristiana. Su bautismo aparece en todas las tradiciones
evangélicas en contraste con el bautismo cristiano (p.ej. Mt 3,7.11; Mc 1,8; Lc 3,16;
Jn 1,26.31.33; Hch 1,22; 10,37).

La escenificacion por excelencia de ese contraste es el episodio del bautismo
de Jesus en el Jordan (Mt 3; Mc 1; Lc 3; Jn 1). El bautismo con agua de Juan se
queda en mero signo del bautismo con Espiritu Santo (y fuego, en Mt y Lc) que
Jesus va a administrar.

Los creyentes, en su intento de comprender mejor la experiencia del agua
interior, la ven prefigurada en dicho episodio, especialmente en la escena en que
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el Espiritu Santo desciende en forma de paloma sobre Jesus, que acaba de ser
bautizado.

Jesus como sefior del agua

Hay en los evangelios varios hechos portentosos de Jesus que guardan rela-
cién directa con el agua. Dos de ellos son el episodio de la tempestad calmada (Mt
8: Mc 4; Lc 8) y aquel en el cual Jesus y Pedro caminan sobre el mar (Mt 14,25-
29). Ambos muestran el dominio (divino) de Jesus sobre una parte de ta creacion
que se asocia con la parte inferior del eje espacial vertical y con el lado izquierdo
del horizontal: el mar es simbolo del caos, del mal (no es casualidad que la piara
de cerdos, los animales impuros por antonomasia, fuera espoleada por los demo-
nios a tirarse al mar, cf. Mt 8,32; Mc 5,13).

La experiencia cristiana, iluminada desde el Antiguo Testamento

Una escena del Antiguo Testamento que ayuda al autor de la primera carta
de Pedro a explicar la experiencia que los cristianos estan viviendo es la del dilu-
vio: el arca con aquellas ocho personas a bordo, que fueron salvadas a través del
agua, es simbolo del bautismo (1 P 3,20-21).

El éxodo, por su parte, se menciona con frecuencia para mostrar la continui-
dad entre el pasado y el presente del designio salvador de Dios. Se habla de los
prodigios realizados por Yahvé en el mar Rojo (Hch 7,36), de la fe por la que los
israelitas atravesaron dicho mar como tierra seca (Hb 11,20). Se reflexiona sobre
el "bautismo" de los israelitas por la nube y el mar (1 Co 10,1-2). Se utilizan tradi-
ciones sacadas de los targumes (parafrasis arameas de los textos biblicos hebreos
destinadas al culto de la sinagoga) para identificar a Cristo con la roca que "seguia”
a los israelitas por el desierto dando a los caminantes una bebida espiritual (1 Co
10,4), agua identificada en la tradicion judia (p.ej. en la liturgia de la fiesta de las
Tiendas, como hemos visto) con el don de la Ley.

También las aguas amargas de Mara (Ex 15,22-27) reaparecen en la refle-
xidn neotestamentaria sobre la experiencia cristiana presente (Ap 8,10-11: al sonar
la tercera trompeta, la estrella [Ajenjo] que cae sobre rios y manantiales de agua
convierte un tercio de ellos en aguas amargas, una inversién del prodigio obrado
por Moisés en Mara).

Entre los muchos textos proféticos utilizados en el Nuevo Testamento, des-
tacamos por su conexion con el agua interior el ya mencionado de Is 55,1-3: "{Oh,
todos los sedientos, id por agua, / y los que no tenéis plata, venid, / comprad y
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comed, sin plata, / y sin pagar, vino y leche! / ¢Por qué gastar plata en lo que no
es pan, / y vuestro jornal en lo que no sacia? / Hacedme caso y comed cosa buena,
/'y distfrutaréis con algo sustancioso. / Aplicad el oido y acudid a mi, / oid y vivira
vuestra alma. / Pues voy a firmar con vosotros una alianza eterna:/ las amorosas y
fieles promesas hechas a David". La sintonia con el evangelio de Juan resulta muy
clara a la luz de lo ya expuesto. De ahi que este texto sea utilizado en Jn 7,37-39;
Ap 21,6; 22,17.

4. "Hacia delante"”

Los autores del Nuevo Testamento reflexionaron también sobre el futuro de
la experiencia que estaban viviendo. Algunos textos (como Ef 2,6) presentan la
resurreccion y el triunfo celestial de los cristianos como una realidad ya alcanzada;
pero otros presentan ambas cosas como pertenecientes al futuro (Rm 6,3-11;
8,11.17-18). En concreto, en 1 Co 15,12-13 se afirma que la resurreccién del cris-
tiano en el bautismo no sera total y definitiva mas que al fin de los tiempos. La ten-
sion entre el presente y el futuro es caracteristica de todo el Nuevo Testamento, y
de toda la vida cristiana.

El libro del Nuevo Testamento donde mas se utiliza el Antiguo para iluminar
el presente y el futuro de los cristianos es el Apocalipsis. No sélo utiliza la misma
cosmologia de manera general (14,7), sino también de forma particular: p.ej. el
Dragdn que vomita un rio de agua contra la Mujer, agua que se tragd la tierra
(12,15); la Bestia que surge del mar (13,1); el cielo como morada de Dios y los
suyos; el Abismo como lugarde muerte y destruccion.

Se habla, sin embargo, de una nueva creacion en la que el mar no existe ya
(21,1), y de una Jerusalén celestial que es una version renovada (y urbana) del
paraiso de Gn 2, con su rio y su arbol de vida (Ap 21-22,5): "Luego me mostré el
rio de agua de vida, brillante como el cristal, que brotaba del trono de Dios y del
Cordero. En medio de la plaza, a una y otra margen del rio, hay un arbol de vida,
que da fruto doce veces, una vez cada mes; y sus hojas sirven de medicina para
los gentiles. Y no habra ya maldicién alguna; el trono de Dios y del Cordero estara
en la ciudad, y los siervos de Dios le daran culto. Veran su rostro y llevaran su nom-
bre en la frente. Noche ya no habra; no tienen necesidad de luz de lampara ni de
luz del sol, porque el Sefior Dios los alumbrard y reinaran por los siglos de los
siglos”. '

Conviene recordar en este contexto que el "movimiento narrativo" del
Apocalipsis va desde la ciudad terrena hasta la ciudad celestial. Dicho movimiento
es paralelo (en un plano superior, porque va de lo terreno a lo celestial) al para-
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digma del éxodo (Ex, Is 40-55): "Pueblo mio, sal de ella" (Ap 18.,4). Dicho para-
digma se articula del siguiente modo: a) Dios vence todos los obstaculos para lle-
var a cabo su designio de salvacién (desde la creacion, que ya es un éxodo, hasta
la consumacion final). b) Lo humano, especialmente en su dimensioén social (la ciu-
dad) opone una seria resistencia al designio de Dios cuando se hace centro de si
mismo y de todo lo deméas (Babel, Sodoma, ciudades imperiales como Babilonia o
Roma, Jerusalén perversa...). ¢) Pero, al mismo tiempo, lo que se pretende salvar
es lo humano, especialmente en su dimensién social: se salva a un pueblo, no a
individuos aislados.

Al adoptar el paradigma del éxodo, dandole una dimension nueva (no "tierra-
tierra”, sino "tierra-cielo"), el Apocalipsis ilumina la dimension futura de la expe-
riencia creyente recurriendo al pasado biblico. Invita a los cristianos a adoptar la
actitud basica de los israelitas que salen de Egipto y peregrinan por el desierto o
que salen de la Babilonia del exilio y vuelven por el desierto a Jerusalén: son pere-
grinos de camino hacia la ciudad celestial y definitiva, que es una vuelta al origen,
a la relacién Gnica entre Dios y la primera sociedad humana (Adan-Eva) en el para-
fso, donde Dios pasea por en medio del jardin buscando la compafia del ser
humano (Gn 3,8-9). No la encontr6 entonces, por culpa del pecado. Toda la histo-
ria de la salvacién es un camino de aprendizaje: el ser humano debe descubrir
dénde esta respecto a Dios y constatar su impotencia para llegar hasta él. Sera
Dios quien haga descender del cielo, como un don, esa relacion nueva, paradisi-
aca, entre los seres humanos y de éstos con Dios. Alli, el rio de agua de vida y el
arbol de la vida estaran siempre a disposicion de los habitantes de la ciudad-para-
fso, porque "no habrd ya maldicién alguna”.

5. La prolongacion de la reflexion cristiana sobre el agua-Espiritu
Santo/Trinidad

Principios hermenéuticos

El uso que los autores del Nuevo Testamento hacen del Antiguo da a enten-
der muchas cosas acerca de sus criterios de interpretacion de la palabra escrita de
Dios. Utilizaban los principios y tradiciones habituales entre los judios, que enten-
dian dicha palabra como una realidad viva y dinamica que se actualizaba conti-
nuamente. Esta claro que, ademas del sentido literal de la Escritura, los autores del
Nuevo Testamento veian en ella un sentido figurado o "espiritual”, que aplicaban en
relacion con los hechos y dichos de Cristo, con su misterio pascual y con la nueva
vida que habia dado a quienes creian en él.
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Los cristianos posteriores siguieron estudiando la Escritura con la convic-
cién de que lo antiguo tenia que ver con lo nuevo, lo prefiguraba y anunciaba; y de
que lo nuevo daba cumplimiento a lo antiguo. Las diferentes técnicas y principios
hermenéuticos se desarrollaron en dos escuelas principales, la de Antioquia (méas
"literal") y la de Alejandria (mas "alegérica").

El agua en la antigliedad cristiana

El agua se utilizé desde los inicios del cristianismo como una realidad mate-
rial transmisora de una realidad espiritual. Su significado basico viene dado por la
experiencia del agua interior recibida con el agua del bautismo. En conexién con
esta realidad "sacramental”, que une lo visible y lo invisible, se encuentran otros
usos del agua: el agua lustral bendecida en la vigilia pascual (y utilizada luego para
bautizar, como agua bendita, para aspersiones), el agua afadida al vino de la euca-
ristia, el agua de abluciones y lavatorios... De todos estos usos han hablado multi-
ples autores cristianos de todos los tiempos, empezando por Tertuliano, s. Basilio
y s. Ambrosio. En esa misma linea se sitla la antigua costumbre de construir las
iglesias cerca de fuentes o manantiales, costumbre en la que posiblemente se mez-
claban tradiciones biblicas y no biblicas (en el mundo grecolatino, p.ej., existian
fuentes sagradas, habitadas por presencias numinosas; una de ellas, la fuente de
Castalia, manaba "agua parlante" que inspiraba sus oraculos a la Pitia o Pitonisa
de Delfos).

Desde una perspectiva general, la reflexion cristiana, sobre todo la antigua y
medieval, ha seguido el "movimiento” del agua en la Biblia como figura del desig-
nio salvador de Dios: del agea del caos, presente al principio, y luego en el diluvio,
al agua de la nueva creacion de la que hablan el evangelio de Juan y el Apocalipsis.
El agua del caos se asocia en la tradicién cristiana (p.ej. en la iconografia) con las
aguas que rodean el arca de Noé, con el abismo acuatico en el que se ve sumer-
gido Jonéas en el vientre del monstruo marina, con el dragén del Apocalipsis que
vomita agua (materializado en las gargolas), con la noche y con la oscuridad. A
veces se conecta también con seres mitolégicos como las sirenas. Ese caos esta
aun parcialmente presente en la creacién actual bajo el signo de la noche que pre-
cede al dia y que se alterna sucesiva e indefinidamente con él. La creacién defini-
tiva, se subraya, no tendrd ya noche, el caos quedara totalmente eliminado.

Todos los autores cristianos, sin embargo, piensan en la experiencia pre-
sente que viven, y en su proyeccién futura, cuando vuelven los ojos a los textos
biblicos y a los episodios que cuentan. El Pastor de Hermas indica, p.ej., que la
inmersion en las aguas supuso la regeneracién (la salvacién) en el caso del diluvio
y de Noé. Ricardo de S. Victor identifica las aguas amargas con la amargura del
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corazén, y afirma que quien llega a tomar conciencia de esa amargura alcanza la
alegria. El agua es entonces simbolo de la muerte vencida por el poder de Dios,
como indican claramente los episodios de Noé y Jonas que encontramos en tum-
bas paleocristianas.

Calixto dice en su Filocalia: "Esta agua viva y burbujeante brota del alma
como una fuente perpetua. Es ella la que frecuentaba el aima de Ignacio el Tedforo
y le hacia decir: 'Lo que tengo en mi no es el fuego avido de materia, es el agua
que opera y que habla™. Esa fuente perpetua de agua viva es, como hemos visto,
simbolo de la vida plena recibida continuamente, que sacia la sed fundamental del
ser humano. Esa sed que s. Agustin expresaba diciendo: "Nos hiciste, Sefior, para
ti, e inquieto esta nuestro corazén hasta que descanse en ti". Una sed que él iden-
tificaba con el deseo, deseo radical de Dios que nos arrastra hasta €l y que nos
libera de todo otro deseo. S. Bernardo expresaba la misma realidad y experiencia
cuando decia que hemos de beber el agua de nuestro propio pozo, el agua interior.

Dicha agua interior se presenta en los Padres y en la Edad Media como la
Sabidurfa, don del Espiritu Santo. Hugo de San Victor, p.€j., dice que la Sabiduria
posee sus aguas, aguas que lavany purifican el alma.

El agua simboliza para s. Atanasio la presencia viva de Dios en el cristiano:
la Trinidad habita de ese modo dentro de él. Es, como dice s. Gregorio de Nisa, el
agua viva.

El agua en la espiritualidad cristiana posterior

El agua sigui6 siendo una realidad simbdlica esencial para el cristianismo
moderno, y también lo es para el contemporaneo, pues est4 inserto de manera
indeleble en la Biblia y en nuestros moldes culturales, marcados indudablemente
por la mentalidad biblica.

Es imposible hablar aqui de todos los autores cristianos que han profundi-
zado en la interpretacién de la experiencia cristiana valiéndose del agua como sim-
bolo. Vamos a presentar sucintamente tres ejemplos. Dos de ellos no necesitan
presentacion: san Juan de la Cruz y santa Teresa de Jesus. Del tercero desconozco
su nombre, pero no la profundidad de su pensamiento.

S. Juan de la Cruz escribié en 1578 este poema espléndido que resume
practicamente todo cuanto llevamos dicho hasta el momento:

"{Qué bien sé yo la fonte que mana y corre,

aunque es de noche!

Aquella eterna fonte esté escondida,
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jqué bien sé yo dé tiene su manida,
aunque es de noche!

Su origen no lo sé, pues no le tiene,
mas sé que todo origen de ella viene,
aunque es de noche.

Sé que no puede ser cosa tan bella,
y que cielos y tierra beben de ella,
aunhque es de noche.

Bien sé que suelo en ella no se halla,
y que ninguno puede vadealla,
aunque es de noche.

Su claridad nunca es oscurecida

Y sé que toda iuz de ella es venida,
aunque es de noche.

Sé ser tan caudalosas sus corrientes,
que infiernos, cielos riegan, y las gentes,
aunqgue es de noche.

El corriente que nace de esta fuente
bien sé que es tan capaz y omnipotente,
aunqgue es de noche.

El corriente que de estas dos procede
sé que ninguna de ellas le precede,
aunque es de noche.

Aquesta eterna fonte estd escondida
en este vivo pan por darnos vida,
aunque es de noche.

Aqui se est4 llamando a las criaturas,
y de esta agua se hartan, aunque a oscuras,
porque es de noche.

Aquesta viva fuente que deseo,

en este pan de vida yo la veo,
aunque de noche."

Ala luz de lo que ya hemos dicho en los dos articulos, podemos apreciar en
este poema la inmensa riqueza del simbolismo biblico y el vigor de su pensamiento
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teologico, que sabe expresar breve y poéticamente la experiencia fundamental del
cristiano: la presencia del Dios uno y trino dentro del creyente, presencia en este
caso centrada en el pan de vida, la eucaristia.

Santa Teresa de Jesus dice al comienzo de las "Moradas del castillo interior™:
"Estando hoy suplicando a nuestro Sefor hablase por mi —porque yo no atinaba a
cosa que decir ni como comenzar a cumplir esta obediencia- se me ofrecio lo que
ahora diré para comenzar con algtn fundamento, que es considerar nuestra alma
como un castillo todo de un diamante u muy claro cristal, adonde hay muchos apo-
sentos, ansi como en el cielo hay muchas moradas (Jn 14,2). Que si bien lo consi-
deramos, hermanas, no es otra cosa el alma del justo sino un paraiso adonde dice
El tiene sus deleites (Pr 8,31)". Santa Teresa equipara la imagen del castillo inte-
rior (que va a ser el hilo conductor de su obra) con la del paraiso (donde, como
recordamos, habia arboles y agua y Dios se encontraba con Adan y Eva). Debemos
entender, pues, que todo cuanto dice sobre el castillo se puede "traducir" a image-
nes paradisiacas...

El tercer ejemplo es de autor desconocido (para mi), y ya no existe. Me
refiero a la entrada que se monté para la exposicién de "Las edades del hombre"
cuando se celebré en Valladolid. La via de acceso pasaba necesariamente por un
cuadrado grande de piedras sueltas en cuyo centro habia una fuente. De ella salian
cuatro canales de agua que formaban una cruz. Pocas veces he visto tanta densi-
dad simbélica en una exposicién. El mensaje era heredero de la larga reflexién cris-
tiana sobre la experiencia del agua interior. Utilizaba como elementos el manantial
de Gn 2, la fuente del paraiso, repartida en cuatro brazos en forma de cruz, y la tie-
rra sin vegetacion que lo rodeaba; pero también el desierto y el mar del éxodo. Este
simbolo indicaba que, para entrar en el misterio del ser humano, de uno mismo
(recordemos que la exposicion era de "Las edades del hombre"), es preciso beber
de la fuente de la cruz, que es el verdadero paraiso, atravesar el desierto y el mar
para llegar a |a libertad de la alianza con Dios y el descanso en la Tierra prometida.

6. Reflexiones finales

Por desgracia, toda esta enorme riqueza de simbolismo y espiritualidad que
la tradicién cristiana ha ido acumulando en torno al agua a lo largo de los siglos se
ha quedado muchas veces encerrada bajo llave en los sotanos y desvanes de la
iglesia.

Las razones son muchas. Una de ellas, la preponderancia en estos ultimos
siglos de la exégesis critica, y el consiguiente abandono de la exégesis espiritual.
Klaus Berger, catedratico de Nuevo Testamento y especialista en espiritualidad
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biblica, habla de la necesidad de recuperar en la espiritualidad cristiana la exége-
sis alegodrica. La tarea no ha hecho mas que empezar. Yo mismo acabo de hacer
una modesta aportacién a ella con la publicacién de una novela de espiritualidad
donde los simbolos biblicos en general, y el agua en particular, tienen un protago-
nismo fundamental. Pero queda mucho por hacer para que la experiencia cristiana
se pueda comunicar libremente en moldes simbdlicos y narrativos que respondan
mejor a la cultura de hoy y que faciliten a todo ser humano el acceso al agua de su
fuente interior, a la presencia del Dios que quiso poner su morada entre nosotros y
dentro de nosotros.
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El agua como metafora de la
existencia humana

Rev. Aragon. Teol. 26 (2007) Tomas Ortiz Arrese

Presentacion

Seguimos con el proceso de reflexion de un tema muy actual pero dadas las cir-
cunstancias de nuestra vida donde reina la agitacion, la prisa, el desasosiego, la dis-
persién y la automatizacion, dificil resulta acceder a otro nivel de conciencia que es de
lo que se trata cuando hablamos de este tema, del AGUA.

Al comienzo del ciclo nos proponiamos desarrollar y reflexionar sobre el agua
en distintas direcciones o significados. Porque partimos de la imperiosa necesidad que
tiene el hombre en responder a las necesidades que tiene tanto en su aspecto mate-
rial como espiritual. Y el agua es una de esas necesidades. De ella se ha servido em
muchas direcciones como hemos visto y veremos.

Tenemos que saber cémo ha sido histéricamente nuestra relacion con el agua
y averiguar qué sentidos practicos le han dado y tambien que simbologias se han
construido y qué metaforas se han desarrollado para explicar este entramado que
tiene tanta relacion con la existencia humana.

Todas las civilizaciones acampaban cerca de las fuentes de agua fresca y de
los grandes rios. Los rios siempre atrajeron a las comunidades humanas y lo hacian
por la seguridad que ofrecian en el continuo suministro del agua y también por la
riqueza agricola del suelo ademas del comercio, de la industria y del intercambio cul-
tural.

Por lo tanto es en el agua donde se ha dado el primer sentido y este ha sido el
de la civilizacién. Desde la antigua Mesopotamia, asentada entre los rios Eufrates y
Tigris y no olvidemos el Nilo en Egipto. El gran historiador Wittfogel habla de estas
como “civilizaciones hidraulicas”.

No solamente la utilizarén sino que ya en el sigloVlil a. d. C. fueron contruidos
y disefiados en Turquia canales artificiales. También sabemos que los romanos fueron
los primeros en plantearse el suministro de agua sana y de calidad con una buena red.
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También les servia para moler trigo y otros cereales .Otro historiador como Pierre
Grimal ha llamado a la ciudad de Roma como “la ciudad del agua. Y llegaron hasta
utilizarlarla para los juegos nauticos, circos especificos en el agua como las
Naumaquias donde se simulaban grandes batallas.

Los arabes y los persas no solo tuvieron el agua como elemento de consumo
sino de deleite y ocio: Las termas, fuentes... lugares de paz y sosiego.

Pero en las antiguas civilizaciones el agua es un elemento simbdlico para inter-
pretar grandes cuestiones de la existencia humana como la narraciéon que encontra-
mos en el poema de Gilgamés donde se trata de! problema del hombre ante la muerte
y la bisqueda de la inmortalidad y las distintas actitudes de los hombres frente a la
muerte. La influencia que tendria en nuestros existencialistas seria considerable.

No olvidemos los distintos mitos del agua con las distintas significaciones:
Poseidén ,Afrodita. Las Nayades, la Nereidas etc etc. Y los mismos mitos de la crea-
cién.

La filosofia pone el origen del mundo en el agua como primer elemento fisico y

de la realidad... Las religiones con su forma de aprender el arte de la navegacion de
los taoistas y en el bautismo el agua como forma de nacer y renacer...

En consecuencia los sentidos del agua que se manifiestan en las distintas civi-
lizaciones son muchos. Tantos como que el agua es fundamento del mundo tanto
externo como interno, esencia de la vegetacion y fertilidad y como elixir de la inmorta-
lidad. Es principio de curacién y fundamento de toda manifestacién cdsmica.
Sustancia primordial. Es tambien esperma, concepcién y generacién de la fecundidad.
Es sentido del reposo y del caos. De lo erético. Es simbolo de la sabiduria, de la puri-
ficacion y del castigo.

Quizas sea en el poema de Rig Veda donde se exprese poéticamente el verda-
dero sentido del agua que en definitiva es VIDA, FUERZA'Y PUREZA tanto en el plano
espiritual como en el corporal:

Vosotras las aguas que reconfortais
jTraednos la fuerza

la grandeza, la alegria ,la visién!
...soberanas de las maravillas,

regentes de los pueblos, jlas aguas!

Yo les pido remedio

iVosotras las aguas ,dad plenitud al remedio,
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Y que sea como la coraza para mi cuerpo

y que asi vea yo por mucho tiempo al Sol!
Vosotras las aguas, i llevaos esto!

Ese pecado cualquiera que sea por mi cometido,
Ese entuerto que perpetré contra quien fuere
Ese juramento falaz por mi prestado.

De la misma forma se puede interpretar otra plegaria védica a las aguas, car-
gada de formas simbdlicas y que concierne a todos los niveles de existencia fisica y
mental que se manifiestan en el agua:

Oh ricas aguas

Ya que reindis sobre la opulencia

Y que conservais el propio querer y la inmortalidad
Y que sois las soberanas de las riquezas

Que sea acompafa de una buena posteridad
Dignate Saravasti de este joven vigor

Al que canta.

Asi es el agua: METAFORA Y SIMBOLO.

El agua como metafora de la existencia humana

Y seré quizas porque nos remite a un variado conjunto de imagenes que remue-
ven tanto el mundo consciente como el inconsciente. Y es que el agua es la sustancia
radicalmente ligada y unificada y ni una sola de las olas del océano pueden separarse
del conjunto del océano. Es una sustancia dulce que podemos almacenar, Aparenta
ser algo décil y débil. Una sustancia de bienestar indispensable para cualquier forma
de vida necesaria para nuestro cuerpo e incluso en una proporcién considerable para
la constitucién de nuestra vida. Es ademdas unas sustancia receptiva que acoge otros
elementos, otros liquidos y solidos a través de toda suerte de mestizajes (pensamos
en la contaminacién del agua) y que es capaz de desviarse ante todo tipo de obsta-
culos y que puede evaporarse para volver a caer en otra regién. También se trata de
una sustancia poco décil que a veces reacciona de forma salvaje ante los intentos
humanos por canalizarla y controlarla (pensemos maremotos y en los diluivios de
todas clases pero tambien pensemos en manantiales de agua fresca tan finos como
un laser y que pueden atravesar un bloque de hormigdn).




52  ELAGUA COMO METAFORA DE LA EXISTENCIA HUMANA

No es de extrafar que el agua sea metafora y que se use en los textos de las
mas serias religiones y que ayuden a interpretar las inquietudes del ser humano y todo
lo que a su existencia se refiere. Se cuenta que Confucio cuando vio que una persona
mayor se decidio a atravesar un rio, desaparecio, y explica que se salv6 porque habia
seguido la corriente sumergiéndose con los remolinos y resurgiendo con la pendiente
natural del rio. ;Quién no entiende el significado de todo esto?

Es que el agua es paradigma subyacente para toda la existencia humana. Es
capilaridad y esto implica una visién constituida por redes interactivas en las cuales
cada uno de los elementos solo puede ser comprendido mediante la insercion en una
totalidad dinamica, un campo de relaciones y una toma de conciencia diferente de la
“conciencia de...”.

Esta visién del mundo ha sido desarrolada desde millares de afios por los pue-
blos de oriente, por los pueblos de Africa, por los Amerindos a través de imnumerables
mitos y simbolos que animan las multiples dimensiones de la vida cotidiana.

De esta manera se entiende que haya un convencimiento general que para
explicar y acceder a los grandes referentes de la vida del hombre (amor, libertad, feli-
cidad...) hay que acudir a una lengua no nocional, a una lengua simbdlica. Por eso
dicen tanto los simbolos, los mitos, los cuentos y las metéaforas. Necesitamos saber
entender y entendernos y no sirve la palabra normal. Tenemos que ir més alla de la
palabra normal. Tenemos que ir mas allé de la palabra. Eso es lo que se ha hecho con
la palabra AGUA.

Esto no quiere decir que nos tengamos que salir de la razdn sino que hay que
ver en la raiz de lo racional, lo simbdlico. Esto se ve claro en el lenguaje y en el arte.

El simbolo y el agua

" El simbolo produce un sentido indirecto y est4 sometido a un mundo de refe-
rencias e incluso da un sentido ambiguo que remite a un significado de una gran des-
proporcién entre el simbolo y lo simbolizado. Por esta razén se ve en el simbolo el
ambito del pensamiento indirecto, el medio de representacién de lo no sensible en
todas sus formas: Del inconsciente, del mundo metafisico, sobrenatural y también del
mundo onirico, mitico y religioso. Lo importante es su capacidad evocadora.

Asi dice un poema de Ledn Felipe:

Todos andan buscando
Una paloma por el mundo,
Y nadie la encuentra.
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Pero, ¢qué paloma es la que buscan?

Es una paloma blanca que lleva en el pico

E! Gltimo rayo amoroso de luz

Que gueda sobre la tierra.

La paloma que andan buscando

Es aquella que una vez se le posé en la cabeza
A un pobre Nazareno en el Jordan.

Aquello si que fue un buen juego de prestidigitacion:
Un hombre sencillo entra a bafarse en el Jordan,
Se le posa una paloma blanca sobre la cabeza,

Y sale de las aguas...

Convertido en el Hijo de la Luz...

En el Hijo de Dios...

En el Hijo de Hombe.

Y aquel juego se hizo sin trucos y sin trampas...

Por eso fue un milagro:

iiEl gran Milagro del Mundo!ll

Desde entonces el hombre vale mas.

Y desde entonces, todos andan buscando esa paloma,
Para que se haga otra vez el Milagro:

iY el hombre valga mas!

Aqui y ahora poco se puede decir de esta poema. Es entendible e interpretable
por todos los que leen. Se entiende. Todos tenemos una historia, una experiencia y
una cultura.:

“En aquel tiempo, el pueblo estaba en expectacion y todos se preguntaban si no
seria Juan, el Mesias.

El tomd la palabra y dijo a todos:

-Yo os bautizo con AGUA, pero viene el que puede mas que yo, y N0 merezco
desatarle la correa de sus sandalias. El os bautizard con Espiritu Santo y fuego.

En un bautismo general, Jesus también se bautizé.

Y, mientras oraba, se abrio el cielo, bajé el Espiritu Santo sobre él en forma de
paloma, y vino una voz del cielo:

-Tu eres mi Hijo, el amado, el predilecto.  ( Lucas, 3 15-16.21-22)
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Ahora lo entendemos y lo interpretamos y nos sirve porque nos ilumina y todo
es porque hemos puesto en relacidon “algo” y es que el simbolo une, articula lo que
‘estd separado. Lo vemos al leer o escuchar “paloma“ o “Agua”. Es la mejor repre-
sentacién posible de algo relativamente desconocido y es dificil hacerlo de otra
manera.

E! agua ha sido simbolo y por eso posibilita la aparicién de lo que no es. De
eso0s movimientos que todos tenemos, de esas vivencias. Por eso se dice que es
metéfora de la existencia humana. Ella saca e ilumina muchos espacios.

Pero el simbolo, cualquier simbolo como el agua encierra una cierta nebulosi-
dad en el proceso y contenido de lo simbdlico y seran muchas las cirscunstancias o
contextos en los que los significados se manifestaran de distintas maneras.

El simbolo “AGUA” acude a un significado no terminado y mantiene una tension
que nunca llega a alcanzar su objetivo. Tiene una estructura de sentido que a través
de “paloma” “agua”, nos traen sentidos muy directos y nos llevan a otros indirectos.
Pero no se trata de un concepto ni de un signo mas. Es una estructura de sentido, una
imagen que hace saltar a otra cosa mas plena de si. Una imagen que da que pensar,
sentir, suscitando y animando el pensamiento hacia la plenitud del sentido.

Es lo que hemos hecho mientras leiamos el poema.

Nos hemos dado cuenta que el simbolo tiene un excedente de sentido. El sim-
bolo es plenitud. Por esta razén algunos se atreven a decir que el simbolo pertenece
a la légica del pensamiento salvaje. Y por eso sirve tanto a la existencia humana y por
eso cuestiona y es muy facil de aceptar ya que el proceso es muy simple: Existe una
realidad natural sensible (Agua). Este sustrato ha sido expuesto y organizado en este
mundo de muchas maneras.

Pensemos en el agua...tan esencial, primordial...

Este mundo es escenario de encuentro entre una cierta presencia (sagrada)
que sabe de la ocultacidén y a su vez de cierto testigo y finalmente, en este proceso
simbdlico, existe un encuentro o relacién personal que puede realizarse o consumarse
de manera manifiesta a través de la comunicacién sicolégica.

Por eso se dice que el acontecimiemto simbélico constituye siempre un encuen-
tro o una relacidn entre cierta presencia que sabe de la ocultacién y cierto testigo que
la reconoce. De alli la fuerza de lo religioso. Y de su irradiacién luminosa que des-
prende. No olvidemos que lo religioso tiene una calidad especial simbolica pues el
simbolo es la forma de expresar ese plus de sentido, esa experiencia hacia lo tras-
cendente, hacia el misterio y hacia Dios. Lo religioso tiene que navegar necesarie-
mente por el mar de la metafisico, simbdlico e interpretativo aunque esto no quiere
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decir que desconozca el campo de la critica .Pero esto transita por todos los rincones
de la vida y aparece donde menos se espera.

Y también es importante para lo humano esencial: Sexualidad , placer, pleni-
tud...Recordemos el poema de Garcia Lorca “ La casada infiel”

Asi es el agua para todos los aspectos de la vida.

Pero fundamentalmente es metéfora de la existencia humana.

Metafora y agua

A la metafora se le identifica con un recurso literario que a veces es dificil de
explicar. Pero es algo tan sencillo como el esfuerzo que el hombre hace con el len-
guaje para darse consistencia, para que podamos mirar, ver, tocar, morder... con la
palabra. Como un delicioso fruto.

La metafora es un camaledn del texto y viaja al mundo del lenguaje, da lustre
a las palabras desgatadas por el uso, arroja sus redes de asociaciones y une lo seme-
jante y lo diverso.

En la metafora hay un reldmpago de intuiciones y porta la llave que abrira nues-
tro espiritu a la contemplacion de la verdad y la belleza que habitan en cada uno de
los rincones de lo aparente y lo oculto. Cuando la palabra da en el blanco a traves de
la metafora los objetos mas comunes se muestran en toda su complejidad. De alli que
no sea un adorno del lenguaje solamente sino hueso, nervio y alma de la expresion.

Y el agua ha sido metéafora tantas veces...

Mito y agua

Pero también se ha tomado como mito. Y han sido muchos los mitos o narra-
ciones que se han basado en el agua y han tenido resonancias en todas las direccio-
nes de la existencia humana.

Los mitos afectan a leyendas claramente imposibles pero con una gran preten-
sién de veracidad. Todos pretenden ser ciertos en su totalidad y todos han sido narra-
dos por muchas personas. Y estos mitos han sido los instrumentos que han intentado
o intentar explicar las fuerzas o fenémenos de la naturaleza o realidades malas del
hombre individual o social. Recordemos a Poseidén y Afrodita. Explican hechos trivia-
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les de la vida corriente y se desfiguran. Es una dramaturgia de la vida interior. Pero
también vida pasada de los pueblos y vida social.

Para los filésofos los mitos son simbolos muy antiguos que envuelven dogmas
filoséficos o ideas morales cuyo sentido se habia perdido y por eso ayudan a percibir
una dimensién de la realidad humana y muestran en la obra la funcién simbdlica de la
imaginacion.

Y no pretenden ofrecer sino expresar la verdad de ciertas percepciones.

Y han sido muchos los mitos acuaticos que estan en el AGUA o que se han ser-
vido del agua para expresar lo que diremos al final como formas primeras narrativas
humanas v literarias para ayudar a interpretar estos sentidos y estas funciones.

G, Dumezil decia: "E! pais que no tenga leyendas esta condenado a morir de
frio como decia el poeta. Pero el pueblo que no tenga mitos estd ya muerto. *Y aqui
es donde cumplen la auténtica funcién que es expresar dramaticamente Ia ideologia
que vive la sociedad manteniendo ante su conciencia no solamente los valores que
reconoce y los ideales que persigue de generaciéon en generacién sino ante todo su
ser y la estructura y las tensiones que la constituyen. Son elementos aglutinadores
dotando de unidad a un pueblo, homogeneizando rituales, conductas y actitudes”.

En definitiva son la base que dota de identidad a una comunidad de personas.

Para resumir se puede decir que los mitos otorgaron y otorgan tres favores al
se humano: a.- Explicacion o justificacién del mundo. B-La figura divina surge en la
mente humana para explicar lo racionalmente inexplicable.C -La necesidad de enten-
der o al menos justificar los fenémenos que rodean al hombre e incluso la presencia y
la existencia misma de esta .Aqui podemos recordar los mitos: Poseiddn, Afrodita,
Romulo, Rea, Silva, Jano... y tantos y tantos.

Para entender todo esto les animo a leer el mito de Glaucos y a continuacion
“El ahogado méas hermoso del mundo” de Garcia Marquez. Aqui vemos la validez y la
funcionalidad de los mitos y su transmisién. Y si algunos poemas de Garcia Lorca
resultan dificiles de entender estos conceptos nos ayudaran. Estas lecturas de estos
poemas nos daran alguna pista. “la casada infiel” y “Del herido por el agua”.

Cuentos

Existen también los cuentos. Estas formas literarias tan primitivas y actuales
cumplen en la existencia humana unas cuantas funciones como son: La de ayudar a
la socializacién de las personas especialmente de los nifios y como ayuda a solucio-
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nar las conflictos internos. Recordemos “ Caperucita roja” en las interpretaciones que
queramos y “el ahogado mas Hermoso del mundo.

En consecuencia se puede decir que el cuento, el mito, el simbolo y la metéafora
son formas o vehiculos que el hombre ha utilizado especialmente para encontrar sen-
tido o sentidos a las cosas y a la existencia humana y especialmente a €l mismo .Estos
ayudan a que emanen aquellas ondulaciones intimas y recoletas que dificilmente
podriamos descubrir con otras formas de conocimiento.

Ser4 quizas porque unen la conciencia y el inconsciente. Y tienen validez por-
que si antes cumplian el paso del inconsciente a la conciencia hoy recorren el camino
inverso y van de la conciencia al inconsciente.

Freud se preguntaba la razén por la que las personas consideraban sagrado al
mar y por qué los griegos lo consideraban una divinidad, hermana del mismo Jupiter.
Todo esto tiene su significado. Y ain mas profundo debe ser el sentido de la historia
de Narciso que como no podia asir la tierna y atormentada imagen que veia en la
fuente, se sumergié en ella ahogandose. Pero es esta imagen la que seguimos viendo
en las fuentes, rios y océanos..en el AGUA. Es la imagen del inaprensible fantasma de
la vida.

Realmente el AGUA es LA METAFORA DE LA EXISTENCIA HUMANA.

Porque es o se trata del agua de la vida para vivir ,crecer, sentir, gozar, pensar
y reflexionar.

El AGUA es simbolo cosmolégico porque es receptaculo de todos los gérmenes
y lo mismo se convierte en sustancia magica como en medicinal. Ella cura y rejuve-
nece y da la vida eterna. “esto es vida” decimos después de una fatigosa caminata.

El gran prototipo de agua es el de “agua viva” y que con la especulacion tedrica
ulterior se ha localizado en las regiones celestes. Es Ia lluvia, la esperada lluvia, tan
beneficiosa y tan terrible a veces como en el Diluvio. Es la lluvia de la espera. La
espera de la vida. La existencia humana como espera. Asi esperamos los humanos.

Agua viva que revive en las fuentes que dan juventud y que nos darg también
formulas miticas que nos llevaran a la realidad metafisica y religiosa. Alli reside todo:
La vida, el vigor y la eternidad.

Pero a veces esta agua no es accesible a todo el mundo ni de cualquier manera.
Los clasicos decian que est4 custodiada por mostruos y se encuentra en lugares de
dificil acceso en poder de demonios o de divinidades.

Como la vida misma. Como la existencia del hombre.
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El camino hasta la fuente de donde mana y conseguir el “agua viva”, la buena,
implica grandes empefios, pruebas y consagraciones.

En la Biblia Ezequiel 47 dice: “me ensefid después el rio y el agua de la vida lim-
pia como el cristal que emana del trono de Dios...”

El agua viva de la juventud y de la vida eterna. Toda agua por su proceso de
participacion y degradacién que ird apareciendo con mas claridad: Como el hombre en
su existencia, como en el amor..o el desamor. Pero al final el agua sera siempre
fecunda y medicinal.

También existe el agua de la fuentes que ejercen influencia beneficiosa sobre el
amor. Y junto al agua cuantos ‘rumores” y cuantas emociones y cuanto penar y
gozar..Cuanto pensatr...

“el agua ensimismada
ipiensa o suefna?”
Maria Zambrano nos refiere su vocacion filoséfica a partir de las aguas oscuras

y misteriosas del pozo profundo del patio de su casa al que se asomaba de nifiay le
hacia sofiar el misterio y deseaba penetrar en lo profundo de la realidad.

Cualquier acercamiento al agua como tema nos envolvera en distintos niveles
que han sido sentidos por poetas y filésofos porque el agua es la sefiora del lenguaje
fluido, del lenguaje sin choques, del lenguaje continuado, del lenguaje que aligera el
ritmo, que da una materia uniforme, como dice Gaston de Bachelllard.

Y asi Juan Ramon Jiménez escribira:

“Pajaro del agua ¢ Qué cantas, que encantas?
A la tarde nueva das una nostalgia

“De eternidad fresca, de gloria mojada”.

g

O Jorge Guilién que queda obnubilado por el AGUA en “vaso de agua”™
“No es mi sed, no son mis labios

Quienes se placen en esa

Frescura, ni con resabios

De museo se embelesa

Liquido volumen como

Cristal que fuese alin mas terso.

Vista y fe son a la vez

Quienes te ven sencillez

Ultima del universo”
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Ali esta resumido casi todo. Esta alli la metafora...en definitiva el Misterio.

El “agua sin usar’ como forma de reproducir la creacion “ab origine” porque el
agua absorve el mal, gracias a su poder de asimilacion y desintegracién de todas las
formas. Y porque anula la historia. (Recordemos el Diluvio) y purifica el crimen
(Abluciones) y hasta la presencia nefasta de los muertos.

No puede dejar de ser simbolo de la existencia humana.

El agua del bautismo lo simboliza de una forma radical. Se nace a una nueva
existencia humana. La accion sobre el mundo ya es distinta.

Pero hasta se explica por el mismo conjunto que valida su funcién cosmogonica
y terapéutica. Las aguas colman “la sed del muerto”, lo disuelven, lo vinculan a las
semillas y por lo tanto al renacimiento. En las distintas concepciones de la muerte el
difunto no muere definitivamente pero queda reducido a un mundo elemental de exis-
tencia. Es una regresién y no una extincién final. Recordemos la despedida final a
nuestro muertos. Y mientras espera la vuelta al cielo cosmico (transmigracion), su libe-
racién definitiva, el aima del muerto sufre y ese sufrimiento se expresa comunmente
por la sed.

El agua sigue hablando de lo humano y lo divino...
La existencia es agua.

En la Biblia, donde segtin Humberto Eco esta todo, en Lucas 16 el rico desde
las llamas del infierno suplica a Abrahan: “ten piedad de miy envia a Lazaro que moje
la yema del dedo en el agua y me refresque la lengua porque me esta torturando esta
llama”.

En algunas culturas como “la tableta orfica” Eleuterma aparece diciendo “ardo y
me consume la sed” y alli mismo se dice que a los muertos se les echa agua por las
grietas funerarias. La sed o |a falta de agua representan como el frio, expresan el sufri-
miento, el drama y la agitacién.

El agua es vida, alegria, vegetacion, riqueza, sosiego, pensamiento y reflexion,
belleza, perennidad e inmortalidad.

Por eso el culto al agua se ha manifestado en muchas divinidades y en muchos
ayudantes de esas divinidades (Ninfas). Por eso junto al agua se celebran fiestas y
junto al agua se han dado y se dan los grandes lamentos y la mas alta comunicacion
entre el hombre y la mujer. “Me la llevé al rio...”

Y alli mismo el culto a los rios, fuentes..con sus sacrificios y sus leyendas,
Recordemos la de San Virila, monje del Monasterio de Leyre.
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Y desde al agua saldra algan salvador que unas veces estara muy personali-
zado como Moisés o Glaucos o el “Esteban” en el ahogado mas hermoso del mundo”
que para las mujeres no solo era el mas alto, el mas fuerte, el mas viril y el mejor
armado que habia visto jamés sino que todavia cuando lo estaban viendo no les cabia
de imaginacion... y lo compararon con sus maridos... La frustacién. La existencia
humana como frustracién,como aspiracién de algo que nunca llega. Sali6 del agua ,del
mar.

Pero en el agua, en el mar también existen dragones, serpientes, delfines. Son
emblemas del agua.

Ahora se entiende porqué el agua sea metafora de la existencia humana y que
esté llena y rodeada de valencias tanto metafisicas como religiosas y que lleguen y
ayuden tanto a explicar el enigma de la existencia humana.

Como profesor de literatura diré finalmente que la poesia que es el lenguaje
esencial tendra la posibilidad de decirnos todos estos matices y mas porque el agua
es simbolo y metafora y este es para interpretarlo desde nuestra situacion. Y no olvi-
demos que la poesia es para quien la necesita.

En ella se podra indagar en todas las variedades imaginables como simbolo,
vivencia....Verso a verso cada uno de los escritores buceara desde sus propios anhe-
los, intereses, afanes y exigencias y nos daran esa dualidad que nos ofrece el agua
del bien que nutre y vivifica o como fuerza que anega y destruye.

Pero también se instalaran otras dimensioes significantes y significativas igual-
mente intensas y productivas. Descubriremos el agua que acompafa o evoca que
crea espacios de intercambio incluso como puente de unién a través del viaje...

Liuvia o agua que cala o penetra el espiritu y gotas que estallan contra los cris-
tales y convocan fantasmas. Espacios marinos donde suena incesante el silencio de
los seres acuéticos y nos refuerzan en forma de emociones o pensamientos.

Y nos abrira a espacios imaginarios donde hombre azules hablan de sirenas (y
no estan locos) que esperan en los puertos. Y mujeres de sal que se aposentan des-
pacio para esperar el barco que nunca llega... O llega un ahogado que es el més her-
moso del mundo.

O la contemplacién de las aguas del pozo de Maria Zambrsano que seria punto
de partida de pensamiento,de su Filosofia..
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El agua...

“como la noria vuelves a beber

el agua inagotable de las lagrimas
Toda el agua que llega no sabe
De donde

Convocaba a esta fiesta de indtil
Sufrimiento...” (Ada Salas)

En el atardecer, después de la lluvia
El sol acariciaba las piedras de la antigua ciudad
De una manera especial

Con un profundo y limpio y natural amor. (Eloy Sanchez)
iNo te detengas

flor de agua

germinacion de lo indecible! (J. M Bermejo)

eres tu quien habla cuando fuente brota

en caricias de fe de la pureza

madre creadora casta que conforta

si la vida se deshace en hambre y sed. (A P Almart)

Ni la gota del rio volvera

Agua arriba,

Al manantial

Ni tu volveras

Al besar aquélla primera vez . (Jaime Alejandre)

El rio Guadalquivir

Va entre naranjos y olivos.

Los dos rios de Granada

Bajan de la nieve al trigo.

jAy amor

que se fue y no vino! (Garcia Lorca)
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Y para terminar este poema como resumen:

Susurraba,

Yo escuchaba

Cantos y melodias,

Me embriagaba.

Me acariciaba los pies
Yo disfrutaba

.Cambiaba de colores,
Yo la contemplaba.
Blanca, verde ,azul

La adoraba.

Calor tenia, sed,

Ella me la saciaba.

Me calmaba.

Cuando ardia

En ella me metia.
Refrescante ,me acogia
Me estrechaba y recogia.
Transparente clara y sincera.
No me dejes, amor
Razon de mi ser

De mi existencia y placer...

Y para terminar decir que el AGUA es la GRAN METAFORA.

No solo personal sino también politica. Ella sola se relaciona con todos los obje-
tivos del desarrollo en el milenio.

1.- Porque es un instrumento para erradicar la pobreza extrema y el hambre. Es
el agua para la alimentacion.

2.- El agua potable es recurso necesario para tener un acceso a la educacién
primaria fundamentalmente.

3.- La igualdad ente los géneros y la autonomia de la mujer necesitara de la par-
ticipacién y decisiones del agua.

4.- Con el agua potable y un saneamiento adecuado se reducira la gran morta-
lidad infantil.
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5.- El agua limpia para el aseo y después del parto mejorara la salud materna.

6.- El mejor abastecimiento de agua ayudaréa a combatir el SIDA, paludismo y
otras enfermedades.

7.- Con el AGUA se garantizara la sostenibilidad del medio ambiente teniendo
unos ecosistemas salubres y no olvidemos que dependemos de ellos.

8.- Se fomentara la necesidad de la asociacién mundial para el desarrrollo.El
agua tiene una serie de valores que deben ser reconocidos para seleccionar las estra-
tegias de gobernabilidad.

Y como tal metafora exige unos usos simbélicos que tienen fundamentalmente
relacién con la ETICA. El agua es una metafora de la existencia humana en el sentido
méas amplio y profundo. Es una pregunta que exige una respuesta, UNA ETICA.

Hoy se habla de la ética del cuidado.

El cuidado pertenece a la esencia del ser humano. Es su modo de ser concreto
en el mundo con los otros. Se dice que es anterior a la actividad de la razén y de la
libertad.

Es una relacién de enternecimiento y de preocupacion que descubre el mundo
como valor .No es objeto de posesién ni es escenario de intereses utilitaristas. Y tiene
un valor intrinseco y una autonomia relativa porque posee una subjetividad en la
medida en que es sujeto de derechos y merece ser respetada y se configura como
parte de un todo.

El cuidado expresa la importancia de la razén cordial que respeta y venera el
misterio que se vela y desvela en cada ser del universo y de la tierray del AGUA... por
eso la vida y el juego de las relaciones solo sobreviven cuando estan rodeadas de cui-
dado, de desvelos y de atenciones.

La persona se siente envuelta afectivamente y vinculada estrechamente al des-
tino del otro y todo lo que es objeto del otro como puede ser el AGUA . Lo hemos visto..

Por eso el cuidado causa preocupacién y hace que surja el sentimiento de res-
ponsabilidad. Ya lo decia Horacio:"El cuidado es el compafero permanente del ser
humano”. En el amor a las cosas y a las personas y en la responsabilidad y el com-
promiso con ellas. Con el AGUA.

Sin cuidado triunfa la entropia, el desgaste de todas las cosas bajo la avaricia
irrefrenable del tiempo; Con el cuidado crece la sintropia, el complot favorable de
todos los factores que mantienen lo mas posible la existencia.
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Es por eso que el cuidado funda la primer ética fundamental, capaz de salva-
guardar la tierra como un sistema vivo y complejo, de proteger la vida, de garantizar
los derechos de los sere humanos y de todas las criaturas y la convivencia en solida-
ridad, comprensién, compasioén y amor.

Esta ética es la que recorre el texto de Ia tierra.

El agua como parte tan importante de la existencia humana y su cuidado hara
asimismo cuidar de nuestro planeta, de este nido ecoldgico, de la sociedad sostenible,
del cuidado del “otro”, de los pobres y de los excluidos, de nuestro propio cuerpo. Sera
también el cuidado de nuestro espiritu y de los suefios y cuidado ante la travesia de
la muerte... Se puede aplicar esta ética hoy. Y también al agua.

Porque algo tiene el AGUA cuando se la bendice.
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Jerusalén de agua

Rev. Aragon. Teol. 26 (2007) Pedro Ignacio Fraile Yécora

Es frecuente escuchar un estribillo que dice «Yerushalaim shel zahav»
(Jerusalén de oro), cuando se quiere traer a la memoria la ciudad biblica por excelen-
cia. Con las licencias que concede la literatura, me he atrevido a cambiarla por
«Yerushalaim shel mayim» (Jerusalén de agua), porque de ambas quiero escribir.

La pretensién es ambiciosa: pasar y repasar, como si en un viagje se tratara,
todos los lugares donde el agua se deja ver hoy o se ha dejado ver en la historia de
la ciudad. Ante el riesgo de hacer un articulo denso de citas, donde el lector tuviera
que imaginar una geografia que quizés desconoce, he optado por el relato breve, que
sin ceder ni un apice al rigor, da mucha més libertad para poner por escrito el objetivo
de esta colaboracion.

El personaje que narra es ficticio, y atraviesa el tiempo, los siglos, como un
observador neutral que da cuenta de lo que ve. La ciudad es real; los nombres de sus
rios, de sus fuentes, de sus pozos, de sus albercas, de sus barrancos, cisternas y alji-
bes son ciertos. Las referencias biblicas son todas contrastables, sin dejar nada a la
propia imaginacion. ¢ El resultado? el lector juzgard. Si consigo un viaje en el tiempo,
en la geografia y en los acontecimientos que la narracién biblica refiere en torno al
agua en la ciudad de Jerusalén, sin tergiversar lo que sabemos por la arqueologia y
la historia; si, ademas, consigo que el lector llegue hasta el final de la narracion, me
daré por satisfecho.

Sin duda que muchos lectores echarén en falta textos que hacen referencia
al agua: los torrentes del Negev, los oasis del desierto, el rio Jordan, el mar de
Galilea (que también es agua dulce), el relato de la Samaritana. En este articulo me
limitaré conscientemente a Jerusalén. Ella es «ciudad de oro» y también «ciudad
del aguan».




66  JERUSALEN DE AGUA

Entre montafias y wadis'

Mi nombre es Hasid ben Jebus. Dicen que mi ciudad es tres veces santa; al
menos, asi la conocen en el siglo XXI. Para los hijos de Israel, era ‘Sién’, lugar de la
Morada de Dios. Para los cristianos, el lugar donde murié y resucité Jesus de Nazaret;
por eso en la época cristiana de la ciudad, bajo el dominio de Bizancio, comenzo a lla-
marse '‘Agia Polis’ (Ciudad Santa)?.

Mas tarde, cuando los musulmanes se apoderan de ella, y hasta el dia de hoy,
mantendran este mismo nombre: ‘Al Quds’ (La Santa). Hoy los judios la llaman
Yerusalaim, los cristianos Jerusalén, los palestinos A/ Quds. Para el que os habla es,
sencillamente, mi ciudad.

No quiero hablar hoy de su santidad, sino de sus fuentes, de sus aljibes, cana-
les y piscinas, de sus wadis que marcan, como si de hondas cicatrices se tratara, los
limites de su territorio. En las crénicas de los peregrinos que han acudido alli a lo largo
de los siglos no faltan las referencias a sus torrentes: «Después de lo dicho ya des-
cendimos para el Valle de Josaphat fasta el lugar torrente Cedrdn, el qual en tiempo

' La palabra wadi significa valle. En realidad se trata de torrentes o barrancos que la mayor parte
del afio estan secos, pero que en la época de lluvias 0 a causa de las repentinas tormentas, conducen el
agua pudiendo arrastrar todo a su paso.

2 En las excavaciones de la Iglesia de san Jorge de la ciudad jordana de Madaba, se encontr6 un
mosaico del siglo VI. Su importancia radica en que se trata de un plano de la Tierra Santa cristiana (época
bizantina). La inscripcién que acompana al plano de Jerusalén dice ‘Agia Polis lerousa [Lem]' (Ciudad Santa
de Jerusalén).
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d'el estio seco mengua de aguas, empero antes, en la primavera, hay abundancia de
ellas muy grande, y por especial en la quaresma»?.

Jerusalén ha vivido siempre pendiente del agua. Ya el rey David se sirvio de un
tunel que comunicaba Jebls con el manantial del Guijén para conquistarla. Su hijo
Salomén se hizo ungir en la misma fuente. El profeta Isaias sali6é al encuentro del rey
Ajaz en el canal de la «Alberca del Batanero» y el rey Ezequias mandé cercenar la
roca para que el agua del Guijén llegase a Siloé - maravilla que sigue admirando a los
ingenieros actuales-. El escriba Esdras, ya en época persa, hizo la primera lectura
publica de la Ley de Moisés en la «Puerta del Agua~». También aparecen sus albercas
en los textos cristianos: dos escenas evangélicas localizan la actuacién de Jesus en
ellas: primero curando al paralitico de la piscina probatica; luego enviando al ciego a
que se lave los ojos en la de Siloé.

Quiza he dicho muchas cosas en poco tiempo, por eso prefiero ir despacio.
Como os he dicho, mi nombre es Hasid ¢cémo no ser «piadoso» en la ciudad tres
veces santa? Naci aqui, en Jebus; soy hijo de ella, y si me permitis, os iré llevando de
la mano®.

Mucho antes de que David, el vecino betlemita, se pusiera al frente de un
pufiado de hombres para dotar al nuevo reino de una capital, una pequefa ciudad
cananea se habfa hecho fuerte entre dos valles. Jebus se alzaba orgullosa en la alta
montafa del sur de Canadn, sélo superada por la altura de la ciudad de Hebrén. Jebus
era una colina, con forma de lengua, entre dos barrancos. Al oeste, mirando al Mar
Muerto, el profundo torrente Cedrén le hacia de frontera natural con un altivo monte,
que posteriormente pasara a la historia como Monte de los Olivos. Al este de la colina
de Jebus, otro barranco, este mas estrecho, pero profundo y cortante: el Tiropedn. Los
dos wadis delimitaban la colina hasta encontrarse en Siloé, cerrando en una pinza la
lengua de tierra.

Urusalim, al pie del Gujién

Los origenes de la ciudad se pierden en el tiempo; s6lo basta con citar los tex-
tos antiguos donde aparece por primera vez su nombre. Sabemos que una aldea
nacié en las cercanias del torrente Guijon y que muy pronto tuvo que dotarse de altas

s Cf. B. de Breidenbach, Viaje de la Tierra Santa (Zaragoza 2003) p. 202. Se trata de la edicion a
cargo de Pedro Tena, publicada por la Institucién Fernando el Catélico. Su interés para nosotros reside, ade-
méas del texto mismo y de los grabados, en que Paulus Hurus, figura de la imprenta incunable hispana,
publica en 1498 en Zaragoza la traduccién espafiola de la obra original alemana.

+ JebUs es el nombre cananeo de la ciudad antes de ser conquistada por David.
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murallas para defenderse. Los antiguos moradores de estos valles y montafas se las
tuvieron con los faraones egipcios, cuando atravesaban el pais en busca de nuevas
conquistas. Antiguos textos egipcios inscritos en trozos de arcilla nos hablan de
Rushalimumy de Siquem, ciudades ambas en la montafia. Mas tarde, en otros textos
también egipcios hallados en la ciudad de Tell-Amarna, aparece de nuevo el nombre
de mi ciudad, que ahora llaman Urusalim. Es mas, nos dice el nombre de uno de sus
reyes, Abdi-Heba, que se queja al faradn del ataque de los hapiru, hombres muy com-
bativos que continuamente provocan problemas®.

S La ciudad antigua de Jerusalén (Jebus) se alza

entre dos torrentes: el Tyropedn y el Cedron.

Z

" ks

T}’TOP edn Fuera ya de la ciudad, se juntan con el torrente
Hinnon, en la fuente de En Roguel.

Cedron La pequena lengua de tierra que era Jebus (la
ciudad conquistada por David), tenia como
e fuente natural la de Guijon.
T Glu]()ll Siloé fue, posteriormente, un piscina donde se
Siloé recogian las aguas provenientes del manantial
del Guijon.

En Roguel

Hinnon

A Jebus se entra por la fuente

Fue un invierno duro y de continuas nevadas, cuando el reyezuelo cananeo de
Jebus propuso hacer un tlnel que aprovechase toda la riqueza de agua que pasaba
por debajo de la ciudad. En la primavera empezarian las obras. La ciudad protegia con
esmero el manantial de Guijon, a los pies de la muralla, cerca del Cedron, porque
sabfan que su supervivencia dependia de él. Los ingenieros cananeos consiguieron
horadar verticalmente la roca, de forma que incluso en los mas duros asedios sus
habitantes podian resistir con provision de agua limpia y fresca.

s La historia de la ciudad de Jerusalén, anterior a los jebuseos, aparece en diversas fuentes egip-
cias. Primero en los textos de execracién de las ciudades asidticas conquistadas por los faraones del siglo
XX a.C.; mas tarde, en los archivos reales hallados en Tell-el Amarna, donde se encuentran cartas que
envian los reyezuelos de Palestina al Faradn; éstos corresponden al s. XV a.C. No es seguro que los hapiru
que atacan ciudades cananeas deban ser identificados con los hebreos. Cf. J. Gonzalez Echegaray,
Pisando tus umbrales Jerusalén. Historia antigua de la ciudad (Estella 2005), pp. 45-55.
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David habfa dejado definitivamente su servicio con los filisteos para ponerse al
frente de un pueblo que reclamaba un nuevo rey. Sall no habfa estado a la altura de
las circunstancias y el cambio se hacia inevitable. David, buen estratega y mejor hom-
bre de gobierno, sabia que la capital del Reino que é! proyectaba construir no podia
situarse ni en Hebrén, capital de las tribus del sur, ni en Siquén, capital de las tribus
del Norte. La colina de Jebus era el lugar ideal. Ademés, segln las tradiciones del
lugar, en un monte préximo, Abraham mismo habia estado a punto de sacrificar a su
hijo Isaac.

Los habitantes de JebUs crefan que era inexpugnable (jcomo tantos otros pue-
blos!). Se atrevieron incluso a provocar a David: ‘los ciegos y los cojos no te dejaran
entrar’. Craso error, pues David no se andaba con chiquitas. Aproveché el canal de
agua que abastecia la ciudad desde la fuente del Guijén, y trepando por las paredes
del pozo, hizo que entraran sus hombres. Mujeres y nifios, cojos y ciegos, fueron tes-
tigos de su mano dura. Jebus perdi6 su nombre, y pasé a llamarse «Ciudad de
David»®.

Ladera actual
del Ofel

Restos de murallas

Pozo de

tinel de
Ezequias

Ezequias

s Cf. 2 Sam 5,6-10. Hoy se puede visitar en la colina del Ofel lo que se conoce como ‘canal de
Warren’, tomando el nombre del arquedlogo que lo descubrié. Se trata de un pozo que comunica la ciudad
antigua con la fuente del Guijon.
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Uncién real en la fuente del Guijon

La sucesion del rey David no fue facil. No en vano, cada una de sus esposas
pensaba que la corona seria para alguno de sus hijos. David ya no salia de casa;
estaba muy anciano y Adonias aprovechd para dar un ‘golpe de efecto’. Sin avisar a
David, convoco a quienes le apoyaban en la fuente de Roguel (En Roguel), donde se
juntan los tres wadis de Jerusalén: el Hindn al poniente, el Tyropeon en el centro, y el
Cedron en el levante. Alli reunié a sus incondicionales: al sacerdote Abiatar, a Joab,
general del ejército y a los otros hijos del rey. En la fuente de Roguel hicieron sacrifi-
cios, comieron, bebieron y Adonias fue proclamado rey’.

Estuvo a punto de iniciarse una guerra civil. Los animos estaban crispados y
Betsabé, la madre de Salomén, fue al lecho de David a reivindicar los derechos de su
hijo. La palabra se cumple, le dijo. Y David, recordando su promesa, ratificé a Betsabé
que el trono seria para su hijo: «yo te juré por el Sefior, Dios de Israel, que tu hijo
Salomén me sucederia en el reino y se sentaria en mi trono en mi lugar. Pues asi lo
haré hoy mismo»®.

El sacerdote Sadoc, el profeta Natan, y la guardia fiel a David, montaron a
Salomén en la mula de David y bajaron a la fuente del Guijén. El sacerdote Sadoc
habia tomado de la tienda de la presencia el cuerno de dleo para ungir a Salomoén.
Tocaron la trompeta y el pueblo comenzé a dar voces y a correr la voz. «jSalomén es
rey! {Viva el rey Salomén!»®.

Sacrificios y holocaustos

;,Qué decir de Salomdn? Su sabiduria no tenia medida y su fama atravesé
mares y desiertos. jHasta la Reina de Saba vino para probarle, y qued6 maravillada!

Sin duda Salomdn es recordado por la construccion del Templo. Mandd comprar
una era espaciosa al norte de la ciudad de Jerusalén. Trajo a los mejores arquitectos,
ingenieros, capataces y artesanos y les pidié que construyeran para Yahveh el Templo
mas hermoso que supieran hacer.

El recinto exteriormente parecia como un palacio, lo que ellos liamaban el hekal;
pero en su interior habia una estancia reservada para Yahveh: el Santo de los Santos,
el debir. A él sélo tenia acceso el Sumo Sacerdote.

7 Cf.1Reft,89.
¢ Cf. 1 Re 1,29-30.
° Cf. 1 Re 1,38-39.
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Los israelitas, una vez purificados, podian acercarse hasta el altar de los sacri-
ficios, donde entregaban sus animales a los sacerdotes y levitas encargados de cum-
plir con escrupulosidad el rito prescrito.

Sangre de machos cabrios, sangre de corderos, sangre de palomas, sangre
que cafa por el altar y sangre con la que se asperjaba al pueblo. Sangre y humo de
las partes que se consumian por el poder de las llamas. Un intenso olor a sangre y
humo de carne quemada, entremezclados, impregnaba la ropa de los asistentes.

Los levitas estaban encargados de los servicios menores del Templo de
Jerusalén. De la vigilancia, del canto, y de la limpieza. Muy cerca del Templo, en la
parte oriental, los reyes procuraron que no faltaran aljibes hondos y anchos. El servi-
cio del Templo asf lo requeria.

El asedio de Senaquerib

Los sabios que cuentan la historia dicen que la época de Isaias fue muy dura.
Muy pronto, siendo todavia un hombre joven, tuvo que ver cémo el Reino hermano de
Israel, junto con el pueblo de Aram, amenazaban al rey de Judé, Ajaz, que por enton-
ces gobernaba Jerusalén y su entorno. El rey sucumbié ante el panico de una guerra
inminente, y el joven profeta Isafas tuvo que salir con su hijo a su encuentro, «al final
del canal que conduce a la alberca del Batanero». El mensaje de parte de Dios al rey
Ajaz era claro: fiate de Dios y de su voluntad, no de las alianzas politicas con los asi-
rios®. Sin embargo el torpe rey no quiso oir al profeta y prefirié pedir ayuda al enemigo
cruel y sanguinario. Isafas se quejé entonces de forma bella, pero amarga. El Sefor
trae la paz, como se ve reflejado en las aguas de Siloé; mientras que el Eufrates (sim-
bolo de los asirios) es rio impetuoso, que trae violencia y destruccion.

«El Senor me hablé otra vez y me dijo

Este pueblo desprecia las aguas de Siloé, que corren mansas,

y tiembla ante Rasin, el hijo de Romerias.

Pues bien, el Sefior va a traer sobre ellos las aguas del Eufrates,
Impetuosas y abundantes.

Se saldra de madre, desbordara su cauce,

Irrumpiréd en Juda, la inundarag,

Las aguas llegaréan hasta el cuello,

Y se extendera a lo ancho del pais»™

v Cf.l1s73.
" Cf. s 8,5-8.
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Aquel primer peligro pasé para Jerusalén, pero no para el reino de Israel y su
capital Samaria, que fueron asolados por Sargdn, general asirio desapareciendo hasta
el dia de hoy.

El recuerdo de la destruccidn de Asiria pesaba en Jerusalén como una losa. Los
asirios eran crueles. Pasaban a fuego y cuchillo a toda la poblacién, y a los cuadros
de los principales del pueblo los deportaban. Habfan pasado sélo veinte afos, y de
nuevo amenazaban con la destruccion; esta vez de Jerusalén.

Ezequias estaba bien considerado por el pueblo. La gente lo apreciaba, los
sacerdotes del Templo lo admiraban por su piedad. Sélo el profeta Isaias ponia serios
inconvenientes a la figura real. Isaias no podia admitir que el rey, el Ungido de Dios,
se fiase de las tropas de Egipto antes que de Dios. ¢No era acaso un grave pecado?
Isaias decidié andar desnudo por la ciudad para que todos los habitantes de la ciudad
entendieran que algo grave iba a pasar.

Ezequias no hizo caso al profeta y se atrevié a rebelarse contra el rey de Asiria:
ni una moneda mas iba a salir de las arcas de Juda para pagar los impuestos! El
nuevo rey de Asiria, Senaquerib, era soldado antes que cortesano, y siguiendo la tra-
dicién de sus mayores, se puso al frente del ejército. Arrasé Laquis y mandd emisa-
rios a Jerusalén. El copero mayor de Senaquerib negocié con el rey en el mismo sitio
que Isafas le habia profetizado al rey Acaz, «en la alberca de arriba, en el camino del
campo del Batanero»™.

Ezequias sabia que el asedio de Jerusalén iba a ser duro. Mandé cegar todos
los arroyos que podian abastecer de agua al imponente ejército enemigo y procuro el
abastecimiento para la ciudad sitiada™. ;Como hacer frente a esta situacion? Los
ingenieros del rey tuvieron una idea: si hacemos que el manantial del Guijon se
remanse en el aljibe de Siloé, jno faltara agua! ¢ Pero como conseguirlo, si su curso
natural sale fuera de las murallas y pueden cortar el abastecimiento de los sitiados?
La osadia no conoce limites: jperforaremos la roca, haremos un canal, y conducire-
mos el agua del manantial de Guijon hasta el embalse de Siloé sin que los enemigos
puedan impedirlo!

Ezequias no solo bendijo la idea, sino que la mand6 ejecutar con presura: «Dos
equipos de hombres trabajaran por turnos horadando la roca. Unos comenzaran por
la fuente; los otros, por el aljibe» jAln recuerdo los gritos de alegria que dieron los
mineros cuando entrechocaron los picos, y cuando vieron que por las hendiduras de
la roca abierta comenzaba a manar agua!

2 Cf. 2 Re 18,17; ver también Is 36,2.
3 Cf. 2 Cro 32,3.
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TRADUCCION DE LA INSCRIPCION ENCONTRADA EN LA PISCINA DE SILOE

1. ...cuando se excavd el tunel. Y este fue el modo con que se perforo:
Mientras... habia todavia... los picos,

2. cada hombre hacia su compariero, y mientras todavia quedaban tres codos
por horadar, se oyd la voz de un hombre que llamaba a

3. su compariero, pues habia resonancia en la roca proveniente del norte y del
sur. Cuando

4. se excavo el tinel, los picapedreros excavaron la roca, cada uno en direc-
cién a su comparnero, pico contra pico;

5. y las aguas fluyeron desde la fuente hasta el estanque a lo largo de 1.200
codos;

6. y la altura de la roca, por encima de las cabezas de los picapedreros, era de
100 codos. '

Los hombres de sabiduria atin no saben por qué Senaquerib decidié no atacar
la ciudad, una vez que la habifa sitiado. Los méas escépticos hablan de una terrible
peste que les asolo; los mas piadosos, del angel de Dios que intervino. Sea lo que
fuere, Jerusalén contd desde entonces con un canal subterraneo para nuevas vicisi-
tudes™.

La cisterna de Jeremias

La historia de Jerusalén se escribe con «m» de mayim (agua), con «z» de zahav
(oro), y con «d» de dam (sangre). jCuantos asedios habia sufrido, y cuantos asedios

La Biblia recoge tres textos en libros distintos que refieren como el rey Ezequias mandé cons-
truir este canal horadando la roca: 2 Re 20,21; 2 Cro 32,30; Eclo 48,17. En 1880 unos nifios se bafiaban en
la fuente de Siloé y descubrieron una placa de piedra con una inscripcion. Actuaimente se encuentra en la
sala correspondiente a Siria-Palestina en el Museo Arqueolégico de Estambul.
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le quedaban aun por sufrir! Ahora ya no eran los asirios quienes amenazaban, sino los
babilonios. Si, esta vez Nabucodonosor, el general del nuevo Imperio del Eufrates, no
iba a fallar como habia fallado el asirio Senaquerib.

Ahora ya no estaba en la ciudad Isaias para advertir a los sucesivos reyes que
conoci6. Ahora el profeta era Jeremias, que unay otra vez tenia que denunciar su falta
de confianza en Dios al monarca jerosolimitano. Jeremias se servia para denunciar el
pecado del pueblo con la imagen del agua.

Parece como si de una broma de mal gusto se tratara. Cuando Jeremias tenia
que denunciar los pecados de su pueblo, les recordaba de parte de Dios, que eran tan
necios que cambiaban el agua fresca y viva que sélo Dios puede dar, por agua cena-
gosa y escasa de aljibes dispersos por la ciudad:

«Doble iniguidad ha cometido mi pueblo:
me han abandonado a mi,

la fuente de agua viva

para excavarse aljibes,

aljibes agrietados,

que no retienen agua»'.

Jeremias tenia razon. Nabucodonosor no tenia compasiéon y decidié que
Jerusalén debia caer. El asedio fue terrible; el hambre y la sed se apoderd de la ciu-
dad: «Los ricos mandan a sus siervos a buscar agua; éstos van a los aljibes, no
encuentran agua y vuelven com sus, cantaros vacios; quedan consternados, humilla-
dos, y se cubren la cabeza»™.

Si; suena a venganza: «tl nos acusas de beber agua de ciénaga, pues iu cas-
tigo va a ser revolverte en la ciénaga». El pobre Jeremias, echado al aljibe seco,
revuelto en lodo, gritando a Dios. Los ejércitos de Nabucodonosor asediando la ciu-
dad, y el profeta clamando en vano".

Una dura losa cayé sobre la ciudad tres veces santa. Nabucodonosor entro,
quemo, saqueo, arrasod, aniquild, hundié... y deporté. ¢ Qué ha sido de tu Templo, el
Templo del Sefior? ;Qué ha sido de tus murallas, construidas paso a paso, ganando
terreno a los barrancos?

v Cf. Jer 2,13.
®  Cf. Jer 14,3,
7 Cf. Jer 38, 1-13.
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Las aguas del Templo de Ezequiel

Jerusalén siempre habia gozado de «hombres de Dios» piadosos y esforzados
que escuchaban la voz del Sefior y nos la transmitian fielmente. Ezequiel era uno de
ellos. Tampoco podria deciros cémo era, pues de nifio habia sido exiliado a Babilonia
en la segunda gran deportacién con que Nabucodonosor nos castigd antes del ataque
definitivo contra la ciudad.

Seglin me explicaron més tarde, Ezequiel tenfa visiones. Veia a Dios y hablaba.
Se quedaba largo tiempo en silencio, y cuando recobraba la palabra, transmitia lo que
le habfa dicho el Sefior. Muchos le buscaban porque se divertian, otros porgue les
parecia sugerente. Un dia hablé de que veia el nuevo Templo de Jerusalén. jQué risa
les daba! ;,Como podia ver el Templo si estaba destruido y si nadie pensaba que iba
a volver?

Ezequiel decia: he visto que «por el lado oriental del Templo brotaba una
corriente de agua». Luego afiadia que un hombre con un cordel iba midiendo la altura
que alcanzaba. El agua paso de ser una fuente a ser una corriente, y de una corriente
a un «torrente que no se podia atravesar». El torrente por donde pasaba creaba vida,
incluso llegé hasta el Mar Muerto jy lo saned! Los que somos de Jerusalén sabemos
bien que en cuanto se deja la ciudad por el oriente, pronto se entra en un desierto
&rido, duro, pedregoso, sinuoso, que desciende abruptamente hasta la gran fosa de la
sal. {El Templo era el lugar donde manaba la vida, el agua fresca, el futuro de todas
aquellas montafias!®.

La «Puerta del Agua»

Dejemos que el libro de las Lamentaciones ponga voz al llanto por Jerusalén.
La ciudad santa, la elegida por David, la Santa Sién, ahora se ve humillada por los cas-
cos de los caballos de las tropas babilonias, ennegrecida por el fuego y desdibujada
por los cascotes que llenan las calles.

Dejemos que la voz de Ciro, el vencedor de Babilonia, proclama su Edicto.
«Habla Ciro, rey de Persia. EI Sefor, Dios del Cielo, me ha dado todos los reinos de
la tierra y me ha encomendado construirle un Templo en Jerusalén»'. Como acabo de
decir, esto os lo cuento de segunda mano, porque nunca en mi vida he dejado
Jerusalén. jCémo lloraban de alegria los deportados! jPodemos cantar un cantar de
Sién, pero no ya en tierra extranjera, sino en casal

© Cf. Ez 47,1-12.
* Cf Esd 1,2
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Seriamos injustos si no dijéramos la verdad. La cosa no sélo no fue facil, sino
que fue harto dificil, por no decir inhumana. jQué mal recibieron a los deportados que
volvian a casa! ‘4 A qué volvéis?’, les decian. ‘Nosotros hemos rehecho aqui nuestra
vida, ya no tenemos nada que ver con vosotros.’

Qué dura fue la vuelta; qué dura la permanencia; qué dura la estancia entre los
tuyos que no te quieren. Solo algunos profetas, sobre todo Ageo, decia que la Unica
forma de que tuviéramos futuro era volver a construir el Templo. jQué osadia! {Si no
tenfamos dinero, ni fuerzas, ni ilusién!

Necesitabamos hombres de empuje. Primero vino Sesbasar, luego Nehemias,
mas tarde Esdras. Nehemias se empefd en reconstruir las murallas de Jerusalén,
dandoles un trazado nuevo. El mismo nos cuenta cémo, la misma noche que llegd,
roded la ciudad a lomos de su caballo para ver el estado ruinoso en que estaban los
antiguos muros: «Sali, pues, de noche, por la puerta del Valle, me dirigi hacia la fuente
del Dragén y luego a la puerta del Muladar, inspeccionando la muralla de Jerusalén
destruida y las puertas consumidas por el fuego. Continué después hasta la puerta de
la Fuente y la alberca del rey; pero, como no habia sitio para pasar con mi cabalga-
dura»®.

Nehemias trabajé con denuedo para que la ciudad recobrara su esplendor.
Devolvié a la ciudad sus puertas y reconstruyé albercas para que el pueblo pudiera
satisfacer sus necesidades mas perentorias. Saltn restaur6 la puerta de la Fuente y
reparé el muro de la alberca de Siloé; los sirvientes del Templo restauraron la «Puerta
del Agua»?.

Entre mis mejores recuewdos de la ciudad estd el dia en que Esdras, el escriba,
convoct a toda la ciudad a la «Puerta del Agua». Alli se reunieron hombre y mujeres,
ancianos y nifios. Esdras se subié a una altura de forma que todos pudieran escu-
charle. La gente fue guardando silencio, sabedora de que algo grande iba a pasar.
Sacd de un estuche un rollo y comenzo a leerlo. Conforme avanzaba la lectura la
gente se conmovia. Unos lloraban, otros bendecian a Dios, otros se daban golpes de
pecho, otros rasgaban sus vestiduras. Si, era el libro de la Ley del Sefor. La Ley se
proclamaba y el pueblo fiel asentia, se postraba, se hincaba de rodillas y decia con
una sola voz «Amén, Amén»2,

Al escrutar las Escrituras descubrieron que Dios habia prescrito a su pueblo, por
medio de Moisés, que debian vivir en tiendas en la fiesta del mes séptimo. Todos

»  Cf. Neh 2,13.
2 Cf. Neh 3,15-16.26.
2 Ctf. Neh 8,1-6.
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corrieron a buscar ramas y hojas de palmera, y construyeron tiendas en las terrazas,
en los patios, en los atrios del Templo, en la plaza de la «Puerta del Agua» y en la
«Puerta de Efrain»®.

La cisterna de la «Torre Antonia»

Recordara el lector cémo he lamentado que la historia de Jerusalén va unida
con la sangre y el fuego. Parecia que los tiempos de los reyes persas iban a ser de
una paz duradera. Nada més lejos. No pasd mucho tiempo cuando el joven macedo-
nio Alejandro, por sobrenombre «el Magno», irrumpi6 en Asia. Bajo como una cente-
lla desde lssos hasta Tiro; desde Tiro hasta Egipto. Yo no me acuerdo de él, quiza
porque no estuvo en Jerusalén, como sostienen algunos sabios. No importa mucho,
porque sus hijos y sus descendientes si que estuvieron.

Entre sus descendientes griegos, aun se acuerda el pueblo del monarca Antioco
IV, por sobrenombre Epifanes. jQué crueldad! iQué humillaciones! jComo abusaba de
la fe de los piadosos! Fue una nube negra de tormenta que es mejor olvidar. Los grie-
gos introdujeron costumbres helénicas en todo el pais. Les gustaba departir en la
plaza publica, ejercitarse en el gimnasio y las obras de teatro. En Jerusalén llegaron a
profanar el Templo, en una de las paginas mas oprobiosas de toda la historia de la ciu-
dad. Sélo cuando unos piadosos jévenes del campo, sublevados con su padre y bajo
la direccién del hermano mayor consiguieron recuperar la ciudad y el pals, la tragedia
devino paz. La humillacién habia sido tan grande que fue necesario volver a dedicar
el Templo.

Los descendientes de aquellos guerrilleros piadosos no soportaron la vida
humilde de quienes querian una Jerusalén fiel a Dios, y cayeron en la trampa vanidosa
de crear una monarquia, la asmonea. Falsa y falaz, bajo la proteccion de Grecia pri-
mero y de Roma después. Pompeyo tuvo que venir, parece mentira, para poner paz
entre hermanos que no se soportaban.

Cuando subfa el Procurador romano desde Cesarea Maritima a Jerusalén, iba
acompafado de una cohorte de soldados. Se alojaban en la Torre Antonia. Al
Procurador no le gustaba mucho; preferia la vida cortesana y amable de la costa medi-
terranea a tener que vivir con la soldadesca. Ademas, cada vez que subia a Jerusalén
por la Pascua, se encontraba un problema nuevo. Unas veces revueltas por los
impuestos; otras tenia que decidir sobre la suerte de delincuentes o asesinos. No fal-
taban quienes decian ser el mesias esperado.

z  Cf. Neh 8,13-18.
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El caso es que sus antecesores habian tomado la decisién de que una fortaleza
debia vigilar permanentemente la explanada del Templo. Una torre capaz de resistir
una revuelta y de albergar una cohorte de la legién. Hombres rudos que vivian per-
manentemente alli. Un procurador, del cual no recuerdo bien el nombre, mandé cons-
truir un gran aljibe capaz de abastecer las necesidades de la Torre Antonia: el
«Strution», que aln se puede ver hoy.

Las curaciones de Jesls

Los romanos habian entrado en escena con Pompeyo, que intervino para ‘poner
paz’ en el avispero de Palestina. Los romanos no se las andaban con chiquitas.
Intervenian con decisién, sometian al pueblo y a los principes, vigilaban las entradas
y salidas de las ciudades, establecian sus cuarteles. Era todo un ‘aparato de ocupa-
cion’.

Un dia apareci6 Jesus por Jerusalén. Su fama le precedia. No era la primera
vez que habia estado en la ciudad. Es mas, dicen que, como judio piadoso que era,
lo hacia con frecuencia. De hecho, conocia bien la ciudad: sus puertas, sus fuentes,
Sus recodos.

Un dia fue al estanque que hay en la parte oriental, cerca del Templo. Alli, en
dos enorme pozas, se contiene el agua que se reserva para el servicio del Templo. Alli
se lavan las ovejas y los animales que han de ser sacrificados ritualmente. Los luga-
refos la conocian como Betesda; los griegos del lugar la conocian como la probadtica,
porque estaba al lado de la Puerta de las ovejas®. Conforme a la Ley judia, un animal
impuro o indigno, esto es, que no cumpla todos los requisitos legales, no puede ser
ofrecido al Sefior.

No lejos de alli, en el mismo perimetro, hay una pequena fuente termal, a la que
acuden personas con distintos problemas con la confianza de mejorar de sus dolen-
cias.

Como os decia, un dia Jesds fue alli. Habia muchos enfermos; cada uno con
sus problemas y sus achaques. Uno de ellos no podia acercarse a las aguas, se arras-
traba lastimosamente y nadie se apiadaba de él. Jesus, que tenfa fama de ver méas
alla de lo que las personas solemos ver, se fijo y le hablé. Fue algo repentino e inau-
dito; visto y no visto®.

= Cf. El griego prébaton, que significa oveja.
®  Cf. Jdn 5,1-9.
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En Jerusalén no es dificil encontrarse con personas ciegas; el griterio de las
calles y mercados, las llamadas de unos y de otros para que te fijes en tal producto,
el bullicio permanente, hacen gue los ciegos pasen inadvertidos. Sentado o tirados en
un rincon, ruegan una limosna. Pero el ruido ahoga sus lastimosas peticiones. Esta
vez no fue Jesus quien clavé los ojos en el ciego, sino que fueron sus discipulos.
Aprovecharon para hacerle una pregunta importante: «Maestro, ¢por qué nacid ciego
este hombre? 4 Fue por un pecado suyo o de sus padres?». Jesus escupio en el suelo,
hizo un poco de barro, y se lo aplicé a los ojos. Después le envi6 a lavarse a la pis-
cina de Siloé. El hombre fue, se lavo, y recobré la vista. La gente, a veces, parece qué
se molesta cuando alguien le saca de sus casillas, rompe los esquemas 0 hace cosas
que no controla. Los que vieron al ciego parecian que les molestara lo que habia
hecho JesUs. Encima, le recriminaban al ciego: ¢no eres td el que te sentabas a pedir
limosna? ;cémo ves ahora? El ciego les explicd cémo habia pasado todo; pero elios,
en vez de dar gloria a Dios, preguntaron con insistencia: «¢,dénde esta ahora ese hom-
bre?»%,

La historia del ciego, la del paralitico, la de Esdras, la de Ezequias. Jerusalén
es una ciudad que guarda hermosos relatos relacionados con el agua. Unas veces
han sido referencias para la memoria, como cuando se leyo la Torah en la Puerta del
Agua. Otras han sido testigos de hazanas militares, como la toma de la ciudad por
David, y el asedio del terrible rey asirio Senaquerib.

Hoy, cuando paseas por sus calles, sigues viendo las distintas piscinas. La de
Betesda, junto a la Iglesia cruzada de Santa Ana. El Strution, en el lugar conocido
como Litostrotos: la de Siloé, al final del Cedroén. El canal de Ezequias y el pozo de
Warrren siguen atrayendo la curiosidad de visitantes y peregrinos.

Hoy la ciudad ya no esta delimitada por los antiguos torrentes. Ha expandido su
manto de casas y barrios. Pero aun se pueden ver los profundos cauces del Cedrony
del Hinén trazando los limites naturales de la vieja y siempre eterna ciudad de
Jerusalén. Contigo sea la Paz. Shalom. Salam.

% Cf.Jng,1-12.
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Agua, vida y sacramentos

Rev. Aragon. Teol. 26 (2007) Laurentino Novoa Pascual CP

El agua es un elemento esencial para la vida, algo que se nos regala y que es
consustancial con la vida misma y, por eso, tiene una cierta connotacion “sagrada”,
como la misma vida. La vida es algo sagrado porque se nos ha dado, porque no
depende en definitiva de nosotros y sélo Dios es duefio absoluto de la vida. También
el agua es algo sagrado, porque es un don del cielo, que se nos regala gratuitamente,
porque sin agua no es posible la vida y porque tampoco nosotros somos duefios del
agua.

Los sacramentos son signos sagrados para el ser humano religioso, experien-
cias basicas y profundas, que tienen que ver con la vida misma y con Dios, dueno,
sefior y dador de vida. En los sacramentos se integra lo humano y lo divino, la natu-
raleza y la gracia, la experiencia natural y la experiencia espiritual. Por eso, hablar de
sacramentos es hablar del Dios de la vida.

1. Naturaleza, experiencia humana y sacramentos

El hombre es un ser corpdreo-espiritual, materia y espiritu, 0 en expresion de K.
Rahner, “espiritu encarnado”. Quiza por eso mismo, el ser humano necesita simbo-
los, genera simbolos y él mismo es un ser simbdlico, en el que se uneny se dan cita
lo masculino y lo femenino, lo visible y lo invisible, lo terrestre y lo celeste, los senti-
dos y la conciencia, la realidad y los suefios. Por esto mismo también, el ser humano
necesita en su relacion con los demas y con Dios sacramentos, signos humanos y
sagrados, expresiones simbdlicas, que correspondan a su ser corp6reo-espiritual,
entendiendo el sacramento como “signo visible de la gracia invisible” (San Agustin) o,
segun la formulacién medieval, “invisibilis gratiae visibilis forma”. Sacramentos en
este sentido existen, de una u otra forma, en todas las culturas y en todas las religio-
nes. Podemos incluso decir que la vida esta llena de “sacramentos™ La estructura
humana, en cuanto humana, es sacramental; toda religion, cristiana o0 pagana, posee
una estructura sacramental; la historia de la salvacion, que va desde Adan hasta el
dltimo de los elegidos, es toda ella sacramental; Jesucristo es, por excelencia, el
Sacramento primordial de Dios y a la Iglesia la consideramos “sacramento universal
de salvacion” (Vaticano II)'.

" Cf. Boff, L., Los sacramentos de la vida, Santander 1989 (82 ed.), 106-107; Borobio, D, ;Qué es
un sacramento?, en: Celebracién en la Iglesia, Salamanca 1985, |, 371-408.
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El sacramento nace de la misma vida y es expresién de la vida; nace de la vida
y conduce a la vida; la misma vida se convierte en la materia prima de los sacra-
mentos. Por eso, en los sacramentos cristianos se unen el cosmos y la historia, la
naturalezay la gracia, la vida humana y la vida divina, la experiencia humana y el men-
saje de salvacion que nos deja el misterio de Cristo.

Hablar de sacramentos en la experiencia religiosa, es hablar de la comunién de
lo divino y lo humano a partir de la vida misma, comprender la armonia y la corres-
pondencia entre los anhelos més profundos del corazén humano y el proyecto de sal-
vacion que Dios nos ha manifestado en lo que llamamos historia de la salvacién que
culmina en Jesucristo. Por eso, la teologia catdlica ensefia que Cristo es el
“Sacramento primordial” (Sacramentum coniunctum), o el “sacramento del encuentro
del hombre con Dios” (E. Schillebeeckx), precisamente porque en él se unen consus-
tancialmente lo divino y lo humano, el ser de Dios y el ser del hombre, en una comu-
nion perfecta y todos los demds sacramentos cristianos derivan de El. Santo Tomas
de Aquino venia a decir que en los siete sacramentos de la Iglesia habia una admira-
ble correspondencia entre la vida humana y la vida divina, entre el proceso biolégico
de la vida humana (nacimiento, crecimiento, madurez, plenitud) con el proceso de la
vida de la gracia o vida divina en el hombre (bautismo, confirmacién, comunion,
uncion).

Los sacramentos de nuestra fe brotan pues de los momentos decisivos de la
existencia humana, momentos fundamentales de la vida, experiencias biolégicas y
espirituales decisivas, que se convierten en “hendiduras” (F. Schleiermacher), a través
de las cuales se percibe lo eterno. Los sacramentos nos ensefian que, a través de lo
bioldgico, llegamos a lo espiritual y que Dios se relaciona con los hombres de forma
humana; nos ensefian que se da un ocultamiento de lo divino en lo humano, de tal
forma que podemos decir que “el fenémeno humano” se convierte en “el medio divino”,
en expresion de Teilhard de Chardin. “Las primitivas formas sacramentales no se ligan
a hechos especificamente espirituales y religiosos, sino a la poetizacién de lo biold-
gico, que pertenece al hombre, pero que permite al mismo tiempo, la visién de lo espi-
ritual y lo eterno™.

Es, por tanto, a través de la vida que se nos manifiesta en la naturaleza, como
podemos descubrir y llegar a la vida sobrenatural; segln rezaba el adagio clasico, la
gracia no destruye la naturaleza, sino que la consolida y la perfecciona. En los sacra-
mentos se da pues un misterio de comunién del cosmos y la historia, la naturaleza y
la gracia, lo humano y lo divino, del hombre y Dios.

Por eso los sacramentos cristianos nacen a partir de las experiencias humanas
esenciales (nacer, crecer, alimentarse, enfermar, sanar, reconciliarse, casarse, consa-

# Cf. Rosso,S, Elementos naturales, en: Nuevo Diccionario de Liturgia, Madrid 1987, 635 ss.

¢ J. Ratzinger, J., La idea sacramental en la historia de la humanidad, en: Ser cristiano, Salamanca
1967, 67.
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grarse al servicio de la comunidad). En su celebracion ritual usamos elementos natu-
rales basicos, de un significado profundo y sustancial: el agua, el pan, el aceite; y
empleamos también los gestos humanos mas expresivos de humanidad como acoger,
bendecir, celebrar... Se trata, por tanto, de experiencias, elementos y gestos de vida
que hablan por si mismos y transparentan la dimensién transcendente y espiritual de
la realidad; en ellos y a través de ellos Dios nos comunica y regala la salvacion reali-
zada en Cristo.

Agua, pan, vino y aceite son elementos naturales simples, genuinos y sustan-
ciales, contenedores y expresivos de la vida, la dignidad, la esperanza y la bendicion
del cielo. Son también simbolos sugerentes de los anhelos, las aspiraciones y la espe-
ranza de una vida en plenitud, que se nos regala y que al mismo tiempo hemos de
acoger y construir.

2. Agua, cultura y religion

Uno de los elementos naturales de los sacramentos cristianos es el agua y el
agua tiene un enraizamiento esencial con la vida, la cultura y la religion. Para el pen-
samiento antiguo, el agua era uno de los cuatro elementos constitutivos de la realidad
césmica e inmanente: aire, agua, tierra y fuego. Por eso, el agua es parte principal y
principio vital en todas las culturas y todas las religiones. El agua se ha considerado
incluso como principio vital, generador y constitutivo de todas las cosas, la “madre de
todos los seres™. En la cultura asiatica el agua es considerada como materia prima de
todos los seres: “Todo es agua”, dicen los textos hindies; “el huevo del mundo se
incuba en la superficie de las aguas™.

En la Biblia el agua aparece también como elemento primigenio de toda la cre-
acion, de tal forma que en el principio “el espiritu aleteaba sobre las aguas” (Gn 1,2),
de donde hizo que surgiese y se diversificase de forma ordenada y progresiva la vida
en todas sus formas. El término hebreo para el agua, Men, viene a significar también
madre y matriz, fuente de todas las cosas.

El agua es pues en muchas culturas como la materia prima, principio generador
o matriz de donde surge todo lo que tiene vida. El agua es esencial para la vida, “sig-
nifica la plenitud de las virtualidades y el punto de partida de las posibilidades de la
existencia™.

El agua hace posible la vida en todas sus modalidades y sin el agua no es posi-
ble la vida. De ahi la connotacién sagrada y la admiracion reverencial del hombre de

s Cf. Betz, O., Elementare Symbole, Freiburg i. B., 62; Angulo, J. A, Agua, en: Diccionario de
Ciencias Eclesiasticas, Madrid 1883, |, 259.

s Chevalier, J.; Gheerbrant, A., Diccionario de los simbolos, Barcelona 1986, 53.
s Kornfeld, W., Agua, en: Diccionario de Teologia Biblica, ed. Por Bauer J. B., Barcelona 1967, 25.
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todas las culturas e incluso el culto que se ha dado en muchas formas religiosas a los
rios, las fuentes, los lagos, las aguas termales etc.”. Los nueve primeros meses de
nuestra existencia transcurrieron inmersos en el agua dentro del seno materno; dos
terceras partes del cuerpo humano es agua; necesitamos el agua para saciar la sed,
para lavarnos y refrescarnos, para preparar los alimentos... El agua esta vinculada
esencialmente a la vida cotidiana y a nuestra posibilidad de supervivencia como seres
humanos.

Cuando se vive en el desierto o en lugares aridos, se aprende a valorar la nece-
sidad del agua para la vida. A. Saint-Exupéry, desde su experiencia de vida en el des-
ierto, lo comprendié muy bien y lo plasmé en un hermoso texto de canto y admiracion
al agua: “Agua, no tienes sabor, ni color, ni aroma. No se te puede describir. Se
gusta de ti, sin conocerte. Ocurre que se te necesita para la vida; ti misma eres
vida. Nos penetras como solaz, cuya exquisitez ninguno de nuestros sentidos es
capaz de expresar. A través de ti recobramos las fuerzas, que habiamos perdido.
Gracias a ti fluyen de nuevo en nosotros todos los manantiales agostados del
alma. Eres el tesoro mas precioso de la tierra. Eres también el futo mas exqui-
sito que brota limpio de las entrafias de la tierra. jEres una humilde deidad! Pero
nos regalas una felicidad indescriptiblemente simple y grande”®. San Francisco
de Asis, con sensibilidad lirica y alma mistica, ve el agua en “Il cantico del sole”,
como “hermana agua, que es preciosa en su candor, util, humilde y casta™. Y el
poeta Amado Nervo describe las lecciones que el agua nos da para ser dichosos:
“¢ Pretendes ser dichoso? Pues bien: Sé como el agua, llena de oblacién y hero-
ismo, sangre en el caliz, gracia de Dios en el bautismo... Sé como el agua; viste
cantando el traje de que el Sefior te viste, y no estés triste nunca, que es pecado
estar triste. Deja que en ti se cumplan los fines de la vida™™.

En razén de sus multiples virtualidades y su vinculacién esencial con la vida, el
agua juega un papel fundamental en todas las religiones. Mircea Eliade destaca la
importancia que tienen los “ritos acuaticos” en la mayoria de las religiones, que unas
veces tienen como finalidad la purificacién, otras la regeneracién de la vida y otras el
nacimiento de una vida nueva. En muchas religiones nos encontramos con las “aguas
primordiales” en el origen de la vida, con diluvios purificadores que desintegran el mal
y lavan los pecados, abluciones, aspersiones, inmersiones etc.

En la Sagrada Escritura se da al agua una importancia muy grande, no sélo por
la ubicacion geogréfica donde se ha desarrollado la historia del pueblo de Dios,
Oriente Medio y Palestina, lugares en los que el agua es un bien escaso y deseado,
sino por el mismo significado que se da al agua en la experiencia religiosa. En cerca

7 Cf. Poupard, P., Diccionario de las Religiones, Barcelona 1987, 33-39.

¢ Saint-Exupéry, A., Wind, Sand und Sterne, Disseldorf 1956, 165s.

® Cf. Las florecillas de San Francisco — El cantico al sol, Madrid 1878 (5%d.) 260.

' Nervo, A, en: E. de Champourcin, Dios en la poesia actual, Madrid 1972 (22 ed.), 59.
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de 600 pasajes biblicos aparece el agua con un profundo significado; desde las aguas
de la creacion y el rio de los cuatro brazos que regaba el paraiso terrenal (Gn 2, 10-
14), hasta el libro del Apocalipsis, en el que se nos dice que los elegidos seran con-
ducidos por el Cordero hacia “las fuentes de agua viva’ (Apoc 7, 17), pasando por la
conciencia de la necesidad del agua como producto bdsico para la vida cotidiana,
como constata el libro del Eclesiastico: “Lo esencial para vivir es agua, pan, vestido y
una casa para cobijarse” (Eclo 29, 31).

En definitiva, el agua forma parte de la vida, es vida y, por €so, es valorado en
todas las culturas y religiones como elemento sustancial con infinidad de propiedades
y cualidades, de las que dependen la vida, el bienestar y la felicidad del hombre. No
es de extrafiar que se esté tomando una conciencia progresiva de lo que supone el
agua para la supervivencia y para el futuro de la humanidad, y que se considere el
agua no sélo como una fuente de riqueza para los pueblos, sino como un bien impres-
cindible para la supervivencia y para la calidad de vida del ser humano.

3. Significado simbdlico del agua

El simbolo (sym-ballein) viene a significar aquello que une, congrega y reune.
Por el contrario, diablo (dia-ballein) es todo aquello que divide, disgrega y crea divi-
sién. Todo simbolo vincula y relaciona, de una u otra forma, el mundo visible y el invi-
sible, lo humano y lo divino, lo material y lo espiritual. Los simbolos estan tomados de
la naturaleza, de la vida y de la experiencia, donde se manifiesta una comunién de la
inmanencia y la trascendencia. El simbolo sobrepasa la fuerza expresiva del signo,
puesto que no es sélo la unién de un significante (visible) y un significado (invisible),
sino que incluye més significados y es capaz de sugerir mas alla del significado inme-
diato. Por eso, los simbolos, o el lenguaje simbdlico es el mas adecuado y, a veces,
el Unico posible para expresar las experiencias mas hondas y valiosas de la vida
humana, como pueden ser el amor, la verdad, la justicia, la libertad, la amistad, la vida
o la experiencia de Dios.

Precisamente por ser el agua uno de los elementos primordiales de la realidad
césmica y con infinidad de propiedades, es también uno de los elementos que encon-
tramos con mas frecuencia en las culturas y religiones con mayor capacidad de signi-
ficacion simbélica. En el fondo de toda la simbolizacién del agua, se encuentran la vida
y la muerte, pues “las aguas representan la infinidad de lo posible, contienen todo lo
virtual, el germen de los gérmenes, pero también todas las amenazas de reabsor-
cion”". El agua es vida, elemento que contiene la vida, hace germinar la vida, alimenta
la vida; pero el agua tiene también capacidad de destruccion, es lugar donde se ahoga
la vida, donde habita el Leviatan, el monstruo marino, simbolo de la muerte. Emerger

" Chevalier, J.-Gheerbrant, A., op. cit. 52.
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del agua purificado de toda inmundicia es simbolo de nueva vida: “La inmersién equi-
vale en el plano humano a la muerte y en el plano césmico, a la catastrofe (diluvio)
que disuelve periédicamente al mundo en el océano primordial. Por desintegrar toda
forma y abolir toda la historia, poseen las aguas esa virtud de purificacidn, de regene-
racion y de renacimiento; todo lo que se sumerge ‘muere’, y sale de las aguas como
un nifo sin pecado y sin ‘historia’, apto para recibir una nueva revelacién y comenzar
una nueva vida ‘limpia’™.

Estos dos aspectos contenidos en la virtualidad simbdlica del agua, nos recuer-
dan gue vida y muerte se tocan, se implican e imbrican mutuamente; toda vida nueva
supone un proceso de muerte; y la muerte tiene Gnicamente sentido desde la vida. En
los mitos aparece ese doble significado del agua: fertilidad y vida, amenaza y muerte;
nos recuerda que vida y muerte son vecinas, el agua da la vida y el agua engulle la
vida, el agua salvay sana, y el agua destruye, el agua hace surgir el principio y el fin'.

A partir de esta doble dimensién o significacién simbdlica, los tres aspectos
dominantes serian: 1) el agua fuente de vida, 2) el agua medio de purificacién y 3) el
agua centro de regeneracion. Los tres se encuentran en casi todas las tradiciones cul-
turales y religiosas y forman las combinaciones mas variadas.

El agua apaga la sed y evoca el deseo de Dios como Unica fuente capaz de
saciar el deseo de vida y de felicidad para siempre: “Como busca la cierva corrientes
de agua, asi, Dios mio, te busca todo mi ser. Tengo sed de Dios, del Dios vivo” (Sal
42, 2ss.). El agua es signo de la bendicién del cielo y del mismo Dios, que es compa-
rado por el profeta Oseas como “lluvia de primavera” (Os 6, 3). Por eso el justo es visto
en la Biblia como “arbol plantado al borde de las aguas, del arroyo” (Sal 1; Jer 17,8;
Ez 19, 10). El agua también es signo de la sabiduria y por eso el sabio es semejante
a un pozo y a una fuente (Prov 20, 5; Ecl 21, 13); en cambio, el hombre privado de
sabiduria es comparado a un vaso roto que deja escapar el conocimiento (Ecl 21, 14).

La relacion del agua con la purificacidn, la regeneracién y la vida nueva, hace
que sea también simbolo del Espiritu divino, al que confesamos en el credo cristiano
como “sefior y dador de vida”, pero también de la vida espiritual, del “agua viva®, capaz
de saciar las apetencias mas hondas del corazén humano (cf. Jn 4, 25). Santa Teresa
veia en la experiencia de la unién con Dios a través de la oracion y la contemplacion
como un descubrimiento y una acogida de esta agua viva anunciada por Cristo™.

4. Uso religioso del agua

Practicamente todas las religiones tienen algin uso del agua en sentido ritual;
desde las grandes religiones orientales, que ven en el agua el origen de todo lo que

'?  Eliade, M., Tratado de la historia de las religiones, Madrid 1974, |, 229.
3 Cf. Betz, O., op. cit., 65-66.

' Cf. Teresa de Jesus, Libro de la Vida, XI-XVI. “Oh qué de veces me acuerdo del agua viva que
dijo el Sefior a la Samaritana”, Ibd., XXX, 19.
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existe, pasando por las religiones naturales de tipo cosmo-bioldgico, donde el agua es
transmisor y expresién de vida, o el Islam que considera el agua que cae del cielo
como signo divino y el mismo hombre ha sido creado de un agua fluente, hasta la tra-
dicién biblica donde el agua es criatura y don de Dios y, al mismo tiempo, esta pre-
sente en toda la creacién como elemento constituyente de la vida.

En los ritos religiosos el agua es elemento purificador, empleado en forma de
abluciones y bafos sagrados, pero también con otros muchos significados, que tienen
que ver con la regeneracion, la fecundacion y la expresion de la vida. Todos los escri-
tos sagrados destacan el significado y la vinculacion sagrada del agua, asi como su
relacién con la vida, pero en algunos escritos tiene una presencia y significacién sim-
bélica particularmente relevante como, por ejemplo, en el evangelio de San Juan,
donde aparecen, al menos 45 pasajes donde el agua tiene un profundo significado:
de conversion (bautismo de Juan), de purificacion (tinajas de las bodas de Canaendn
2, 6), de vida y salvacién (la Samaritana en Jn 4, 1-14), del Espiritu (fiesta de los
Tabernaculos en Jn 7, 37-39), de servicio (lavatorio de los pies en Jn 13, 4-15), de
esperanza y sanacién (Piscina de Siloé en Jn 5, 1-11), de nacimiento para la nueva
vida (pasaje de Nicodemo en Jn 3, 5), del Espiritu y la Iglesia (agua brotada del cos-
tado de Cristo muerto en la cruz, en Jn 19, 34), del trabajo y la accién transformadora
de la gracia (pesca en el lago de Tiberiades en Jn 21, 4-8).

Los hiddes se bafan en el rio Ganges, rio sagrado que nace en el Himalaya,
para purificarse y regenerar el espiritu devolviéndole su estado primigenio. Los anti-
guos egipcios se purificaban también en las aguas sagradas del Nilo. En la religién
judia el agua se empleaba para purificarse de la impureza ritual que impedia la rela-
cién con Dios. En el cristianismo ha tenido y tiene el agua también un uso religioso y
sacramental; esta el agua bautismal, el agua bendita y el agua de la pascua. El agua
bendita es considerada como un “sacramental”, es decir, un signo sagrado que signi-
fica y expresa experiencias espirituales profundas. El agua bendita mezclada con sal,
era un sacramental purificador y protector, usada en la antigiiedad (siglos IVy V) para
purificar templos y lugares paganos®. El agua bendita tiene diversos usos; se emplea
a la entrada del templo para santiguarse recordando el bautismo, por el que nacemos
a la nueva vida “por el agua y el Espiritu”; como aspersion al iniciar la eucaristia, espe-
cialmente en tiempo pascual, para expresar la purificacién de los pecados y recordar
que somos nuevo pueblo de Dios, liberado del pecado por el misterio del bautismo; se
emplea en la consagracién de una iglesia o un altar, en las bendiciones litrgicas y en
los sacramentos.

El uso del agua bendita para el cristiano tiene como finalidad recordar y renovar
el bautismo en su mas profundo significado; se trata de hacer presente el “bafio rege-
nerador” y renovador” (Tit 3,5), por el que se lleva a cabo en nosotros el misterio del

s Cf. Benz, S., Wasser in der Liturgie, en: Lexikon der Theologie und Kirche, Freiburg i.B. 1965,
966.
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“nuevo nacimiento” (Jn 3, 5) y de la “nueva creacién” (Gal 6,15; 2Cor 5,17). El empleo
del agua bendita ha tenido también otras interpretaciones mas genéricas, en la linea
de la experiencia religiosa en general: “Significa que todo aqui abajo estd manchado
y tiene necesidad de purificacion; que el hombre, rey del mundo, caido por su pecado,
tiene mas que ninguna otra criatura necesidad de purificarse; que esta purificacion
viene de lo alto; que sélo Dios puede producirla y que no tiene lugar sino por la efica-
cia de la sangre de Cristo derramada sobre la tierra para reconciliarla con el cielo”.

Las diversas religiones han hecho y hacen un uso abundante del agua con apli-
caciones e interpretaciones bastante similares en torno al doble significado de muerte
y vida. En casi todas se da una cierta convergencia, como dice M. Eliade, intentando
sintetizar el uso del agua en las religiones: “Cualquiera que sea el conjunto religioso
en que se presenten, la funcion de las aguas es siempre la misma: la de desintegrar,
abolir las formas, lavar los pecados, purificando y regenerando al mismo tiempo. Su
destino es preceder a la creacion y reabsorberla, sin poder salir nunca de su propia
modalidad, es decir, sin poder manifestarse en formas... La finalidad de las lustracio-
nes y purificaciones rituales con aguas es actualizar en un instante “aquel tiempo” (in
illo tempore), en que tuvo lugar la creacién; son una repeticién simbdlica del naci-
miento de los mundos o del ‘hombre nuevo™".

Este marcado y abundante uso religioso del agua, recuerda, por lo demas, que
el agua es algo tan esencial y vinculado a la vida, que tiene en si mismo un caracter
sagrado; reconocerlo y respetarlo sera siempre una verdadera bendicion para el
hombre.

5. Bautismo cristiano: nacidos del agua y del Espiritu

Las mdltiples virtualidades y el simbolismo tan profundo y espontaneo del agua
en todas las culturas y religiones, para expresar experiencias de purificacion, del per-
don de los pecados y de renovacion, justifica su empleo en el bautismo cristiano,
sacramento de regeneracion y de nueva vida. La referencia mas inmediata que pudo
influir en el rito del bautismo cristiano pudo ser el uso que se hacia en el judaismo tar-
dio de las lustraciones para incorporar a los prosélitos al pueblo de Dios Yy, sobre todo,
el bautismo de Juan en el Jordan como bautismo de purificacion y conversién. Pero el
mismo uso del agua como elemento esencial de la vida, que quita la sed, lava, limpia,
cura y hace posible la vida; asi como su profunda significacién simbdlica a lo largo de
toda la historia de la salvacién, justificaba el uso del agua como materia del sacra-
mento del bautismo.

' Angulo, J. A, art. cit., 261.
" Eliade, M., op. cit., 247-248.
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San Cirilo de Jerusalén, en sus maravillosas Catequesis Mistagégicas, explica
ampliamente esta relacién del agua con el bautismo a partir de la Sagrada Escritura:
“Si quieres saber porqué es por medio del agua y no de otro elemento, como se dala
gracia, lo descubriras leyendo la Escritura. Gran cosa es el agua, el mas hermoso de
los cuatro elementos sensibles del cosmos. El cielo es la morada de los angeles, y los
cielos estan hechos de agua; la tierra es la patria de los hombres y también Ia tierra
surgi6 de las aguas. El agua es el principio del cosmos; el Jordan del Evangelio™®.

En los origenes del cristianismo, el agua que se empleaba para el bautismo, era
agua corriente, como vemos en el pasaje de los Hechos de los Apédstoles en el que
Felipe bautiza al eunuco de la reina de Candace: “Llegaron a un sitio donde habia
agua. El eunuco dijo: ‘Aqui hay agua; ¢qué impide que yo sea bautizado?' Y mando
detener el carro. Bajaron ambos al agua, Felipe y el eunuco, y lo bautiz6” (Hech 8, 36-
38). En la Didaché aun no se determina nada especial sobre el agua bautismal. Pero,
ya a partir del siglo Il, como vemos en el testimonio de Clemente de Alejandria e lreneo
de Lyon, el agua del bautismo se consagra en la noche pascual, anadiendo asi nue-
vas virtualidades y una mas profunda significacion salvifica.

La férmula antigua de consagracion del agua bautismal tenia una gran riqueza
simbdlica. El sacerdote vertia agua hacia los cuatro puntos cardinales en recuerdo de
los cuatro rios que brotaban en el paraiso terrenal y para significar ademas que todas
las naciones son llamadas a la gracia de este sacramento; luego se hacia la sefial de
la cruz para manifestar que las aguas bautismales toman su virtud de la muerte de
Cristo, que nos entreg6 su vida clavado en la cruz; despues sumergia por tres veces
el cirio pascual encendido, que simbolizaba el poder fecundante del Espiritu Santo;
derramaba sobre el agua cera derretida del mismo cirio para santificarla y, por tltimo,
la consagraba mezclandola con el éleo de los catecimenos y con el santo crisma’.

La actual férmula de bendicién del agua bautismal en la liturgia de la vigilia pas-
cual destaca, sobre todo, el significado salvifico del agua a lo largo de toda la historia
de la salvacién, desde el agua de la creacion hasta el agua brotada del costado de
Cristo muerto en la cruz. Se reducen los gestos simbdlicos; se conserva la introduc-
cién del cirio pascual en la fuente bautismal, aunque como rito opcional.

Tertuliano recuerda también en su tratado De baptismo que el agua es el ele-
mento mas adecuado para expresar el bautismo cristiano, pues aparece desde el ori-
gen como una materia perfecta, fecunda y simple, totalmente transparente; posee por
si misma una virtud purificadora y vivificadora. Por eso, inicia su tratado sobre el bau-
tismo con las palabras: “Misterio del agua nuestra que nos traes fortuna™.

El agua es el elemento més adecuado para expresar, celebrar y simbolizar el
bautismo cristiano, puesto que el bautismo es una experiencia pascual de muerte y de

' Cit. por: Danielou, J., Sacramentos y culto segin los Santos Padres, Madrid 1964, 91.
v Cf. Angulo, J.A,, art. cit., 261-262.
= Cf. Rahner, H., Mitos griegos en interpretacion cristiana, Barcelona 2003, 93.
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nueva vida: muerte al hombre viejo de pecado y nueva vida de la gracia por la fe en
Cristo; es un misterio de purificacién y regeneracién interior; es un misterio de inicia-
cion en la vida sobrenatural y de incorporacion a la comunidad de la Iglesia. Y todo
ello queda admirablemente significado a través del agua y de la accidn del Espiritu, al
que el agua también simboliza. Por eso, el bautismo es la experiencia maravillosa del
“nuevo nacimiento” en el agua y en el Espiritu. Lo que pretendia ser simbolizado en
los ritos religiosos de las abluciones, en los bautismos helenisticos con un sentido
ritual magico, o en los bautismos de los prosélitos en el judaismo, el cristiano lo vive
desde [a fe en Cristo y en su misterio pascual.

6. Simbolizacion bautismal en la Patristica

El sentido simbdlico del agua para expresar y significar el misterio del bautismo
estaba expresado con mucha mas fuerza y viveza en el rito bautismal de la Iglesia
antigua, cuando el bautismo tenia lugar en la noche de la Pascua, por inmersién en
una piscina de agua corriente, donde aparecia con mayor claridad el misterio de la
muerte y la nueva vida, el morir y ser sepultado con Cristo, para resucitar con El a una
vida nueva (cf. Rom 6,1-11).

En la literatura patristica encontramos una catequesis muy abundante sobre el
sentido simbdlico del agua desde la perspectiva de la Sagrada Escritura. El ya citado
San Cirilo de Jerusalén presenta la bajada a la piscina bautismal como una bajada a
las aguas de la muerte; el rito del bautismo estd constituido esencialmente por la
inmersion y la emersion acompanadas de la invocacién a la Trinidad Santa. La inmer-
sién simboliza la purificacién del pecado (catarsis) y la muerte del hombre viejo; la
emersion simboliza la comunicacion del Espiritu Santo que otorga la filiacion adoptiva
y hace del bautizado una nueva criatura: “Fuisteis llevados a la santa piscina del divino
bautismo igual que Cristo fue bajado de la cruz y puesto en el sepulcro de antemano™'.
Por eso, las aguas del bautismo son “sepulcro y madre”, muerte y vida. Escribe Didimo
el Ciego al respecto: “La piscina bautismal es el seno materno donde son engendra-
dos los hijos de Dios. Permaneciendo virgen, la piscina viene a ser madre de todos en
virtud del Espiritu Santo™?. Mas tarde, la pila bautismal sera considerada como “la
tumba de la vida corruptible y a la vez seno materno de la nueva vida de la Ogdéada
del cielo; es seno materno y tumba a la vez",

En las Constituciones Apostélicas se dice, al bendecir las aguas bautismales:
“Santifica esta agua para que quienes son bautizados, sean crucificados con Cristo,
mueran con él, sean sepultados con él y con él resuciten” (VII, 43).

& Cit. por: Danielou, op. cit., 58.
2 Danielou, J., op. cit., 64.
#  Rahner, H., op. cit., 98.
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Tres temas se repiten permanentemente en las catequesis bautismales de la
literatura patristica: las aguas primordiales de la creacién, el diluvio y el paso del Mar
Rojo. A partir de estos pasajes biblicos, se concibe el agua como principio de des-
truccién, instrumento de juicio y principio de creacion.

En la analogia con las aguas primordiales y las aguas bautismales se manifiesta
el paralelismo entre la primera y la segunda creacion: “El agua primitiva engendrd vida
para que nadie se maraville de que en el bautismo las aguas sean capaces de vivifi-
car”, dice Tertuliano. Y asi como la creacién se realiza por la accién del Espiritu divino
sobre las aguas, asi también la accién del Espiritu Santo sobre las aguas del bautismo
realiza la obra maravillosa de la nueva creacion: “Igual que el Espiritu Santo volando
sobre las aguas primitivas, hizo surgir la creacion primera, asi el mismo Espiritu,
volando sobre las aguas del Jordan, hizo surgir la segunda creacioén, a la cual nace el
bautizado en las aguas consagradas por la epiclesis™. “Has visto el agua. Pero el
agua no cura, si no desciende el Espiritu y la consagra™. Tertuliano, haciendo un
juego de palabras, dice que asi como los peces sélo viven en las aguas, asi los nue-
vos bautizados (pisciculi), sélo pueden vivir la nueva vida del ‘Ichthys” (Pez)*; escribe
en su tratado De baptismo: “El agua bautismal engendra pisciculi, igual que las aguas
primitivas engendraron a los peces ... Nosotros somos pececillos segin el ‘lchthys’,
Jesucristo, en quien nacemos y no vivimos sino permaneciendo en el agua™.

El diluvio es interpretado en la primera carta de Pedro (3, 19-21) como simbolo
o tipo del bautismo cristiano, puesto que representa, a través del agua destructora, el
fin de un mundo viejo y el comienzo de un mundo nuevo purificado. Por eso se rela-
ciona también el diluvio con la muerte y resurreccion de Cristo: “En el bautismo es des-
truido el hombre viejo por medio del sacramento del agua y el que sube de la piscina
pertenece a la nueva creacion. Entre el diluvio y el bautismo hay que situar el des-
cendimiento de Cristo a los infiernos, donde tiene lugar la realizacion sustancial del
misterio del Diluvio™. Didimo de Alejandria afiade al respecto: “El diluvio que purifico
al mundo de la antigua iniquidad, encerraba la profecia de la purificacion de los peca-
dos mediante la piscina sagrada™. Por lo tanto, los Padres establecen una relacion
tipolégica de profundo significado teoldgico entre el diluvio, el descendimiento de
Cristo a los infiernos y el bautismo cristiano; asi como también una relacion entre el
niimero ocho (ocho personas que se salvan) y el “octavo dia” (Ogddada) o dia de la
salvacién; y también de la paloma del arca con la presencia del Espiritu en el agua:

2 Danielou, J., op. cit., 91.
3 San Ambrosio, De sacramentis, |, 15.

s JCHTHYS, “pez” en griego es el acrostico de las palabras: “Jesucristo, Hijo de Dios Salvador”,
empleada como simbolo y clave secreta por los cristianos primitivos en tiempo de la persecucion.

#  Cit. por: Danielou, J., op. cit., 92.
#  Danielou, J., Ibd., 94.
»  Cit, por: Danielou, J., op. cit.,, 1001.
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“Al octavo dia resucitd el Sefor; en un dia de pascua, en el octavo dia de la liturgia,
Cristo fue bautizado. Es el mismo dia en que el Espiritu se derrama sobre las aguas.
El bautismo es el renacer a la vida eterna, el transito a lo incorruptible y a la paz que
expresa el simbolo de la Ogddada, es la antitesis del nacimiento terreno™®. San Cirilo
de Jerusalén, en sus Catequesis Mistagodgicas, desarrolla también esta relacién
cuando escribe: “Algunos dicen que asi como en tiempos de Noé vino la salvacion por
la madera y el agua, y tuvo lugar el comienzo de una nueva creacion, asi el Espiritu
Santo descendié sobre el nuevo Noé, autor de la nueva creacion, cuando la paloma
espiritual descendié sobre él en el bautismo, para mostrar que es El quien por el
madero de la cruz proporciond la salvacién a los creyentes™'.

Los Padres relacionan también el arca con la Iglesia y con el madero de la cruz,
de tal forma que asi como por medio del arca se salvaron las ocho personas llamadas
a la salvacion, los llamados por el bautismo también llegan a la salvacién por medio
del madero de la cruz.. Tertuliano dice al respecto que quien no entra en el arca, no
pertenece a la Iglesia y, por lo tanto, no puede conseguir la salvacién: “Qui in arca non
fuit, in Ecclesia non sit™2. Pero serd (nicamente el madero de la cruz el que daré ver-
dadera eficacia salvadora al agua bautismal: “s Qué es el agua sin la cruz de Cristo?
Un elemento banal”, dira San Ambrosio. Con el signo de la cruz se consagra el agua
bautismal. San Ignacio de Antioquia recuerda que “Jesus fue bautizado para purificar
el agua con su pasién”. El bautismo del Jordan simboliza lo que se hara realidad en la
cruz y por medio de la cruz, para que todo el que se bautice en el nombre de Jesls,
reciba la salvacion y la nueva vida por medio de la cruz. Sélo por la fuerza vivificadora
de la cruz se fecunda el seno materno de la Iglesia para engendrar la nueva vida de
la fe. Por eso, la pila bautismal se interpreté simbdlicamente como tumba de la vida
corruptible y senoc materno de la nueva vida®.

San Juan Criséstomo, en el comentario del pasaje sobre la resurreccién de
Lazaro, resume toda esa significacién simbdlica del diluvio aplicado al bautismo: “El
relato del diluvio es un sacramento (mysterion) y sus detalles, una figura (typos) de las
cosas venideras. El arca es la lglesia; Noé, Cristo; la paloma, el Espiritu Santo; el ramo
de olivo, el amor de Dios a los hombres. Igual que el arca protegia en medio del mar,
a los que estaban dentro de ella, asf la Iglesia salva a los extraviados. Pero el arca se
limitaba a proteger; la Iglesia hace méas. Por ejemplo, el arca recibia bestias irraciona-
les y las conservaba irracionales; la Iglesia recibe hombres, son logos y no se limita a
conservarlos, sino que los transforma™-.

% Rahner, H., op. cit., 97.

# 8an Cirilo de Jerusalén, PG, XXXIII.

#  Tertuliano, PL, I, 696 B.

% Cf. Rahner, H.: op. cit., 98-100.

% San Juan Criséstomo, PG XLVIIl, 1037-1038.
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Otra de las figuras bautismales mas frecuentes, comentadas en la literatura
patristica, es el paso del Mar Rojo, a la cual hace referencia San Pablo en la primera
carta a los Corintios (10, 1-5). La relacion y aplicacién simbélica al misterio del bau-
tismo es clara. Asi como el agua del Mar Rojo supuso la muerte para los opresores y
la salvacion para los oprimidos y, por tanto, un “paso” de la esclavitud a la libertad, asi
en las aguas del bautismo se realiza la muerte del hombre viejo de pecado y el inicio
de una nueva vida para los llamados; se realiza pues también el “paso” de la esclavi-
tud del pecado a la libertad de los hijos de Dios. Asi lo ve también Tertuliano en su tra-
tado sobre el bautismo: “Cuando el pueblo abandoné libremente Egipto y escapé del
poder del rey pasando a través de las aguas, éstas exterminaron al rey y a todo su
ejército. ;Podria imaginarse figura mas clara del bautismo? Las naciones son libera-
das del mundo, y esto en virtud del agua, y dejan al diablo, que antes las tiranizaba,
aniquilado en el agua”®. Didimo el Ciego hace esta misma aplicacion del paso del Mar
Rojo al bautismo en su tratado De Trinitate: “También el Mar Rojo al recibir a los israe-
litas que no dudaron y librarlos de los males de que eran objeto por parte de los egip-
cios, es tipo de la salvacion operada por el bautismo. Egipto era, en efecto, figura del
mundo, donde labramos nuestra propia desgracia con nuestra mala conducta; el pue-
blo simboliza a los que ahora son iluminados (bautizados); las aguas, que son para el
pueblo un medio de salvacion, designaban el bautismo; el Faraén y sus soldados
representan a Satan y sus satélites™. De forma semejante, Gregorio de Nisa, ve el
paso del Mar Rojo como una profecia del sacramento del bautismo: “En efecto, tam-
bién el pueblo, cuando se acercaba ahora al agua de la regeneracién huyendo de
Egipto, que es el pecado, queda libre y salvo, mientras que el diablo y sus esbirros,
los espiritus del mal, son aniquilados™. Y San Basilio resalta la trascendencia de este
acontecimiento para lIsrael y del bautismo para la Iglesia: “Si Israel no hubiera pasado
el mar, no habria escapado del poder del Faraén; lo mismo tu, si no pasas por el agua,
no escaparas de la cruel tirania del demonio™®.

La vinculacién que San Pablo hace del paso del mar y la columna de nube que
acompafaba al pueblo en el peregrinar por el desierto, es interpretada por los Padres
como la unién del agua y del Espiritu Santo, que son los dos elementos esenciales del
bautismo. Asi lo explica Origenes en sus Homilias sobre el Exodo: “Lo que para los
judios es el paso del mar, San Pablo lo llama bautismo. Lo que para ellos es una nube,
San Pablo afirma que es el Espiritu Santo... pues quien no renace del agua y del
Espiritu Santo, no puede entrar en el reino de los cielos™. San Ambrosio en su tratado

% Cit. por: Danielou, J., op. cit., 107.

% Didimo el Ciego, PG XXXIX, 696 A.

¥ San Gregorio de Nisa, PG, XLVI, 589 D.
% San Basilio, PG, XXX, 425 B-C.

% Qrigenes, Hom Ex, V, 1,182, 2.
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De sacramentis, destaca igualmente la importancia de la unién de estos dos ele-
mentos sefialados por San Pablo: “La columna de nube es el Espiritu Santo. El pue-
blo estaba en el mar y la columna de luz le precedia; luego la columna de nube le
seguia, como la sombra del Espiritu Santo. Como ves, en el Espiritu Santo y el agua
aparece manifiesta la figura del bautismo™®,

El paralelismo del Exodo y del bautismo refleja la obra maravillosa de Dios a
favor de su pueblo cautivo por las fuerzas del mal y sigue teniendo una significacion
comprensible para el hombre de hoy. La figura de Moisés juega también un papel
importante con referencia al bautismo, pues Moisés, nacido de las aguas, salva a su
pueblo a través de las aguas, hace brotar el agua para su pueblo en la travesia del
desierto, y es figura de Cristo*.

7. El agua en la eucaristia

Aungue los elementos esenciales de la eucaristia son pan y vino, también el
agua esta presente y tiene su significacion, no soélo como elemento de purificacion
exterior e interior en el Lavabo después de la presentacién de ofrendas (OGMR, 52),
sino también como elemento que se mezcla con el vino para ser ofrecido y transfor-
mado en la sangre de Cristo.

El rito de mezclar agua y vino en la eucaristia aparece ya en el siglo Il en el tes-
timonio de San Justino sobre la celebracion eucaristica y en San Ireneo, en su obra
Adversus haereses. Este uso, de procedencia griega, pudo conocerse también en
Palestina y aplicarse en la celebracion de la eucaristia desde los origenes. Aigunos
movimientos gndsticos llegaron incluso a sustituir completamente el vino por el agua,
porque rechazaban el uso del vino en la vida ordinaria. La Iglesia ha mantenido esta
practica a lo largo de la historia.

Sobre la proporcién de la mezcla, hay una practica diversa en oriente y en occi-
dente. En las liturgias orientales se mezcla una buena cantidad de agua con el vino;
entre los sirios jacobitas se prescribia la misma cantidad de agua y de vino. En occi-
dente ha sido siempre menor la cantidad de agua que la de vino, y el concilio de Trebur
(895) dispuso que el caliz contuviese dos terceras partes de vino y una tercera parte
de agua. A partir de la época medieval, se fue reduciendo el agua a una minima can-
tidad, introduciendo el uso de la cucharilla para garantizar que no se excediese el
sacerdote en la cantidad de agua®.

“  San Ambrosio, De sacramentis, |, 22.
4 Cf. Betz, O., op. cit., 66.
*  Cf. Jungmann, J.A., El sacrificio de la misa, Madrid 1951, 670-673.
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¢ Qué valor y qué sentido puede tener el uso del agua como elemento eucaris-
tico? Posiblemente al principio no se le dio ningun significado especial. Se trataba sim-
plemente de un elemento natural esencial que iba unido en la practica al uso y el
consumo del vino. Pero con el tiempo se le da un profundo significado simbdlico que
est4 expresado en las palabras que dice el sacerdote al mezclar el agua con el vino:
“El agua unida al vino sea signo de nuestra participacion en la vida divina de quien ha
querido compartir nuestra condicién humana”. La significacién salvifica pudo nacer en
las discusiones con las herejias gnosticas y va unida a la asuncion de la naturaleza
humana por parte del Verbo y la unién de lo divino y lo humano en el misterio de la
salvacién. San Cipriano pone de relieve la necesidad de esta union, cuando escribe:
“Sji alguien no ofrece méas que vino, la sangre de Cristo empieza a existir (en el caliz)
sin nosotros; pero cuando no se ofrece mas que agua, el pueblo empieza a encon-
trarse sin Cristo™.

También se ha interpretado como la unién de Cristo y su Iglesia, a partir del
texto de Jn 19,34: “Uno de los soldados le atravesé el costado con una lanza y al ins-
tante salié sangre y agua”. Segun una interpretacién basada en Apoc 17, 15, el agua
como simbolo de los pueblos, significaria en este caso el pueblo redimido por Cristo;
asi, en la edad media se entendi6 que la mezcla del agua indica que en la misa no se
ofrece sblo Cristo, sino también la Iglesia, y esta fue la razén por la que Lutero se
opuso a esta mezcla del agua y el vino en la eucaristia, al entender él que la obra
divina quedaria minusvalorada al poner la participacién humana*.

Dejando aparte los matices de las diversas interpretaciones, creo que es digno
de destacarse la presencia del agua como elemento esencial de la naturaleza, que es
asumido en el misterio por excelencia de la comunién de lo divino y lo humano en la
eucaristia. Tiene también un profundo sentido espiritual el hecho de que en el agua
esté representada nuestra humilde condiciéon humana, que se une a la condicion
divina. En la eucaristia, como en toda accién salvifica, nosotros ponemos lo menos (el
agua) y Dios pone lo mas (el vino), pero ambas cosas son necesarias para la expe-
riencia de salvacién. En el banquete escatoldgico del reino de Dios, simbolizado en las
bodas de Cana, el Sefior transforma el agua de nuestra pobre condicién humana en
el vino sabroso de la salvacion y la vida.

Conclusion

El agua, como criatura de Dios, elemento esencial de toda forma de vida y don
precioso del cielo, debido a sus mlltiples virtualidades, es el simbolo mas adecuado
para expresar la experiencia religiosa de la regeneracién y la nueva vida. Su uso reli-
gioso y sacramental en la piedad y en la liturgia cristiana, expresa admirablemente la
unidad entre creacién y redencién, asi como la comunién de lo divino y lo humano.

@ Cit por: Jungmann, J.A., ibd., 670.
“ Cf. Jungmann, J.A., Ibd., 671.







