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EDITORIAL

En la lectura del articulo dedicado a D. Manuel Hurtado, Obispo de Tarazona, a
quien tantas personas actuales conocieron con recuerdos dispares y cuyo proceso de
beatificacién esta en marcha, llama la atencién como la Iglesia Espafiola de la prime-
ra mitad del siglo XX estaba volcada en algunas cuestiones muy importantes por su
repercusion y trascendencia para la sociedad. La educacion religiosa en la escuela. La
relacidén con el mundo de la cultura marcado por un excesivo racionalismo. La necesi-
dad de un cambio en la comunidad cristiana que preparara a los creyentes para una
relacién de dialogo con la sociedad.

Seguimos viendo que, ademas de otros temas, estos siguen pendientes. La edu-
cacién religiosa en la escuela es un ejemplo de pastoral que debe apoyarse mas en
estructuras sociales que reunen a los miembros de la sociedad que en estructuras
eclesiales que ya no convocan a nadie mas que en la medida que coinciden también
con hechos sociales como bodas, bautizos y entierros.

Pensar que la capacidad de convocatoria es grande, aunque algin sector siga
acudiendo a la misa dominical, es desconocer la actitud de recelo que tanta gente tiene
respecto a la Iglesia.

Es urgente un clima de didlogo sincero, humilde y abierto con la sociedad y den-
tro de la propia lglesia para hacerse conocer y captar mejor por dénde suenan los cla-
mores profundos que el pueblo siempre expresa.

Una comunidad esta abocada a la ineficacia cuando no mantiene dentro de ella
un didlogo vivo, no siempre facil, a veces tenso, con todos los sectores que la consti-
tuyen. Cuando no es capaz de interesar a las personas que la forman. Cuando permi-
te que la indiferencia, la apatia y el desinterés impregne a una buena parte de sus
miembros.

Se va construyendo un muro sicoldgico de separacién y distancia que, luego, es
muy dificil superar y que aleja de la participacion y colaboracién a muchos que Ia apor-
tarian con entusiasmo.

Lo mismo cabe decir respecto a las relaciones con el mundo de la cultura y de

-------------------------------------- la-ciencia. La educacién religiosa de los creyentes es de una importancia tan grande
que de ella dependen muchos de los alejamientos que personas sencillas deciden
cuando escuchan interrogantes que desde la ciencia se hacen a la fe o a la interpre-
tacién de la fe o de la Biblia y que, aun siendo sencillos y ya antiguos, no les ha llega-
do desde la comunidad sino desde otros ambientes con aire despectivo y actitud de
rechazo.

La fe y la razdn se necesitan mutuamente para crecer y madurar en contacto con
la vida. No promover una fe adulta es exponer a los creyentes al ridiculo de sentirse
representantes de épocas pasadas y oscuras.
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“Es ilusorio pensar que la fe, ante una razén débil, tenga mayor incisividad,; al
contrario, cae en el grave peligro de ser reducida a mito o supersticiéon. Del mismo
modo, una razén que no tenga ante si una fe adulta no se siente motivada a dirigir la
mirada hacia la novedad y radicalidad del ser” (Juan Pablo I, Fides et Ratio N° 48).

Dialogo dentro de la Iglesia es una cuestién pendiente en la que no tenemos
mucha practica y que, tantas veces, se quiere entiender como incompatible con su
constitucién jerarquica.

Educacion de nuestros nifios y jévenes en las estructuras sociales donde estén,
pero también formacion seria y profunda de los creyentes para no dejarlo todo a la reli-
gigsidad popular, cuyas manifestaciones responden mas a sentimientos no siempre
dirigidos desde una conciencia religiosa consciente y adulta, o a la confianza ciega en
los pastores, de quienes la sicologia nos aconseja tener una cierta distancia critica y
respetuosa.
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Dios es nuestra profundidad

Rev. Aragon. Teol. 24 (2006) Lucio Arauzo Gomez

1. Hablar de Dios

-Permanecer en silencio.

-Respeto. Responsabilidad. Dios es el inefable.
-Necesidad de una bisqueda personal. Imagenes de Dios.
-“No te haras imagenes”. Controlar a Dios.

2. Dios es nuestra profundidad

-La estructura del ser humano. Deseos de plenitud. Busqueda de si
mismo.

-“Qyente de la Palabra”.

-Busqueda de Dios. Cantar. Misticos.

-La busqueda como actitud permanente. Testigos.

-Ya hemos sido encontrados.

3. El encuentro con Dios en el fondo del alma

-Algunos textos biblicos.

-San Agustin: mas intimo que yo mismo.

-Santa Teresa de Jesus. “Hondén”. “Centro”. Cristo. Encuentro.

-San Juan de la Cruz: “Llama de amor viva”.

-Pablo VI: “Gaudete in Domino”. Una presencia que nunca le abandona.

4. Como llegar al fondo del alma
-Johannes Tauler. Abandonarse. Autoconocimiento. No evadirse ante la
crisis.
-Una sana autoestima. Aceptacion de si mismo. Quiérete como eres.
-Aceptacion confiada de la vida, signo de la presencia del Espiritu.
-Momentos de soledad.

5. La experiencia interior, contrastada en la Comunidad y en el Servicio

-Lo comunitario y el servicio, criterios de autenticidad.
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-Benedicto XVI y Teresa de Avila. “Ciegos ante Dios”. “Quien no amare al
préjimo, no os ama, Sefior mio”.
-“La metéafora de Dios”. Yves Cattin.

1. Hablar de Dios

-Permanecer en silencio

Hablar de Dios es hablar de alguien ante el que, en dltimo término, la actitud
mas profunda, sensata y creyente, es permanecer en silencio. Adoracion, gratitud y
amor serfan maneras correctas de situarse ante ese misterio. Y cuando me atrevo a
hablar de ese misterio, debo hacerlo con respeto. El que habla de Dios asume la res-
ponsabilidad de la imagen de Dios que transmite. Los que hablamos con frecuencia de
Dios, deberiamos también con frecuencia tener presente el mandamiento de “No
tomar el nombre del Sefior en vano”. En palabras de Juan Criséstomo, Dios es “inefa-
ble, incomprensible, invisible, inalcanzable”. “Nuestras palabras humanas quedan
siempre mas acé del misterio de Dios™. Dios es el inefable, el siempre més grande.

Es conocida la expresién del tedlogo Karl Barth: “Lo que yo digo sobre Dios, es
un hombre quien lo dice”. Que comenta su expresion asi: “Es decir, algo relativo que
no puedo afirmar con arrogancia como un juicio ultimo, sino con humildad, temor y
temblor. Pues incluso cuando Dios habla es un hombre quien lo escucha y quien, a
tientas, busca descifrar sus parabolas™.

Dorothee Sélle, comienza su libro “Reflexiones sobre Dios” con estas palabras:
iHablar de Dios! jQuiero hacerlo, pero siempre fracaso®

En Noviembre de 1998, la LXX Asamblea Plenaria de la Conferencia Episcopal
Espafiola nos ofrecié una “Instruccién Pastoral en los umbrales del Tercer Milenio” bajo
el titulo “Dios es amor”. En la Introduccién afirman: “Pero ¢cdmo hablar bien de Dios?
¢, Qué palabras podran decir algo de la Realidad de las realidades sin que resulten
vacias? Diremos con San Agustin: "Inefable es, pues, Aquél de quien no puedes
hablar. Pero si no puedes hablar de El y tampoco debes callar ;qué te queda sino el
jibilo? Que se alegre sin palabras el corazén y que la inmensidad del gozo no sea limi-
tado por las silabas". En. In Ps. 32, 1, 8... El nombre de Dios ha llegado a nosotros con
frecuencia maltratado y maltrecho. Es necesario tomar de nuevo en los labios la pala-

' Catecismo de la Iglesia catdlica, 42.
2 Citado por Roger Garaudy, “La teorfa del conocimiento en Ibn Arabi.
3 Dorothee Solle, “Reflexiones sobre Dios”, Editorial Herder, Barcelona 1996, 7.
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bra "Dios" para besarla, antes que para proferirla. Es necesario pronunciarla con el
intimo estremecimiento y con la suprema reverencia que surgen de la entrega total de
la propia vida al Misterio sublime que se significa con ella”.

-Respeto. Responsabilidad. Dios es el inefable

“E| agnosticismo ensefia un camino de humildad y de pudor apofatico, tal como
sugeria Wittgenstein: "Lo verdaderamente importante es precisamente aquello de lo
que no podemos hablar" (Tractatus, 6.432). A veces, nuestro exceso de palabras sobre
Dios es lo que nos aleja de muchos contemporaneos que viven el dia a dia, tratando
de ser honestos en su religacion con lo cotidiano™.

Y la cita mas citada de todas: “Respecto de Dios, no puede saberse lo que es,
sino solamente lo que no es; no podemos indagar cémo es, sino mas bien cémo no
es”. (‘De Deo scire non possumus quid sit, sed quid non sit, non possumus conside-
rare de Deo quomodo sit, sed potius quomodo non sit™.

-Necesidad de una busqueda personal. Imagenes de Dios

Dicho sea todo lo anterior para relativizar el valor de este trabajo y para invitar-
nos unos a otros en esa busqueda, nunca acabada, del encuentro con Dios:

“Nadie fue ayer,

ni va hoy ,

ni ird mafiana hacia Dios

por este mismo camino

que yo voy .

Para cada hombre guarda
un rayo nuevo de luz el sol ...
y un camino virgen

Dios™.

¢ Quién de nosotros no ha tenido diferentes imagenes de Dios a lo largo de su
vida?. Evidentemente, “Dios no se muda”, segun el conocido verso de Santa Teresa,
pero si se muda la imagen que yo voy teniendo de él. Dios es el siempre mas grande
y yo puedo progresar constantemente en su conocimiento y amor.

« Javier Melloni, “Los ciegos y el elefante. El didlogo interreligioso”. Cuadernos “Cristianismo y
Justicia”, 97.

"5 Santo Tomas de Aquino, S. Th. |, g. 3 pr. De Dei Simplicitate.
s Lebn Felipe, “Versos y Oraciones del caminante”, Libro Primero, Prologuillos, 1.
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-“No te haras imagenes”. Controlar a Dios

Por eso, desde los primeros momentos de la revelacién biblica, Yahvé se pro-
nuncia con fuerza contra toda clase de representaciones suyas:

Ex. 20,4-5. “No te haras escultura, ni imagen alguna de nada de lo que hay
arriba en el cielo, o aqui abajo en la tierra... No te postraras ante ellas ni les daras culto,
porgue yo, el Sefor tu Dios, soy un Dios celoso”.

Dt. 4, 15-20:....."no os pervirtais haciéndoos imagenes”.

En la mentalidad semita, uno podia apoderarse del representado por medio de
su imagen. La prohibicién tenia como finalidad evitar un abuso magico de Yahve, su
utilizacién al servicio de los propios intereses. Este riesgo hay que tenerlo siempre pre-
sente y a ello se debe esta introduccion. El tema de la imagen de Dios es muy impor-
tante y sus consecuencias enormes. También para mi. Pues de la imagen que tengo
de Dios depende la imagen que tengo de mi mismo y mis relaciones con los demas.
Conocemos todos el riesgo y la tentacién de manipular la imagen de Dios para pre-
sentar como voluntad suya lo que son decisiones muy nuestras, poco contrastadas
con el parecer, legitimo, de otros que pueden tener una opinién muy distinta de la
nuestra. “L.a primera novedad de la fe biblica -ha escrito Benedicto XVI- esta en la ima-
gen de Dios”. Un Dios creador, que ama personalmente y con pasion a su criatura, un
Dios que perdona’. De la revelacion que Dios hace de si mismo deberian nacer nues-
tras presentaciones de Dios.

2. Dios es nuestra profundidad

-La estructura del ser humano. Deseos de plenitud. Busqueda de si mismo

Dios también es nuestra profundidad. L.a misma estructura humana, si no esta
alienada por esto que llamamos “sistema” o “estructuras de pecado”, tiene deseos de
plenitud, de felicidad, de transcender cada situacién, de superarse siempre, de ahon-
dar cada vez mas en la pregunta sobre el sentido, de profundizar en la conciencia de
si misma. La persona va siempre en busca inquieta de si misma. En el horizonte de
esa blusqueda de si, puede aparecer Dios como respuesta. “Orar es hacer la dltima
pregunta esperando la Ultima respuesta”, decia uno de aquellos antiguos carteles de
la hoja litargica “Eucaristia”.

7 Cfr. “Deus caritas est”, 9-11, “La novedad de la fe biblica.
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-“Oyente de la Palabra”

El hombre es el “Oyente de la Palabra”, segun el titulo de uno de los libros mas
importantes de Karl Rahner, escrito ya en 1941. El hombre es ese ser que puede y
debe permanecer existencialmente abierto a una palabra, que desde fuera de él, pero
escrita en él, pueda decirle quién es, de dénde viene, adonde va, y cdémo vivir entre el
de dénde y el adénde. Para Rahner, como para San Juan de la Cruz, y para muchos
mas y para todos nosotros, esa palabra es el Verbo de Dios. “Te tengo ya habladas
todas las cosas en mi palabra, que es mi Hijo, y no tengo otra™.

-Busqueda de Dios. Cantar de los Cantares. Misticos

Esta cuestion de la escucha de una palabra de sentido, de la bisqueda de Dios,
es uno de los grandes temas biblicos: “En mi cama, por la noche, buscaba al amor de
mi alma; lo busqué y no lo encontré. Me levanté y recorri la ciudad por las calles y las
plazas buscando al amor de mi alma; lo busqué y no lo encontré. Me han encontrado
los guardias que rondan por la ciudad: ¢ Visteis al amor de mi alma? Pero, apenas los
pasé, encontré al amor de mi alma. Lo abracé y no lo solté”. Cant. 3, 1-4. Es el tema
de los grandes misticos. El “Vivo sin vivir en mi” teresiano es expresion de ese anhelo.
El Cantico Espiritual de S. Juan de la Cruz, tiene estrofas preciosas de deseos de bus-
queda, estrofas tan conocidas como “;Addnde te escondiste, // Amado, y me dejaste
con gemido?”. “Pastores los que fuerdes // alla por las majadas al otero, // si por ven-
tura vierdes // aquel que yo mas quiero, // decilde que adolezco, peno y muero”. O esta
otra: “Descubre tu presencia // y mateme tu vista y hermosura; mira que la dolencia //
de amor, que no se cura // sino con la presencia y la figura”. Y ya, adelantando un paso
mas en nuestro tema: “Oh cristalina fuente, // si en esos tus semblantes plateados //
formases de repente // los ojos deseados // que tengo en mis entrafias dibujados!”

Y a un nivel muy nuestro y popular, viene bien aqui aquello del ddo cémico de
la zarzuela “La Dolorosa”: “Perico, ¢a que no me encuentras? Nicasia, ¢a que no te
busco?”.

-La busqueda como actitud permahente.Testigos

Tal vez sea ésta la tarea del cristiano. Buscar y seguir buscando. Y esto siem-
pre, como actitud permanente: “Pues no es uno el buscar y otro el encontrar, sino que
el premio de la bisqueda es el mismo buscar™. “En la busqueda de lo incomprensible
cada dia se hace mejor el que busca tan gran bien, encontrando lo que busca y bus-
cando lo que encuentra. Se le busca para que sea mas dulce el hallazgo, se le encuen-

s San Juan de la Cruz, “Subida de! Monte Carmelo”, Libro I, Capitulo 22, 5.
° Gregorio de Nisa, In Ecclesiastem 7,6.
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tra para buscarle con mas avidez™°. Nos ayuda el saber que en esa busqueda, nos-
otros ya hemos sido encontrados. Es Dios quien encuentra al hombre. Pascal concluye
muy positivamente: “Consuélate, ti no me buscarias, si no me hubieras ya encon-
trado™. Como dice hermosamente Olegario Gonzalez de Cardedal, “es Dios quien
encuentra al hombre. Se tratara de hacer consciente a todo hombre de esa presencia
desconocida, ... de acogerle acogiendo su palabra que voca y devolvérsela invocan-
dole, ... de rendirse a la gozosa certidumbre de que otro mas alla de nosotros y més
fuerte que nosotros nos esté viviendo. La vida asi se torna radicalmente ‘conviven-
cia™?. (Recomiendo vivamente la lectura de los dos capitulos citados del libro de
Gonzélez de Cardedal, prologado por el autor en 1969, escrito en aquellos ilusionan-
tes afos, en los que un grupo de estupendos profesores, jovencisimos muchos de
ellos, elevaron al quehacer teolégico espafol y a la Pontificia de Salamanca a cotas
muy altas).

No estamos descubriendo nada nuevo en este camino de blsqueda y encuen-
tro de Dios: la espiritualidad cristiana es fundamentalmente pascual. Y la muerte nos
sorprendera, siempre, en ese camino de blsqueda. Sélo entonces veremos. Entonces
conoceré como soy conocido. Es el testimonio, el anhelo y el ejemplo que nos han
dejado muchos creyentes, entre ellos personas muy cercanas a nosotros mismos.
Quiero traer a esta revista aragonesa el hermoso testimonio de un sacerdote dioce-
sano, uno de los nuestros, Luis José Franco Gracieta, que en visperas de su muerte
nos dejé escritas, para ese momento, estas palabras dictadas por su fe y su espe-
ranza: “Sabéis que me he pasado la vida anunciando la Resurreccién. Ahora tengo la
plena seguridad de que nos vamos de verdad junto a Dios, y eso no es una desgra-
cia, sino todo lo contrario. Por eso os pido que deis gracias a Dios, no por mi, sino por
El, que nos quiere”. Perdona, Luis, si nos atrevemos a llevarte un poquito la contraria
para dar gracias a Dios también por ti, por tu vida y tu trabajo, y por tu testimonio de
vida y resurreccion.

-Ya hemos sido encontrados

En esta tarea siempre inconclusa, en esta busqueda de Dios, ya hemos sido
encontrados. Dios ya es mi profundidad, ya estd en miy yo en él. Ya me ha encontrado.
Antes de que yo le ame, él me ama. Me precede también en la fe y en la esperanza.
Cree en mi, espera en mi antes de que yo crea y espere en él.

' San Agustin, De Trinitate XV, 2,2. (Citados ambos por Olegario Gonzélez de Cardedal, “El Dios
de los cristianos”, 92-93, en “Meditacién teoldgica desde Espana”, Sigueme, Salamanca 1970).

" Pensamientos 553. Ib., 92.
| 2. "Entorno al problema de Dios”, 59.
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3. El encuentro con Dios en el fondo del alma

-Algunos textos biblicos

Esta presencia de Dios en el hombre esta explicitada en muchos textos biblicos.
Conocemos bien algunos del Nuevo Testamento:

Jn. 14, 20: “Entonces sabréis que yo estoy con mi Padre, vosotros conmigo y yo
con vosotros”.

Jn. 14, 24: “El que me ama guardara mi palabra y mi Padre lo amara, y vendre-
mos a él y haremos morada en él".

Jn. 17, 21. 23: “Que todos sean uno, como tu, Padre, en miyyoent”.. “yoen
ellos y t0 en mi”.

| Cor. 3, 16: “Hermanos: ;No sabéis que sois templos de Dios y que el Espiritu
de Dios habita en vosotros?”.

Ap. 3, 20: “Estoy a la puerta llamando: si alguien oye y abre, entraré y cenaré
con él y él conmigo”. “En lo cual da a entender -comenta San Juan de la Cruz- que él
trae la cena consigo, la cual no es otra cosa sino su mismo sabor y deleites de que él
mismo goza; los cuales, uniéndose €l con el alma, se los comunica y goza ella tam-
bién; que eso quiere decir yo cenaré con ély él conmigo... Y asi El mismo es para ella
la cena que recrea y enamora”.

¢ Cémo han buceado algunos cristianos en esa profundidad, en ese encuentro?.

-San Agustin: mas intimo que yo mismo

Son clasicos los textos de San Agustin: “Tu estabas dentro de mi, mas interior
que lo mas intimo mio” (Interior intimo meo)®. “Dios es mas intimo a mi que yo mismo”(
Interior intimis meis. In Ps 118, 22, 6)'*. “{Tarde te amé, hermosura tan antigua y tan
nueva, tarde te amé! Y ver que ti estabas dentro de mi'y yo fuera, y por fuera te bus-
caba... TG estabas conmigo, mas yo no lo estaba contigo™.

w  Confesiones Iil, 6.11). BAC, 11, Obras de San Agustin. Tomo |, 32, 165.
4 Citado por Herbert Vorgrimler, “Teologia de los sacramentos”, Herder, Barcelona 1989, 20.
5 Confesiones X, 27, 38.
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-Santa Teresa de Jesus. “Hondon”. “Centro”. Cristo. Encuentro

Y junto a estos textos de San Agustin, la expresion mas conocida para nosotros
tal vez sea la de Santa Teresa de Jesus “el hondén” del alma. Curiosamente “hondén”
(“ondon” escribe la Santa) sélo aparece una vez en la obra teresiana: Moradas
Cuartas, 2.6: “...Ni ain el alma sabe entender qué es lo que se da alli. Entiende una
fragancia como si en aquel HONDON interior estuviese un brasero adonde se echa-
sen olorosos perfumes?,

Para Santa Teresa, el concepto que designa la zona mas profunda del hombre,
en donde habita Dios es el término “centro”. Nueve veces aparece en las Séptimas
Moradas y ocho veces mas en el resto de la obra. Teresa de JesUs en el matrimonio
espiritual.

Hay en Sta. Teresa una evolucién terminolégica al hablar de lo profundo del
hombre:

“Interior”, “Entranas”, “Centro”. Este término, “Centro”, aparece por primera vez
en el Libro de la Vida, 40.5: “Estando una vez en las Horas con todas, de presto se
recogié mi alma.... y en el centro de ella se me representé Cristo nuestro Sefior como
le suelo ver”. También “hondén” y “tuétanos”. “Este castillo tiene muchas moradas,
unas en lo alto, otras en bajo, otras a los lados; y en el centro y mitad de todas éstas
tiene la mas principal, que es adonde pasan las cosas de mucho secreto entre Dios y
el alma™,

Para Teresa, poner los ojos en el centro equivale a ponerlos en Cristo. Por eso
dira a sus monjas: “No os pido que penséis en El, ni que saquéis muchos conceptos,
ni que hagais grandes y delicadas consideraciones en vuestro entendimiento; no
quiero més de que le miréis... Mirad que no esta aguardando otra cosa -como dice a
la esposa- sino que le miréis™®,

“El alma es ‘“llamada”, al mismo tiempo que el Sefior “mete” el alma en su
morada. Son dos aspectos de la relacién dialéctica de encuentro: el encuentro como
gracia y la colaboracién o “disposicién necesaria por parte del hombre™®.

Teresa hace de cada persona un “centro” habitado por Dios. Dios esta en ella y
ella esta en Dios: “...algunas veces leyendo, venirme a deshora un sentimiento de la

'© Cfr. Toméas Alvarez y Antonio Mas, CASTILLO INTERIOR, Santa Teresa de Jes(s, transcripcién
del texto, Editorial Monte Carmelo, Burgos 1990.

7 M1.13
' Camino de perfeccién, 42, 3.

* Para todo este tema ver Antonio Mas, “La raiz del problema antropolégico en Santa Teresa: el
centro del aima”, en “Teresa de Jesus en el matrimonio espiritual”, Avila 1993, 384-399.




DIOS ES NUESTRA PROFUNDIDAD 15

presencia de Dios, que en ninguna manera podia dudar que estava dentro de mi, u yo
toda engolfada en EI” (Libro de la Vida 10,1). Lo expresa en unos bellos versos en la
poesia “Buscate en Mi": “Alma, buscarte has en Mi, /'Y a Mi buscarme has en ti".

-San Juan de la Cruz: “Llama de amor viva”

San Juan de la Cruz recurre también al término “centro” para expresar la viven-
cia mistica: “jOh llama de amor viva // que tiernamente hieres / de mi alma en el mas
profundo centro!; pues ya no eres esquiva, acaba ya, si quieres; rompe la tela de este
dulce encuentro™. Y comenta el Santo en 1.12: “El centro de el alma es Dios”.

-Pablo VI: “Gaudete in Domino”. Una presencia que nunca le abandona

Pablo VI, en un documento bellisimo, posiblemente el mas hermoso, lirico y mis-
tico de sus escritos, habla asi de Jesucristo: “Aqui nos interesa destacar el secreto de
la insondable alegria que Jesus lleva dentro de siy que le es propia... Si Jesus irradia
esa paz, esa seguridad, esa alegria, esa disponibilidad, se debe al amor inefable con
que se sabe amado por su Padre.... “T eres mi hijo amado, mi predilecto” Es una
Presencia que nunca le abandona... Entre ellos se da una inhabitacion reciproca™'.

4. Cémo llegar al fondo del alma

Johannes Tauler. Abandonarse. Autoconocimiento. No evadirse ante la crisis

Para Johannes Tauler, dominico (hacia 1300-1361), “la gran tarea del cristiano
es llegar a tocar ‘el fondo del alma’. Desde este fondo se percibe al maestro interior y
la vida queda transfigurada™=.

Segln Johannes Tauler, la cuarentena es un momento clave en la vida de los
hombres: “El hombre no alcanza nunca la verdadera paz... Luego el hombre debe
esperar diez afios antes que el Espiritu Santo, el consolador, en verdad le llene. El
Espiritu que lo ensefa todo™. Para Tauler la edad tiene su significado en el camino
espiritual del hombre, cuyo objetivo es alcanzar el fondo de su propia alma, lo mas
intimo del hombre, punto en el que el hombre esta consigo mismo y en el que Dios

» % lama de amor viva”, Cancién 1.
2 Exhortacién Apostélica “Gaudete in Domino”, Ill, “La alegria segtn el Nuevo Testamento™.

2 Carlos Castro Cubells, en Anselm Grun: “La mitad de la vida como tarea espiritual”, Madrid,
1989, Narcea, S.A. de Ediciones, 17.

= Anselm Grun, |. c. 35-36.
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mismo habita. “No se alcanza el fondo del alma por el hacer, sino por el abandonarse,
por el entregarse... no por el propio esfuerzo, sino solamente cuando se deja obrar a
Dios. Y Dios obra en nosotros a través de la vida". Dios trabaja en nosotros por el
sufrimiento de que nos cree capaces, a través del vacio y la aridez. En este momento,
es necesario, siempre segun Tauler, que nos dejemos vaciar y desnudar por Dios, que
nos dejemos conducir por él. “Quien después de los 40 estd demasiado pendiente de
sus ejercicios o actividades y los considera mas importante que el contacto con el
fondo de su alma, se convierte en una cisterna seca™.

Tauler recomienda el “autoconocimiento”; “Descubrir nuestras raices, los funda-
mentos y motivos de nuestro obrar. Ver sitestamos atados a las cosas, al éxito, a nues-
tra ocupacion, a nuestras formas de piedad. Conocer nuestros idolos, para intentar
librarnos de ellos y entregarnos exclusivamente a la voluntad de Dios.

Muchos quieren atrapar experiencias religiosas, amasar una riqueza espiritual.
Debemos abandonar mi ansia de posesién, ponernos ante Dios con toda simplicidad,
sin pedir constantemente cosas como paz, contento, seguridad, gozo. Estar disponible
para el sufrimiento. Llegado a este punto, el hombre no evadirse ante la crisis. Dios le
conduce a través de ella hacia una nueva madurez espiritual. “En la edad madura se
tiene que “soportar” la accién de Dios, entregarse paso a paso a su voluntad y a su
providencia. Esto exige la entrega del corazén™.

-Una sana autoestima. Aceptacion de si mismo. Quiérete como eres

Todo esto dificiimente se puede soportar sin un sincero y convencido amor a si
mismo. Necesitamos una sana autoestima, una cordial aceptaciéon de si mismo, una
identificacion con ese otro que somos nosotros mismos. Como ensefiaba un viejo pro-
fesor, hay que saber mirarse cada mafana en el espejo y repetir a ese “ti” que tengo
delante: “Te quiero tal como eres”. Es nuestra voz y es la voz de Dios. O mejor, al revés:
es la voz de Dios declarandonos su amor. Es “la novedad de la fe biblica”, la nueva
imagen de Dios de la que nos ha hablado Benedicto XVI: un Dios que ama personal y
apasionadamente a su criatura, al hombre, varén y mujer?. Lo dice muy bien una tar-
jeta de felicitacion que me dedicaron hace ya unos afios: “Yo, el Sefior, te llamo por tu
nombre: déjame quererte tal como eres”. “En el fondo de tu alma llevas ese yo amado
por Dios, nunca del todo descubierto por ti y que constituye, al mismo tiempo, el pro-
yecto del Padre sobre tu vida y tu manera de responder a ese amor. Si llegas a iden-

# b, l. c.36-37.

3 b, l.c.55.

% (l.c.71)

¥ Cfr. “Deus caritas est”, 9.
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tificarte con lo que verdaderamente eres, darés gloria a Dios y, al amarlo, llegaras a
ser plenamente feliz”.

Anselm Grin tiene péaginas preciosas sobre la aceptacion de si mismo y la
autoestima:

“Sé como Dios te ha creado y como Cristo por su resurreccion te ha renovado.
Ama las nuevas posibilidades que Cristo te ha dado™.

“Sélo puede vivir en plenitud el que es comprensivo consigo mismo, el que es
capaz de decirse si, tal como ha sido creado, el que se ha aceptado a si mismo™.

“Sélo cuando uno se ha aceptado, es posible cambiar. Esta es la ley funda-
mental del alma humana™®.

“No debemos estar angustiosamente preocupados por ver cuanto fruto ha pro-
ducido nuestra vida™'.

-Aceptacién confiada de la vida, signo de la presencia del Espiritu

La aceptacién de si mismo es uno de los signos de la presencia del Espiritu en
la vida diaria de cualquier persona. Esta “experiencia del Espiritu” no es una vivencia
elitista de algunos “elegidos”, experiencia inalcanzable para el cristiano normal. Para
Karl Rahner esta experiencia transcendental de Dios en el Espiritu Santo se da con
frecuencia en el vivir diario, alli donde se vive una vida normal, en la medida en que
busquemos sinceramente a Dios y nos entreguemos confiadamente a su voluntad
insondable. Dice Rahner: “Por ejemplo: Una persona que no entiende la cuenta de su
vida, que no puede encajar los elementos de esta cuenta vital por errores, culpas o la
misma fatalidad. Aunque a menudo le parece imposible, intenta arrepentirse, pero la
cuenta no sale y no sabe cémo introducir a Dios en esa cuenta para que compense el
“debe” y el “haber”. Esta persona se entrega a Dios, sin poder compensar en absoluto
el balance de su vida méas o menos con cierta exactitud. Se entrega a la esperanza de
una Ultima reconciliaciéon no calculable de su ser a la que llamamos Dios y en la que
vive. El hombre se abandona confiado y con esperanza, con su ser opaco. El mismo
no sabe cédmo sucede este prodigio del que solamente por sus fuerzas no podria dis-
frutar ni considerarse como autor’®2. En el fondo de estas palabras de Rahner resue-

= “Portarse bien consigo mismo”, Ediciones Sigueme, Salamanca 1997, 62

= b, l.c.69.
® b, l.c.73.
3 b, l.c.53.

% Karl Rahner, “Experiencia del Espiritu”, Narcea S. A. de Ediciones, Madrid 1978, 48.




18  DIOS ES NUESTRA PROFUNDIDAD

nan aquellas biblicas del segundo canto del Siervo de Yahvé: “Mientras yo pensaba:
‘En vano me he cansado, en viento y en nada he gastado mis fuerzas’, en realidad mi
derecho lo llevaba el Sefior, mi salario lo tenia mi Dios™.

-Momentos de soledad

Necesitamos también, finalmente, momentos intensos de soledad para recupe-
rar fuerzas, paz, ilusiones y esperanzas, para vivir el encuentro con nuestro Dios, que
en definitiva “no estéa lejos de ninguno de nosotros, pues en El vivimos, nos movemos
y existimos" (Hechos 17, 27-28). Es JesUs mismo quien nos invita a este retiro, para el
que en algiin momento hemos de buscar espacios serenos: “Jesus les dijo: Venid vos-
otros solos a un sitio tranguilo a descansar un poco. Porque eran tantos los que iban
y venian, que no encontraban tiempo ni para comer”. Muchos sacerdotes se sienten
cansados y agobiados, con frecuencia desilusionados. Y no todo se puede resolver a
golpe de voluntarismo e inmolacién. En muchas Diécesis, la mitad de su clero hemos
superado ya la edad de la jubilacién civil. Muchos pertenecemos a esa “generacion
perdida” segin una alta dignidad eclesiastica, la generacién formada a la sombra del
Concilio, “quienes estudiaron durante el Concilio y afios después, que sin textos ni
libros de referencia fundamental, estuvieron a merced de todo viento de doctrina™.
¢No resultan estas apreciaciones no solo falsas, sino injustas? Tampoco es muy ilu-
sionante la reciente Instruccidn Pastoral de la Conferencia Episcopal Espafiola
“Teologia y secularizacion en Espafia. A los cuarenta afios de la Clausura del Concilio
Vaticano II".Y pese a todo, fiados en Jesus y en su Buena Noticia, queremos seguir
trabajando por el Reino. Como acabamos de rezar esta misma mafiana en Laudes,

“Aunque la higuera no echa yemas

y las vifias no tienen fruto,

aunque ‘el olivo olvida su aceituna

y los campos no dan cosechas,

aunque se acaban las ovejas del redil

y no quedan vacas en el establo,

yo exultaré con el Sefior,

me gloriaré en Dios, mi salvador”. (Ha 3, 17-18).

5. La experiencia interior, contrastada en la Comunidad y en el Servicio

Todo lo dicho hasta aqui debe necesariamente completarse, ser garantizado,
purificado, verificado, contrastado, con otras dos lineas de trabajo. Una, la que incor-

® |safas 49, 4.
¥ Mc. 6, 31.
% Sacerdotes para evangelizar’, Comisién Episcopal del Clero, Madrid 1987, 23.
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pora todo lo que han aportado a la reflexién sobre la experiencia religiosa los avances
de la antropologia y de la psicologia. Entre nosotros, entre otros muchos, los trabajos
de Carlos Dominguez Morano sobre Freud y la religion, y los de Javier Garrido sobre
el proceso de maduracion cristiana y la accién de la Gracia. Unos y otros escapan a
mis posibilidades y saberes.

Carlos Dominguez acaba de publicar en Sal Terrae (cuando redacto estas
lineas) “Experiencia cristiana y psicoanalisis”. En la presentacién del libro (que es todo
lo que he leido) se dice: “El psicoanalisis ha supuesto un fuerte impacto en la visién
del ser humano que pudiéramos tener antes de Freud. Constituye, sin duda, una revo-
lucién antropolégica de la que la filosofia y otras ciencias humanas se hicieron eco,
pero que no encontrd siempre en la teologia y la espiritualidad la misma resonancia.
Miedos y fantasmas de todo tipo impedian dejarse interrogar por la gran cuestion psi-
coanalitica del inconsciente. En esta obra, el autor pretende precisamente abrir el
campo de la experiencia cristiana a dicha interrogacion, planteando de modo incisivo
lo que puede significar de cara a temas tan fundamentales como la imagen de Dios,
la salvacion, el pecado, la figura de Maria, etc.”.

Javier Garrido ha recogido sus reflexiones de mas de veinte afios sobre el giro
antropoldgico de la experiencia espiritual, un nuevo modelo de personalizacién y con-
version, el discernimiento y el acompafiamiento espiritual, etc., en su magnifica obra
“Proceso humano y Gracia de Dios”, editado por Sal Terrae en 1996. Y sigue produ-
ciendo y realizando generosamente su tarea de “maestro espiritual” de nuestro tiempo
en numerosos libros y encuentros.

Pero sobre estos temas es mucho mayor mi ignorancia que mis conocimientos.

-Lo comunitario y el servicio, criterios de autenticidad

Sobre una segunda linea de contraste si que quisiera todavia anadir algo: la
espiritualidad cristiana debe ser contrastada en la comunidad y en el servicio de la
caridad, del amor al préjimo. Esta doble dimensién comunitaria y de servicio, koinonia
y diakonia, ha estado con frecuencia ausente o muy poco desarrollada en la formacion
espiritual de pasadas generaciones cristianas. Se insistia mucho en el individualismo.
Y hoy se esté volviendo a ello de nuevo. Con expresién de Adolf von Harnack, “Dios y
el alma, el alma y su Dios”. “San Agustin fue quien formulé por primera vez la expre-
sién de Harnack en los Soliloquios, asentado como estaba entonces en el neoplato-
nismo. Pero ¢logré Agustin alguna vez desprenderse por completo de este
platonismo? En un dialogo con su propia razén, dice lo siguiente:

“Agustin: Por eso he pedido a Dios.
Razén: ¢ Qué es lo que quieres saber?
Agustin: Cuanto he dicho en la oracién.
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Razén: Restimelo brevemente.

Agustin: A Dios y el alma conocer quiero.
Razon: ;Y nada mas?

Agustin: No, nada mas™s.

La teologia y la piedad catdlicas se han visto afectadas por esta dimension indi-
vidualista. Y este mismo trabajo podria interpretarse asi si no anadiéramos todavia
estas consideraciones “Ultimas y ultimativas” (la expresiéon es de Gonzalez de
Cardedal) de lo cristiano.

Dios es aquel que a si mismo ha querido definirse como “Yahvé”, el que es y
seré siempre con su pueblo, el “‘Emmanuel”, el Dios con nosotros Y en la plenitud de
los tiempos y de la Revelacion, el Amor. “Dios es amor”. Los profetas amonestan al
pueblo cuando rompe la alianza de amor con su Dios. Textos como Isaias 58, 5-12,
Santiago 1, 27, Lucas 4, 14-21, las Bienaventuranzas y el Magnificat, entre otros
muchos, nos ayudan a comprender cual es “el ayuno que Dios quiere”, “la religion
auténtica y verdadera a los ojos de Dios”, la identidad de Cristo y del cristiano y el per-
fil de Maria, “la mujer que ama”, la creyente contemplativa y comprometida con el plan
del Dios de los pobres.

-Benedicto XVI y Teresa de Avila. “Ciegos ante Dios”. “Quien no amare al pro-
jimo, no os ama, Sefior mio”

Sobre la dimensiéon comunitaria y el servicio de la caridad se ha expresado con
toda claridad y de forma rotunda Benedicto XVI en su Enciclica al hablar del caracter
social de la “mistica” del Sacramento de la Eucaristia: “No puedo tener a Cristo sélo
para mi; Gnicamente puedo pertenecerle en unién con todos los que son suyos o lo
seran. La comunién me hace salir de mi mismo para ir hacia El, y por tanto, también
hacia la unidad con todos los cristianos™. Y también un poco més adelante, cuando,
comentando la Primera carta de Juan y el mandamiento del amor inseparable a Dios
y al préjimo, comenta: “Cerrar los ojos ante el préjimo nos convierte también en ciegos
ante Dios™®. La frase es seria.

La mistica Teresa de Avila, que nos ha conducido por su mano al hondén del
alma, a ese centro del hombre en el que Dios habita, dice en otro lugar:

“Mas, Padre celestial mio, ¢ no valdria méas dejar estos deseos para cuando esté
el alma con menos regalos vuestros y ahora emplearse toda en gozaros? !0h, Jesus

% Soliloquios | 7. Citado por Gerhard Lohfink, “La Iglesia que JesUs queria”, Desclee de Brouwer,
Bilbao 1986, 200.

¥  “Deus caritas est”, 14.
# b, 16.
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mio!, cuan grande es el amor que tenéis a los hijos de los hombres, que el mayor ser-
vicio que se os puede hacer es dejaros a Vos por su amor y ganancia y entonces sois
poseido més enteramente; porque aunque no se satisface tanto en gozar la voluntad,
el alma se goza de que os contenta a Vos y ve que los gozos de la tierra son inciertos,
aunque parezcan dados de Vos, mientras vivimos en esta mortalidad, si no van acom-
pafiados con el amor al préjimo. Quien no le amare no os ama, Sefior mio; pues con
tanta sangre vemos mostrado el amor tan grande que tenéis a los hijos de Adan™.

Y Antonio Mas comenta asi este texto de la Santa: “Subrayemos que el Sefor
es poseido mas enteramente cuando se deja de gozar su compafiia y soledad por el
servicio al préjimo. Por tanto, la oracién en soledad no agota la relacién, es mas,
imprescindiblemente necesita de la praxis de amor a los demas, porque ella acrecienta
la relacion interpersonal con Cristo. Ademas, y esto es concluyente, quien no ama al

préjimo, no ama al Sefior, quien no le amare, no os ama, Sefior mio™.

-“La metafora de Dios”. Yves Cattin

Termino copiando otro parrafo de un autor al que no conozco, pero a quien
encontré en un nimero de la revista Concilium, y que expresa muy bien y mejor que
yo lo que he querido decir en este trabajo: “Todos los discursos sobre Dios, vienen a
fracasar ante el umbral de esa palabra discreta y silenciosa que habla en el rostro del
otro. Y entonces aprendemos que el Gnico modo de ser de la transcendencia es la
humildad, la del rostro desfigurado de Cristo, la del rostro del hombre abandonado,
excluido, perseguido, mortal. Esta humildad indica que la Gnica manera de encontrar
a Dios, es entrando en alianza con aquel que es humillado, vencido, pobre y perse-
guido. No se encuentra a Dios teniendo elevados pensamientos o “estados de alma’,
sino viviendo una solidaridad activa con aquel que, mendigo o apatrida, no tiene donde
reposar su cabeza. Dios esta en esa alianza con la humildad del hombre humillado,
que nos desconcierta por completo. Por consiguiente, la transcendencia de Dios no se
da en un absoluto de la vida o del pensamiento, sino que se recoge en el gesto que
me hace existir para el otro. Todo lo demas sigue siendo y seré siempre insuficiencia
de transcendencia™'.

Lucio Arauzo Gémez, sacerdote diocesano

® Exclamaciones 2.
“©  Antonio Mas, “Teresa de Jesus en el matrimonio espiritual”, 445.

4 Yves Cattin, “La metafora de Dios”, en “;Dénde estd Dios? Un clamor en la noche oscura”,
Concilium 242, Agosto 1992, 657-658.







DIOSY LASVICTIMAS DELTERROR 23

Dios y las victimas del terror

Rev. Aragon. Teol. 24 (2006) Conchita Martin

Mi agradecimiento a quien ha reservado un rinconcito a las victimas del terro-
rismo, invitdndonos a hacernos presentes en este medio de reflexion que es una
revista como ésta, ya que constituimos un reducto oscuro de la sociedad espafiola; un
aspecto social, politico y religioso de nuestro tejido social.

Somos una pluralidad de pensamientos politicos, de ambiente cultural, perte-
necemos a todos los niveles sociales, estamentos diversos; solo mantenemos una
caracteristica comun: sufrimos de la misma forma, con la misma intensidad, pues
hemos sido victimas de la voluntad de mentes perturbadas que, con verdadera inten-
cionalidad han machacado nuestras familias y condicionado nuestro futuro.

Han hundido, posiblemente, nuestra visién de nosotros mismos, de nuestras
creencias. Cuando una mafana, una familia como la mia, se despierta siendo el cen-
tro de atencién por un hecho atroz, ¢qué hacemos? ¢, A qué o a quien nos agarramos?
¢ Esta Dios en esos momentos junto a nosotros?. Yo quiero creer que si. Pero no en
todos los casos ni en todas las familias. Dios no se hace patente de repente cuando
sufres una convulsién tan fuerte, cuando vuelan los cimientos de lo que has construido
tan lentamente.

Desde ese momento, hemos de aprender a convivir con la ausencia, con el
dolor; intentar desterrar el odio de tu casa, pues el odio te asfixia y no te deja vivir,
hace que tu mundo sea redondo y obsesivo; y casi siempre paraliza el crecimiento de
tus hijos.

Maduran de repente, pero eso no es madurar; no se crece en un sentido solo.
Perciben de repente la peor dimensién del ser humano, y ellos, (casi siempre son
nifios), no tienen armas para combatir, ni capacidad de asimilar, se les exige com-
prensién pero sabes de antemano que no lo podran hacer. Y es que las madres esta-
mos obligadas a empujarlos a caminar, debemos cauterizar alli donde la herida es
rebelde, alli donde la venganza espera agazapada.

Durante aquella fria mafiana, Dios, creo estuvo a mi lado, insuflandome control,
paciencia, diluyendo mi desesperacién para controlar el propio desconcierto de mis
hijos. Recuerdo como uno de ellos me miré con desamparo y pregunté ¢Cémo nos
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hace Dios esto?. Creo que solo pude articular. Dios no nos ha hecho nada, él solo lo
ha consentido. Recordé entonces las palabras de una buena amiga que en una con-
versacion pasajera me dijo: Dios no es un cazador que sale cada mafnana y sefiala a
sus victimas de ese dia. Las victimas las ocasionamos nosotros o el natural transcu-
rrir de la vida humana.

Dios estuvo entonces junto a mi, porque yo no le empujé fuera. Nunca quise
prescindir de ese apoyo, aunque si senti tentaciones de creer que en realidad no exis-
tia, que todo era producto de la casualidad y que estabamos perdiendo el tiempo con-
fiando a pies juntillas en su justicia.

Hasta aqui, hemos recorrido un largo camino de soledad e incomprensién. Las
Fuerzas y Cuerpos de seguridad del Estado, son las principales receptoras de esta
cuestion. Desde el principio del terrorismo las familias como la mia empezaron a
tomarle medida a tan grave asunto. Sabemos que debemos dar poca informacion res-
Ppecto a nosotros mismos, cautos con la puerta de nuestras casas, con la correspon-
dencia, con los extrafios que rondan por tu calle... Tienes que comprarte una linterna
grande con que escudrifiar los bajos del coche, observar si la portezuela del copiloto
esta forzada, detectar cuantos paquetes, sin duefio encuentres en el portal y todo
bajo la silenciosa mirada de tus hijos. Hay que estar siempre en un estado de alerta
continua.

El terrorismo es una sombra que se halla siempre en nuestras vidas, en nues-
tras casas, en las vacaciones, también en casa de nuestros amigos, y de nuestros
padres, cuando comparten con nosotros profesién. Normalmente vivimos en barrios
militares donde no son extraordinarios los atentados y las explosiones. A veces no es
mas que un cristal o un susto en la parada del autobus. Otras un vecino o un amigo.

Y de repente, casi sin darte cuenta, un dia tus hijos dejan de creer en Dios, lo
que para mi es desastroso por que desechan una de esas muletas que te aferran al
camino equilibradamente correcto. La mujer- victima del terrorismo, debe morderse los
labios y tranquilizar a su familia, dar seguridad a los suyos, convencerles de que la
vida no se detendra ahf; que Dios estara en nuestro camino. He visto a muchas fami-
lias destrozadas por el aparente abandono de Dios; madres que no encuentran con-
suelo para esa parte de ellas mismas que te han arrebatado por nada. A veces no es
bastante hablarles de la libertad que Dios da al hombre para salvarse o hundirse para
siempre. ¢ Creen que es facil llegar a este convencimiento?.

Afortunadamente Dios est4 en mi camino y sé que esta de mi parte; no sé si es
nacionalista o si cree que debemos perdonar a toda costa, pero sé con certeza que
llora con nosotros, que es el tnico que nos comprende total y absolutamente, por que
él no tiene que votar, ni le debe lealtad a nadie mas que a si mismo.
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La variada actitud de la Iglesia, ha empujado a muchas victimas fuera de toda
concepcidn eclesiastica de Dios. Ha habido pastores que intencionadamente no reco-
nocen el sufrimiento de quienes nunca buscaron la confrontacién politica, de quienes
encontraron la muerte de forma fortuita. Utilizan desconsideradamente sus pastorales
para vilipendiar a quienes piden justicia. No reconocen la desigualdad entre el victi-
mario y la victima, abogan por cierta indulgencia para quien produce tanto dolor, alu-
diendo que también ellos son victimas. Algunos han llegado incluso a encuestar a los
parrocos de sus diécesis, sobre si oficiarian o no funerales a las victimas del terro-
rismo, como si estuviéramos hablando de la aceptacion o no de una Ley de educacion,
o del matrimonio de Homosexuales. El nacionalismo excluyente se ha introducido
entre las sotanas, obligando a muchos a exiliarse para poder celebrar una Misa por
sus seres queridos, a casi quinientos kildmetros de distancia.

Afortunadamente no es generalizada esta postura. Aln contamos con pastores
influyentes en sus didcesis, en sus parroquias, ain hay quien desde su situacion de
pastor de almas interpreta el evangelio con raciocinio; lo ha sabido convertir en amor.

Antonio Beristain, jesuita y crimindlogo hace una reflexién sobre la nueva carga
que empujan sobre las victimas del terrorismo: Equiparan a la victima con el verdugo,
al torturador con el torturado alegando que la sociedad vasca, sufre una tension en su
convivencia. Constituyen dos mundos enfrentados pero iguales. Los “victimarios”,
lavan sus pretensiones, alegando que ellos también quieren la paz; lo que ocurre es
que rechazan sus requisitos. Los partidarios de esta corriente, revestida de liberalismo
y modernismo, no hablan jamas de asesinato; no hay asesinatos: hay conflicto. ¢ Cémo
creen que se mueve una madre o unos hijos en su entorno, cuando se difunden teo-
rias tan sutiles y aparentemente inofensivas? Los cultivadores de la teoria del dialogo,
fundamentan también la paz, en el perdon de las victimas. Llegan a hacernos creer
que en el fondo el problema radica exclusivamente en la victima, en su actitud, en la
capacidad de aguante.

Hablemos ahora de solidaridad:

Es cierto que la sociedad espafola es solidaria, compasiva con quien sufre, ten-
dente a la lagrima facil, a la conmiseracion del momento. Todos nosotros, Somos gene-
rosos en nuestros ratos libres, cuando no estorba nuestro transcurrir diario. Las
victimas de cualquier terrorismo fuimos descubiertas por nuestros semejantes dema-
siado tarde. El 11 de marzo, o antes, cuando secuestraron a Miguel Angel Blanco.
¢, Qué pasaba hasta entonces? La sociedad vasca ha sido calificada de “anestesiada”,
pero es que la espafola, mucho mas plural, se ha desarrollado sorda, muda y tuerta
para quienes padecieron antes lo que hoy tiene tanta cobertura mediatica e incluso
retne a tantos adeptos de todo tipo.
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Sin embargo todo este ambiente de envolvimiento se paraliza cuando la victima
encuentra un gran escollo en el camino de su curacién. De repente hay un movimiento
politico y social tendente a encontrar la llamada “Paz”, utilizando el método de olvidar
el pasado. Hay que mirar hacia delante. Desde el parlamento espafiol se lanzan con-
signas como” la politica no la pueden marcar los muertos, la politica es para los vivos
y para el futuro™. Y el ambiente que respiramos se llena con términos de dialogo, tre-
gua, pacto, generosidad de las victimas, paz por presos, refundicién de las penas,
humanizar la justicia. Y la victima se convierte en el obstaculo para que el resto de sus
compatriotas consigan la Paz. De repente, cuando pedimos justicia se nos califica de
rencorosos y vengativos.

En estos momentos en que la conversacién con quien tiene el arma en la mano,
es constitucional, ejemplo de tolerancia, justicia, todos tienen opinién, y olvidan que
solo la victima tiene algo que perder.

Cuando ciertas actitudes vuelcan su empefio en ejercer la acusacion contra la
victima y asumen la defensa benevolente del victimario; nos preguntamos si ademas
hemos de pedir perdén. Si debemos no solo permitir que se le acumulen las penas,
sino que se le fundan y se extingan, para no crispar mas el ambiente.

Hemos sido calificados despectivamente de politizados, de partidistas, de ata-
cantes de la libertad de expresién, por parte de aquellos que nos ignoran intenciona-
damente presentando una realidad sesgada; se ha dicho también que nos dividimos.
Tanta critica no tiene razén mas que en una cosa: somos un grito. Una voz imposible
ya de silenciar. De repente nos hemos convertido en una multitud aplastante para una
sociedad que ahora presume de ser tan solicita, pero de memoria fragil.

Hablemos ahora del perdén.

El perddn, requiere una diferenciacién: El perdén divino, y el perdén en las rela-
ciones de los hombres. Para los que como yo somos creyentes, la diferenciacion que-
daria fuera de toda posibilidad, ya que el cristiano tiene obligacién de perdonar; Sin
embargo, alivia pensar que el perdén inmediato, gratuito, pertenece Unica y exclusiva-
mente a Dios. Seria infantil esperar esa dimensién de pobres hombres destrozados de
dolor. Quien ha matado tan gratuitamente, quien ha causado perjuicios tan inhumanos
en el cuerpo y la vida de un semejante, si pudiendo, no repara el dafo causado, ni
podemos ni debemos perdonarle de la misma manera que lo hace Dios. El evangelio
recrimina y niega la absolucién a quien no repara el dafio producido por el delito. Pero
todo eso es teoria; puro raciocinio para quien contempla todo desde el otro lado de la
calle. Insiste Antonio Beristain.
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Nosotros no podemos hacer borrén y cuenta nueva con nuestras vidas. No fui-
mos nosotros quienes nos equivocamos. No podemos olvidar; como pobres humanos
no tenemos memoria selectiva, no podemos ir al ritmo de ninguna politica de reden-
cién. La victima del terrorismo, pasa gran parte de su calvario siendo un enfermo
dependiente, de sus propios recursos o de la sociedad; casi siempre abandonada a
sus propias fuerzas, a su propia resistencia. Algunas consiguen hacer de su vida algo
natural, otras sin embargo, incapaces de desenvolverse en medio de esa atrocidad
digna del tercer mundo, destruira su propio ambiente. Quedara posiblemente engan-
chada a la reivindicacién constante y cansina, a la reclamacién econémica; enferma
de victimismo. ¢Quién puede recriminarle por eso?

Nosotros no negociaremos con nuestros asesinos, primero por que nosotros ya
pagamos con sangre la vigencia del régimen constitucional y el estado de derecho, y
segundo porque si se llega a un acuerdo con esos interlocutores, volveremos a ser
nosotros quienes hayamos puesto nuevamente el precio del olvido en beneficio del
bien comdn. Preguntémonos si eso es justicia. Posiblemente sea legal, pero clara-
mente inmoral.
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La vejez y los viejos en el
Nuevo Testamento

Rev. Aragon. Teol. 24 (2006) José M.2 Samper Calvete

Si algo caracteriza al Nuevo Testamento sobre la vejez es una gran discrecién
en todo: en el tema como tal, especialmente la vejez; en la naturaleza del asunto, entre
el pasado véterotestamentario y lo nuevo; y en el tiempo, con una mayor brevedad
temporal, no llegando a un siglo. Curiosamente, a la discrecion se une no poca com-
plejidad. Como en otros puntos, se produce una recogida y una ruptura con el juda-
ismo. Debido a la escasez de fuentes disponibles, pues estamos en los inicios de la
iglesia primitiva, es muy arriesgado hablar de seguridad. En todo caso, cuadra mas y
mejor la probabilidad. El estudio aqui realizado pretende ser solo una primera aproxi-
magcién al tema de la vejez y de los viejos.

El articulo aborda dos puntos béasicos. De entrada, una recogida y analisis de
los textos del Nuevo Testamento sobre los ancianos judios, los ancianos cristianos y
los ancianos del Apocalipsis. Se busca en la conclusién resefar la ambivalencia del
Nuevo Testamento sobre la vejez y los viejos. Decimos ambivalencia porque el Nuevo
Testamento recoge la dimension negativa de la vejez, vale decir, la merma fisica y la
dependencia, pero también y sobre todo prima y resalta con gran sencillez los queha-
ceres cotidianos que pueden llevarse a cabo en la vejez, impregnados de la fuerza de
lo alto.

Con una simple lectura neotestamentaria se aprecia un corte entre los cuatro
evangelios y parte de los Hechos de los Apéstoles, de un lado, y el resto del Nuevo
Testamento, de otro. Al principio se hace un andlisis de los ancianos en el mundo
judio, después de los ancianos cristianos.

Cuando se habla de ancianos (presbyteroi), se piensa en personas de edad y,
por ello mismo, esto es, por la edad, en los sujetos que ostentan una responsabilidad
en el grupo o comunidad. Este doble sentido, absoluto y técnico, es correlativo y, por
cierto, bien remarcado en la primera carta de Pedro 5, 1.5.
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Los ancianos judios

Se va a recoger lo que los cuatro evangelios y parte de los Hechos de los
Apdstoles comentan sobre los ancianos en la Palestina del siglo I. Sirva como recor-
datorio que los ancianos en el judaismo, tanto en la diaspora como en Palestina, ejer-
cian el cuidado administrativo, politico, especialmente en sus relaciones con las
autoridades romanas, y judicial, como primera tarea, con la interpretacion y aplicacion
de la Ley a casos concretos asi como la aplicacién del castigo a sus infractores. No
eran responsables del culto, aunque si tenian lugares de preferencia y frecuentemente
se elegia a los responsables de la sinagoga de entre el niimero de ancianos.

Pero en realidad quiénes son los ancianos del pueblo o consejo de ancianos.
Son el grupo de la aristocracia laica. Eran los jefes de las familias patricias de
Jerusalén. Un elemento indispensable y que define muy bien a estas familias es la
pureza de sangre de origen. Su poder y su riqueza se basan en la propiedad y en el
comercio. Eran un grupo limitado y con grandes recursos, encargados de los impues-
tos para los romanos, llamados decaprotas, y de mentalidad conservadora o saducea.
Es comprensible, por todo ello, el prestigio en el que se desenvolvian. Ademas de
ancianos se les denomina también “los primeros de la ciudad”, “los jefes del pueblo”...
Lc. 19,47 se hace eco de esta corriente. Como representante de este grupo se
encuentra en los evangelios José de Arimatea ( Mt. 27, 57; Mc. 15, 43; Lc. 23, 50-51;
Jn. 19, 38-42), encargado, como se sabe, de dar sepultura a Jesus. Es un rico terra-
teniente, al poseer un dominio con jardin ( Jn 19, 41; 20, 15; Mt. 27, 60 y par.), corro-
borado ademas por el empleo de la palabra griega “euschemon” (“distinguido”,
“‘respetado” Mc. 15, 43).

Los antecedentes del grupo de los ancianos deben buscarse durante y después
del exilio de Israel. El pueblo, quedandose desarmado y sin reinado, necesitaba rea-
gruparse. Los jefes de las familias mas notables dirigieron en calidad de jefes la insta-
lacion de las familias en Babilonia y las gobernaron como guias y jefes. Mas adelante
se presentan como representantes del pueblo con quienes por ejemplo trata el gober-
nador persa la reconstruccion del templo ( Esd. 5, 5.9.10-16: 6, 7. 8. 14); o con quie-
nes cuenta Josafat en su reforma judicial ( 2Cron. 9, 5-11).

Justificaban su origen en el nombramiento de Moisés de los 70 ancianos en el
desierto por la excesiva sobrecarga de la tarea ( Num. 11, 16 ss; Jos. 24,31: Juec. 2,
7). Se les designaba con la oracién y la imposicién de manos ( Num. 27, 18; Dt. 34, 9).
Con el tiempo, los ancianos desarrollaron un amplio cuerpo de interpretacion de la ley
llamada “tradicion de los mayores”, mencionada en los evangelios ( Mc. 7, 3-5; Mt. 15,
2). Aqui, al igual que en Heb. 11, 2, se suele traducir, en base al contexto, por “anti-
guos”. Se aplicaba el titulo honorifico de “anciano” a los letrados.
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Los ancianos o consejo de ancianos formaban parte del Consejo Supremo o
Sanedrin de Jerusalén, que es quien juzga y condena a Jesus (Mt. 26, 3.47; 27,
1.3.12.20: 28, 11-12; Mc. 14, 53.55.64; 15, 1; Lc. 22, 52.66; 23, 1), si bien los Sindpticos
hacen diferencias en este punto. En Marcos y en Lucas los tres grupos del Sanedrin
no sélo se mencionan en la primera prediccion de la Pasion (Mc. 8,31; Lc. 9, 22), sino
también en relacion con la pregunta de la autoridad, dentro de un contexto polémico
(Mc. 11, 27; Lc. 20, 1). Se encuentran asimismo en la amenaza, detencién y acusacion
de los apdstoles (Hech. 4, 5.8.23), de Esteban (Hech. 6, 12) y de Pablo (Hech. 23, 14:
24, 1; 25, 15). Igualmente formaban parte del consejo provincial y local, con compe-
tencias similares al Consejo Supremo, salvo la pena capital. Del consejo local hay tes-
timonios en los evangelios. En Mt. 10, 17 y Mc. 13, 9, donde se habla de un contexto.
de persecucioén. Mt. 5, 22 y par. aluden al consejo (synedrion) como lugar para dirimir
las diferencias sociales. Lc. 7, 3 recoge a los ancianos de los consejos locales como
mediadores por el criado enfermo del capitan romano.

Puede concluirse que el tratamiento del Nuevo Testamento sobre los ancianos
judios, a excepcion de Lc. 7, 13 y Mt. 5, 22 par., se mueve en un ambiente polémico.
A mitad de camino entre los ancianos judios y los ancianos cristianos se encuentran
Jn.3,4; Jn 8,9y Lc. 15, 25. Los tres casos se refieren al sentido absoluto de anciano,
sélo que de un modo muy peculiar y especial. Por ese motivo, se les coloca aqui. Jn.
8, 9, en la escena de la mujer adultera, apunta a la totalidad de los asistentes. En
efecto, el texto habla de todos, comenzando por los viejos “Ellos, al oir estas palabras,
se iban retirando uno tras otro, comenzando por los méas viejos (apo ton presbyteron),
y se quedd solo Jesus con la mujer...". El otro texto es muy curioso. En la parabola del
hijo prédigo (Lc. 15, 11-32), al tratarse de hijos, no cabe el empleo de viejo sino de hijo
mayor (Lc. 15, 25. 12 ho huios ho presbyteros, ho neoteros).

Y dejamos para el final Jn. 3, 4. En el encuentro de Jesus con Nicodemo, fari-
seo ilustre (Jn. 3, 1), sale a colacién el tema de la vejez. Jesus le propone de entrada
nacer de nuevo para ver el reino de Dios (Jn. 3, 3). Nicodemo, por su parte, le responde
con la objecién ya conocida “; Cémo puede uno nacer siendo ya viejo (geron)? ;Podra
entrar otra vez en el vientre de su madre y volver a nacer?” (Jn. 3, 4). En la objecion
de Nicodemo sale a flote la técnica narrativa del evangelio de Juan. Se busca, con el
fin de progresar en el hilo del relato, ir planteando dificultades o hipdtesis, a veces
absurdas, como aqui, por ejemplo nacer del vientre de su madre siendo ya viejo. Pero
de este modo, con estas probabilidades casi absurdas, el narrador piensa, alude y
apunta a su tema inicial, que no es otro que el nacer de nuevo, o sea, la vida nueva
que JesUs aporta. Tema este que lo desarrollara mas adelante en su evangelio ( cfr. c.
11) y que se hara realidad concreta en su resurreccion ( cfr. cc.20-21). Volviendo al
objeto que nos ocupa, que es la vejez. La verdadera y natural paradoja del renaci-
miento del seno materno y la vejez puede esfumarse si se la sitta en otro plano mas
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sencillo y profundo con la presencia y la oferta de Jesus. El viejo, puede, va a nacer
de nuevo para una vida nueva y definitiva. Es asi como la vejez, henchida de fe y de
esperanza, puede retornar del absurdo a un nuevo horizonte.

L.os ancianos cristianos

La iglesia recogi6 el término y las funciones de los ancianos del judaismo.
Dentro del Nuevo Testamento hay un amplio uso para los responsables de la comuni-
dad, concretamente en los Hechos de los Apdstoles (11, 30; 14, 23; 15, 2.4.6.22.23;
16, 4,20, 17,21, 18), en las cartas (1Tim. 5, 17-19;Tit. 1, 5 ss.; 2Jn 1; 3Jn.1; Heb. 11,
2; Sant. 5, 14; 1Pe. 5, 1.5) y en el Apocalipsis (4, 4; 5, 5.6.8.11.14; 7, 11.13; 11, 16; 19,
4). Debe resefarse, sin embargo, que, si bien Pablo unge a los ancianos en Efeso (
Hech. 14, 23), a lo largo de sus cartas apenas los menciona si no es en 1Tim. 5, 17-
19y Tit. 1, 5 ss. Las palabras que emplea Pablo son “presidir” (proistamenos, Rom. 12,
8; 1Tes. 5,12), “gobierno” (kybernéseis, 1Cor. 12, 28) y “obispos” (episcopois, Flp 1, 1).
Esto demuestra que no hay una nomenclatura fija y uniforme sobre los que ejercen la
autoridad en la comunidad.

Choca bastante la ausencia del término “anciano” en Pablo, salvo las cartas
pastorales, y en Juan. A partir de aqui, la investigacién histérica actual establece un
corte entre la constituciéon paulino-carismatica (cfr. 1Cor. 12, 28-31) y la constitucién
judeo-presbiteral. Las comunidades paulinas se caracterizaban por el papel tnico que
el Espiritu tiene en todas las manifestaciones de la comunidad. No en vano, a tenor de
los Hechos, es en las comunidades paulinas del Asia Menor (Mileto, Efeso y Creta)
donde penetra la concepcién presbiteral (de ancianos), con un rasgo institucional y
conservador, como guardianas y transmisoras de la tradicion. Se explica esto porque
a finales del siglo | 0 en la segunda o tercera generacion de cristianos, desaparecidos
los apostoles, es cuando comienza el principio de sucesién. Algunos autores, con
todo, ponen reparos a semejante corte, aduciendo que en la 12 carta de Pedro hay una
interferencia de la concepcion carismatica (4, 10 ss) y de la concepcién presbiteral (5,
1-4). Por este motivo, segun estos criticos, la 12 de Pedro parece reflejar una visién
eclesial independiente o un tipo intermedio de organizacién eclesial.

Los ancianos aparecen casi siempre en plural, pues actuaron de forma cole-
giada (1Tim. 4, 14, presbyteriou), con una funcién genérica de vigilancia sobre los
miembros y la vida de la comunidad, y con el cometido concreto de corregir y rebatir.
Late, en el fondo, la dimensién sinagogal y judicial de los ancianos judios. Hablar,
pues, de anciano en la primitiva comunidad es hablar de una tarea, con unas funcio-
nes determinadas. El ejercicio del ministerio es un regalo dentro de la variada gracia
divina (1Pe. 4, 10; Hech. 20, 28). En 1Pe. 5, 2 (“de corazén”’, hekousios) se destaca el
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caréacter voluntario de la funcién del anciano. La coercién a la que alude el autor de
1Pe. 5, 2 (“no por coercién”, mé anankastos) puede referirse a que el desempefio de
esta funcién entrafiara alguna forma de servicio consagrado sin posibilidad de renun-
cia, 0 quizas aluda simplemente a la investidura del cargo, en el sentido de que no
basta a la larga como Gnico motivo sin una aceptacién real de la tarea, con el agobio
que podia llevar implicito el cargo ( persecuciones, tensiones, incomprensiones...). Es
un hecho que en este periodo se pagaba a los responsables de la iglesia ( Hech. 20,
37 ss; 1Cor. 9, 7-14; 2Cor. 12, 13-18; 1Tim. 5, 17 ss; Mt. 10,10b). En 1Pe. 5, 2 se
advierte a los ancianos “apacentad la grey de Dios... no por mezquino afan de ganan-
cia, sino de corazon..”. Parece aludir, por el contexto, no tanto al enriquecimiento per-
sonal cuanto al deseo de aceptar el cargo por el salario asignado.

Puede adivinarse una triple funcién del anciano cristiano, que alcanzaba el
ambito pastoral, administrativo y cultual. La labor pastoral esté recogida con las ima-
genes ya clasicas en el mundo biblico del pastoreo del rebafio (poimainein, poimnion
y episkopountes, 1Pe. 5, 2.3; Hech. 20, 28 y Fip. 1, 1), no como duefios sino como vigi-
lantes, siempre bajo el Pastor Supremo (1Pe. 2, 25; 5, 4, archipoimenos), modelo al
que se debe seguir (Mc. 10, 42-45). Es conocida la imagen del Pastor para represen-
tar al rey en el Antiguo Oriente y en la Grecia homérica. Manifiesta la autoridad del que
tiene por tarea reunir al rebafio. Autoridad, por tanto, que busca siempre la unidad y
cohesion de la comunidad, plasmadas en el verbo “velar” (episkopountes). En esta
misma direccién y sentido apuntan también “los obispos y didconos” de Fip. 1, 1, pues
no tienen aun la acepcion técnica de “obispo” y de “didcono”, sino simplemente la de
ministros de las comunidades nuevas surgidas de la mision de los gentiles. Asimismo,
la labor pastoral de unidad y de cohesién de la comunidad puede estar canalizada con
la imagen de la administracién o intendencia (oikonomos, oikonomia, 1Tim. 1, 4;Tit. 1,
7), a ejemplo del cabeza de familia (1Tim. 3, 4-5, proistamenon). Se entiende asi el
caracter verdaderamente familiar del ejercicio del ministerio, dando pie a las condicio-
nes requeridas para un buen desempefio: que no sea nedfito (1Tim. 3, 6), de buena
fama entre los de fuera (1Tim. 3, 7) y que sea hospitalario (1 Tim. 3, 2).

En Los Hechos de los Apdstoles ya se aprecia cierta evolucién en cuanto al sig-
nificado de “anciano” o “presbitero”. Siempre o casi siempre estan asociados a la tarea
de los apdstoles (15, 2-16, 4) y de Santiago con la llegada de Pablo a Jerusalén (21,
8). Su misién parece cefirse sélo a la comunidad local, mientras que los apostoles son
misioneros itinerantes (14, 23). Es justamente en las comunidades paulinas de Efeso
donde se dibuja el papel de responsabilidad, de gobierno y de unidad en la tarea de
los ancianos o presbiteros (20, 17. 28). Sin embargo, tanto aqui como en Jerusalén,
jamas los ancianos ejercen el ministerio de la palabra. Es competencia exclusiva de
los apéstoles (6, 2). Pues bien, el Gltimo paso en la evolucién del término “anciano” o
“presbitero” se da en las Epistolas pastorales de Timoteo y de Tito. Junto a la tarea
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pastoral de vigilancia y de unidad, el autor de la carta a Timoteo insiste en el ministe-
rio de la palabra y de la ensefianza del presbitero (1Tim. 3, 2; 5, 17. Cfr. también Tit.
1, 9). Se trata, pues, de dos direcciones complementarias. Por ltimo, el cuidado pas-
toral, en Sant. 5, 14, se detalla en la asistencia y la uncién con el éleo a los enfermos
por parte de los ancianos. El uso del dleo como medicina es muy corriente en la
Antigliedad (Is. 1, 6; Lc. 10, 34).

Los responsables de la comunidad desempefian a su vez una tarea administra-
tiva, como por ejemplo la gestién del dinero en la atencién a las necesidades que pue-
den sobrevenir a la comunidad. Para este trabajo se citan a los apéstoles (Hech. 4, 34
ss; 6, 1-3) y, por supuesto, a los ancianos (Hech. 11, 29 s; 1Pe. 5, 2). Se comprende
asi la advertencia del peligro de la codicia (1Tim. 3, 3; Tit. 1, 7).

Ademas del ya comentado Sant. 5, 14, por Ap. 4, 4, donde 24 ancianos senta-
dos en tronos adoran y se postran ante el que esta sentado en el trono, puede dedu-
cirse que los ancianos ocupaban un lugar preferente en el culto como los ancianos
judios en la sinagoga. 1Tim. 4, 14 y 5, 22 hablan de la imposicién de las manos (epi-
theseos ton cheiron) para la ordenacién —seguramente en las dos recurrencias— del
anciano. En Los Hechos aparece, pero de forma mas primitiva, aplicada tanto a la
ordenacion de presbiteros por parte de Pablo y de Bernabé ( 14, 23) como a la de los
apostoles Pablo y Bernabé por parte de los profetas y doctores de la iglesia de
Antioquia (13, 1-3). En 1Tim. 4, 14; 5, 22 y 2Tim. 1, 6 parece tratarse ya de una nove-
dad establecida. La imposicién de manos, previa la profecia ( 1Tim. 4, 14) y la poste-
rior profesion de fe (1Tim. 6, 12), es propia a la ordenacién. El ministerio recibido es
un don (1Tim. 4, 14" que se te dio”, la pasiva divina y 2Tim. 1, 6). La imposicién de
manos a veces se entiende como si la hiciese el colegio de los presbiteros, pero es
mas probable que se trate de una adaptacion de la semikhat zeqenim, o sea, la impo-
sicién de manos para transmitir la dignidad de “ancianos”, propio de la ordenacion
rabinica.

La mision del anciano es un regalo, una gracia, que entrafia un compromiso exi-
gente. Llama la atencion que junto a la tarea pastoral del anciano (1Pe. 5, 2) se
comente con una breve pincelada o gran sobriedad la integridad de vida del anciano
en 1Pe. 5, 3 “siendo modelos de la grey” (typoi). Detalles mas pormenorizados sobre
la autoridad moral de los ancianos se encuentran en Tit. 1, 5ss y 1Tim. 5, 17-19, supe-
rando incluso este dltimo los limites del codigo eclesiastico si se compara, por ejem-
plo, con Col. 3, 18-4,11 y Ef. 5, 22-6,9.

Una vez mas, es en las Epistolas pastorales donde empieza a manifestarse ya
el derecho del presbitero, concretado en la remuneracion por su trabajo (1Tim. 5, 17),
en la prudencia a la hora de conflictos (1Tim. 5, 19-20) y en la ordenacién de los pres-
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biteros, dando a entender que existia un tiempo de prueba (“no tengas prisa en impo-
ner las manos a ninguno...”, 1Tim. 5, 22). Los presbiteros, finalmente, se establecen
en cada ciudad (Tit. 1, 5).

Se puede concluir, pues, afirmando que el sistema presbiteral tomado del juda-
ismo debid aparecer relativamente pronto en las comunidades judeocristianas, empe-
zando por la de Jerusalén. Este sistema fue adoptado por unas iglesias del area
geogréfica de las misiones paulinas (epistolas pastorales, 1Pe). Pero esta evolucién no
fue universal ni uniforme. El sistema atestiguado en Heb. parece diferente (“guias™ 13,
17.24) y los escritos joanicos lo ignoran.

Los ancianos cristianos estaban muy asociados con los apostoles (Hech. 15,
2.4.6.22.23; 16,4;2Jn. 1y 3Jn 1;1Pe. 1, 1y 5, 1), pero habia una clara distincion entre
los dos, porque los apéstoles eran los misioneros (Hech. 6, 2.4; 9, 32; 13, 2-4) y los
ancianos los responsables fijos de la comunidad (Hech. 20, 17.25.28.31 .35). Algunos
criticos piensan que los profetas y doctores que guian la iglesia de Antioguia eran
ancianos (Hech.13, 1-3; 1Tim. 5, 17). Puede ser, pero no hay textos donde se especi-
fique dicha identificacién. Precisando un poco mas la organizacion de la iglesia primi-
tiva. El contexto sugiere que una comunidad tenia varios obispos y varios diaconos (1
Tim. 3, 1-13; Flp. 1, 1). El titulo griego episkopos nunca es usado en el Nuevo
Testamento para designar una autoridad en las comunidades cristianas de Judea. Sélo
se usa referido a las autoridades de las comunidades del mediterraneo oriental, fuera
de Judea ( Flp. 1, 1; Tit. 1, 7; 1Tim. 3, 1-7). En las cartas pastorales se mencionan 3
grupos. Episkopos aparece en singular (Tit. 1, 7; 1Tim. 3, 2). Es posible que con ello
se destaque aqui con mas vigor, pero la terminologia no es univoca. En Tit. 1, 5.7 la
designacién de anciano y de obispo es intercambiable, al igual que en Hech. 20, 17
(presbyteroi) y Hech. 20, 28 (obispos, episkopous). 1Tim. 3, 2-7 explica detalladamente
casi los mismos requisitos para un episkopos que para los presbiteros de Tit. 1, 7-10.
No esta clara aun la funcién del obispo ( ¢administrador o jefe jerarquico?) ni su rela-
cién con los ancianos, si bien parece, al menos por las epistolas pastorales, que pre-
side la comunidad. Del colegio presbiteral o de ancianos salen los que presiden (1Tim.
5, 17). Solo en Ignacio de Antioquia es donde las tres funciones (obispo, anciano y dia-
cono) se encuentran claramente diferenciadas. El mismo problema se plantea a la
hora de saber si los ancianos, una vez desaparecidos los apéstoles, eran los ministros
de la ordenacién. La unica recurrencia es 1Tim. 4, 14 y no esta claro si Timoteo, a
quien se dirige la carta pastoral, era obispo o anciano. Sobre este particular, la
Tradicion Apostdlica de Hipélito es la que sirve de referencia en la iglesia primitiva.

En definitiva, esta organizacién local atin colegial encuentra su complemento en
las primeras sefiales de vértices superlocales y jerarquicos, constituidos por los disci-
pulos de los apéstoles. Hablamos de Tito (Tit. 1, 5; Hech. 14, 23) y de Timoteo (1Tim.
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3, 1-13; 4, 14; 5, 22; Hech. 19, 21-22), surgiendo ya los comienzos del principio de
sucesion, segln el cual —como en el judaismo—, la designacién presbiteral corres-
pondera en la antigua iglesia Gnicamente a los sacerdotes, advirtiéndose tendencias
en la linea de un clero. En efecto, Timoteo y Tito estan revestidos de una entera auto-
ridad (pases epitages, Tit. 2, 15): palabra, ensefianza (1Tim. 4, 16; 1, 10; 2Tim. 4, 3;
Tit. 1, 9; 2, 1), liturgia (1Tim. 2, 1-15), asistencia a viudas (1Tim. 5, 3-16), ministerios
(1Tim. 5, 17-22; 3, 1-10; Tit. 1, 5ss) y disciplina (1Tim. 5, 19ss; Tit. 3, 10ss). La auto-
ridad, empero, implica respeto por los miembros de la comunidad (Tit. 2, 15; 1Tim. 4,
12) y caridad fraterna del que ejerce la autoridad, impregnando las relaciones comu-
nitarias de un clima enteramente familiar (1Tim. 1, 15; 5, 1). En el caso de Timoteo,
la autoridad sorprende todavia mas porque reiteradamente se afirma que es joven
(1Tim. 4, 12; 5, 1-2; 2Tim. 2, 22) y porque es el encargado de ordenar a los ancianos
(1Tim. 5, 22).

Los ancianos del Apocalipsis

De un simple rastreo por el libro del Apocalipsis se deduce una serie amplia y
abigarrada de interpretaciones, hasta cierto punto comprensibles por la indole del
libro. Connatural a la apocaliptica es la abundancia y riqueza de imagenes, con el
riesgo de perder o no encontrar el hilo conductor o el significado coherente de lo que
se trate. Se ha preferido, por todo ello, hacer un breve y riguroso estudio de las 12 oca-
siones en que aparecen los ancianos en el Apocalipsis. Se remata el andlisis con las
aportaciones de los especialistas sobre este tema, apuntando, por lo demas, ciertos
puntos candentes.

Mencion aparte, por su fondo y forma, merecen los ancianos del libro del
Apocalipsis: 4,4; 5, 5.6.11.14; 7, 11.13; 11, 16; 19, 4 (presbyterous, presbyteron ...).
En principio, los ancianos aparecen citados como los ancianos ( 5, 6.11.14; 7, 11, 14,
3), los 24 ancianos (4, 4.10; 5, 8; 11, 16 y 19,4) y uno de los ancianos (5, 5; 7, 13).
Estan asociados, como es de esperar, al sentado en el trono (4. 2.3.10), al trono (5,
11:7, 11; 14, 3; 19, 4), al trono de Dios (7, 15), al que vive siempre (4, 10), a Dios (7,
11; 11, 16; 19, 4). También estan relacionados con el cordero (5, 6-8; 7, 14-17). De
modo constante estan unidos a los 4 vivientes (4, 6-8;5, 6.8.11.14; 7, 11; 14, 3; 19, 4).
Los ancianos, al estar hablando el Apocalipsis de una visién y audicion celeste (p.e. 4,
1), igualmente estan cercanos a todos los angeles (7, 11) y a muchos angeles (5, 11).
Asimismo, con los ancianos participan los 144.000 rescatados de la tierra (14, 1.3) y,
por supuesto, el vidente y oyente (4, 1;5, 1.6.11; 14, 1.2; 19, 1); debe resefarse, a este
respecto, el didlogo del propio vidente con uno de los ancianos (5, 5; 7, 13-14).
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Ahondando un poco mas en las recurrencias de los ancianos, se advierte que
se manifiestan como objeto del sujeto vidente. Quiere el vidente recoger y describir
pormenorizadamente su visién de los ancianos (4, 4; 5, 6.11). Los ancianos junto con
los 4 vivientes y el que esta sentado en el trono son el objeto de unos sujetos celes-
tes, es decir, de muchos angeles (5, 11), de todos los angeles (7, 11) y de los 144.000
rescatados de la tierra ( 14, 3). Reciben el mismo trato y dignidad. Las acciones de los
ancianos como sujetos son muy pocas y fijas. Se limitan a “caer” y “adorar” a Dios (4,
10;5, 8.14; 11, 18; 19, 4).

Si algo caracteriza a simple vista a los ancianos del Apocalipsis es la dimensién
cultual. Se les suele representar con férmulas fijas, como alrededor del trono (7, 11;
5, 11; 4, 4), en medio del cordero (5, 6), delante del sentado en el trono (4, 10), de Dios
(11, 16), del cordero (5, 6), de los 4 vivientes y los 24 ancianos (14, 3, la voz celeste)
y sobre los tronos (11, 16; 4, 4). Las acciones que gjecutan los ancianos son rasgos
tipicamente cultuales, concretados en los gestos de “caer”y “adorar” (4, 10; 5, 8. 14,
11, 16; 19, 4); justamente, una vez se especifica con “caer rostro en tierra” (11, 16).Y
sobre todo se concreta en la palabra, adquiriendo la forma de alabanza, accion de gra-
cias y canto (4, 9-10; 5, 9-14; 7, 10-17; 11, 16-18; 19, 4), como signos del reconoci-
miento del poder tnico de Dios. “Amén” y “Aleluya” pueden muy bien reflejar y
condensar esta Gltima faceta (19, 4; 7, 12; 5, 4). Huelga decir que el lugar en el que se
encuentran los ancianos es el cielo y el templo celeste (cfr. p.e. 4, 1; 11, 19...).

El libro del Apocalipsis parece resaltar una y otra vez el caracter Unico de los
ancianos, pues su indumentaria es blanca y aurea, incluso hasta las citaras y las pate-
ras que utilizan son doradas (4, 4y 5, 8). Curiosamente, son los ancianos, mejor dicho,
uno de los ancianos, quien da la piedra de toque de las vestiduras blancas al propio
vidente (7, 13-14). En este caso se habla de los vestidos de una grany variada muche-
dumbre (7, 9). El contraste no puede ser mas brutal: “lavar”y “blanguear” sus ropas con
la “sangre” del cordero (7, 14).Y méas sorprendente todavia es su resultado, “adoracion
eterna en su templo”y “cohabitacién divina” (7, 15). Quiza estamos ante una de las cla-
ves del libro.

Resumiendo lo hasta ahora analizado en el Apocalipsis. Con ligeros cambios
(24 ancianos, ancianos, uno), por moverse y participar en el ambito divino, plasmado
sobre todo en la adoracidn y alabanza divina, y por su estrecha relacion con los 4
vivientes y el cordero, los ancianos se convierten en guias a todos los efectos,
mediante el apoyo (“no llores”, 5, 5) y la explicacién del sentido de la vida humana (7,
9-17), de la historia (los 4 vivientes) y del misterio del cordero (5, 6-14; 7, 9-17). Hay
aqui probablemente cierto eco de los ancianos judios y de los ancianos cristianos.
Sélo que en el libro del Apocalipsis, siguiendo las palabras del vidente, los ancianos
se mueven en el ambito celeste.
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La opinién mas frecuente, razonable y razonada sobre la identidad de los ancia-
nos es que se trata de hombres ya glorificados. Las coronas que portan son un pre-
mio, el signo y el resultado del combate sostenido en la tierra (1Cor. 9, 24-25; 2Tim. 4,
7-8; Sant. 1, 12; 1Pe. 5, 4). Las vestiduras blancas que llevan indican su participacion
en la resurreccién de Cristo (Mc. 16, 5; Mt. 28, 3; Lc. 24, 4).

De los 24 ancianos que se citan en 4, 4.10; 5, 8; 11, 16 y 19, 4 hay dos ten-
dencias prevalentes. Se aludiria, de un lado, a 1Crén. 24, 4.7-18, en concreto a las 24
clases sacerdotales del pueblo judio, en consonancia con las funciones litirgicas des-
empefiadas por los ancianos del Apocalipsis. La otra corriente, apoyandose en el
empleo artificioso de los nimeros en el Apocalipsis, ve una alusién al pueblo del
Antiguo Testamento (los doce patriarcas) y al pueblo del Nuevo Testamento (los doce
apostoles). Los 24 ancianos, por tanto, serian los representantes del entero pueblo de
Dios, de la Iglesia en adoracién ante el trono def Omnipotente.

Sorprende, dentro del plan general de la obra del Apocalipsis, que, después de
su “amén-aleluya” (19, 4) no se vuelvan a encontrar los ancianos, faltando su presen-
cia en la nueva Jerusalén (cc. 21-22). Se explica esto porque su funcion se limita al
curso de la historia de la salvacién hasta su conclusioén y porque no son personajes ya
definidos sino esquemas literarios de personajes (Vanni, 2005).

Acabado el balbuceo por los comentarios y el analisis sobre los textos de los
ancianos del Apocalipsis, quedan pendientes, o al menos orilladas, ciertas cuestiones.
En primer lugar, ¢ por qué aparecen los ancianos y no otras categorias de seres huma-
nos, cualesquiera que sean? ¢ Por representar mayor autoridad? ¢ Sélo por eso?. En
segundo lugar, ;por qué siempre se les define ubicados en el plano celestial, o sea,
junto al trono, al Cordero y a los 4 vivientes?. En ultimo lugar, cuando los ancianos
toman la iniciativa en el relato, aun cuando su pregunta sea retérica (5, 5; 7, 13-14),
¢por qué justamente cumplen el papel de guias?.

La vejez y los viejos

Practicamente todo lo analizado de momento ha girado en torno al sentido téc-
nico de los ancianos. Del sentido absoluto hay pocos textos. De un lado, 1Pe. 5, 5. Ya
se ha comentado el paso que se opera del sentido técnico (1Pe. 5, 1) al absoluto (1Pe.
5, 5). Algunos, por su parte, prefieren seguir empleando, sin argumentos del todo con-
vincentes, “presbitero” por “anciano” de edad. Pues bien, se recomienda a los jovenes
sumision a los ancianos, ciféndose unos y otros con la humildad. De otro lado, se
encuentra 1Tim.5, 1-2, donde el autor invita a su compafiero Timoteo a mantener un
comportamiento ejemplar con lo/as anciano/as y lo/as jovenes. Debe resefarse la
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doble oposicién que muestran estos dos textos. Piden uno y otro el respeto y consi-
deraciéon debida a los ancianos mediante los verbos “someterse a los ancianos”, “no
tratar con dureza a los ancianos” y “tratar a los ancianos como a un padre”. Sin
embargo, todos, ancianos y jévenes, deben ser humildes. La otra conclusion es evi-
dente y concluyente. Se habla siempre de ancianos y jévenes. Con ello seguramente
se busque abarcar la totalidad de la realidad humana. En cualquier caso, lo decisivo
es el respeto y consideracién debida a los ancianos.

Merece la pena, no obstante, cotejar Tit. 2, 3-5 con el texto ya resefiado de
1Tim. 5, 1-2. Del grupo de las mujeres destaca el autor de la carta a Tito a las “ancia-
nas” (presbytidas, v. 3), aconsejandolas que se conviertan en un referente para el bien
hacer de la casa. Llama la atencién el equilibrio o ambigtiedad entre lo positivo (“cual
conviene a santos”, “maestras del bien”) y lo negativo (“no ser calumniadoras” “ni
dadas al vino”), buscando seguramente una inclusién (positivo, negativo, negativo y
positivo), con el fin de resaltar mas si cabe el centro de referencia de las ancianas,
para no dejar en entredicho la palabra de Dios (v. 5). Precisamente este texto es el
reverso de 1Tim. 5, 1-2. A Timoteo se le solicita el respeto y la veneracion a los
anciano/as, rodeados casi de un halo sagrado, mientras que Tit. 2, 3-5 nos retrotrae a
una advertencia y aviso a las ancianas para la busqueda del ideal, colocandonos asi
en el ndcleo de las acciones humanas, bafiadas por la ambigtedad.

La dependencia que lleva implicita la vejez se encuentra reflejada por alusiones
en Jn. 21, 18 (“Te lo aseguro, cuando eras mozo, ti mismo te cefiias e ibas adonde
querfas; cuando envejezcas, extenderas las manos, otro te cefiira y te llevara adonde
no quieres”). El texto de Juan constata la plenitud vital de la juventud y la debilidad cor-
poral de la vejez con su dependencia. Sélo que aqui, en lugar de “anciano” (pres-
byteros), aparece “envejecer” (geraskein). Pero, como no podia ser menos, el Nuevo
Testamento hace referencia a un grupo particularmente sensible al desamparo. Nos
referimos a las viudas (Hech. 6, 1y 1Tim. 5, 3-16). El autor distingue justamente a las
viudas de verdad (1Tim. 5, 3.5.9.16) de las viudas jévenes (1Tim. 5, 6.11.15).
Recomienda la ayuda a las viudas de verdad por su soledad (1Tim. 5, 5.16) y por su
ancianidad (“mas de sesenta afos”, chéra katalegestho mé elatton hexekonta gego-
nuia, 1Tim. 5, 9).

Por cierto, la oposicién de jovenes y ancianos vuelve a encontrarse en Hech. 2,
17, en el discurso de Pedro que recoge la profecia de Joel para significar la totalidad
del pueblo renovado por la llegada y presencia del Espiritu (Hech. 2, 1-4). Ocupa este
texto, dentro del andlisis de la figura del anciano cristiano, una posicién especial o
intermedia entre el sentido absoluto y el sentido técnico. Lo mismo ocurre con Heb. 11,
2, donde el autor de la carta habla del poder de la fe como medio de recibir la apro-
bacién divina y recuerda a guisa de ejemplo las figuras mas sefieras del pasado, de
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entre las que una buena parte vivié muchos afios (vv. 4-32b), pero del resto, del que
no se precisan sus nombres (vv. 32b-40), nada puede afirmarse. Pues bien, a todos
ellos los llama “ancianos” (hoi presbyteroi). Por lo expuesto y por todo el contexto, se
suele traducir por “antiguos” mas que por “ancianos”. De cualquier manera, contrasta
este texto con los ya comentados de Mc. 7,5 y Mt. 15, 2, por el contexto polémico en
el que se ve envuelta la tradicién de los mayores o ancianos. Debe afiadirse también,
finalmente, a esta posicién intermedia o especial al anciano (presbyteros) de 2Jn 1y
de 3 Jn 1. No es el miembro o presidente del consejo local de ancianos, sino un titulo
honorifico dado al portador y transmisor de la tradicion apostélica, como hombre vene-
rado y apreciado en amplios circulos de las comunidades de entonces, cuya autoridad
obedecia al peso de su palabra y a la fuerza de la verdad.

Hasta aqui se ha tratado de la vejez. Los ancianos han sido objeto del discurso
o del relato; la tnica recurrencia que escapa algo a semejante aserto es Hech. 20, 17-
39, si bien, después de todo, es Pablo, y no los ancianos, quien ocupa toda la aten-
cién del relato. Hay, sin embargo, tres textos en que los viejos son el sujeto del relato.
Son ellos quienes expresan su propio mundo y actiian con toda libertad, frente al plan
salvador de Dios y/o en circunstancias concretas. Hablamos de Zacarias (Lc. 1, 5-
25.57-66), de Ana (Lc. 2, 36-38) y de Pablo (FIm. 9). No deja de ser curioso que a los
dos se les denomine “anciano” o “viejo” (presbytés, de la misma raiz que presbyteros,
Le. 1, 7. 18; FIm. 9) y a la profetisa Ana, caso raro, se la defina por su edad, 84 ahos
(Lc. 2, 36. 37 eton ogdoékonta tessaron). El mayor contraste de estos dos textos es
que Zacarias y Ana, ya entrados en afios (kai amphoteroi probebekotes en tais heme-
rais auton esan 1, 7; probebekuia en hemerais pollais, 2, 36), no son portadores del
pasado sino del futuro, de la esperanza. En el caso de Zacarias, con el nacimiento de
su hijo Juan (Lc. 1, 13.57.59-63), cuya tarea profética sera primordial para el pueblo
(Lc. 1, 14-17). La profetisa Ana (Lc. 2, 36-38), con su vida austera y religiosa y con su
palabra muy expresiva (el imperfecto iterativo “les hablaba”, elalei), una palabra de
aliento a los que esperaban la liberacion de Jerusalén, hecha realidad en un nifio
recién nacido. La antinomia también alcanza a la respuesta de los dos viejos. Zacarias
hace gala de una desconfianza o reticencia razonable, el mutismo que padece es
signo y castigo por su incredulidad (Lc.1, 18 ss). Ana, empero, muestra una entrega
integra (Lc. 2,37). Dado que los dos personajes estan muy ligados al templo (Lc. 1, 5.8-
10.23; 2,37) y dado que estamos en los inicios del evangelio de Lucas (cc. 1y 2), la
esperanza puede concretizarse y referirse al cumplimiento de la promesa mesianica
en las figuras de Juan y de Jesus.

La carta y el texto de Pablo en Filemén 9 (“...Yo, este anciano Pablo, y ahora pri-
sionero por Cristo Jesus..”, hos Paulos presbytes) emanan una fuerza, sabiduria y
amor singulares. Pablo, siendo como es, ya viejo, revela una claridad y una fuerza
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apreciables. Sirvan como detalles el empleo del término militar “systratiotes” (v. 2) para
referirse a “companero” y sobre todo la esperanza de volver a ver a su compafiero y
hermano Filemén v. 22). Brilla su sabiduria en el trato y manejo del objeto de la carta.
Onésimo, esclavo fugitivo de Filemén y convertido a Cristo por Pablo, vuelve a
Filemén. Pablo, con gran maestria, prepara la vuelta (vv. 12.14-15.18-19). Resalta la
carta, por encima de todo, sin un apice de reproche o dureza, el carifio, la cercania y
la cordialidad que Pablo pone en el asunto, manifestados en la frecuencia de términos
como “amor”y “querido” (agape, agapetos. vv. 1.5.7.9), “hermano” (vv .2.16.20) y espe-
cialmente en la triple recurrencia de “entrafias” o “sentimientos” (splanchna, vv.
7.12.20), referida la altima a Cristo ( v.20). Este aspecto es mas llamativo si se tiene
en cuenta la brevedad de la carta (25 versiculos) y el tenor general de las cartas de
Pablo. Con independencia de hacer célculos sobre la edad de Pablo, lo que si esta
claro es que por el contexto de 2Cor. 4, 16-5, 1-5 Pablo sugiere, da a entender, que
esta viviendo la vejez, sin menoscabo de su actividad apostélica. Pero €l ya piensa en
el proceso de deterioro y de decadencia corpérea, incluida también la esfera psiquica
y mental. Pablo la dibuja de forma imaginativa y antitética. Véanse si no estos versi-
culos: “ Por eso no desfallecemos. Aun cuando nuestro hombre exterior se va desmo-
ronando de dia en dia... pues las cosas visibles son pasajeras, mas las invisibles son
eternas. Porque sabemos que si esta tienda, que es nuestra morada terrestre, se des-
morona, tenemos... una morada eterna” (2Cor. 4, 16.18; 5, 1). Interesante es la
manera de afrontar la vejez y la esperanza que le anima. Esperanza y deseo de inmor-
talidad que, bien mirados y en Ultima instancia, arrancan de arriba, del Espiritu “Y asi
suspiramos en este estado, deseando ardientemente ser revestidos de nuestra habi-
tacion celeste... Los que estamos en esta tienda suspiramos abrumados... para que
lo mortal sea absorbido por la vida.Y el que nos ha destinado a eso es Dios, el cual
nos ha dado en arras el Espiritu” (2Cor. 5, 2.4.5).

Puede concluirse, y esto es lo mas importante, que la vejez, una vez que los vie-
jos aparecen en el primer plano de la escena, se convierte en el canal privilegiado de
la gracia y de la fuerza divina.Y en este sentido sorprende bastante la unidad insepa-
rable de los dos sentidos ya resefiados de los ancianos, el absoluto y el técnico, que
aqui se produce de una manera natural.
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Kurt Godel (1906-1978):
La metafora cientifico-religiosa

Rev. Aragon. Teol. 24 (2006) José Javier Etayo Miqueo

“Entreme donde no supe,

y quedeme no sabiendo,

toda sciencia trascendiendo”.
(San Juan de la Cruz)

Crdénica de una desunién

Creo que sin esfuerzo se puede admitir que en un principio, en el nacer de la
ciencia, no existia la oposicién que hoy muchos entienden que se da: razon y religion
van tan préximas que es muy dificil marcar claramente las fronteras. En muchas anti-
guas civilizaciones el sacerdote lo es todo, maestro, juez, y hasta médico, como el
hechicero de la tribu, aunque ya en la cultura griega empieza a surgir el pensamiento
racional. El espiritu humano tendia al conocimiento de la verdad y la oscura mentali-
dad de pasados siglos va transformandose, dice un autor, “en la admirable inteligen-
cia escolastico — dialéctica hasta llegar a los maravillosos descubrimientos de la Edad
Moderna”. En ella intervienen la intuicién y la fantasia y la fe, sin constituir ésta ningtin
obstéculo sino un poderoso auxilio para el progreso cientifico.

Pero ya en la segunda mitad del siglo XVII, caracterizada por una mayor liber-
tad de pensamiento, el desarrollo de la matematica, la astronomia y las ciencias natu-
rales es la causa principal del antagonismo que empieza a aflorar entre la religion y la
ciencia, entre los dictdmenes de una y otra. Es precisamente la época de Galileo en
quien se puede personalizar de algiin modo el nacimiento y consolidacién del método
experimental: las nociones de espacio, tiempo y fuerza van a sustituir al dogmatismo,
que crefa explicar el porqué de las cosas y de los fenémenos, por el cémo se produ-
cian, estudiando a través de la observacion, la experimentacion, la 16gica y el célculo.
(Tendria que venir mas recientemente Arthur Koestler fustigando en El cero y el infi-
nito al imbécil o al esteta que, por el contrario, pregunta solamente el como y no el
porqué).

Y es también la época de Descartes —un poco mas joven—, que se esfuerza en
armonizar el pensamiento que va imponiéndose con el punto de vista cristiano, lo que
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conduce, creo recordar, a ser incluido en el indice, para decepcién y consternacion
suya. Después, los Principia de Newton suponen el paso en la filosofia de la ciencia
de una concepcidn estatica cartesiana a otra dinamica, mecanicista, constituyendo la
primera gran sintesis del conocimiento cientifico, y “abriendo —en palabras de otro
autor que no hago del todo mias— el camino para un cristiano liberal que podia susti-
tuir a las creencias tradicionales” y “para una religién dentro de los limites de la razén”.

Todo este proceso culmina a lo largo del siglo XVIIl que pretendié encerrar la
vida en moldes radicalmente intelectuales: el pensamiento cientifico se emancipa de
la tutela de la religion, que queda reducida “al modesto imperio intimo de la concien-
cia individual, derrotados sus dogmas por la razén y la experimentacién”. Si algunos
intentos hubo todavia de consolidar por la razén la creencia cristiana, fueron desacre-
ditados por el bando opuesto con el, yo creo, especioso argumento —puesto que veta
cualquier posibilidad de respuesta— de calificar de poco consistente a una religiéon que,
fundada en la revelacién sobrenatural, necesitaba acudir a la razén para defenderse.
La ruptura, en fin, se habia consumado: Dios quedaba suplantado por una diosa, la
Diosa Razén.

La razdn quiere explicarlo todo, pero el método cientifico recurre a una cons-
tante discusion y revisién de sus propuestas, tiene avances y retrocesos, hace conje-
turas que acaso luego se demuestran falsas, cada nuevo descubrimiento o cada nueva
teoria abre perspectivas insospechadas, el perfeccionamiento de los instrumentos de
observacién y de medida hace que unas hipétesis sean sustituidas por otras, escue-
las que defienden distintas posturas se enfrentan entre si hasta que nuevas investiga-
ciones se van decantando en una determinada direccién... Todo ello es sumamente
enriguecedor y es el marcador del camino que hace avanzar a la ciencia, como es bien
claro; pero, fuera de su mundo, tal vez llegue a dar una impresién de incertidumbre y
de confusionismo, de posiciones encontradas o variables que no invitan a la confianza.
Y esa humildad con que la ciencia va reconociendo poco a poco la parcialidad y a
veces provisionalidad de sus conquistas sucesivas, ha llegado a ser explotada por
algunos de los que creyeron ver dimitidos sus postulados por el triunfo temporal de la
razén. Por desdicha su planteamiento fue tan equivocado como el de sus contrarios,
los racionalistas, que quisieron extirpar toda idea religiosa, enzarzandose unos y otros,
dice el Papa Juan Pablo Il, “en conflictos innecesarios que han enturbiado nuestras
historias” y que a veces, hay que reconocerlo, se han saldado en nuestras filas con
algunas confesadas derrotas. : ’

Hablan los fisicos

Yo creo que las cosas estdn cambiando bastante. Leyendo muchos libros
recientes de cualquiera de las ramas cientificas veo que hay una preocupacién muy
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notoria de los autores por el problema religioso y sus relaciones con la ciencia, preo-
cupacién no siempre resuelta positivamente, pero preocupacion a fin de cuentas. Lo
cual no es poco, aunque a veces se hayan mezclado creencias religiosas con leyen-
das, supersticiones, mitos y hasta horéscopos, trucos de magia y otras supercherias,
metiendo en el mismo saco todo cuanto se manifiesta ajeno al método cientifico. Pero
en cambio hay una actitud muy seria en cientificos esclarecidos por explicar las con-
cordancias o discordancias que cada uno de ellos ve entre las dos concepciones del
camino que orienta hacia el conocimiento de la verdad, entre la razdn y la fe, la cien-
ciay la religién: hay —recurro de nuevo al Papa-“un movimiento claro, aunque todavia
fragil y provisional, hacia un intercambio entre ambas, nuevo y mas matizado. Hemos
entablado el dialogo entre ellas a niveles mas profundos que antes y con mayor aper-
tura hacia los puntos de vista de una y otra; hemos comenzado a buscar juntos una
comprensién mas completa de sus disciplinas —con sus competencias y limitaciones—
y en especial de las areas que ambas tienen en comdn”.

El material aportado al tema por los cientificos es considerable y, aunque me he
sumergido largamente en su lectura, ni estd a mi alcance una valoracién critica del
mismo ni —en cualquier caso— podria exponérsela a ustedes; y, sobre todo, no es esa
la finalidad de mi intervencion. Si puedo decir que hay una gran aproximacion de pos-
turas en el sentido de negar una enemiga esencial entre aquellas concepciones que,
por el contrario, empiezan a ser vistas como perfectamente compatibles.

Curiosamente parecen ser los fisicos los que méas han profundizado en este
andlisis, seguidos de los bi6logos, tal vez porque sus disciplinas han marcado los gran-
des avances cientificos del siglo XX, o también, en el caso de los primeros, porque
algunas de sus contribuciones —digamos, el principio de indeterminacion, la mecéanica
cuantica, etc.— han desmontado ciertas presuntas certidumbres que se oponian a
cualquier referencia a cuestiones reveladas.

Uno de ellos, Max Planck, en una sugestiva conferencia publicada en 1937 y
titulada precisamente Religién y ciencia, afirma textualmente: “La religion y la ciencia
de la naturaleza no se excluyen una a otra  como alguno de nuestros contempora-
neos creen o temen, sino que se complementan y condicionan mutuamente. (...) El ser
humano necesita la ciencia para conocer; la religién, para actuar”.

Por eso, la religion se proyecta en el terreno moral y “desde el punto de vista de
la ciencia de la naturaleza, nada se puede objetar contra esta manera de ver las cosas,
porque las cuestiones de ética no son de su competencia”.

El también fisico Richard Feynman llega a afirmar: “la civilizacién occidental se
sostiene sobre dos grandes herencias: el espiritu cientifico, la exigencia de misterios
del universo que siguen sin respuesta y para el que todo es incierto, en resumen, la
humildad del intelecto, y la ética cristiana, basada en el amor, la hermandad de los
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hombres, el valor del individuo, la humildad del espiritu. Estas dos herencias son légica
y completamente compatibles: ;podemos obtener inspiracién para mantener estos
dos pilares de la civilizacién occidental de modo que puedan permanecer juntos con
pleno vigor, sin temerse uno a otro? ;No es éste el problema central de nuestro
tiempo?”

No de otro modo se manifiesta el filésofo Habermas al considerar como “reto de
nuestra época” la blisqueda de un camino entre la fe y el conocimiento, entre la razén
y la religién, de modo que, sin poner en peligro los logros alcanzados en la llustracion,
tampoco se liquidasen las exigencias de la religion.

En resumen, hasta ahora y a grandes trancos, espigando aqui y alla, aunque no
siempre cite la autoria de cada referencia, no he hecho mas que una cata del reco-
rrido histérico que conduce a la ciencia moderna y su relacion con la religién o las reli-
giones. De una primera conjuncién se pasa sucesivamente a la distincién entre ambas,
divisién después, distanciamiento y finalmente exclusiéon. “El proceso concluye nom-
brando una primacia que tiende a negar y olvidar a su contraria — vuelvo a citar —. Fue
la revolucién moderna que primero distinguié y luego separé al mundo de Dios hasta
enfrentarlos y excluirlos”. Doscientos afios después, la revolucién cuantica habla en
cambio de poetas y misticos y llega a decir, con Heisenberg, que la divisién entre espi-
ritu y materia, mundo exterior e interior, o visible y lo invisible, revelacion y légica, ha
dejado de ser adecuada. No obstante, parece que no ha llegado a nacer todavia un
modelo que reconquiste, en la forma que hoy sea posible, la perdida unién. Lo mas
que hemos conseguido es una convivencia alcanzada gracias a la distribucién, ésta si
excluyente, de funciones: la ciencia, la razén, entendera de cuantas cuestiones con-
ciernen al mundo del conocimiento y la religion, de las tuteladas por la ética y perte-
necientes al mundo del comportamiento. Dos mundos cuya compatibilidad se admite
pero también su incomunicacion. Asi parece deducirse de las palabras que he citado
de estos dos fisicos, Plank y Feynman, ambos Premios Nobel.

1. GODEL

Quiero, ahora, comenzar a hablar del protagonista del articulo, aunque mas que
protagonista diria que es una especie de “a propdsito”. Voy a tratar menos de su posi-
cién personal ante la religidn que de las consecuencias que podemos sacar de alguno
de sus resultados fundamentales aplicandolos, un tanto metaféricamente, ya lo he
dicho, a diluir en lo posible esa drastica separacion que asigna en exclusiva a la razén
el conocimiento y reduce la religion a sélo la moral. Para un creyente en cambio,
pienso que negar que la revelacién pueda aportar conocimiento resulta dificilmente
aceptable y, por otra parte, los mismos cientificos llegan a reconocer que incluso den-
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tro del orden natural quedan zonas no abarcadas adn, y quiza nunca lo sean en su
totalidad, por el puro ejercicio de la razon.

Vistas asi las cosas me he atrevido a proponer a esta figura, con la que sin duda
no se contaba, como motivo de mis reflexiones. Reconozco que no debe de ser muy
popular pero en realidad casi nunca lo son los cientificos; sobre ese mi oscuro y
extrafio personaje se sabe mucho en los circulos muy especializados y acaso sélo o
ni siquiera su nombre en los demas. De él, sin embargo, se ha dicho que “fue uno de
los gigantes intelectuales del siglo XX y, en el supuesto de que la especie se conserve,
probablemente sera una de las pocas figuras contemporaneas recordadas dentro de
mil anos”.

Déjenme, pues, que les presente a quien va a presidir el desarrollo de este mi
modesto ensayo: Kurt Godel.

Una vida desdichada

Habia nacido el 28 de abril en Moravia, territorio de la actual republica checa,
en la ciudad de Brno, o Brinn en aleman, idioma para él radicalmente preferido al
checo, que nunca quiso usar. Se trasladé a Viena en 1924, adquiriendo cinco afos
después la nacionalidad austriaca. Estudié alli fisica, primero, y pronto matematicas,
seducido por las lecciones de Hans Hahn, que se ocupaba de cuestiones, entonces
en plena ebullicién, relacionadas con los fundamentos de la mateméatica. Con él rea-
liz6 la tesis doctoral, presentada en 1930, sobre la completitud del calculo égico de
primer orden.

Sélo un afio mas tarde se produce la gran conmocion, la publicacion de un arti-
culo, el mas famoso de Gédel, y quizé de toda la historia de la 16gica, nos dice el pro-
fesor Mosterin, de quien me he permitido tomar bastantes notas. Su difusion le
proporciona una serie de invitaciones y de viajes y estancias en Estados Unidos, espe-
cialmente en el Instituto de Estudios Avanzados de Princeton. Va y viene alli y a Viena,
a veces sin un objetivo fijo, mientras se acusa un deterioro de su salud mental y fisica,
que le lleva a internarse en un sanatorio para enfermedades nerviosas. Coinciden
estas fechas con la anexién nazi de Austria, pero él parece no enterarse: se casa e
inmediatamente se va solo a América porque no puede pagar el pasaje de su mujer,
vuelve, pierde sus contratos, consigue sorprendentemente visados para ir los dos a
Estados Unidos pero a condicién de no tocar Francia ni Inglaterra con las que
Alemania esta en guerra. Lo hacen pasando por Japon, tras la ruta interminable del
Transiberiano, y alli se queda ya para siempre.




48  KURT GODEL (1906-1978): LA METAFORA CIENTIFICO-RELIGIOSA

En 1947 obtiene la nacionalidad americana, prestando el correspondiente jura-
mento. La anécdota es deliciosa y muy expresiva de la personalidad de Gédel. Tenia
que hacer una declaracién ante el juez, y en presencia de dos testigos, de saber lo
que el acto significa y contestar a algunas preguntas sobre la Constitucion. Sus testi-
gos fueron nada menos que Einstein y Morgenstern que, conociéndole, hicieron lo
imposible por prepararle las respuestas y entretenerle luego para que no hablase mas
de lo debido. Indtil: en cuanto le preguntaron si conocia el sistema politico americano
contesté que desde luego, como que habia encontrado en él unas cuantas inconsis-
tencias... Afortunadamente el juez fue comprensivo y sensato y le corté a tiempo, para
alivio de los testigos que a pesar de sus prevenciones veian ya peligrar la operacion.

Toda su vida habia sido timido y vulnerable, aterrado por ejemplo ante el hecho
de pronunciar una conferencia (jqué tendriamos que decir los demas!), menesteroso
de proteccion, hipocondriaco y afectado de periddicas depresiones que en los ultimos
tiempos se fueron agudizando hasta caer en estados paranoicos. Hurafio y perdido en
sus pensamientos, rehuia el trato con los demas, comia poco, presentando sintomas
de anorexia —nunca sobrepaso los cincuenta y cuatro kilos—, tomaba muchas medici-
nas, casi todas autorrecetadas, no salia de su apartamento por miedo a ser asesinado
y cuando lo hacia, de noche y solo, levantaba sospechas de ser un espia aleman.

Hay una novela, publicada hace unos diez afos, El tio Petros y la conjetura
de Goldbach, que le hace aparecer, junto con otros, en lo que en las peliculas se
llama un “cameo”, o sea, una breve intervencion de personajes reales que se inter-
pretan a si mismos. Y esta descripcién hace de él:

“Un personaje de aspecto curiosisimo, un hombre escualido de unos 60
afnos y estatura mediana, vestido con un voluminoso abrigo y un gorro de lana
encajado hasta las orejas... Debajo del abrigo llevaba una gruesa chaqueta y al
menos cuatro o cinco jerseys, visibles a través del cuello... Esta persuadido de
que, contrariamente a la opinién de los médicos, tiene el corazén débil que se
parara a menos que lo proteja con todas esas prendas... Convertido en un viejo
loco y patético, bebiendo agua caliente totalmente aislado de los demas en el
salén del Instituto de Estudios Avanzados...”

En aquella dGltima etapa de su vida, mientras se iba hundiendo cada vez més en
la paranoia, recibié muchos honores y distinciones y, sobre todo, contd con la ayuda
abnegada de algunos de sus amigos y companeros que soportaron sus denuncias de
presuntas conspiraciones para matarle o enganarle. Desgraciadamente fueron
muriendo antes que él, Einstein, von Newman, y finalmente Morgenstern, su Ultimo
interlocutor. Tampoco su mujer, impedida, podia ya auxiliarle. Pero a esa mujer, Adela,
deberiamos dedicarle un comentario de justo y merecido reconocimiento.
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Se habian casado en 1938 contra el parecer de todos los Godel: ella era
casada, seis afios mayor que é! y bailarina de un club nocturno. Dificil seria no apos-
tar cuando menos por una pronta incompatibilidad de caracteres. Los mismos compa-
fieros de Princeton la encontraban vulgar e inculta y esquivaban su trato: pues mejor
para él, que preferia no saludar ni hablar con nadie. El caso es que ella se acomodo y
aguanté todas las rarezas de su marido, probaba sus comidas para demostrarle que
no estaban envenenadas y formaron durante cuarenta afios, y contra cualquier pro-
néstico, una pareja bien avenida. Mérito de ella, sin duda, pues hay que pensar que la
convivencia con Godel tenia que resultar poco menos que un auténtico suplicio. Al
final, inmovilizada en una silla de ruedas y sin poder ayudarle, le convencié para que
se hospitalizase y recibiera asi tratamiento para sus trastornos prostaticos. No sirvié
de nada porque Gédel sigui6 en sus trece: seguro de que los médicos querian enve-
nenarle, se negd a ingerir cualquier clase de alimento; y asi, oficialmente a causa de
una perturbacion en la personalidad, muri6 de inanicién el 14 de enero de 1978. Morir
de no comer por no morir comiendo: extraia paradoja para un légico (en otro sentido
no lo seria acaso para un mistico, para quien muere porque no muere).

Asomarse al interior

Este ha sido un breve retrato, caricatura tal vez, del petfil exterior de nuestro
personaje. ¢ Podriamos aventurar algo sobre la textura interna de sus opiniones y de
sus creencias? Procedia de un ambiente luterano aleman y fue bautizado en esa con-
fesion, profesando una clara antipatia por el catolicismo, para €l dogmatico. No prac-
tico, sin embargo, su religion sino que se mantuvo en un terreno agnoéstico y, aunque
tuvo contactos con el circulo de Viena a través de Hahn, Schlick, Carnap, etc., no par-
ticipaba tampoco de su positivismo. Por el contrario, tuvo algunas inclinaciones teolo-
gicas adobadas con una mezcla de elementos del Cristianismo con otros del
optimismo decimonénico sobre el progreso indefinido. Creia en una vida después de
la muerte, aunque al parecer con una floja argumentacion, y manifestaba un pensa-
miento teista, sosteniendo la posibilidad de una teologia racional. Llegé a intentar la
formalizacion del argumento ontolégico de la existencia de Dios, como consecuencia
de nuestra capacidad de conceptualizarlo: el argumento enunciado por San Anselmo
y que, si no me equivoco, también abord6 Descartes.

Consideraba distinta y separada la mente de la materia, a la cual no podia redu-
cirse, por lo que la explicacién del espiritu nunca podra ser mecanicista. Defendia el
platonismo matematico: tenia la conviccién de que ni siquiera los nimeros eran crea-
ciones mentales sino que existian, de modo anélogo a como existen las piedras, en
algin dominio independiente del hombre; el hombre descubre los numeros, no los
inventa. La misma percepcién tenemos, para él, de los demas objetos matematicos,
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aunque sean abstractos y apartados de la experiencia sensible, ya que estan defini-
dos por unos axiomas que se nos imponen ellos mismos como verdaderos: “No veo
ninguna razén —dice— para tener menos confianza que en la percepcion de los senti-
dos en este otro tipo de percepcién, es decir, en la intuicion matemética que nos
induce a construir teorias fisicas y a esperar que las percepciones sensibles futuras
coincidiran con ellas”.

Llegados a este punto, tal vez se pregunten ustedes con perplejidad qué papel
puede jugar en nuestro tema una personalidad como la que les he traido a colacion.
Pero, como ya se lo habia advertido, no es esa personalidad la que me va a servir para
organizar mi articulo, aunque haya tenido légica y obligadamente que hablar de ella,
sino c6mo utilizar su obra, y no toda sino solo el resultado fundamental por el que es
mas universalmente conocido, para una meditacion sobre razén y ciencia por un lado
y fe y revelacién por otro. Y a este propdsito bien puede actuar de metafora, creo yo,
la contemplacién de los teoremas de Godel. Y no pasen miedo que no voy a demos-
trarlos, entre otras cosas porque tampoco sabria hacerlo. Veré si puedo explicarlos un
poco sin producir graves heridas aunque si, acaso, algin escandalo. Escandalo cien-
tifico, claro, no moral.

Con él lleg6 el escandalo

Durante el siglo XIX, en sus finales sobre todo, se ponen los cimientos de una
fundamentacion de la matematica que la haga discurrir por unos cauces l6gicos donde
cada proposicion venga deducida de otras anteriores; siguiendo el camino inverso, un
camino ascendente, todas ellas procederan por inferencia légica de unas cuantas pro-
posiciones tomadas como base de todo el sistema: los axiomas. Esto es, creo yo, bien
conocido de todos y tiene ya un precedente egregio en los Elementos de Euclides. Se
trataba entonces, para superar la crisis de los fundamentos surgida en la matemaética
por la aparicidn de ciertas antinomias, contradicciones y paradojas, de organizarla y
estructurarla segiin ese método axiomatico-deductivo. Las ciencias experimentales se
van aproximando en distintos grados a este modelo, mirando a la matematica como
ciencia estricta y puramente racional, aquella para la que la verdad consiste precisa-
mente no en su adecuacién a la realidad sino en la demostrabilidad légica. Habra que
exigirle, pues, a tal sistema que sea completo, es decir, que formulada dentro de él una
proposicién, o bien ella, o su negacioén, sea demostrable; o si quieren, que todas las
proposiciones verdaderas sean demostrables en el sistema.Y también que sea con-
sistente. o no contradictorio, de modo que las deducciones matematicas validas nunca
conduciran a demostrar que un enunciado es cierto y, por otra via, a la demostracién
de que es falso.
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Y aqui es cuando llega nuestro hombre, callado y timido, con una bomba bajo
el brazo: tras su estallido, ni la légica ni la filosofia de la matematica volverian a ser ya
nunca lo que fueron. La bomba se llamaba el teorema de incompletitud (o de incom-
plecién, para mi gusto): cualquier sistema matematico no trivial, empezando por la
misma aritmética elemental, la de las cuatro reglas clasicas que aprendimos de
pequefios, es necesariamente incompleto; es decir, existe siempre al menos una pro-
posicién aritmética indecible, que no puede probarse ni refutarse dentro del sistema,
o dicho de otro modo, hay proposiciones que son ciertas pero cuya certeza no se
puede demostrar.

La prueba de este teorema es estrictamente matematica y trae como corolario
la imposibilidad de obtener una demostracién de la consistencia de la misma aritmé-
tica y de la matematica: aunque las matematicas sean consistentes, no contradicto-
rias, dijo Godel, nunca podremos estar seguros de que lo sean; o peor, si alguien
consiguiera alguna vez una demostracién de que son consistentes, entonces sabria-
mos inmediatamente que no lo son. Hermann Weyl lo expresa de esta curiosa manera:
Dios existe porque la matemaética es consistente y el diablo existe porque no podemos
demostrar esa consistencia. Con los teoremas de Gédel se desvanecié para siempre
la esperanza de demostrar, mas alld de cualquier duda, la pureza sin tacha de las
matematicas, que tuvieron que encarar un hecho que las demas ciencias habian acep-
tado mucho antes: no es posible asegurarse por completo de que lo que se estd
haciendo sea correcto. ;Cémo podria ningln sistema demostrar su propia infalibili-
dad? Tal vez si desde una teoria mas potente, pero nunca dentro de sus propios limi-
tes. En la jerga de los teoremas de Gdédel, que el universo tenga sentido es cuestion
indecidible a partir del estudio del propio universo; seria necesario estudiarlo desde
fuera y, naturalmente, ya no por nosotros.

Hablan los matematicos

¢ Qué hicieron entonces los pobres matematicos al ver que se derrumbaba
desde sus mismos cimientos el hermoso edificio que habian proyectado? Pues en
general algo que puede parecer inesperado: quedarse tan tranquilos.

“Habiéndose esfumado la esperanza fundamental de poder justificar las
matematicas clasicas, la mayor parte de los matematicos decidieron seguir
usando, a pesar de todo, tal sistema. Al fin y al cabo esas matematicas produ-
cian resultados que eran a la vez elegantes y Utiles, aunque nunca mas se
pudiera tener la certeza absoluta de su validez, se basaban en unos funda-
mentos tan sodlidos como, por ejemplo, los de la existencia del electrén. Por
tanto, si uno estaba dispuesto a aceptar las ciencias, igualmente podia aceptar
el sistema clasico de las matematicas. Actualmente la controversia sobre los
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fundamentos ciertamente no ha quedado resuelta pero parece improbable que
el sistema clasico sea abandonado”.

Son palabras de von Neuman, no muy distintas de las que emplea el grupo
Bourbaki para creer en la supervivencia de nuestra ciencia, aunque aparezca repenti-
namente alguna contradiccion: “... pero no entendemos que esta opinidn se base
sobre otra cosa que la experiencia. Es poco, diran algunos. Pero desde hace veinti-
cinco siglos gozan del éxito de corregir sus errores y de ver asi su ciencia enriquecida,
no empobrecida. Esto les da el derecho de arrostar el porvenir con serenidad”.

. Qué nos dice todo esto? Seguimos de algin modo confiando en la razén, aun-
que se muestre incapaz de asegurarnos la verdad de una proposicion e incluso la
ausencia de contradicciones; pero es que asi avanza también la ciencia experimental,
porque ve que las cosas funcionan bien, aunque no podamos demostrarlas todas: su
validez descansa, pues, sobre un acto de fe. Escribe Fernandez Rafnada que la cien-
cia no se puede librar de paradojas e inconsistencias sino que se ve forzada a vivir en
ellas y a partir de ideas primeras a las que no se puede llegar por Iégica sino mediante
intuiciones repentinas que, para él, merecen el nombre de revelaciones. En suma,
somos una especie de agndsticos cientificos que no podemos demostrar que una cosa
sea cierta pero tampoco que no lo es, y optamos por creer en ella si nuestra intuicion
y la experiencia nos la presentan como buena.

Pues bien, ésta es la metafora, casi diria la parabola, que me he permitido ante
ustedes para explicar, o al menos explicarme a mi mismo, cémo situarnos de un modo
racionalmente consciente ante el hecho que mencioné al principio de la separacion
entre razén y fe, que dejaba en el mejor de los casos para esta Ultima solo los aspec-
tos morales. Después de Gddel parece cuando menos osado reivindicar para la razon
el conocimiento de la verdad, aun limitandonos al mundo natural. 4 Podria entonces,
reclamando para si una potencia cada vez mayor, atisbar la razon sola, por sus pro-
pios medios, el orden sobrenatural, aunque fuera incluso para negarlo?

LA METAFORA

Como ven, pisamos un terreno muy delicado y espero no caer en posturas
heterodoxas que, si asi fuera, abdicaria de ellas sin la menor discusion. Lo digo por-
que el cardenal Lustiger, por ejemplo, desde su altura teolégica, y haciéndose eco del
Vaticano |, expone cémo el hombre ha recibido un poder racional de conocimiento de
la verdad que debe permitirle alcanzar la verdad suprema, que es Dios: su existencia
puede ser probada por la razén creada y purificada. En la posicién vulgar en la que en
cambio me muevo, sélo se me ocurre que si la existencia de Dios fuera demostrable
por el uso estricto de la razon, siquiera por el modelo de razén mas comdn de nues-
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tra época, habria que concluir que ningun cientifico podria ser ateo, cosa que no
sucede; también hay que decir, por otro lado, que ha habido y hay cientificos profun-
damente creyentes.

Las dos vias del saber

Hay una carta, Fe y razén, de Juan Pablo Il que ilumina para mi el problema
planteado: “La fe y la razén —dice— son como las dos alas con las que el espiritu
humano se eleva hacia la contemplacién de la verdad... No hay motivo de competiti-
vidad alguna entre la razén y la fe: una esta dentro de la otra y cada una tiene su pro-
pio espacio de realizacién”. Subrayo una de las afirmaciones aquf copiadas: que
también la fe eleva a la contemplacién de la verdad, no se limita s6lo a cuestiones éti-
cas como en otras citas se habia apuntado.

., Como podria yo decirlo de un modo sencillo, algo asi como “para andar por
casa” ? Se nos han dado dos instrumentos para conocer: la razén, que entiende de las
verdades naturales, y la revelacién, de las sobrenaturales, negadas éstas por algunos.
Las proposiciones enunciadas por la razén son los principios, leyes y teoremas; los de
la revelacion son los llamados misterios. Ni la revelacion quiere entrar en el terreno de
lo natural ni por la razén se accede a lo sobrenatural. No es cuestion revelada, por
ejemplo, que el Jalén sea afluente del Ebro, porque ello es observable si nos ilustra
sobre el teorema de Pitagoras, que es alcanzable por la razén. (Es verdad que en el
libro de los Reyes se da a pi el valor de 3’ pero eso es una aproximacién como las que
propusieron otros sabios de la antigliedad, no es un dogma de fe). Del mismo modo,
por mucho que discurra la razén nunca llegaré a descubrir, porque esta situado en otro
dominio, el misterio por ejemplo de la Trinidad: lo conocemos por la fe, no por la razén,
y si se nos hubiera revelado que en Dios hay no tres personas sino cinco, Padre, Hijo,
Primo, Cufiado y Espiritu Santo, por decirlo chapuceramente y sin que se tome como
irreverencia, pues responderiamos que amén. Separemos bien, por Dios, los dos terri-
torios, que, si no, volveremos a caer en las estériles luchas a que aludi al principio.
Reconozcamos, al menos nosotros, que hemos sido dotados de dos grandes dones,
razoén y fe, que alumbran cada uno en su campo el camino que asciende al conoci-
miento de la verdad, pero que no se estorban el uno al otro. El mismo Lustiger dice:
“.Es indispensable distingir el saber cientifico y las ensefianzas de la fe! Sustituir uno
por otra me parece un “concordismo” cuando menos peligroso... y, sin querer por ello
herir a nadie, un poco ingenuo”. El uno lo recorren los sabios en su cota mas alta y nos
ilustran a los demas en el entendimiento de las cosas materiales y de sus abstraccio-
nes; de la otra son los misticos nuestros maestros, los que tienen visiones de la ver-
dad que proceden de la iluminacién, de la pura contemplacion, no de la deduccion.
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Los teoremas de Gédel nos dicen que la razén acaso no llegue a dominar nunca
ni siquiera su propio campo; que, como vimos antes, habra que salir de él a otro mas
amplio para poder explicarlo. Habra quienes interpreten que ese otro campo que lo
abarca todo es el de la fe. Hasta un pensador tan materialista, a mi parecer, como
Averroes llegé a afirmar que la razén es también una revelacion divina. Y ahi esta de
nuevo San Juan de la Cruz diciendo bellamente que, en el ascenso de lo natural a lo
sobrenatural, la “sciencia tanto cresce / que se queda no sabiendo”. Oigamosle toda-
via un poco mas:

“Este saber no sabiendo

es de tan alto poder,

que los sabios arguyendo
jamas le pueden vencer;
que no llega su saber

a no entender entendiendo,
toda sciencia trascendiendo”.

Seguramente cuando Cristo glorifica a su Padre por haber encubierto a los
sabios aquellas cosas que ha revelado en cambio a los sencillos, no es que quisiera
condenar a los sabios, pienso yo, sino deslindar los campos, declarar que tales cosas
no son verificables por la razén humana que ellos usan sino por la sencilla aceptacion
de las verdades que escapan a aquel método de conocimiento. Lo mismo que bendice
a Simén Pedro porque ha hablado no al dictado de su carne y de su sangre, sino por
revelacion del Padre. Hay que hacerse como nifios para entrar “en aquel sumo saber”
que “es de tan alta excelencia”.

La razén y sus razones

Por eso, en mis humildes alcances cabe mejor la armoniosa distincién, sin opo-
sicidén posible, entre ambos dictados, lo que me lleva a no excluir que haya quien de
buena fe soslaye la creencia en la vida sobrenatural: el agnoéstico sincero que no sepa
0 no quiera salir de los limites de su razoén, siempre que honradamente admita tam-
bién que aquello que no es racional no tiene por qué ser absurdo. Se podra negar que
haya pruebas racionales de la existencia de Dios pero es que tampoco las hay de su
inexistencia. La existencia de Dios entraria, desde el punto de vista sélo racional, en
la categoria de proposicién indecidible; pero indecidible no quiere decir rechazable ni,
por supuesto, indigna de consideracién. A uno de mis compaferos, el profesor
Rodriguez — Salinas, con quien he mantenido durante aflos abundantes conversacio-
nes, le of una expresion que me parece feliz: Si no una demostracién racional, si que
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hay una intuicion razonable de la existencia de Dios, aunque no sea demostrable, que
creer, también sin pruebas, es la consistencia de la matematica: ambas consecuen-
cias no encajan muy bien en nuestras concepciones mentales. Algo asi querria decir
Weyl en la frase que antes cité. Y seguramente queda también reflejado en una cono-
cida anécdota de Napoledn, cuando observé que en la Mecénica celeste no se hace
ninguna mencién de Dios. Su autor, Laplace, le explicé: “No he tenido necesidad de tal
hipétesis”. Pero Lagrange, que tampoco lo hace en su Mecénica analitica y que com-
parte seguramente el mismo agnosticismo, sentencia: “Pero es una bella hipétesis,
porque explica muchas cosas”.

Tendremos que reconocer que a lo largo del tiempo ha ido creciendo en el hom-
bre una disposicién a dar méas crédito a las conclusiones emanadas de la razon y de
la ciencia, no sélo de la ciencia abstracta sino de la experimental y basada en la expe-
rimentacion. El mismo Jesucristo parece detectarlo cuando reprocha tristemente a sus
discipulos: Si no me creéis a Mi, creedme al menos por mis obras. Y uno de ellos lleva
después hasta tal extremo esa exigencia de una verificacién material que podria ser-
vir de patrono a todo cientifico experimental, incluso agnéstico. Ya adivinaron ustedes
que me refiero al apostol Tomés: “Si yo no veo en sus manos la hendidura de los cla-
vos y no meto mi dedo en el agujero que en ellas hicieron y mi mano en su costado,
no lo creeré”. No puede darse mayor apelacion a la comprobacién empirica y a la cien-
cia positiva. Pero el Sefior llama bienaventurados a quienes, confiando en su palabra,
han creido en aquello que esta més alla de esa ciencia.

En todo caso yo no soy quien para no respetar, como El respet6é a Tomas, a
quienes se aferran sélo a los dictados de su razén, y totalmente, por descontado, a
quienes Unicamente la usan dentro del terreno que le es propio, manteniéndose abier-
tos a las luces con que la fe descubre lo sobrenatural. Porque la razén sera siempre,
no lo olvidemos, un don precioso de Dios y no un enemigo suyo como a veces se le
ha querido presentar. Por otra parte, sélo El sabe lo que anida en la mente y en el cora-
z6n de cada hombre.

El corazén y la razén: el eterno dualismo pascaliano, el que distinguia los que
llama espiritu geométrico y espiritu de finura. (Cosa que a mi, como gedémetra, bien
que modestisimo, no deja por cierto de picarme un poco porque, aunque ya sé que no
es eso lo que quiere decir, da la impresion de que la geometria es algo tosco y palurdo
que se opone al “esprit de finesse”). Pues asi, con este deseable dialogo entre el cora-
zén y la razén llego al final de estas reflexiones nacidas de unos teoremas que me han
servido de metafora —y espero que s6lo como metafora sean tomados— , debidos a
aquel hombre de mente portentosa y vida atormentada que fue Kurt Godel.
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Manuel Hurtado Garcia
(1896-1966).
Amor y Servicio a la verdad

Rev. Aragon. Teol. 24 (2006) Lucio Lalinde Poyo

Introduccién

La mayoria de los hombres y mujeres nos hacemos alguna vez la pregunta que
Pilato hizo a Jesus “;Qué es la verdad?” (Jn. 18, 38).

Algunos la hacen de manera agnéstica—desconfiada; otros con postura interior
de bisqueda inquieta; los creyentes en Jesls se la hacemos de nuevo a El y escu-
chamos o leemos cada dia su respuesta: “Yo soy la Verdad” (Jn. 14, 6), completada
con una afirmacién de gozosa esperanza: “La Verdad os hara libres” (Jn. 8, 32).

La persona humana es un ser complejo, pero siempre descubrimos en ella algo
que motiva fuertemente su vida y es lo que nos ayuda a definirla.

La Verdad aprendida y orada, vivida y hecha testimonio, defendida y propagada
constituye el centro motor de la vida de D. Manuel, y el punto focal que le da cohesién
y belleza.

Su Familia:

Manuel nace el 25 de marzo de 1896. Es el segundo hijo de los siete que tuvo
el matrimonio Manuel Hurtado y Ana Garcia. Todos nacen en Arenas del Rey, pueblo
al suroeste de Granada ciudad.

Los padres son oriundos de Torvizcon, situado al sureste de la Capital. Alli tie-
nen sus raices y familia, pero su pequefio negocio como vendedor y distribuidor de
vinos v licores lleva al matrimonio a establecerse en Arenas del Rey.

El matrimonio es profundamente religioso, con esa vivencia sencilla y recia que
mantiene lo aprendido en el hogar.

En este ambiente y calor hogarefio, Manuel nifio tiene su primer contacto con la
Verdad, en férmulas orales que aprende y repite, pero que seran para su vida poste-
rior como esa pequefia semilla (Mc. 4, 32), que lo llena después todo, y esa roca (Mt.
7, 24), que a todo le da solidez.
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En la escuela de Arenas del Rey el nifio Manuel da muestras de capacidad para
el estudio, por su inteligencia clara y buena memoria.

Cumplidos los diez afios va a casa de sus abuelos en Torvizcon, donde puede
prepararse para estudios superiores.

Pronto la Providencia le va a guiar hacia el estudio de la Verdad, Jesus, su per-
sonay su mensaje.

Seminario:

D. José Meseguer y Costa es Arzobispo de Granada desde marzo de 1905.
Antes ha sido Obispo de Lérida durante 15 afios. Alli ha dejado un nuevo Seminario y
un Museo Diocesano, en el que ha recogido muchas obras de arte, escultéricas y pic-
toricas, diseminadas por la Didcesis. Entre ellas se encuentran las pertenecientes a la
franja oriental de Aragén.

El Seminario es su preocupacion mas urgente y por eso , durante su primera
Visita Pastoral a la Diédcesis, “va por los pueblos reclutando nifios y jovenes para el
Seminario™.

En noviembre de 1906 hace la Visita Pastoral a Torvizcén. Los sacerdotes y el
maestro deciden que sea un nifio el que lea o diga el saludo de bienvenida. Componen
el texto y se lo entregan a Manuel, que lo memoriza y declama con soltura y sentido.

Llegado el momento, Manuel pronuncia el saludo con tal naturalidad y elegan-
cia, que el Sr. Arzobispo no duda en hacerle directamente la pregunta: ¢ Quieres ser
sacerdote?, y él, también sin pensarselo, contesta: Si, Sefior.

A mediados de septiembre de 1907 comienza el nuevo curso en el Seminario
de S. Cecilio. Al término de la ceremonia de inauguracién, el Sr. Arzobispo quiere salu-
dar a cada uno de los nuevos seminaristas. Cuando le avisan que ya han pasado
todos, él dice que falta un chico de Torvizcon. No ha olvidado su rostro ni el discursillo
de bienvenida, cuando la Visita Pastoral.

Al regresar a Palacio escribe una carta al Parroco de Torvizcén, rogandole
entregue la otra carta que le adjunta al padre del nifio del discurso de bienvenida.

Manuel esté ahora en Arenas del Rey con sus padres y alli les remite el parroco
la carta del Sr. Arzobispo.

' Los Arzobispos de Granada. Miguel A. Lépez, p. 266.
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En ella les recuerda la conversacion durante la Visita Pastoral, y les pide con carifio
a padre e hijo que vengan a tener un encuentro con él, lo mas pronto que puedan.

La premura del Sr. Arzobispo se debe a que Manuel ha cumplido ya los 11 afos
y no quiere esperar hasta el curso préximo.

Manuel cuenta entonces a sus padres lo sucedido en Torvizcdn, y les confirma
su deseo de ser sacerdote.

Tenida la entrevista, el Sr. Arzobispo se pone en contacto con el Rector del
Seminario para que lo reciba, aungue el curso esta ya comenzado.

Ya en el Seminario, el siete de octubre hace su solicitud de ingreso.

El Pontificio y Real Seminario de S. Cecilio tiene la categoria de Universidad
Pontificia por concesion del Papa Ledn XlIl -25 marzo 1879-, erigiendo las Facultades
de Teologia, Derecho Canénico y Filosofia.

En este Seminario inicia Manuel sus estudios para el sacerdocio en 1907 y cul-
mina con su Ordenacién Sacerdotal en 1919.

Todo este periodo esta bajo el Pontificado de D. José Meseguer y Costa, que lo
lleva al Seminario, le confiere el sacerdocio y es, para Manuel, padre, maestro y
modelo durante su formacion.

El expediente académico del seminarista Manuel es brillante, tanto en
Humanidades como en Filosofia y Teologia, con premios extraordinarios en los cursos
filosoficos y teoldgicos.

Por sus escritos posteriores deducimos que en el Seminario va adquiriendo
dominio y belleza del lenguaje, que acompafa con razonamientos precisos y correc-
tos en la exposicion de las verdades teoldgicas, siguiendo el método de la
Neoescolastica.

La formacidn intelectual se cuantifica cada final de curso; pero su personalidad
humana y la vida espiritual no caben en baremos matematicos.

Companeros y Superiores reconocen en Manuel una personalidad recia y firme,
acompafada de una finura y ternura interior, que lo hacian cercano y atrayente.

Un hecho temprano lo configura claramente.

Cuando esta cursando segundo de Humanidades (enero de 1909), muere su
madre. Manuel no ha cumplido todavia los trece afios.

Desde ese momento su adolescencia va adaptando composturas y preferencias
de una personalidad madura.
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Siente una necesidad profunda de llenar ese vacio acudiendo a la Virgen Maria,
y son frecuentes los ratos que pasa a los pies de la imagen de Nuestra Sefora de
Gracia en la iglesia del Seminario.

Cuando més tarde lee las obras de Santa Teresa, se siente muy identificado con
ella, por haber pasado por el mismo trance:

“Acuérdome que, cuando murid mi madre, quedé yo de edad de doce afios,
poco menos. Como yo comencé a entender lo que habia perdido, afligida fuime a una
imagen de Nuestra Sefiora y supliquele fuese mi madre, con muchas lagrimas.
Paréceme que, aunque se hizo con simpleza, que me ha valido; porque conocida-
mente he hallado a esta Virgen soberana en cuanto me he encomendado a Ellay, en
fin, me ha tornado a si™

Esta cercania a Maria le hace descubrir y sentir la cercania de su madre Ana.
Para él fue como un balsamo suave y continuo que le acompana siempre. Dos anos
antes de su muerte lo manifiesta en una Carta Pastoral:

“Las madre, alin después de muertas, nos acompafnan siempre, dejando en el
fondo de nuestra alma un recuerdo que los afios no borran, antes lo avivan y agran-
dan; sus ensefianzas y sus consejos arraigan para siempre en lo mas intimo de nues-
tro corazon, y nos guian y orientan a lo largo de nuestra vida™.

La devocidn a la Virgen Maria va llenando y configurando su interior, y al finali-
zar sus estudios filoséficos entra en el camino espiritual de la Esclavitud Mariana de
Grignon de Montfort.

Su posterior reciedumbre y firmeza en el amor y servicio de la verdad comienza
con un serio conocimiento y vivencia de la Verdad, que es Jesus, la Iglesia y su doc-
trina, durante sus estudios de Filosofia y Teologia.

Sus maestros y guias son, sobre todo, Jaime Balmes y Santo Tomés de Aquino.

Se estad dando en Espafia un profundo enfrentamiento entre la filosofia—teolo-
gia catélicas y las corrientes intelectuales modernas, en voga en la mayoria de los
Institutos y Universidades estatales.

Los Gobiernos Liberales van minando todo lo que pueden la presencia e influen-
cia de la Iglesia en el campo de la ensefianza.

En Granada la mayor parte de los Profesores siguen las lineas marcadas por la
Institucién Libre de Ensefianza, que es la concrecién espafiola del Krausismo®.

2 Libro de su vida, 1, 5.
3 BDT.n.21.150, p. 55.
4 Sistema filoséfico del alemén Federico Kraus (1781-1832).
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Este sistema filosofico busca dar una nueva respuesta al hombre y su historia,
superando el oscurantismo anterior, haciendo al hombre mas culto y libre, y lograr asi
un nuevo orden mas justo y feliz. Todo ello envuelto en un panteismo racionalista.

El profesor de filosofia del Seminario, Dr. Alberto Gémez Izquierdo dedica varias
clases a la exposicion y comentario del Krausismo y la Institucion Libre de Ensefianza;
consciente de que sus alumnos lo necesitan para su formacién intelectual y posterior
actuacion pastoral.

Para Manuel los afos de Filosofia son su primer contacto, aunque sélo acadé-
mico, con las doctrinas y posturas contrarias a la Verdad. Su reaccion es defender la
Verdad desde la dialéctica y luchar contra toda deformacion o negacion de la misma.

Psicolégicamente surge el que yo me atrevo a llamar “Manuel combativo”.
Cuando en su vida pastoral posterior constate el dafo que esas doctrinas y corrientes
hacen al “pueblo sencillo”, su corazén sangra y su palabra hablada o escrita es mas
incisiva y contundente.

Manuel inicia los estudios teoldgicos con verdadera ilusidén. Su bagaje intelec-
tual es bastante alto, tiene madurez psicolégica y su vivencia espiritual es cada vez
mas personal y profunda.

El estudio de las Verdades teol6gicas le resulta atrayente, y cuando empieza a orar
esas verdades, las descubre como “perla preciosa”, y su estudio es a la vez vivencia.

Es la Verdad la que sale a su encuentro y ya las formulaciones teoldgicas no se
quedan sélo en la mente, pues son la expresién de la Vida, que pasa por la Cruz y se
comunica en los Sacramentos. Verdad que es la razén del Sacerdocio y de la misién
sacerdotal.

En la fiesta patronal de S. Cecilio, febrero 1918, predica su primer sermon.
Dirigiéndose a los seminaristas, les habla del Sacerdote en su dimensién de apéstol:

“Cuando se trata de poner por medio de la ley evangélica un freno a las per-
versas inclinaciones de la naturaleza humana, es preciso que un volcan de candad, un
volcan de amor a Dios y al préjimo arda en el pecho del sacerdote.

...Cuando hay una sed abrasadora por la salvacién de las almas, no se siente
el cdliz de la pasion hasta que se ha apurado la dltima gota.

Cuando la caridad verdadera ha penetrado en la vida del apéstol, se convierte
en hoguera que le eleva a las altisimas regiones de la divinidad, y alli se extasia, y alli
descansa.
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...Tenemos que ser verdaderos enamorados de Cristo, porque los que tenemos
por misidn inflamar a otros, hemos de ser, antes que ellos, hoguera™.

En junio de 1919 obtiene el Grado de Doctor en Teologia.

En marzo de 1920, ya sacerdote, predica en el Seminario el panegirico de Sto.
Tomaés. Lo presenta como modelo para el sacerdote, ya que él supo hermanar estudio
y oracién, recordando las palabras de S. Bernardo:

“Dilapidas y pierdes lo que es tuyo si, antes de llenarte todo entero, te apresu-
ras a derramar; muéstrate como pantano y no como canal, pues que éste derrama
cuanto recibe, quedandose vacio, y aquel espera a llenarse y da lo que le sobra™.

En diciembre de 1920 muere el Sr. Arzobispo, Dr. Meseguer. Siempre habia pen-
sado que el mejor destino para D. Manuel era la ensefianza de la Teologia en la
Catedra y la defensa de la verdad a través de la oratoria y los escritos. Pero los cami-
nos de Dios irdn por la parroquia.

En la inauguracion solemne del curso 1921-1922, D. Manuel tiene el Discurso
Inaugural.

El tema que escoge es:
“El valor e influjo que la NOVEDAD ejerce en la actividad del espiritu humano.

La idea broté amarga de la frivolidad que rueda por esos mundos, consumiendo
la vida de las almas, con desconocimiento, cuando no indiferencia o desprecio, de la
virtud; reflexion superficial por falta de primeras verdades; fiebre de los sentidos; aver-
sion a la cruz y al sacrificio, y destierro de todo temor humano y divino”.

Teniendo en todo su discurso, como base de su argumentacion, la doctrina de
Balmes, va exponiendo las doctrinas de los “racionalistas de los Ultimos siglos y tam-
bién del nuestro” y sus consecuencias en el hombre.

Reconoce que:

“Hay una novedad de valor probado, utilizable en beneficio de la educacion, que
se llama VARIEDAD... Pero hay otra novedad, moneda de falsa ley, consistente en el
prurito de MUDANZA..., que viene a ser en el fondo la INCONSTANCIA™.

s Papeles personales no publicados. Archivo Siervas del Evangelio. Granada.
¢ Ibid.
7 |bid.
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Parroquia:

En marzo de 1921 es nombrado Arzobispo de Granada D. Vicente Casanova
Marzol, nacido en Borja, Didcesis de Tarazona. Le acompafia un grupo de sacerdotes
que, desde el curso siguiente, se responsabiliza del seminario.

Esta nueva realidad y su habitual postura de obediencia con vision providencia-
lista, van a darle una nueva orientacién y meta a su ministerio sacerdotal.

El 1 de enero de 1922 es nombrado cura ecénomo de la parroquia del Sagrario
de la Catedral. En septiembre de 1923 pasa a la parroquia de La Magdalena, donde
permanece como parroco hasta su nombramiento de Obispo Auxiliar de Granada.

Su trabajo ya no es la Catedra, sino la Parroquia. Ya no va a ser un grupo de
alumnos a guiar en el conocimiento y amor de la Verdad, sino toda una feligresia, con
exigencias pastorales numerosas y complejas.

La ténica de la mayoria de las parroquias en ese tiempo es: Sencillez e ignoran-
cia de muchos; alejamiento progresivo de bastantes; clara oposicion de algunos. Todo
ello esta pidiendo un nuevo estilo y nuevos cauces de transmisién y vivencia de la fe.

En Espafia se toma conciencia de la necesidad de una verdadera y profunda
renovacién cristiana. Se crean nuevos Institutos de Vida Religiosa, surgen Ligas
Catdlicas, se incrementa la Buena Prensa, se tienen Congresos Catequisticos y
Sociales.

D. Manuel conoce este gran esfuerzo religioso, pero su observacion y reflexion
le llevan al convencimiento de que todo puede quedar en “fuego de artificio” si no se
aplica y dinamiza en y desde la parroquia.

Durante 24 afios camina con la feligresia de La Magdalena, animando y conso-
lidando su fe y seguimiento de JesUs. Externamente nada se cambia, pero vivencial-
mente todo se renueva. Los pilares de su “parroquia viva’ son: la Eucaristia, la
Catequesis, el apostolado seglar organizado y la piedad popular vivificada.

Misa parroquial:

En el verano de 1938, la Juventud Masculina de Accién Catdlica tiene un
Cursillo para sus Militantes. D. Manuel pronuncia una charla sobre “La Misa
Parroquial”, reflejo de lo que busca en su parroquia.

“Desperté entre los jovenes cursillistas tal interés, y fueron tan vivos sus deseos
de poseer integra la materia alli expuesta, que casi adquiri el compromiso de publi-
carla.
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Uniase este compromiso a otro semejante adquirido anteriormente con la
Juventud Femenina de A.C. de la parroquia de La Magdalena. Acicatado por el entu-
siasmo que en mi despertd siempre este tema, me resolvi a cumplir mi promesa de
darla a la imprenta.

Pretendo en pocas paginas llevar al pueblo un asunto de primera magnitud en
la vida de la Iglesia™.

En ese momento es Arzobispo de Granada el Dr. Parrado, defensor y promotor
de la renovacién parroquial. En la presentacion que hace para el “Opusculo La Misa
Parroquial”, escribe:

“El cristiano, desde que comienza a vivir la vida divina como nifio recién nacido,
para desarrollarse y salir de la infancia espiritual y luego de la adolescencia y para lle-
gar, por crecimientos incesantes, a la madurez y plenitud del var6n perfecto, ...tiene
en su propia parroquia lo que ha menester para crecer por todo en Cristo y elevarse a
las cumbres esplendorosas de la vida cristiana ...L.a parroquia es la “célula viva” de la
sociedad cristiana, de la Iglesia catélica™.

D. Manuel parte en su exposicién de este convencimiento:

“Para que una restauracion catélica sea integral, es tema principalisimo la Misa
Parroquial. Es un problema vivo del catolicismo, de tal manera que no vacilamos en lla-
marlo termémetro que mide el calor del cristiano en la Iglesia Militante ...La Misa
Parroquial, participada y vivida, es signo demostrativo de la existencia de una vida de
santificacion, a manera de fruto maduro que nos da a conocer el buen arbol de la bien
formada comunidad parroquial™®.

En su exposicién (paginas 19 a 43), D. Manuel va recordando su dimensién de
culto oficial a Dios; la predicacién del Evangelio; la mutua edificacion; la importancia
del canto..., para concluir:

“La Misa propiamente parroquial ha de ser tenida por el pueblo cristiano como
la funcién litirgica por antonomasia”.

Y termina: “Hemos de empefiarnos, clero y fieles, en restaurar la Misa
Parroquial, con decision firme, como se acometen las empresas mas nobles”.

® La Misa Parroquial. Manuel Hurtado, pbro. Granada 1939, pp. 13-14.
¢ Ibid, pp. 4 ss.
* Ibid, pp. 17-18.
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Para D. Manuel, el Sagrario es testigo de habituales ratos de silencio, y el Altar
de diarias vivencias del Misterio. Todos los feligreses conocian y respetaban su deseo
de silencio antes y después de la Santa Misa.

Catequesis:

Los Obispos espafioles constatan, con tristeza y preocupacion, la gran ignoran-
cia religiosa que se da, no sélo entre las clases humildes, sino también, y cada dia
maés, en las personas mas cultas.

Intentando superar esta realidad, se tiene en Valladolid (1913) el | Congreso
Catequistico Nacional. Los temas centrales son: Catequistas; Didactica; Organizacion
de los catecismos y Catecismo de Adultos.

Entre las conclusiones destaca la introduccion de la Pedagogia Catequistica en
los seminarios y la participacion de los seminaristas teélogos en las catequesis.

El Dr. Meseguer lo pone en préctica en su seminario y el seminarista Manuel
tiene asi su primer contacto con el mundo de la catequesis.

Ante la amplitud y complejidad del problema, los Obispos espafioles deciden
tener periddicamente estos Congresos.

En junio de 1926 se celebra en Granada el Il Congreso Nacional Catequistico.
D. Manuel es designado Vocal de la Comisién Organizadora; lo que le permite vivirlo
por dentro y por fuera, con la colaboracién en las catequesis practicas y el contacto
con los especialistas del momento.

D. Manuel ya tiene en su parroquia la catequesis de nifios, los Circulos de estu-
dio con las Hijas de Maria, la Homilia dominical, etc., pero este Congreso le impulsa
a volcarse de lleno en la transmision de la doctrina cristiana, para crear en sus nifios,
jévenes y adultos un conocimiento serio de la fe, que conlleve una vida cristiana con-
secuente.

Cuando la Constitucion Republicana de 1931 prohibe la ensefianza de la reli-
gién en las escuelas, la parroquia se convierte en el centro base de catequizacion,
haciendo mas necesaria y urgente la organizacién de sus catequesis.

Catequesis-Textos:

En el Congreso Catequistico se ha hablado del libro de texto. En Espana son
abundantes los catecismos publicados, pero ninguno tiene “caracter oficial”.
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D. Manuel, partiendo de la realidad de su ahora numerosa catequesis, decide
reestructurar el Catecismo de la Doctrina Cristiana compuesto por el P. Jerénimo
Ripalda S.J. (s. XVIII), disponiéndolo en orden ciclico, con el titulo Nuevo Ripalda
Graduado'.

Con un lenguaje asequible y facilmente memorizable, lo presenta en tres Ciclos:
Inicial, Breve y Completo, acomodado a las diversas edades y con una exposicién pro-
gresiva de las mismas verdades. Va acompafado de oraciones y algunas préacticas de
piedad del cristiano.

El Ripalda Graduado tiene gran aceptacion, sobre todo en Andalucia, como ins-
trumento util para las catequesis parroquiales.

Catequesis-Método:

En el Congreso se han presentado muchas memorias y experiencias sobre la
organizacion de la Catequesis: lugar, tiempo, método y personas que intervienen.

También D. Manuel organiza su catequesis (niflos-nifias): en la parroquia;
domingos mafana y jueves tarde; de octubre a mayo; con canto y oracion de entrada;
estudio en secciones; explicacién general, que hace el sacerdote; oracion final y salida
cantando.

Asi durante todos sus afios de parroco, con fidelidad minuciosa a horarios y
contenidos; aprovechando también las sugerencias pedagdgicas sobre premios, fiesta
del catecismo, etc.

Pronto la catequesis de La Magdalena empieza a ser admirada por otras parro-
quias y D. Manuel es reconocido como un Maestro Catequista.

En octubre de 1930 se tiene en Zaragoza el lll Congreso C.N. El Dr. Casanova
muere poco después.

D. Lino Rodrigo, Vicario Capitular S.V., encomienda a D. Manuel la elaboracién
de un plan catequistico para la Archididcesis.

En septiembre de 1932 presenta D. Manuel su “Memoria sobre la organizacion
catequistica de la Archidiocesis de Granada”. Es un fiel reflejo de lo que se realiza en
La Magdalena.

" Catecismo de la Doctrina Cristiana-Nuevo Ripalda Graduado. Manuel Hurtado Garcia. (Las pri-
meras ediciones se imprimen en Granada. Posteriormente en Madrid. EI Curso Completo llegé a la 18.2
Edicién. Lo han reeditado Gltimamente las Siervas del Evangelio.
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En octubre de 1932 aparecen publicadas en el Boletin de la Archididcesis las
primeras normas sobre la catequesis de nifios, “en busca de la uniformidad del plan
catequistico”. :

Se echa en falta, en muchos sacerdotes y en la mayoria de los catequistas, una
formacion pedagobgica en la transmisién de la fe.

Como solucién, D. Manuel se atreve a sugerir en su Memoria:

“Mas bello ideal seria si a la Divina Providencia pluguiera crear una
Congregacién de Maestros Catélicos, de ambos sexos, que por vocacion religiosa
pudieran desplazarse por mas o menos tiempo a cada pueblo para auxiliar al parroco
en su penosa tarea”.

Como respuesta personal a este deseo-suefio, D. Manuel se matricula en 1932
en la Escuela Normal de Magisterio Primario de Granada. El 27 de abril de 1933,
“aprobadas todas las asignaturas necesarias..., le es expedido el mencionado titulo”.

Como ayuda a sacerdotes y catequistas se tiene en La Magdalena una Semana
Catequistica (2-8 julio 1933). Los conferenciantes son D. Diego Ventaja, Canonigo del
Sacro Monte y D. Manuel.

“A ella concurrid crecido nimero de sacerdotes de la Capital y pueblos, entre
ellos casi todos los Arciprestes y un Delegado de cada Arciprestazgo, y un gran
. nimero de catequistas seglares de ambos sexos”.

Lo expuesto en La Semana se publicd:

“Con el exclusivo fin de auxiliar a los catequistas, principalmente al clero, lle-
vando a las manos de todos un prontuario de organizacién catequistica™.

' Catequesis-Catequistas:

Se afirma en todos los Congresos que el punto clave de una buena catequesis
son los catequistas. Pero también se reconoce que “el catequista no nace, se hace”, y
que necesita “una formacién doctrinal y pedagégica’, acompafiadas de una vivencia
personal de la fe y un testimonio de vida. '

Asi formula D. Manuel su visién del “buen catequista™ “El catequista debe tener
una piedad sélida y una formacion religiosa. También ha de estudiar pedagogia cate-

2 Prontuario de Orientacion Catequistica. Septiembre 1933. Granada.
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quistica para que sepa la manera con que tiene que ensefiar al nifio, al ignorante, al
rudo, al que tiene mayores conocimientos™?.

Lograr verdaderos catequistas le lleva afios de reflexion y oracién. En el Colegio
Calderdn existe, pujante, la Asociacion de Hijas de Marfa. De ahi van saliendo cate-
quistas para la parroquia y algunas pasan después a la Congregacion de Siervas del
Evangelio.

También, a través de la Accién Catdlica de Jovenes, surge un pequefo grupo
de muchachos muy comprometidos. Algunos terminan en el seminario.

La atenciéon de D. Manuel a la formacidn doctrinal y pedagégica y a la vida espi-
ritual de sus catequistas es constante, tanto a nivel personal como de grupo.

La M. Maria Inmaculada Ortiz ha recogido diversos testimonios personales que
desmuestran esta atencién y cuidado. Citamos uno:

“Yo era de A.C.y toda la formacion religiosa que tengo se la debo a la parroquia,
ya que a través de la Misa Parroquial, los Circulos de estudio cada semana y la
Catequesis, todo dirigido por el Sr. Parroco, me iba formando, instruyendo y apren-
diendo a vivir cristianamente dia a dia™*.

D. Manuel encuentra dos problemas en la catequesis: El primero tiene relacion
con los catequistas:

“La Catequesis no debe dar un conocimiento meramente memoristico y tedrico,
sino el ordenado y decidido a la préctica..., un conocimiento que interese el corazon
del nifio. Lo cual esta pidiendo que el nifio sea acompafiado por el mismo catequista
en todo su proceso catequético™.

El segundo se refiere al tiempo posterior de la catequesis parroquial hasta la
edad de los 21 afios:

“Ademas de la catequesis de nifios..., debe haber en cada parroquia, so pena
de mutilar la formacién cristiana y de malograr en gran parte el esfuerzo realizado,
Instituciones de perseverancia, que no son sino una forma distinta de catequesis para
la formacién de la juventud, en ese periodo que va hasta los veintitn anos, porque en
él o se consolidan o naufragan las virtudes cristianas plantadas en la infancia™®.

2 Apuntes manuscritos de la M. Maria de Nazareth, p. 48.

“  Un alma grande en su sencillez evangélica-Nuestro Padre Fundador. M. Maria Inmaculada Ortiz
S.E. Edicién ciclostilada. Granada 1986.

15 Alocucién Pastoral: “Contra el veneno laicista, el Catecismo”. Tarazona 1962. BDT n.® 1.136, p. 6.
% Carta entregada al Dr. Parrado el 25 diciembre 1938. Archivo Siervas del Evangelio.
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En su reflexion y oracién aparece constantemente la sugerencia expuesta en la
Memoria de 1932: Una Congregacién Religiosa, como solucién a estos dos problemas.

En 1934 viene a Granada, como Arzobispo, D. Agustin Parrado Garcia. La rela-
cién entre el nuevo Arzobispo y D. Manuel empieza pronto a tener manifestaciones de
“cercania” y posterior “compenetracion”.

D. Manuel se siente ahora movido a dar pasos hacia la fundacién de una
Congregacion religiosa dedicada al catecismo. Entre sus catequistas e “hijas espiri-
tuales”, algunas sienten vocacion religiosa, y como dice Maria Marquez:

“Si hubiera un convento de catequistas monjas, yo entraria en él"".

En los Ejercicios Espirituales de 1934, D. Manuel se siente movido a dar el paso
decisivo, aunque de manera timida. Asi lo recuerda Maria Marquez:

“Liegué un dia a confesar, el sabado 20 de octubre de 1934, y cudl fue mi ale-
gria al oirle decir: “Parece que Dios me va haciendo ver lo que quiere de ti; en mis
Ejercicios, pensando en mis problemas, saliste tU; quizds Dios quiere una fundacién
de monjas catequistas. ¢ Si ti quieres ayudarme a dar impulso a esta obra?

En su voz oi la voz de Dios y desde aquel momento esta Obra es mi ilusion™®.

La semilla estd echada; el Sefior ira dandole crecimiento. Se trata de la
Congregacién Religiosa de Siervas del Evangelio que nace para trabajar con la infan-
cia y la juventud en la parroquia, para la parroquia y con la parroguia.

Ha liegado el momento de comunicarlo a la Jerarquia y esperar su veredicto.

El 25 de diciembre de 1938 escribe una carta para el Sr. Arzobispo, y el 26 se
la lee y entrega personalmente.

El 8 de enero de 1939, el Dr. Parrado le da su contestacién personal-oficial:

“Lo he pensado despacio delante de Dios y me parece muy bien; y como creo
que esto es una necesidad grandisima en la Iglesia, manos a la obra y cuanto antes,
a hacerlo enseguida. Después me indico el proceso que hay que seguir para enviarlo
a Roma™e.

7 Apuntes manuscritos, p. 58.
*®  Ibid, p. 58.
©  |bid, p. 163.
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Transmisién de la Verdad:

Cuando se quiere anunciar y transmitir la Verdad, a las palabras debe acompa-
far el calor de la vivencia de esa misma Verdad. Pero también es cierto que una peda-
gogia en la transmision ayuda a que la Verdad llegue mas y mejor ala mente y corazon
del que escucha. Es lo que D. Manuel se dice a si mismo y lo que repite insistente-
mente a sus catequistas.

Nifios-Nifnas:

Se conservan catequesis suyas a los nifios de Primera Comunién y explicacio-
nes de pasajes evangélicos en la explicacion general de jueves y domingos.

En ellas encontramos siempre un lenguaje directo, de continuas preguntas cor-
tas, de aplicaciones morales concretas.

Siempre comienza captando la atencion de los nifios con algo que les interesa.
Enuncia brevemente la verdad que quiere comunicar, usa graficos y laminas para la
explicacion, en un didlogo muy personalizado hace las aplicaciones a su comporta-
miento. Termina siempre con una oracion, que él compone, basada en la explicacion y
que parafrasea con los nifios.

Juventud:

La atencién a la juventud y su formacion es otra preocupacion constante en su
ministerio sacerdotal.

Conocemos la Asociacion de Hijas de Maria del Colegio Calderdn. D. Manuel es
su Director espiritual desde septiembre de 1923. El Libro de Actas de la Asociacion
nos conserva todas sus platicas en las Asambleas Generales, en sus Retiros y con
ocasion de celebraciones especiales.

Transmitir doctrina, crear vida es, como siempre, su meta. Lo sorprendente
ahora es su método pedagdgico, pues doctrina y vida tienen como ropaje expositivo
realidades naturales: las flores, el verano, la siembra, etc., que hacen la explicacion
més asequible, y su posterior recuerdo mas duradero.

Tenemos unas cartas que escribe a “Las Circulistas” durante las vacaciones de
verano, pues ellas han decidido seguir con sus reuniones.

Copiamos unos parrafos de la carta Vil (agosto 1941): “Era bien entrada ya la
noche..., iluminada por la luna, a quien le falta un dia para cumplir sus mayoria de
edad y que luce todas las galas de su juventud creciente.
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En esto cruza por delante de mi... un pescador profesional de cafa...
Aquella silueta tuvo para mi aquella noche matices que nunca habia percibido.

El pescador de cafa (éste que yo vi) es un hombre ni joven ni anciano; viste
pobremente, pero no andrajoso; anda a pie descalzo y pantalén “remangado™; con
andar acompasado: dirfase que va escuchando el compas de una insusible e imper-
ceptible musica que solo él escucha; lleva a la espalda un capachillo, almacén de sus
vianda y Utiles de pesca; y sobre sus hombros una infinita cafia, que él embrazay aca-
ricia como el artista sus instrumentos, mientras que la cafia parece mostrarse ufana
de su destino, acentuando su flexibilidad y vibrado alegremente su extremo superior,
como una danzarina luce la elegancia de su talle gentil.

La pesca con cafa... encierra una profunda sabiduria...

El pescador se sienta en un lugar estratégico..., lanza al agua su anzuelo y per-
manece con la cafa agarrada hasta que advierte por el tirén que hay presa en el
anzuelo... ' .

Lo que nos ensefia misticamente este ejemplo, vulgar y lleno de sabiduria, que
a diario vemos en la playa:

Semejante es el método que la Joven de A.C. debe seguir en la conquista de
otras almas para Cristo y para la Juventud Femenina. Provistas de viandas de
Eucaristia (comunién, visitas, etc.), de una cafia muy larga de oracion..., de cebo
abundante (buen ejemplo, fidelidad y constancia) y finalmente de paciencia para saber
esperar y habilidad para echar el anzuelo™.

Matrimonio:

Su trabajo con la juventud le descubre una nueva necesidad pastoral. Como la
mayoria de los integrantes de los Centros de A.C., y también muchas catequistas, .
optan por la vida matrimonial, D. Manuel siente la urgencia de orientarlos en formacion
y conducta para su nuevo estado. También piensa en los chicos y chicas que no tie-
nen la formacién de los Circulos de A.C.

Para ello redacta el “Catecismo del matrimonio cristiano o catecismo de la familia”.

Lo inicia con una introduccién sobre el noviazgo y contiene dos partes:
Obligaciones del cristiano y Obligaciones de los casados.

»  Bebiendo del Manantial-Cartas a la Juventud. Manuel Hurtado y Garcia. Granada 2002.
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Al darle forma de catecismo, lo estructura en cien preguntas y respuestas para
dialogar y comentar con el parroco. Termina con unas explicaciones practicas de la
doctrina expuesta y la consignacién de las practicas piadosas de la familia cristiana?.

Leido detenidamente, se comprende que también hoy este catecismo seria
valido para los Cursillos Prematrimoniales.

La Predicacién:
Pio X1y los Congresos Catequisticos han hablado de:

“La gran ignorancia religiosa, y no sélo entre las clases humildes. De la anemia
religiosa que crece cada dia y afecta a las costumbres cristianas”.

D. Manuel quiere superar esta ignorancia y anemia y para ello tiene cada
domingo la Homilia en la Misa Parroquial, y aprovecha los tiempos litlrgicos fuertes,
las festividades del Sefior y de la Virgen Maria, el mes de mayo y también el de octu-
bre, para llevar a las mentes y corazones de sus feligreses el conocimiento de nues-
tras verdades.

En el Congreso Catequistico de Zaragoza (1930) se ha insistido mucho en la
necesidad de tener una “catequesis sistematica y continuada de adultos”.

En Granada se empieza esta catequizacion. Se sigue el catecismo de S. Pio V,
€on un programa para cuatro anos, presentado por D. Manuel en el Concilio Provincial
(1944). El Sr. Arzobispo lo hace en la Catedral y un grupo de sacerdotes en diversas
parroquias.

La parroquia de La Magdalena tiene cada afo dos tiempos particulares de ora-
cién y predicacion.

La Cofradia de Ntra. Sra. De Lourdes celebra su fiesta en febrero con una QUIN-
CENA solemne. Bajo la guia de D. Manuel, los sermones son una sistematica exposi-
cién de los Dogmas de la fe y una orientaciéon y respuesta a las situaciones del
momento.

Se conservan algunos esquemas de los sermones predicados por él. Especial
caracter y emocion tiene la Quincena de 1943, presidida y predicada por él, que acaba
de ser nombrado Obispo Auxiliar de Granada.

En la iglesia parroquial esta la imagen de Jesus del Rescate, muy venerada y
visitada por la gente piadosa de la Ciudad.

#  Papeles personales no publicados. Archivo Siervas de Evangelio.
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D. Manuel promueve la creacién canénica de una Cofradia (1925), con el nom-
bre de “El Prendimiento de Jests™2. En 1927 pasa a llamarse “Nuestro Padre Jesus
del Rescate”, haciendo honor a la historia de la imagen®.

Esta Cofradia tiene un QUINARIO de sermones durante la Cuaresma. Los
Predicadores, de doctrina solida, y los temas escogidos, con referencia a la situacion
interior de Espafia, hacen que cada afio el nimero de asistentes aumente, siendo
necesaria la preparacion de quinientas sillas.

Pronto el Quinario es un acontecimiento ciudadano y una verdadera Catedra de
doctrina.

Recordamos algunos temas de dos afios:

1931: La fe y la soberania de la razon.

La ciencia ante el problema religioso.

La libertad perseguida por la Revolucién es defendida por la Iglesia®.
1934: Los postulados de la educacién laica.

Derechos y deberes educativos de los padres.

El factor religioso como elemento primordial y vivificante de toda educacion
integraf®.

Cursillo para Maestros:

El julio de 1937, el Gobierno del Nuevo Estado, acaudillado por Franco y esta-
blecido en Burgos, “ordena la Celebracién de Cursillos de formacién del Magisterio, a
realizar en cada Capital de Provincia, durante las presentes vacaciones estivales”.

Légicamente esta Orden sélo tiene validez para las zonas bajo su control.
Granada es una de ellas.

Se quiere superar la ensefianza laica de la Republica y darle una dimensién
cristiana a toda la formacién humana y patriética.

2 Confradia de Nuestro Padre Jests del Rescate-José Manuel Gémez y Miguel Cérdoba. Granada
2001, p. 41.

2 |bid, p. 49.
#  Ibid, p. 66.
= |bid, p. 87.
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Dentro del programa marcado, hay programado un Cursillo sobre “La Religion y
la Pedagogia religiosa”.

El Sr. Arzobispo encarga este trabajo a D. Manuel, que lo imparte del 23 al 28
de agosto. Se nos conservan esquemas amplios de sus lecciones?.

El plan de instruccién religiosa, presentado por D. Manuel, obtuvo el reconoci-
miento del Sr. Arzobispo y de la Inspeccion de Primera Ensefianza. Impreso, se distri-
buy6 a todas las parroquias y escuelas de la Provincia.

Obispo Auxiliar de Granada:

El 22 de diciembre de 1.942 recibe D. Manuel una carta del Nuncio, Mons.
Cicognani, en la que le comunica la voluntad del Papa de nombrarlo Obispo Auxiliar
del Dr. Parrado en Granada, y le pide su consentimiento.

Lo que él siente y vive en ese momento, lo manifiesta, al dia siguiente de
hacerse publico su nombramiento, al grupo de Siervas, que estan preparandose para
el Noviciado:

“Cuando abri la carta y vi lo que en ella se me pedia, me hinqué de rodillas y
dije: “He aqui el siervo del Sefior, que se cumpla en mi tu santa voluntad”.

Enseguida pensé que el Sefior me quiere méas cerca de El; yo vi al Sefior con la
cruz sobre los hombros que iba delante de mi, que volvié sus ojos y me dijo: Sigueme,
y por eso acepté este cargo, porque veo que el Sefor quiere que lo siga mas de
cerca™.

“Yo vi al Sefior con la cruz”..., es su experiencia mistica, instantanea en cuanto
al tiempo, pero profunda y decisiva por su efecto, que ya no le abandona y se convierte
en el punto focal de su fe.

Cristo Verdad le ha salido al encuentro; el Cristo Verdad que lleva la Cruz, que
es Cruz. Por eso la referencia a la Cruz sera una constante en su vida y escritos.

Pasados algunos afios, en una carta a una Sierva, formula asi su experiencia y
su fe: '

“Ciertamente la Cruz es dolorosa, pero es vida. Mas aun, la Gnica vida en Cristo.

% Archivo Siervas del Evangelio. Granada.
¥ Apuntes manuscritos, 4 febrero 1943, p. 277.
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Donde existe la Cruz, alli existe la Vida™.

E| 3 de febrero de 1943 se hace publico su nombramiento como Obispo Auxiliar
de Granada. El dia 4 la prensa local redondea la noticia con juicios elogiosos sobre su
persona, su trabajo parroquial y su labor catequista.

Aquel dia era jueves —dia de catequesis- y D. Manuel, a las tres y media en
punto, esta en la parroquia con sus nifios y catequistas.

En la oracién del comienzo les dice:

“He venido a la Doctrina porque es la Doctrina, aunque la gente no me deja un
segundo.

Ademas, porque quiero que la primera oracion que se haga por mi al Sefior sea
la oracion de los nifios de la Doctrina™.

Y en la explicacién general, les confiesa:

“Aun siendo Obispo vendré a la Doctrina, porque ensefar el Catecismo lo nece-
sito como el pez necesita el agua.

Si alguna vez falto, es porque se lo estoy ensefiando a otros nifios que también
fo quieren aprender™®,

Visita Pastoral:

El 2 de mayo es consagrado Obispo en la Catedral por el Dr. Parrado.

La primera colaboracién que le pide es que, en su nombre, realice la Visita
Pastoral.

Si para D. Manuel la Visita Pastoral es una verdadera escuela de su actuacion
episcopal, para las parroquias, en las que permanece un dia en cada una es una opor-
tunidad para animar u organizar la Catequesis, la predicacion de adultos, la Accion
Catolica, etc. '

Ocho Arciprestazgos, méas todas las parroquias de la Ciudad, reciben y viven la
Visita Pastoral. No pudo completar todos los Arciprestazgos por la muerte del Dr.
Parrado.

= Cartas a las Siervas del Evangelio (XXIV), 4 junio 1953, p. 21.
»  Apuntes manuscritos, 4 febrero 1943, p. 276.
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Concilio Provincial (24-29 octubre 1944).

La Provincia Eclesidstica de Granada ha pasado por momentos muy duros
durante la Republica y los primeros afios de la guerra civil. El Dr. Parrado ha tenido
que atender como Administrador Apostolico durante varios afios las Didcesis de Jaén,
Almeria y Guadix; doscientos cincuenta y cuatro sacerdotes han sido asesinados; la
mayoria de los seminarios estan inservibles.

Terminada la guerra, y ya cada Di6cesis con su Obispo residencial, se impone
un profundo y programado esfuerzo para relanzar en toda la Provincia Eclesnasnca una
vida de fe y apostolado conjunta y compartida.

Como primer paso, hasta que cada Diécesis tenga su seminario propio, se crea
en Granada un seminario interdiocesano. D. Manuel, como Obispo Aucxiliar, se res-
ponsabiliza de los aspectos académicos y pastorales, llevando los PP. Jesuitas la parte
disciplinar y espiritual. El curso 1944-1945 ya se imparte en él.

Pero el Dr. Parrado quiere dar un paso fuerte para afrontar la situacion religiosa
de la Provincia Eclesiastica: la celebracién de un Concilio Provincial.

Los cinco Obispos sufraganeos lo aceptan esperanzados. Se determinan los
asuntos y temas a estudiar, encargandose cada uno de preparar y presidir la comisién
de trabajo correspondiente. A D. Manuel le encargan la primera —De Fide Catélica—,
que es la mas doctrinal.

Hacemos una pequefa recensién de lo aprobado en el Concilio Provincial sobre
“La fe catélica”, producto de la mente y de la mano de D. Manuel.

Se concreta en cuatro Titulos:

El Primero es una profesién de fe..., que debe manifestarse mediante Ia recep-
cion de los Sacramentos y el ejercicio de la caridad y la justicia.

El Segundo, el més largo, habla de la ensefianza o transmisién de esta doctrina
a los fieles: Catequesis parroquial (hasta en las cortijadas); el Nuevo Ripalda
Graduado para toda la Provincia Eclesiastica; Escuelas de Catequistas y celebracién
del dia del Catecismo; Catequesis de adultos, con un programa para cuatro o cinco
anos, siguiendo el Catecismo Tridentino. -

El Tercero advierte de los peligros presentes contra la fe: Desenfrenada licencia
moral; laicismo envolvente y nuevas corrientes ideoldgicas, con apariencia religiosa.

El Cuarto anima a la propagacién de la fe catdlica con la oracién, el testimonio
de vida y colaboracién en las obras de apostolado.

Con idéntica claridad y precision se elaboran los demas esquemas.
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En la Clausura el Dr. Parrado invita a que no sea “letra muerta”, a pesar de su
amplitud, pues mas que grandes innovaciones, lo que aporta el Concilio es orden y
preferencias en las actuaciones ya habituales.

La Sgda. Congregacién romana del Concilio aprueba sus decretos en julio de
1946. E! Sr. Arzobispo los promulga en octubre, pocos dias antes de su muerte.

Ultimos afos y muerte del Dr. Parrado:

Desde el final del Concilio Provincial (octubre 1944) hasta la muerte del Sr.
Arzobispo (octubre 1946), la mente y el corazén de D. Manuel tienen dos polos de
atencion: La Visita Pastoral, que quiere realizarla a todas las parroquias y la mayor pre-
sencia posible junto al Sr. Arzobispo, por su delicada salud.

Dos acontecimientos gozosos en la vida de D. Agustin Parrado van a tener lugar
en los proximos meses: sus Bodas de Oro sacerdotales (septiembre 1945) y su nom-
bramiento de Cardenal (febrero 1946).

Como Obispo Auxiliar, asume con carifio y esmero la preparacion y desarrollo
de los diversos actos religiosos, culturales y oficiales que tienen lugar en Granada.

Ambos comparten otro gran gozo: la firma del Decreto de ereccion de las
Siervas del Evangelio como de Derecho Diocesano (11 octubre 1945).

El 8 de octubre de 1946 muere el Sr. Cardenal.

En una carta a la M. Gonzéalez de Castején, D. Manuel manifiesta sus senti-
mientos hacia el difunto Cardenal y su postura ante su futuro desconocido:

“Como él ha sido mi maestro y seguira siéndolo en el recuerdo de su ejemplo,
es muy honda la herida que me ha causado su muerte, como la dejan los padres en
los hijos ...Tengo plena y absoluta confianza en nuestro Padre del cielo, y a El confio,
como siempre, “todas mis suertes™®.

La Cruz le sale ahora al encuentro. El Cabildo Catedralicio no lo elige como
Vicario Capitular. D. Manuel calla y recuerda: “vi al Sefior que me miraba y, cargado
con la Cruz, me invité a seguirlo”.

% Archivo Siervas del Evangelio. Granada.
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Pasados unos meses encontramos su vivencia en unas cartas:

“Efectivamente, estas Navidades han tenido para mi sabor de Cruz... Pero el
Sefior me ha regalado con una indecible paz, pensando, y mientras pienso, en la Cruz”
(a la M. Mercedes Gonzélez).

“Bendigo al Sefor en sus divinos planes, que son siempre de misericordia y
bondad, aunque en lo externo aparezcan revestidos de adversidad. Lo he palpado dia
tras dia en esta breve etapa: sélo bienes me ha traido para mi vida interior” (a un sacer-
dote diocesano)?.

Obispo de Tarazona:

El 28 de abril de 1947 se hace publico el nombramiento de D. Manuel como
Obispo de Tarazona, dia de la festividad de S. Prudencio, Patrono de la Diécesis.

Tarazona recibe con alegria la noticia. Lleva algo mas de cinco meses de Sede
Vacante, desde la muerte del P. Nicanor Mutiloa, Redentorista, el 19 de noviembre de
1946.

D. Manuel ha aceptado el nombramiento con su habitual obediencia y espiritu
providencialista.

El 12 de octubre hace su entrada en Tarazona.

En su saludo, les confiesa: “La fuerza del amor me une a vosotros sin limitacién
de tiempo, ni de personas, ni de sacrificios y trabajo. Vengo dispuesto a entregaros mi
vida toda, inmoléndola en aras del deber y de vuestro provecho espiritual ...;Mi pro-
grama? Un programa de veinte siglos: El Evangelio. Para realizarlo, pongo mi con-
fianza en la gracia divina y en vuestra cooperacion y ayuda, que 0s pido y espero no
ha de faltarme”.

Para comprender y valorar su persona y su labor como Obispo de Tarazona, es
bueno conocer su estilo y motivaciones.

En 1939, haciendo alusion a la Fundacién de las Siervas del Evangelio, escribe:

3 |bid.
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“Cuando el Sefior nos encarga una obra, nos tapa todos los trabajos que tene-
mos que pasar, y los descubre cuando ya estamos metidos en ella... Pero a pesar de
lo que cuesta, tiene un atractivo que ya no puedo dejarlo de hacer™.

“Dios en sus obras va despacio, y el Sefior me lo ha hecho comprender tan claro
que yo voy siempre en mis cosas despacio, nunca me precipito; hasta que no veo que
la tierra esta firme, no pongo el pie, pero cuando lo pongo, cuando me decido, jamas
me vuelvo atrgs™.

El uso de la “palabra escrita” va a ser para €l un medio habitual en su mision
evangelizadora y santificadora.

El Boletin Diocesano se convierte en su habitual pulpito. Cartas Pastorales,
Exhortaciones, Alocuciones y Circulares se suceden cada mes. El Sacerdocio, el
Seminario, la Virgen Maria, la Accién Catdlica y otros temas del momento son expues-
tos de manera amplia, fervorosa y vivencial. Como se leen al pueblo en las Misas de
los domingos y dias festivos, a través de estos escritos llega a todos sus feligreses.

Labor episcopal:

Cuando piensa en la misién que le ha sido encomendada, siempre repite con-
vencido este principio:

“Mi mayor preocupacion es el Seminario, centro de formacién sacerdotal, y la
atencion a los sacerdotes para la plena realizacion de su ministerio pastoral™:.

“El porvenir religioso de la Didcesis depende de que tenga el debido numero de
sacerdotes santos y doctos, y esto a su vez depende del Seminario™.

Seminario:

El seminario que encuentra D. Manuel, segin comunica al Sr. Ministro de
Justicia, en febrero de 1948:

“Es un edificio inadecuado, por incapaz y antipedagdgico, para la alta funcion de
formar a sus sacerdotes... Situado en el centro de la poblacién y rodeado de calles
estrechas. ...No es en manera alguna susceptible de ampliacién, ni de reforma”.

®  Apuntes manuscritos, 20 marzo 1939, p. 178.
®  |bid. 25 enero 1939, p. 171.

*  BDT, n.2 991, p. 87.

s BDT, n.2 1.069, p. 159.
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El seminario que deja a su muerte:
“Situado en pleno campo, con horizonte dilatadisimo.

...Todo en él es encantador, y este lugar convida el estudio y a la meditacién.
Todo da bienestar al cuerpo y paz al alma.

...Juego, oracién y estudio es la trilogia que conduce a nuestros seminaristas
por el camino de su preparacion para el apostolado sacerdotal™,

Todo comienza en una Velada-Homenaje que le dedica el Seminario el 8 de
diciembre de 1947:

“Dios ha querido que estuviese estos primeros dias con vosotros y he visto la
insuficiencia del local y de los medios de formacién en que os moveis. Propagad a los
cuatro vientos que hay que hacer un Seminarid'Nuevo”.

Cuatro afios mas tarde, recordando la Velada, escribe:

“Aun resuena en mis oidos el férvido y prolongado aplauso con que fue acogida
la “revelacion” de mi intento de acometer la construccién de un nuevo seminario.

...Yo pensaba elevar una oracién al Altisimo pidiéndole un nuevo seminario;
pero mis labios, yendo mas lejos, pronunciaron un propésito de acometer la empresa.
Esta fue la revelacion™.

Desde este momento se convierte, como a veces confiesa con cierto gracejo,
en el PORDIOSERO del nuevo seminario, “el pobre de Cristo, mas aun, el mismo
Cristo sacerdote pobre”. ;

Luces y sombras acompafian su construccion, pero el mimo Sr. Obispo nos
cuenta su vivencia:

“Vino a mi memoria aquel hecho que de si misma cuenta Sta. Teresa de Jesus
en el capitulo 23 de su autobiografia: “Una vez, ;estando en una necesidad que no
sabia qué hacer ni con qué pagar a los oficiales, me aparecio S. José, mi verdadero
padre y Sefior, y me dio a entender que no me faltaria y que los concertara; y asi lo
hice sin ninguna blanca, y el Sefior, por maneras tjue espantaban a los que lo veian,
me proveyd”.

...Y nos lanzamos a pedir limosnas, que han ido llegando abundantes y alenta-
doras”®.

% BDT, n.2 1.067, p. 109 ss.
a7  Carta Pastoral —agosto 1951-. Separata del BDT.
®  bid. . ‘
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El 31 de mayo de 1949, D. Manuel bendice los terrenos del nuevo seminario y,
rodeado de profesores y seminaristas, hace el acto simbélico del comienzo de las
obras.

El 30 de julio de 1958 publica el Decreto de ereccién del Seminario Mayor y
Menor de la Diécesis de Tarazona bajo la advocacion y patrocinio de la Inmaculada
Concepcion de la B. Virgen Maria.

En septiembre se tienen en el seminario las Jornadas Sacerdotales de Estudio
y el 1 de octubre se inaugura el curso académico 1958-1959.

Desde su llegada a Tarazona, el Sr. Obispo reconoce:

“Nuestros desvelos pastorales a favor del seminario estan en el centro de nues-
tra solicitud pastoral™.

Su dedicacion a la formacion de los seminaristas, ya en el “viejo caseron”, es
continua y atenta.

Para garantizar una formacién intelectual elevada y seria, hace una renovacion
del profesorado, enviando cada afio algunos sacerdotes o seminaristas cualificados a
obtener grados académicos en Universidades Eclesiasticas, preferentemente en Roma.

En pocos afos, cada asignatura es impartida por un profesor especializado en
la materia.

Pero el seminario debe crear también una piedad sélida y personalizada en
cada seminarista, para que sea un sacerdote perfecto. En dos amplias Exhortaciones
Pastorales (junio 1958 y marzo 1963) D. Manuel expone y razona toda esta doctrina.

Como aplicacién concreta, ya en el “viejo caserén”, encomienda la Direccion
espiritual del Seminario a los PP. Jesuitas; son frecuentes sus Platicas a los semina-
ristas; se crean la Congregacién Mariana y las Academias Misional y del Sagrado
Corazén de Jesus.

Podemos hablar de un seminario renovado, que se va realizando felizmente
segun la mente de la Santa Sede, como confiesa gozoso el Sr. Obispo:

“Todos los puntos vitales del régimen y desenvolvimiento del seminario: La elec-
cién y cultivo de las vocaciones, la vida de piedad, la observancia de la disciplina, el
plan de estudios metédico y adecuado, y los afanes de los estudiantes por alcanzar la
ciencia humana y sagrada..., todo en el seminario mayor y menor felizmente se rea-
liza segln la mente de la Santa Sede™.

®  BDT, n.? 1.008, p. 190.
“©  ibid.
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En la Relacién Trienal que envia a Roma a finales de 1950, D. Manuel reconoce
que Tarazona carece de Seminario de verano, y que no halla medio de suplir su falta.

La Sagrada Congregacién de Seminarios le ruega que sean “interrumpidas las
vacaciones estivales, hacia la mitad del verano”.

D. Manuel considera inviable hacerio en el seminario viejo:

“Cuando tengamos el nuevo seminario, podremos atender a este ruego y enton-
ces dejara de punzar en mi aima el cuchillo que entre tanto queda clavado en ella™.

Como solucién, digamos de emergencia, se opta por un Campamento de
verano bajo la direccién de un sacerdote, que los seminaristas lo viven como una pro-
longacién del seminario. De 1951 a 1960 los seminaristas acampan en las estribacio-
nes del Moncayo, en las faldas del Pirineo aragonés o en pleno Pirineo navarro.

Pero D. Manuel quiere un verdadero seminario de verano. Para ello empieza a
buscar el lugar apropiado: en plena naturaleza, separado pero no lejano de alguna
pequefa poblacién, con posibilidades de esparcimiento y silencio.

Una zona de pinares, cercana a Vinuesa (Soria), la considera el lugar ideal.
Confiado en Dios y “sin una blanca”, pone manos a la obra.

El verano de 1960 los seminaristas estrenan el Albergue de Nuestra Sefiora de
los Sotos.

Sacerdotes:

El Sr. Obispo busca atender a sus sacerdotes humanamente y ayudarles a cre-
cer en ciencia y santidad.

Cuando inicia la Visita Pastoral, en abril de 1948, la situacién personal de bas-
tantes sacerdotes le inquieta, pues, dadas las dificultosas comunicaciones de ese
tiempo, el problema de la soledad les afecta bastante.

Para solucionarlo decide ampliar el nimero de Arciprestazgos:

“Que el sacerdote se sienta acomparfiado y asistido, que mantenga contacto fre-
cuente con sus hermanos en el sacerdocio, es condicién indispensable para su propia
perfeccion sacerdotal. La soledad de éste es su esterilidad y su ruina”?.

“  Ibid, p. 183y 192.
“  Decreto sobre creacién de nuevos Arciprestazgos. Enero 1958. BDT, n.2 1.003, p. 37.
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Quiere que los sacerdotes del Arciprestazgo tengan reuniones metddicas, inti-
mas y sujetas a un plan. El determina “el contenido y desarrollo de esas reuniones,
que tienen los elevados fines de estudio y de piedad™®.

Para ayudar a su funcionamiento, varios afios se reune durante tres dias con los
Arciprestes y encarga a unas Comisiones diocesanas la redaccion de temas a estu-
diar y las materias de meditacion.

La actuacién mas original de D. Manuel, y que los sacerdotes le agradecen por
su eficacia, es la celebracién de Jornadas Sacerdotales de Estudio.

Asi las presenta en octubre de 1950:

“Para el estudio de los problemas de evangelizacién son un medio poderosa-
mente eficaz las reuniones sacerdotales.

La exposicién de temas por bien documentados conferenciantes abre nuevos
horizontes y da motivo a una fructifera y serena discusion de experiencias, en las que
se afianzan las ideas, se corrigen errores y se aceptan los mas eficaces procedimien-
tos™.

Durante tres dias, en régimen de internado, se celebran ininterrumpidamente
hasta 1964.

La asistencia de sacerdotes y seminaristas mayores es practicamente total.

Temas como: Accion Catélica; La Catequesis; Las nuevas corrientes doctrinales;
la Santidad sacerdotal: la Moral catélica; la Formacion Profesional y la Capacitacion
agricola obrera; la Renovacion litirgica..., ocupan estos dias de reflexion y convivencia.

Conferenciantes como: Mons. Zacarias de Vizcarra; el Sr. Obispo; D. Angel
Suquia; P. Yanguas S.J.; D. Casimiro Sanchez Aliseda; P. Aldama S.J.; Mons. Laureano
Castan; D. Pedro de Amitua; D. José A. Maria Oriol; D. Luis Maldonado..., son los
encargados de ILUMINAR las Jornadas.

En todas hay tiempos de oracién, que anima el Sr. Obispo, y Revisiones pasto-
rales diocesanas, presentadas por los respectivos Delegados o Consiliarios.

Después de algunas Jornadas D. Manuel escribe una Exhortaciéon Pastoral
sobre el tema de las mismas.

“La Accién Catélica instrumento de renovacién de la vida cristiana” (1950).

%  BDT. Junio 1958, n.? 1.081.

«  Circular sobre las Jornadas Sacerdotales de Estudio. BDT n.* extraordinario -5-10-1950-, pp.
481-482.
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“La ciencia del sacerdote” (1958).

“El sacerdote y la oraciéon” (1963).

Son verdaderos tratados por su amplitud y rigor cientifico.
También los sacerdotes jévenes son objeto de su atencion:

“Desde el comienzo de nuestro Pontificado, hemos acariciado, entre otras ilu-
siones pastorales, la de metodizar el cuidado de los sacerdotes en los primeros afios
después de su salida del seminario.

Consecuencia de tal ilusion fue el establecimiento de la Escuela de préctica
pastoral™s.

...Cada afio se tenga una Tanda de Ejercicios espirituales, de cinco dias com-
pletos, para los sacerdotes que hayan recibido la Ordenacién en el Gltimo quingquenio,
seguidos de una breve convivencia sobre temas de espiritualidad y de ministerios
sacerdotales, metédicamente dispuestos, con miras a constatar experiencias, a con-
solidar criterios y a rectificar, en su caso, posibles errores™.

Pueblo de Dios:

Anunciarle la Verdad; llenarlo de ella; fomentar y animar su piedad; prepararlo y
orientarlo frente al error y las nuevas corrientes, es un esfuerzo que el Sr. Obispo com-
parte con sus sacerdotes. Para lograrlo inicia en la Didcesis un nuevo estilo de pastoral.

Asi se vive la Visita Pastoral:

“La Visita Pastoral es visita de salvacion... Se ha de recurrir a la oracién asidua
y ferviente.

A ella debe preceder un Triduo de predicacién, con temas que determinamos;
estableciendo un caritativo intercambio de unos parrocos con otros™.

Esta preparacién se convierte pronto en tres dias de Ejercicios-Misién. D.
Manuel permanece un dia completo en cada parroquia, predicando habitualmente
cinco veces.

% BDT, n.2 1.090, p. 63.
% BDT, n.2 1.103, p. 157.
“  BDT, n.2 956, p. 113 ss.
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La predicacion se intensifica y se sistematiza:

Ya en enero de 1948 planifica con los sacerdotes de Tarazona la predicacion
durante el tiempo de Cuaresma, a tener los viernes y domingos con temas uniformes.
D. Manuel se encarga de la predicacién a los hombres.

Este nuevo ritmo cuaresmal sirve de modelo para muchas parroquias de la
Diocesis.

La catequesis de nifios se tiene en todas las parroquias. La de adultos no se da
en la mayoria, ni se tiene a nivel diocesano un programa comun y sistematizado.

D. Manuel habia presentado en el Concilio Provincial de Granada (1944) un pro-
grama sistematizado para 4 o 5 afios. Ahora, Obispo de Tarazona, decide implantarlo
en la Diécesis.

En enero de 1948 ¢l empieza a impartir esta Catequesis de Adultos en la
Catedral, todos los domingos y dias festivos. En octubre de ese mismo afio la planifica
para todo el curso en las parroquias de la Ciudad, con la colaboracion de varios sacer-
dotes.

En las Jornadas de 1951, que él mismo dirige, se afronta este problema y se
presenta la experiencia de Tarazona.

En 1956 se establece para toda la Didcesis, y se publican los temas y el calen-
dario para el afio 19574. Publicacion que se repite cada octubre en los afos sucesivos.

Las Misiones Populares han sido Gltimamente en la Iglesia un medio eficaz para
“renovar hasta lo mas profundo la conciencia religiosa del pueblo”.

D. Manuel es entusiasta de “esta gracia fuerte”, como las denomina.

Con ocasién del Afio Santo (1950), le encomienda al P. Zubiri CMF la organiza-
cién de una Misién Popular en Tarazona, en el mes de marzo.

Aprovechando la presencia en Calatayud de los PP. Claretianos, y bajo la guia
del P. Zubiri, la mayoria de las parroquias van viviendo esta experiencia de fe y con-
version.

La Iglesia esta viviendo lo que algunos contemporaneos llaman “la era de los
seglares”. La Accion Catélica nace como “complemento, y a veces suplemento, de la
accién apostdlica de la Jerarquia eclesiéstica”.

“  BDT, n.? 1.062, p. 394 ss.
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La Didcesis de Tarazona tiene como meta, desde 1942, su implantacién en
todas las parroquias.

Cuando viene D. Manuel funcionan los Consejos Diocesanos de las cuatro
Ramas, y hay Centros de A.C. en algunas parroquias.

La primera Jornada Sacerdotal de Estudio se dedica a la A.C. Al final el Sr.
Obispo publica una Exhortacién Pastoral.

Recordando mensajes y palabras del Papa, resumiendo todo lo expuesto en la
Jornada, aporta su testimonio personal:

“De esta preciosa contribucién damos unanime testimonio cuantos en nuestro
ministerio pastoral hemos tenido la providencial colaboracién de la Accién Catdlica™.

La adecuada formacion de los Consiliarios y de los Dirigentes seglares le lleva
a organizar a finales de noviembre de 1950 un Cursillo especial, para garantizar el
buen funcionamiento de la A.C. Otros similares se tienen varios afios.

A partir de 1957, los Cursillos de Cristiandad son para D. Manuel una fundada
esperanza para lograr una Accién Catdlica, sobre todo de hombres, numerosay com-
prometida.

En febrero de 1958 crea el Secretariado Diocesano de Cursillos de Cristiandad:

“Desde su iniciacién, hace algunos afos, venimos siguiendo con todo interés el
nuevo método de evangelizacidn de los llamados Cursillos de Cristiandad.

Ante sus sorprendentes frutos espirituales, habiamos alentado a algunos sacer-
dotes y seglares diocesanos a que participasen en ellos.

La vista de las felices experiencias realizadas y de los espléndidos resultados
obtenidos en nuestra Diécesis acreditan la Obra como precioso y sélido instrumento
de auténtica renovacion de la vida cristiana en los individuos.

...Para asegurar su normal funcionamiento, establecemos en la Didcesis el
Secretariado Diocesano de Cursillos de Cristiandad™.

El movimiento de Cursillos de C. es un verdadero acontecimiento religioso en la
Di6cesis.

% BDT, n.2 989, p. 561.
% BDT, n.2 1.077, p. 62.
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Siguiendo las indicaciones y directrices del Sr. Obispo, se invita a hombres y
jovenes a encuadrarse en la Accién Catdlica. En diciembre de 1959 se tiene la primera
imposicién de Insignia de la A.C. en Tarazona.

La devocién a la “Bienaventurada Virgen Maria” ha llenado su vida personal y a
propagarla dedica ahora la mayor parte de sus escritos.

D. Manuel ha vivido la Esclavitud Mariana desde los Gltimos afios de seminario,
y el Totus Tuus aparece en muchos escritos personales.

Asi la propone a sus diocesanos en una Exhortacion:

“La vida espiritual cristiana es estar incorporados a Cristo y vivir POR EL, CON
EL y PARA EL; lo cual se alcanza y realiza, segun el Orden por Dios establecido, por
la servidumbre y verdadera devocion a la Bienaventurada Virgen Maria; devocion que
no es sino vivir POR ELLA, CON ELLA y PARA ELLA.

Véase como expresa este pensamiento S. Luis Marfa Grignon de Montfort.
Nuestra perfeccién consiste en estar conformes, unidos y consagrados a Cristo.
Puesto que Maria es la mas conforme a Jesucristo, es consiguiente que la devocioén a
Maria es la que mas nos conforma a Nuestro Sefior™'.

El mes de mayo tiene cada afio su Exhortacion P.:

“Al acercarse el mes de mayo..., mi deber de Padre y Pastor me exige con impe-
rio, que para mi es singularisimo deleite, el exhortaros a celebrarlo con redoblado fer-
vor y con homenajes nuevos™.

En 1958, su pluma rezuma dulzura y ternura:

“Todos los afios, al acercarse el mes de las Flores, os he dirigido exhortacion
para que honreis con peculiares cultos y filiales obsequios a nuestra Madre y Senora.

...Porque de Maria “numquam satis”, nunca el alma devota se siente harta de
hablar de Ella, como los buenos hijos nunca dejan de recordar y hablar entre si de su
madre”s.

Octubre, mes del Rosario, tiene también cada afo su Exhortacién Pastoral. El
rezo diario del rosario en privado, en la familia y en la iglesia, se manifiesta como obje-
tivo pastoral en el Sr. Obispo. Sus escritos van orientados a rezarlo con piedad-pro-
fundidad, para que sea fuente de vida sobrenatural:

st BDT, n.2 1.043, p. 191 ss.
2. BDT, n.? 957, p. 141 ss.
s BDT, n.2 1079, p. 99.
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“El rosario de Maria es como una guirnalda de rosas fragantes en que andan
entretegidas las meditaciones, las stplicas y las alabanzas.

...Pero hemos de rezar el Santo Rosario atenta y devotamente, para que sea
provechoso.

A las palabras anunciadoras de los misterios, siga el fijar los ojos del alma en el
paso propuesto, contemplandolo suavemente, y procurando mover nuestro corazén a
la practica de las lecciones de virtud que en el mismo nos dan.

...Las bellisimas oraciones vocales no sean un recitado maquinal, vertiginoso y
rutinario, sino suplica sentida..., que salga del corazén a los labios y de estos salte al
cielo™*.

En 1949 una imagen de la Virgen de Fatima recorre durante un mes las Didcesis
de Tarazona y Tudela.

“El fin Gltimo y principal de esta visita de la Madre de Dios no es hacer milagros
de curacién de enfermedades, sino ganar nuestros corazones para su Divino Hijo.

Para el mejor logro de los fines de esta visita, conviene gue en todas las parro-
quias se celebre un Triduo solemne de preparacién, y se procure un numero suficiente
de confesores para el maximum de facilidades a los penitentes™.

En las Jornadas de 1954, D. Manuel manifiesta su deseo de tener el proximo
mes de octubre el “Rosario Continuo”, contando con todas las parroquias de la
Di6cesis:

“Se trata de que incesantemente, a todas las horas del dia, exceptuadas ocho
destinadas al descanso, se eleve en el ambito de la Didcesis la alabanza y la stplica
a la Augustisima Trinidad por medio de nuestra Madre Inmaculada.

Es deseable que en cada turno participe el mayor nimero posible de personas,
sin que para ello sea preciso salir de casa...

Acordose alli la distribucién prudencial de los dias, segin se publica en el
Boletin™s,

Animado por el buen resultado del mes del Rosario Continuo, D. Manuel lanza
la campana del Rosario en Familia, durante el aio Mariano. Los pliegos en que se
recogieron las firmas de los que se comprometieron a rezarlo, estan encuadernados

% BDT, n.2 962, p. 300 ss.
*  BDT, n.2'960, pp. 241-245.
%  BDT, n.2 1.035, p. 416 ss.
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en un precioso libro, que el Sr. Obispo deposita a los pies de la Virgen en Cova de Iria
el 13 de mayo de 1956.

D. Manuel anhela siempre llegar con su palabra a todos los diocesanos. Por eso
saluda con gozo la puesta en marcha de la Emisora Diocesana de Radio (1960):

“Incontables veces he deplorado el aislamiento a que me veo forzado, como
Padre y Pastor, debido a la carencia de prensa diaria y, sobre todo, de una Emisora de
radio; instrumentos que son actualmente imprescindibles para la normal labor pastoral
y de apostolado, segun las exigencias de la época en que vivimos.

Pero la Divina Providencia, por medio de un grupo de Caballeros de buena
voluntad, ha venido a darnos la solucién del problema econémico, unico y verdadero
obstaculo que hasta ahora se habia opuesto a nuestro proyecto™.

En el Concilio Provincial de Granada (1944), D. Manuel habia afirmado que una
formacion religiosa y una accion cultural y social deben ir muy unidas.

Fruto de este convencimiento son ahora: su apoyo a la obtencién del Centro de
Ensefanza Media y Profesional de tipo industrial para Tarazona (1950); la instalacion
en el seminario viejo de la Academia nocturna para chicas, bajo la direccion de las
Siervas del Evangelio (1959); y el Colegio Episcopal de la Sagrada Familia (1962).

Con esta Gltima obra, que é! denomina carifiosamente “el nifio de su anciani-
dad”, él pretende dar a esos jévenes una seria formacion cristiana, humana y cienti-
fica, pues luego seran los profesionales que influyan en la sociedad.

En enero de 1964, el Sr. Obispo publica una amplia Carta Pastoral “Por la cul-
tura del Pueblo”, animando a:

“Sacerdotes y fieles a cooperar en la humanisima y cristiana labor de extensién
de la cultura, ora comunicéndola, ora recibiéndola y aprendiéndola™®.

Es su respuesta-invitacion a la campafia por la cultura, promovida por el
Gobierno.

Como reconocimiento a todos sus desvelos a favor del pueblo, ya en Granada
y ahora en Tarazona, en octubre de 1964 se le concede la Gran Cruz de S. Raimundo
de Pehafort.

s Decreto erigiendo la Emisora de radio en Tarazona. 2 abril 1960. BDT, n.2 1.096, p. 171 ss.
s BDT, n.2 1.150, pp. 43-65.




90  MANUEL HURTADO GARCIA (1896-1966). AMOR Y SERVICIO A LA VERDAD

Sus ultimos anos:

Concilio Vaticano II:

El 25 de enero de 1959, Juan XXl anuncia la “Convocatoria de Un Concilio
Ecumeénico para la Iglesia Universal”.

Superada la inicial general sorpresa, el Episcopado espafiol hace una
Declaracién Colectiva (1961), expresando su solidaridad con el Papa, resaltando
ahora la utilidad del Concilio, por los problemas que tiene la humanidad, e invitando a
los fieles a una oracién intensa y a una vida mas fervorosa®.

En febrero de 1962, D. Manuel escribe una Carta Pastoral sobre el Magisterio
de la Iglesia y su ejercicio en un Concilio Ecuménico, a la vez que “exhorta a la ora-
cidn constante antes del Concilio y durante su celebracién”®.

Es ya historia que el Episcopado del centro y norte de Europa logran marcarle
al Concilio un rumbo nuevo, sin alterar sustancialmente los esquemas preparados.

Tenemos el testimonio del Cardenal Tarancén sobre su vivencia y la de la mayo-
ria de los Obispos espafioles:

“Al principio no nos dabamos cuenta de lo que el Concilio habia de suponer para
el futuro de la Iglesia, y concretamente para el presente y futuro de la Iglesia en
Espafa, hasta muy avanzada su celebracién..., cuando se plantearon claramente los
temas de la Iglesia y el mundo y de la libertad religiosa™'.

La presencia de D. Manuel en el Concilio fue muy corta, como lo manifiesta en
una carta:

“Hube de venirme de Roma a causa de un fuerte catarro bronquial que acon-
sejo el cambio de clima. El de Roma siempre fue perjudicial para mi, comprobado
todas las veces que fui alla™

Su impresién inicial y posterior postura ante el Concilio las manifiesta en una
Comunicacién Pastoral (octubre 1962):

“Mi impresidn del Concilio, mirando hacia fuera, es de gozo al comprobar la vita-
lidad y perenne juventud de la Iglesia. Mirando hacia mi mente y corazdn, es de ano-

*  Ante el Concilio Vaticano Il. BDT, n.2 1.114.

® BDT, n.21.126.

& Vicente Enrique Tarancén ~Confesiones- PPC 1996, pp. 216-217.
& Cartas a las Siervas del Evangelio -2 diciembre 1962-, p. 111.
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nadamiento, a semejanza de lo que afirma S. Juan Bautista respecto de Jesucristo: Es
necesario que El sea engrandecido y que yo sea anulado™.

Prueba de esta aceptacion incondicional del Concilio son sus Alocuciones para
las otras Etapas del Concilio y su aplicacién inmediata en la Didcesis de la
Constitucién Conciliar de la Sagrada Liturgia, tema al que dedica las XIll Jornadas
Sacerdotales de Estudio de 1964%.

Enfermedad y muerte:

En el camino espiritual de D. Manuel, la cruz y el sufrimiento han sido una rea-
lidad vivida y aceptada siempre desde la fe, como imitacion e identificacion con Cristo.

En 1937 escribe en sus apuntes manuscritos:

“Necesito que Cristo crucificado se me grabe muy en el corazo6n para sentir y
actuar como EI'®,

En 1939 reconoce:

“La enfermedad no me gusta, pero la vivo en paz y la acepto como venida de la
mano de Dios™®.

En 1953 hace la gran afirmacion en una carta:
“Ciertamente la Cruz es dolorosa, pero es vida...

Decir Jesucristo es decir Cruz y Crucifixién. Separar ambos conceptos es des-
truir a nuestro Sefor®.

La Cruz le envuelve por fuera y por dentro los dos ultimos afios de su vida.

Desde comienzos de 1964, el Sr. Obispo comprueba que su organismo se va
debilitando de manera lenta, pero continua. No abandona sus funciones pastorales,
pero el aumento de las molestias y dolores aconsejan la consulta de una especialista.

En enero de 1965 es operado en Barcelona de un tumor de rifion, pero se teme
que pueda reproducirse.

s BDT, n.2 1.135, pp. 318-321.

& BDT, n.21.151, p. 186.

& Manuscritos espirituales, p. 95.

% Ibid, p. 190.

&  Cartas a las Siervas del Evangelio, p. 21.
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Todavia escribe las Alocuciones Pastorales del dia del Seminario y del mes de
Maria, en las que reconoce la enfermedad que le aqueja, y que le impide desarrollar
los temas.

En mayo es operado de nuevo. Es una limpieza temporal.

El 19 de junio, cuando vuelven hacia Tarazona, tiene lugar una triste tragedia:
Su hermana se siente indispuesta, el coche se detiene y al cruzar la carretera es fuer-
temente golpeada por otro vehiculo. D. Manuel sélo pudo darle al absolucion. “El golpe
fue tremendo para mi”, “He quedado huérfano por segunda vez”, “Fiat voluntas tua”
son sus frases en varias cartas, agradeciendo las muestras de carifio que recibe con
este motivo.

Todavia en noviembre escribe una Circular:

“Pidiendo oraciones por el fructuoso final del Concilio y por su fructuosa puesta
en practica..., oraciones que afectan al bien de la Iglesia universal™®.

A mediados de diciembre la enfermedad se agrava cada dia, los dolores son
fueries y continuos, manteniendo siempre una lucidez clara y serena.

De sus ultimos dias tenemos el testimonio de la M. Maria de Nazareth Marquez,
Superiora General de las Siervas del Evangelio, que los pasé a su lado:

“iNo sé como se puede sufrir tanto, si no es con la fortaleza de Dios! Sin una
queja, abandonandose a la Divina Providencia.

El dia 10 de enero -1966- le dieron la Santa Uncién.
El sufria muchisimo, con gran paciencia y con toda su lucidez.

Ya a dltima hora le dije: Padrecito, si Nuestro Sefior quiere disponer de su vida,
¢se la entrega con todo amor? Con voz clara me contestd “con todo amor”.

A las nueve y veinticinco de la mafana del dia 12 entregaba su bendita y pre-
ciosa alma al Sefior, con toda su lucidez, que la conservé hasta dar su Gltimo suspiro.

Quedé su rostro al expirar, resplandeciente de paz™®.

Sus restos mortales son enterrados el dia 15 en la Capilla de la Virgen de los
Dolores de la Catedral.

Alli permanecen hasta el 25 de noviembre de 1970, cuando son trasladados a
Granada, a la Capilla de la Casa Generalicia de las Siervas. Alli esperan la resurrec-
cién final, a los pies de otra imagen de la Virgen de los Dolores.

&  BDT, n21.172, p. 260.
®  Apuntes manuscritos. Cartas de la M. Maria de Nazareth, p. 314 ss.




EL FUTURO DE LARELIGION ~ 93

El futuro de Ia religion
Rev. Aragon. Teol. 24 (2006) Andrés Ortiz-Osés

En la obra El futuro de la religion', se ofrece el encuentro filoséfico en Paris
entre el pragmatista americano Richard Rorty y Gianni Vattimo, el dltimo gran herme-
neuta tras la muerte de Gadamer y Ricoeur, mediados por el filésofo Santiago Zabala
cual Hermes mévil de la hermenéutica contemporanea. Los tres profesan un ltcido
pensamiento posmoderno, que se caracteriza por la critica a toda verdad absoluta o
dogmética en nombre del didlogo, la interpretacion y el acuerdo. Pues, como afirmara
Nietzsche, no hay hechos sino interpretaciones: hechos linguisticos, hechos que son
hechos por mediacion del lenguaje humano, hechos que son hechuras del hombre.

Con ello se privilegia el principio de inmanencia frente a toda trascendencia y
trascendentalismo clasico. Este principio de inmanencia habria sido introducido por el
propio Cristianismo en su concepcién del Dios encarnado, humanado y muerto, de
modo que la famosa “muerte de Dios “ es tanto cristiana como nietzscheana. Con ello
el cristianismo conlleva la relativizacion de todo absoluto y la secularizacion de toda
sacralizacion, viene a decir Vattimo. Por su parte, Rorty encuentra ese élan liberador
més bien en la confluencia de la Revolucién francesa y su ideal de solidaridad con
cierto romanticismo irénico.

Asi que tras la Epoca de la Fe y de la Razén, adviene la Epoca de la
Interpretacion, como dice el vattimiano S. Zabala. La Edad de la Interpretacién se
define por sobrepasar o traspasar (verwinden) la metafisica ontoteoldgica que proyec-
taba a Dios como fundamento del Ser, a su vez fundamento de los seres. Frente a
semejante fundamentalismo, ahora se redefine el Ser en didlogo intersubjetivo y
democratico, aceptando la contigencia, finitud y relatividad histérica del Ser como
evento (Heidegger). Con ello se trata de asumir la disolucién de lo sacralizado y el
debilitamiento de todo autoritarismo, a favor de la solidaridad horizontal con el otro.
Pues la verdad es caridad, afirma Vattimo (pos)cristianamente.

El librito es bonito y podria haberse igualmente titulado Amor y Humor (religién
y libertad), pero resulta sintomatico que Vattimo hable méas de caridad que de amor,
mientras Rorty prefiere hablar de ironia. Por qué? Yo creo que ello se debe al debili-

' R.Rorty y G. Vattimo, El futuro de la religion, Paidés, Barcelona, 2006.
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tismo y nihilismo del primero, asi como al escepticismo y relativismo del segundo. Y
bien, estando de acuerdo en la profunda intencién critica de la obra y compartiendo
cierto desencanto posmoderno, echo de menos algun incierto encantamiento. Bueno,
en realidad el encantamiento de ambos resulta escatoldgico, proyectado sea en el
Dios vattimiano sea en el futuro rortyano. Pero en el interim asistimos a un interesante
dialogo lticido, que yo quisiera completar empero replanteando algo obviado: la cues-
tién del sentido.

En efecto, esta bien debilitar la razén pura o puritana y la verdad absoluta o abs-
tracta, pero ¢no convendria rehabilitar el sentido? El sentido es ya la razon-verdad
debilitada, encarnada o humanada, por lo que no se trataria de debilitarlo mas, de
acuerdo al principio de debilitar lo fuerte y fortalecer lo debil. Por otra parte, hay gque
aceptar la finitud, si, pero no en plan de confinamiento o clausura, sino de apertura:
apertura humana a la infinitud simbdlica, como mostr6 Cassirer en Davos frente a
Heidegger en 1929.Y es que tras la muerte comparece en el Cristianismo el sepulcro
vacio y la resurreccién, siquiera se interprete en filosofia simbolicamente?.

Quizéas la clave de todo esté en la Verwindung heideggeriana, traducida vatti-
mianamente como traspasar la metafisica, y que yo traduciria como coimplicar la
metafisica; pues si bien se trata de sobrepasar la verdad metafisica, ello se realizaria
coimplicando el sentido de complicidad o religacion a la otredad en un mundo comun,
coafirmando por tanto una especie de coapertenencia o solidaridad ontosimbdlica con
un Todo/Todos que supera/supura nuestra propia solitariedad. Yo hablaria entonces de
una superacién de la verdad literal como supuracién simbdlica de su sentido, el cual
se describe cristianamente en el lenguaje del d4gape como comunién, comparticion y
amor, un término mas sensual que la ascética caridad. En efecto, la caridad suena
algo clerical y apunta a lo espiritual, pero el amor es animico: ahora bien, el Ser ver-
dadero no es el Espiritu puro sino el Aima afectiva que cohabita el sentido, el cual
deberia ser salvado religiosamente de todo nihilismo.

El nihilismo es hoy un punto de partida, pero no de llegada. Efectivamente, la
Hermenéutica ha posibilitado el paso de la modernidad dura a la posmodernidad
fluida, pero deberia replantear a ésta la ética del sentido como apertura simbdlica.
Quizéas podriamos hablar entonces de nihilismo simbdlico, en el que la nada es vacio
exigitivo, ser sin aun ser, silencio lingliistico, anhelo implicito, surrealidad criptico/cri-
tica, sentido latente/latiente, sentido silente o implicado. Pues el sentido del lenguaje
no esta en mediar un consenso racional-abstracto, sino en remediar un consentimiento
axioldgico: paso de la teoria consensual de la verdad a la practica consentimental del

2 \éase mi obrita Amor y sentido, Anthropos, Barcelona, 2004.
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sentido; un tema este ultimo no sélo individual sino colectivo en lo que respecta al dia-
logo entre culturas y valores (interculturalidad). Quizas entonces la denostada metafi-
sica pudiera reconvertirse, democratizada, en simbolo de coapertenencia comuin mas
alla/mas aca de particularismos, ideologias y confesiones religiosas, politicas o cultu-
rales. Para ello habria que traducir el Ser como fundamento en Sentido comun. Sentido
consentido. '

Lo positivo de la posmodernidad es que no escamotea nuestra finitud, lo tragico
y el mal, aunque los deja en sordina o dulzaina. Entonces falta pathos o pasion, anhelo
de sentido, furor simbdlico. El peligro posmoderno radica en almidonar la realidad
como una prenda plastificada, sin plantear el enigma y el misterio radical del mundo,
el sentido y el sinsentido, la vida y la muerte. Es la visién licida del Qohelet o
Eclesiastés, al que empero falta la fuerza de Job clamando contra el propio Dios apa-
ciguado por el diablo. Pues si hay Dios, est4 coimplicado en los avatares del mundo
del hombre y es complice de nuestro gozo y nuestro sufrimiento. Por ello precisamos
un logos patético y no frigido, una razén afectiva y no desafecta, asi como la blisqueda
apasionada de sentido en medio del sinsentido. Mas el sentido no es el mero mensaje
o significado racional, sino el masaje o significacién relacional: el efecto de un afecto.
Ello conduciria entonces la posmodernidad a la intramodernidad, una posmodernidad
reconducida ad intra: al interior del corazén humano ain nunca auscultado filosofica-
mente. Pues bien, una filosofia intramoderna deberia ayudarnos a proyectar algin
sentido: ya que, como clamaba Nietzsche, algtn sentido es mejor que ningn sentido.
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