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Fue un Arzobispo trabajador y emprendedor, activo, incansable, entregado, con
capacidad para programar: poner objetivos, establecer prioridades; audaz en algunos
de sus proyectos, utilizando los medios de comunicacion y publicidad capaz de tras-
mitir su seguridad y su conviccion a los demas; era positivo, optimista y agradecido. En
algunas manifestaciones transparentaba paternalismo.

La fotografia de ese anciano, de solo sesenta y siete afios, sonriente en el lecho
de muerte; la colocacién y la frase de la lapida que cubre sus restos mortales en la
espera de la resurreccion de la carne: «quiso siempre estar a los pies de todos»; su
lema episcopal «me gastaré y me desgastaré»; un hombre de Dios que respondi6
cada dia a la llamada del Sefior a trabajar en su vifia.
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MUNDO RURAL

La deslegitimacién simbélica
del poder: nuevos sentidos para
los viejos simbolos

Rev. Aragon. Teol. 21 (2005) Castor M. M. Bartolomé Ruiz

Algunos interrrogantes iniciales

Una de las acusaciones clasicas contra la religion fue la de acusarla de ser el
opio del pueblo. Marx fue muy agudo al percibir cémo una gran parte del simbolismo
religioso del siglo XX se utilizaba para legitimar el orden social establecido y reforzar
las estructuras de dominacién de las clases hegeménicas. Lo que Marx no percibié es
que su andlisis critico, como el de Feuerbach, cometié un error grave al no hacer dis-
tincién entre algunas formas histéricas de Ia religiéon y las potencialidades posibles de
la experiencia religiosa y del simbolismo a ella inherente. Que el universo simbdlico de
la religion fue usado para legitimar diversas formas de dominacién social, es algo casi
evidente. De lo cual no se deduce como un a priori natural que la religion, en su esen-
cia, sea intrinsecamente alienante. Esta es la cuestién central que queremos discutir
en este trabajo

La tesis que queremos mostrar es que Marx y Feuarbach cometieron un error al
catalogar de forma absoluta que la religion es el opio del pueblo. Nuestro estudio
muestra que la experiencia religiosa tiene en si misma una potencialidad vital que
puede ser utilizada para legitimar el orden social establecido o para desconstruirlo. La
utilizacién en uno u outro sentido dependera, en gran parte, de la significacién otor-
gada al universo simbdlico en el que se plasma la experiencia religiosa.

Nuestro estudio se centrara en un analisis de los simbolos religiosos del catoli-
cismo popular brasilefio. Ese analisis muestra que los mismos simbolos religiosos que
durante siglos fueron usados para producir subjetividades obedientes y dociles con el
orden jerarquico establecido, esos mismos simbolos fueron resignificados con senti-
dos que posibilitaron la emergencia de subjetividades criticas y articularon practicas
sociales de caracter reivindicativo y libertador.
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Avisamos al lector que el texto es fundamentalmente filoséfico y no sociolégico,
histérico ni teoldgico. Que intentamos reflexionar en profundidad las potencialidades
humanizadoras de |a experiencia religiosa, a partir de las virtualidades inherentes a la
dimensién simbdlica del ser humano. Eso haré que el lenguaje sea inevitablemente
mas arido y denso que en un texto mas socioldgico, histérico o teolégico. El universo
simbdlico que analizaremos corresponde, fundamentalmente, a la llamada religiosidad
popular brasilefia, que mutatis mutandis coincide en gran parte con gran parte de la
red simbdlica de la ya antigua religiosidad popular espafiola.

El simbolismo y la sociedad de control

En las UGltimas décadas las sociedades del capitalismo mundial estan generando
dispositivos de control como eje central de su estructura de dominacién global. Se
estan construyendo sociedades que dominan por el control minucioso de las practicas
en todos los ambitos. La técnica del control esta fuertemente asociada a la vigilancia
de las acciones y de sus resultados. En casi todas las instituciones modernas se esta-
blecen cada vez mas rigurosos controles sobre cada uno de los individuos que en ellas
circulan. Son controles de produccion, de calidad, de tiempo, de colaboracién, de cre-
atividad, de innovacion, etc. El Estado, a su vez, controla la vida de sus ciudadanos de
forma detallada en un indefinido nimero de cuestiones. En las sociedades contempo-
raneas la persona existe en cuanto se institucionaliza, fuera de las instituciones rige el
campo de la exclusion. Exlcuido es una nueva categoria social que afecta a aquelios
que no consiguen introducirse en las principales instituciones sociales: trabajo, salud,
seguridad social, estudios, Estado, etc. La persona institucionalizada es reducida a
numero. Todos tenemos y somos un namero (0 muchos nimeros) a través del cual
damos cuenta de nuestras actividades, por el cual somos evaluados, en el cual somos
reconocidos y sin el cual no somos nadie en una sociedad de control. Somos un
nimero porque ese simbolismo posibilita un control detallado de lo que hacemos o
dejamos de hacer.

Las técnicas de control tienen una particularidad que las técnicas de domina-
cién tradicional no tenfan. La dominacién tradicional se efectuaba a través de disposi-
tivos de fuerza, con autoritarismo e imposicion. El modelo de subjetivacion que esas
técnicas producion era el de subdito docil que obedecia con rapidez y sumision las
6rdenes dadas. Ese modelo de subjetivacién del slibdito es inviable actualmente por-
que las personas y las sociedades adquirieron un grado de autonomia que hace invia-
ble o inestable cualquier modelo de dominacién por la fuerza. En compensacion, las
sociedades contemporaneas invirtieron en formas de construccion de subjetividades
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flexibilizadas. Las sociedades contemporaneas no quieren mas dominar por la fuerza,
ellas pretender controlar por la induccion del deseo.’

La nueva forma de dominacion social se efectiva, esencialmente, a través de la
produccién del deseos en los individuos. El individuo moderno se siente libre cuando
realiza lo que desea. No se pregunta si su deseo es algo que le pertenece o fue indu-
cido por un mecanismo de poder externo. Cuando el individuo identifica el deseo pro-
puesto por una estructura externa con su deseo personal, se produce la conjuncion
perfecta de la dominacién moderna. En ese momento el individuo buscara conseguir
su deseo como forma de realizar su libertad, sin percibir que cuanto més persigue sus
deseos més se sujeta a los objetivos externos de una estructura o institucion que
fabricé en él ese deseo. De esta forma se produce una paradoja en la cual el indivi-
duo moderno cuanto mas libre se siente (al tener y conseguir realizar deseos), mas
dominado es por los dispositivos de poder que producen los deseos y los mecanismos
que lo inducen dentro de él como deseos personales.

A grandes rasgos tenemos aqui dibujado el esbozo de lo que podemos deno-
minar una sociedad de control. La sociedad de control domina a través de la produc-
cién de subjetividades. Subjetividades flexibilizadas que responden con rapidez a los
estimulos externos. Para llevar a cabo ese ingente despliegue de dispositivos de poder
que inducen el deseo de los individuos (y fabrican su sentido de la libertad) se utiliza
como camino mas eficiente la produccién de simbolos y significaciones. Estamos
inmersos en un enmarafado simbdlico donde prevalecen los simbolos producidos con
objetivo de inducir deseos en los individuos. Los cuales, a su vez, tienen como obje-
tivo sujetar la practica (y la vida) de los individuos a los objetivos de las instituciones.
Este es el nuevo imaginario social de la sociedad de control.

Situamos nuestro estudio sobre las potencialidades emancipadoras (humaniza-
doras) del imaginario religioso, dentro de este contexto de dominacién de la sociedad
de control, el cual, a través de la produccion simbdlica, induce el deseo de los indivi-
duos y los sujeta a los objetivos estructurales. Proponemos un segundo o tercer nivel
de lectura del presente esudio, con objetivo de insinuar las posibilidades/potencialida-
des que el imaginario religioso (y su universo simbdlico) tiene para crear nuevas for-
mas de insurgencia humanizadora contra la sociedad de control que se cierne sobre
los hombres y mujeres del siglo XXI.2

' Un estudio mas detallado a este respecto se encuentra en: BARTOLOME RUIZ, Castor. Os
Labirintos do Poder, Porto Alegre, Escritos, 2004.

*  Sobre la crisis y las potencialidades del humanismo invitamos a conferir BARTOLOME RUIZ,
Castor. As Encruzilhadas do Humanismo. Petrépolis: Vozes, 2006.
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La deslegitimacion simbdlica del poder

El poder socialmente instituido sélo puede adquirir permanencia y estabilidad si
existe una legitimacion simbdlica del mismo. Pero toda sociedad, por muy estable y
duradera que permanezca, estd sometida a un continuo proceso de transformacion;
las formas de poder instituidas son constantemente renovadas a través de periodos
mas o menos largos de tiempo. Nuestra hipdtesis es que cualquier transformacion
social se realiza a partir de la resignificacion del universo de sentido que instituye y
legitima el ser de esa sociedad. Cualquier transformacién de las instituciones, leyes,
costumbres, mecanismos, tecnologias y estructuras de poder implica, necesaria-
mente, una deslegitimacién simbdlica del orden social instituido y una confrontacién de
sentidos con otro universo significativo que se opone al existente y se propone como
alternativa. El interrogante que gueremos investigar y analizar es: ;,Como se realiza la
deslegitimacion simbolica del poder?

La potencialidad creadora del imaginario es incompatible con la nocién de leyes
definitivas de la historia o de la sociedad. Existe una indeterminacién radical en el ima-
ginario social que posibilita implementar la deslegitimacion simbdlica del poder. El
modelo de sociedad capitalista siempre quiso legitimarse a partir de regularidades o
leyes que ella denominaba de naturales o racionales que supuestamente serian inexo-
rables. Al pensar la sociedad a partir de la categoria del imaginario social, nos des-
viamos, deliberadamente, de .esos modelos teleoldgicos de sociedad y (pro)ponemos
la posibilidad de descontruir el entramado simbélico que lo legitima socialmente para,
de este modo, pensar su substitucion.

Nuestro estudio se realiza a partir del universo simbélico de las Comunidades
Eclesiales de Base (CEBs) de Brasil y el contexto social dentro del cual crearon sus
significados asi como las practicas sociales a ellas atribuidas. Las CEBs surgieron en
el final de la década de 1960 en las periferias de las ciudades (favelas) y se extendie-
ron rapidamente para el mundo rural.

Las CEBs, en general, mantuvieron la mayoria de los simbolos tradicionales.
Por este motivo, en el estudio de las CEBs como grupo social, es fundamental com-
prender las nuevas significaciones que son construidas para los viejos simbolos legi-
timadores del poder, de sus mecanismos y tecnologias. El cambio de sentido realizado
para los viejos simbolos tradicionalmente usados en el contexto de la religiosidad
popular permitird una mejor comprensién del cambio de praxis que ocurre en los par-
ticipantes de las CEBs frente al poder socialmente instituido. Una observacién pura-
mente empirica de los simbolos usados por las CEBs concluiria que mantienen la
misma red simbdlica que los grupos tradicionales de la religiosidad popular, es decir,
que las relaciones de poder permanecen esencialmente inalterables.
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Sélo el andlisis de los nuevos sentidos construidos para los viejos simbolos
puede hacernos comprender el poder deslegitimador que el simbolo posee, haciendo
posible que los colectivos que forman el grupo social de las CEBs relativicen eficaz-
mente el poder socialmente instituido, descodificando el sin sentido del mismo. Es la
transformacién significativa de los viejos simbolos la que provocara la deslegitimacion
de muchas formas institucionales de poder. El cambio significativo realizado en la red
de sentidos permitira la construccion de una conciencia critica de la realidad. La cre-
acién de nuevos sentidos para los viejos simbolos hace posible que ciertos colectivos
mantengan, a partir de los viejos simbolos gue construian su autoimagen, un minimo
de identidad con la tradicion que los instituye socialmente, al mismo tiempo que 10s
nuevos sentidos de esa red simbdlica informan una novedosa praxis transformadora
de la realidad.

Nuestro objetivo es realizar un estudio de los principales simbolos derivados de
las CEBs, que no siendo fundamentales o esenciales dentro de la red simbélica, con-
tribuyen decisivamente a tejer y reforzar la tupida red de significaciones que confor-
man el universo de sentido dentro del cual se mueven las personas de las CEBs.?

En cuanto simbolos derivados, ellos ocupan un lugar secundario dentro de la
red simbolica. Ellos pueden desaparecer y con ello el universo de sentido de las CEBs
no quedaria invalidado o modificado esencialmente. Sin embargo, todos ellos son muy
importantes porque contribuyen fuertemente a reforzar el sentido de los simbolos fun-
dantes. En la medida en que se construye una coherencia de sentido entre los sim-
bolos derivados y los simbolos fundantes, la red significativa se autolegitima con mas
fuerza ante las propias personas que la tejen. La imbricacion de los diversos simbolos
derivados con los simbolos fundantes teje una densa y tupida red de sentidos a traves
de los cuales dificilmente se deja penetrar interrogantes, invadir vacios, que se escu-
rran incoherencias o que se filtren incomprensiones. Los diversos sentidos se entrete-
jen reconstituyéndose mutuamente como un universo global coherente y legitimo que
legitima la pretensidn de abrirse paso histéricamente e imponerse socialmente frente
a otros universos significativos con los cuales entra en conflicto.

De la multiplicidad de simbolos derivados que forman parte de cualquier red simbo-
lica, estamos obligados a elegir algunos mas significativos. El analisis hermenéutico
de los mismos nos ira demostrando cémo se produce la transformacion significativa de
los viejos simbolos, como a través de la transformacién de sentido se va realizando la
deslegitimacién del poder instituido, de sus mecanismos y tecnologias, y cémo se
tejen los diversos sentidos de los simbolos derivados con los sentidos de los simbo-
los fundantes hasta formar una tupida red significativa que da coherencia plena a las

3 Un estudio de mi autoria sobre los simbolos principales o fundantes de la CEBs fue publicado
en Revista Aragonesa de Teologia, afioXl, n 21, enero-junio, 2005, p. 65-92.
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nuevas relaciones de poder que se instituyen. Una parte de las formas y métodos que
analizamos en la construccion del sentido de los simbolos fundantes se repetira en los
simbolos derivados, lo cual nos permitira ser méas concisos en su analisis.

De la cruz como aceptacion, a la cruz como victoria

La cruz es un simbolo religioso extensamente divulgado y profundamente sig-
nificativo para la inmensa mayoria de los grupos populares brasilefios, de igual forma
que en la cultura espafola y dccidental. Es un simbolo cotidiano y un referente que
crea sentido a muchas de las experiencias existenciales y sociales de las personas.
La cruz esta simbélicamente asociada al sufrimiento humano. El dolor interpela la exis-
tencia humana, ta cual nunca se queda satisfecha con las explicaciones tebricas. ¢ Por
qué sufrimos? ¢ Por qué sufro yo? Las explicaciones racionales son insuficientes para
dar sentido al-sufrimiento. La pura racionalidad, ante el sufrimiento humano, se mues-
tra impotente y sélo sabe explicar las causas (en algunos casos) pero nunca consigue
dar un sentido. El sentido para el sufrimiento humano es algo que supera la mera
racionalizacidn y penetra en los entresijos de las convicciones: este es el sentido de lo
simbélico.

La incapacidad de la razén para dar sentido al sufrimiento humano, asi como al
insondable misterio de la existencia, demuestra, una vez més, que el ser humano no
es solo un ser racional, sino que es, fundamentalmente, un ser simbdlico. El sentido
esta construido por racionalidad pero también por algo que la supera. El sentido es
racional y simbolico.

La cruz es un caso ejemplar en que se entrecruzan esos dos elementos: razon
y sentido para construir el sentido simbdlico de la misma. Esa dimensién simbélica
hace que la cruz se transforme en una fuente hermenéutica que puede dar sentido a
aquello que aparece como un sin-sentido. Es decir, la cruz es el simbolo que herme-
neutiza el sin-sentido del dolor humano intentando encontrar 0 dar un sentido (que
excede la explicacién) al sufrimiento. El simbolo de la cruz sintetiz6, en nuestras cul-
turas occidentales, la posibilidad de un sentido del sin-sentido del sufrimiento humano.

En la red de significados tradicionales de la religiosidad popular, el simbolo de
Ja cruz se imbrica con los sentidos fundantes de la aceptacion pasiva y resignada del
sufrimiento humano. La cruz es el simbolo que refuerza el sentido fundante del Dios
normalizador de la existencia humana. Ese es un Dios que tiene un destino predesti-
nado para las personas. En el sentido tradicional, la cruz se destaca como forma sim-
bolica de un Dios que quiere (y necesita) los sacrificios humanos para pagar la falta
(pecado) que la humanidad cometié contra El. El pecado original de la humanidad fue
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interpretado de forma juridica y el sufrimiento humano seria el pago necesario que
todos tenemos que hacer para intentar saldar la deuda inicial que era infinita.

La muerte de JesUs en la cruz era interpretada como un destino marcado y que-
rido por Dios através del cual enaltece el valor salvifico del sacrificio humano. Las sig-
nificaciones tradicionales del sentido de la cruz tienen un fuerte componente
determinista y fatalista, las cuales contribuyen para legitimar todo sufrimiento humano
como un destino querido o enviado por Dios para compensar los pecados personales
y de toda la humanidad. En esa perspectiva un verdadero cristiano es aquél que se
somete obedientemente al sufrimiento sin cuestionar las causas del mismo. El sufri-
miento seria voluntad de Dios y ante ella solo cabe la obediencia. Tenemos aqui dibu-
jado el modelo perfecto de subjetivacion del siibdito docil, propio de las sociedades
autoritarias y jerarquizadas. En este modelo de subjetivacion la cruz es sinénimo de
aceptacion pasiva de la realidad vivida.

Los significados tradicionales derivados del simbolismo de la cruz refuerzan (y
producen) el modelo de subjetivacion del stbdito estimulando la aceptacion pasiva de
las contradicciones sociales como si ellas fuesen parte de la voluntad de Dios. En esta
perspectiva simbdlica, la cruz refleja el simbolo de un Jesls ahistérico, que seria un
modelo de resignacién pasiva del sufrimiento y obediente a la voluntad de un Dios que
guiere su sacrificio. El sentido tradicional de la cruz translada el sentido del sufrimiento
y de las contradicciones sociales para una fuerza heteronoma y trascendente ante la
cual sélo cabe la sumisién. En este imaginario tradicional, la Unica actitud posible que
la cruz impone es la de aceptar resignadamente la realidad.

Seguln el sentido tradicional, la cruz es un simbolo de la sincronia determinista
que domina la historia. En ella se conjugan la verticalidad de una decisién impuesta
de forma heterénoma, con la horizontalidad de un destino histdrico que transcurre en
una sucesion de hechos predestinados y sin sentido en si mismos, es decir, sin auto-
nomia real. La sincronia del fatalismo vertical sale al encuentro de la horizontalidad de
todo hecho histérico o de cualquier experiencia vital. El cruce que se produce entre la
inevitable imposicién del sacrificio humano y el necesario devenir histérico de la exis-
tencia individual y social reproduce, en un escenario de repeticién escenificada e inevi-
table, la cruz de la verticalidad heterénoma que se clava en la tierra y que se cruza con
la horizontal cotidianidad de los hechos.

Las CEBs se caracterizan por desarrollar un pensamiento critico a través de
cual se pretende armonizar fe cristiana y compromiso social por la justicia. En vez de
rechazar el simbolo de la cruz como elemento alienador de las conciencias e inhibidor
de la praxis, las CEBs lo integraron pero cambiaron sus signficados y con ello consi-
guieron construir nuevos sentidos para un viejo simbolo.
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Asumieron el tradicional simbolo de la cruz sometiéndolo a una hermeneusis
innovadora de sentidos. El sentido tradicional de la impotencia fatalista del viejo sim-
bolo fue reconstruido con la nueva significacién de que la cruz es una realidad emi-
nentemente histérica. La cruz de Jesus es contextualizada histéricamente dentro de la
realidad del imperialismo brutalmente represor y sanguinario de Roma. Jesus es uno
de los millones de crucificados por la injusticia estructural del imperio romano. La
muerte de Jesus en la cruz no es un destino fatalista impuesto por Dios, sino una con-
secuencia de la opcién que Jesus hizo en favor de los pobres y oprimidos. Ella es ins-
trumento de represion politica que intenta acallar la denuncia de las injusticias sociales
y la blisqueda de liberacion.

La legitimacién simbélica del poder que se imponia a través de la aceptacion
pasiva de todo sufrimiento, cuyo simbolo mas emblematico era la cruz de la resigna-
cion, es descodificada y deslegitimada por el nuevo sentido que busca en la injusticia
social las causas de gran parte del sufrimiento humano. De esta forma se reconstruye
el viejo simbolo de la cruz con el nuevo sentido de solidaridad y resistencia ante la
injusticia. Solidaridad de Jesus con todos los ajusticiados de la historia y resistencia
ante todas las formas de exclusién y marginacién socio-histéricas. La cruz es trans-
formada en simbolo del compromiso radical que todo cristiano debe asumir en su vida
en favor de todos los oprimidos del mundo.

“Viernes Santo. Hoy celebramos la muerte, sefial de una vida dada por muchos.
Asi como Cristo dio su vida, muchos de nuestros hermanos negros dieron y estan
dando sus vidas para que no haya discriminacion de origen, sino para que todos sea-
mos hijos de Dios”*

El simbolismo derivado de la cruz también ayuda en las CEBs a reforzar el sen-
tido de los simbolos fundantes de su universo significativo. La cruz es el simbolo del
compromiso histérico de JesUs con la causa de la justicia. Es el simbolo de su solida-
ridad con los oprimidos de la historia y adquiere el significado de resistencia y de lucha
contra las causas que provocan la crucifixion. La cruz se transforma en el simbolo de
resistencia contra toda opresién.

La solidez del poder que era legitimado por el universo simbdlico del antiguo
régimen de la cristiandad se resquebraja ante la relativizacion de sentido a que es
expuesto por las nuevas significaciones instituidas, las cuales proponen una nueva
praxis transformadora de las relaciones de dominacion y opresién socialmente exis-
tentes. La cruz, que a través del mecanismo de la resignacion legitimaba relaciones de
opresion social y explotacién econdmica, resignificada con el nuevo mecanismo de
resistencia solidaria, reconstruye relaciones de reaccién social contra la dominacion
establecida y relacién solidaria con los que la sufren.

¢ Cuadernos de celebracones de las CEBs de llheus, Bahia, 1988, p. 25.
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“Tu eres el crucificado que en la cruz vencid la maldad del mundo, denunciando
al opresor injusto, levantando a los pobres del polvo. Te pedimos que nos escuches,
que escuches el clamor de tu pueblo. Tu eres el crucificado en la cafia de azdcar,
masacrado por los poderosos. Hoy derramamos tu sangre también en la sangre de los
caldos de las fabricas de aztcar. Tu eres el despedazado en ia cruz, que construyes
la paz con la justicia. Ayddanos a no desanimar en la lucha para que venga vuestro
Reino. jQue tu paz nos alcance cuando hagamos brotar la justicial”

La cruz, al desconstruir su sentido de fatalismo sacrificialista, es resignificada
con la contradictoria sincronicidad-diacrénica de una victoria plena y definitiva de la
justicia y de la vida que esta siempre en un proceso de construccion, pero que a su
vez esta garantizada en el hecho trans-histérico de la Resurreccion.

La cruz es el simbolo de la tensién escatolégico-epifanica de lo socio-histérico.
Ella se clava como esperanza en la inevitable lucha socio-histérica que impulsa a la
superacion de toda forma de injusticia e inhumanidad. La cruz simboliza la contradic-
cién de la sincronica-diacronicidad de la esperanza humana, que siempre se renueva
en la constante lucha por deconstruir la injusticia presente e innovar la vida futura. Ella
es el simbolo que cruza la inquebrantable sed de plenitud vital, con la sofocante fini-
tud de todo lo socio-histérico; la verticalidad de una permanente, constante y nove-
dosa construccion significativa de la vida digna, con la horizontalidad de una realidad
socio-histdrica que la siembra de limitaciones. La horizontalidad de la continua inno-
vacion epifanica de las significaciones sociales se cruza con la escatoldgica sincroni-
cidad de una esperanza humana permanente, que siempre anhela una plenitud de
existencia a la que continuamente se resignifica con novedad de sentido. La verticali-
dad sincrénica de una permanente blisqueda de la vida justa se incrusta en la hori-
zontalidad diacrénica de la injusticia estructural que acompafa a lo socio-histérico.

El viejo simbolo fatalista de la cruz se transforma en la significacion contradic-
toria de una victoria que es a la vez realidad y promesa, hecho y futuro, posibilidad y
novedad. La cruz, cruzada con la significacion de la Resurreccién, es dotada de un
sentido de contradictoria victoria de la justicia sobre la injusticia, de la liberacion sobre
la opresién. Ella es simbolo de la contradictoria historicidad de la trascendencia divina,
que se ha involucrado escatolégicamente en lo socio-histérico sin determinarlo; que ha
plantado la esperanza cierta de que la expectativa humana de liberacién de los opri-
midos de la historia es compromiso de la divinidad. La cruz de la victoria no garantiza
un guién histdrico a seguir o esperar, ni es garantia de ninguna accién heterénoma en
lo socio-histdrico. Ella es la motivacién de una esperanza posible, en cuanto lucha y

s Comisién de la Pastoral de la Tierra, Ipojuca, Pernambuco, 1991, p. 13.
¢ CEBs de Belém, Sao Paulo, 1991, p. 20.




84  LADESLEGITIMACION SIMBOLICA DEL PODER: NUEVOS SENTIDOS PARA LOS VIEJOS SIMBOLOS

construccién novedosa, pero es también simbolo de una contradictoria dimension
escatoldgica de la indeterminacion radical que envuelve lo socio-histérico.

“Jesus victorioso nos reunié alrededor de la cruz. Es la cruz del sufrimiento, de
la muerte y de la resurreccion. En ella esta el grito de todos los perseguidos, ajusti-
ciados y condenados a muerte. Y en ella esta la victoria de los pequenos”®

En las CEBs, la inevitabilidad del sufrimiento humano se disocia de la evitabili-
dad del sufrimiento socio-histérico. El viejo simbolo de la cruz que reforzaba la actitud
sumisa y pasiva ante el sufrimiento social es reinterpretado con la significacion de la
relatividad de gran parte del sufrimiento humano. La vieja actitud de resignacién es
cruzada por el nuevo sentido esperanza, que a su vez genera la nueva praxis del com-
promiso y lucha para superar todo el sufrimiento, que es relativo e impuesto por las
condiciones estructurales e institucionales de lo socio-historico.

“Jesus luché y dio la vida para que todos tuviésemos Vida, pero Cristo no se queds en
la cruz del sufrimiento, Cristo resucité. Por eso vamos ahora a besar la cruz, sin el
Cristo, porque creemos que El Resucité. Y ahora vamos a decir en qué vamos a tra-
bajar para liberarnos de este sufrimiento y conseguir Vida Nueva"’

La procesion se transforma en “caminada” reivindicativa

La libertad es correlativa al poder de crear. Ese poder se concreta en la pro-
duccién de nuevos simbolos y en la recreacion de sentido para los antiguos. Pero es
una ingenuidad pensar que la potencialidad creadora del imaginario puede innovar
simbolos o significaciones de forma voluntarista y aleatoria. Precisamente para que un
elemento adquiera la categorfa de simbolo tiene que llegar a ser asumido colectiva-
mente, es decir, tiene que ser socialmente instituido. El poder de instituir los simbolos
o las significaciones es la otra dimension del imaginario. Ese proceso es algo muy
complejo, requiere largos periodos de tiempo y una capacidad de penetracién en la
subjetividad personal y el el tejido cultural. Por eso los simbolos que identifican a un
grupo social son objeto de permanentes disputas por los grupos de poder a fin de con-
trolar sus significados y conseguir influenciar la sociedad.

Un elemento innovado por la potencialidad creadora del imaginario solo llega a
adquirir la categoria de simbolo una vez que consigue ser instituido socialmente. Su
poder simbélico estara en relacion directa con el poder legitimador con que ha sido
instituido. Por este motivo, aunque los simbolos son una posibilidad inagotable que se
enraiza en la potencialidad creadora del imaginario, son, al mismo tiempo, bienes

7 CEBs de Paulo Afonso, Bahia, 1990, p. 33.
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escasos y dificiles de innovar dentro de un grupo social. Por esta razon los bienes sim-
bélicos existentes en una sociedad o grupo social son constante objeto de disputa
para poder adquirir el control estratégico o hegemdnico de sus significaciones.

La escasez de bienes simbdlicos los convierte en un campo de confrontacion
social y politica. Los conflictos son tanto por el control de los mismos como por el domi-
nio de los instrumentos de creacién simbdlica méas importantes. En las sociedades tra-
dicionales, la religion era el hilo principal o hegeménico en torno del cual se tejia la
mayoria de la red de sentidos socialmente asumidos. En la modernidad, la construc-
cién simbélica se realiza principalmente, también, a través de la educacion y de los
medios de comunicacién social.

Los simbolos no existen aisladamente, sino dentro de una red de sentidos que
constituye el universo significativo de una sociedad. Por este motivo, de la multitud de
elementos que son propuestos como simbolos, sélo unos pocos llegan a ser institui-
dos socialmente como tales. Muchos elementos sociales innovados por la potenciali-
dad creadora del imaginario son difuminados como humo por el viento de los
acontecimientos. La mayoria de los nuevos simbolos son absorbidos por la “voragine”
creadora de lo socio-histérico, tornandose, de esta forma, insignificantes para la
sociedad.

Dentro de la red significativa que instituye el ser de cada sociedad, algunos ele-
mentos son captados significativamente e instituidos con un sentido de especial impor-
tancia para el conjunto social, lo cual les da lugar y permanencia dentro del universo de
sentidos colectivamente asumidos. Los simbolos mas estables son los que han sido ins-
tituidos a partir de las necesidades interpretadas como mas vitales o profundas por un
determinado grupo social o sociedad; eso hace que estos simbolos terminen constitu-
yéndose en la razén de ser, existir y actuar de los individuos y de los grupos sociales.

El mero voluntarismo de una persona o grupo no consigue imponer un simbolo
a la sociedad. Los simbolos llegan a ser instituidos como tales cuando el sentido con
gue son interpretados sale al encuentro de una necesidad socialmente sentida, de una
experiencia existencial o social que ve en ellos la expresion de su sentir, querer, nece-
sitar o desear. Un elemento solo llega a ser instituido simbdlicamente cuando su sen-
tido significa una praxis real del grupo o cuando la praxis social consigue expresarse
significativamente en un determinado elemento visual. El simbolo es praxis signifi-
cada, y la praxis es simbolizacién actualizada. El simbolo no se impone a la praxis, ni
la praxis construye aleatoriamente simbolos o sentidos, sino que la interaccion de
ambas, en un complejo, indefinido e indeterminado cruce de posibilidades, hace real
la institucién social de lo simbélico.

Toda sociedad construye e instituye sus simbolos y significaciones de forma
procesual. Cualquier elemento adquiere densidad simbélica solamente cuando esta
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fundamentado en la praxis del grupo. A su vez, todo simbolo y sentido esta sometido
a una constante recreacion de significado, es decir, esta coimplicado en la accién cre-
adora de las personas y grupos sociales; en el caso contrario la tendencia de los sim-
bolos seria solidificarse en un Unico significado, que lo convertiria en pieza de museo
y lo expulsaria al olvido, o o dogmatizaria imponiéndose de forma autoritaria y des-
potica al conjunto de la sociedad.

La escasez de bienes simbdlicos lleva a los diversos sujetos y agentes sociales
a la confrontacion social y politica para poder constituirse como instancia legitima en
la construccién de las significaciones de los diversos simbolos. Las CEBs, en cuanto
grupo social, es también un sujeto gue entra en la confrontacidn por el control de los
bienes simbdlicos disponibles o existentes. Esta lucha simbdlica, como venimos mos-
trando, ocurre con el conjunto de los simbolos fundantes y derivados. Y como no
podria ser de otra forma, ocurre con otro de los simbolos derivados mas utilizados en
los grupos populares, que es la procesion.

La procesién es al mismo tiempo simbolo y rito. En cuanto rito, es profunda-
mente popular pues da un protagonismo a los participantes mucho més expresivo que
la pasividad de estar sentado en un banco de la lglesia. En cuanto simbolo, representa
la expresion publica de una fe tradicional, que a su vez refleja, en gran parte, el sen-
tido hegemonico del régimen de cristiandad que el conjunto de la sociedad adquiere.
La procesion refuerza el poder social y publico de la institucién y de los sentidos fun-
dantes que la legitiman.

La procesién, en cuanto simbolo, no es exclusivo de la Iglesia catdlica.
Recordemos la importancia simbdlica de las grandes y deslumbrantes procesiones
litdrgicas del imperio babilonio o egipcio para legitimar socialmente el poder divino de
sus gobernantes. Ni tampoco es un simbolo exclusivamente religioso. Basta retro-
traernos a la Roma imperial para ver la importancia de los desfiles organizados para
recibir a los héroes vencedores de las diversas campanas, y como estos desfiles pro-
cesionales servian para legitimar el poder imperial. Volvamos nuestra mirada hacia los
actuales desfiles militares y civicos cuyo objetivo es reforzar la legitimacion social de
las diversas instituciones que en ellos se representan.® También las manifestaciones
populares son una variable moderna de la procesién tradicional.

¢ En cuanto ritos, se puede establecer una cierta distincién entre la procesién y el desfile. La pro-
cesion implica una participacién mas activa y envolvente de todas las personas, en cuanto el desfile ritua-
liza mas la participacién a través de la observacién aclamatoria. Pero ambas son manifestaciones publicas,
de masas, y suponen una expresion ritualizada de forma colectiva y pdblica de un conjunto de simbolos
socialmente instituidos.
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En cuanto simbolo religioso, la procesion entra en conflicto con el universo sig-
nificativo de la modernidad. Del mismo modo que la modernidad instituyd la separa-
cién entre lo publico y lo privado, construyé la separacién entre lo politico y lo religioso.
La religion, segun la modernidad, pertenece a la esfera de lo privado, de la concien-
cia, mientras la politica pertenece a la esfera de lo social o publico. La religién perte-
nece, prioritariamente, al mundo de las vivencias, de la privacidad. De esta manera
cualquier manifestacién publica de lo religioso es considerada, en cierta forma, como
una invasién de una esfera publica que no €s la suya.

Al mismo tiempo, la modernidad instituyé la libertad de expresién y organizacion
como un valor social y publico. Como rito y simbolo de estas significaciones sociales,
la modernidad instituyé la manifestacion. Ella es la reconstruccién significativa de la
procesion a partir del simbolismo laico instituido por la modernidad. La manifestacion
es un rito y simbolo propio de la modernidad, que ninguna sociedad del antiguo régi-
men tenia ni podia aceptar. En el antiguo régimen no podia existir una expresion
publica organizada y divergente del poder instituido; las Unicas manifestaciones pubili-
cas socialmente asumidas eran la procesién religiosa y el desfile o parada militar ofi-
cial, que legitimaban el poder socialmente instituido. La manifestacién, en la red
significativa de la modernidad, es el simbolo ritual que expresa la dimensién publica
del derecho a la divergencia, al disenso, del orden social constituido, asi como tam-
bién puede ser expresidn de la aprobacidn del mismo. Manifestarse es una simboliza-
cion ritualizada de la libertad de expresién politica que la modernidad ha construido.
Diferentemente, para la modernidad, la procesién es una expresion publica de la
esfera privada de lo religioso. Es tolerada, pero contemplada como una contradiccion
andante en medio de una realidad social segmentada en espacios paralelos y casi
estancos entre lo publico y lo privado, que es el nuevo universo significativo que la
modernidad ha instituido para lo social. Desde varios aspectos significativos, la moder-
nidad construyd un conjunto de sentidos contradictorios entre la religion y la politica,
entre lo privado y lo publico, entre la conciencia y la sociedad, entre la procesion y la
manifestacion.

Las CEBs, divergiendo de la modernidad, han realizado una integracién signifi-
cativa de las dimensiones privadas y publicas de lo religioso y de lo politico, de la con-
ciencia individual y social, de la procesién y de la manifestacién. Sin pretender instituir
un régimen social de cristiandad o de predominio hegemoénico del cristianismo o de lo
religioso, las CEBs han asumido la expresién publica de la fe como un espacio para la
manifestacion de las reivindicaciones sociales, politicas y econémicas de los pobres y
oprimidos. Manifestar publicamente la fe es inseparable de manifestarse publicamente
contra las injusticias existentes. Para el universo significativo de las CEBs no se puede
glorificar a Dios en una procesidn sin reivindicar la dignidad humana en una manifes-
tacién; y viceversa, no existe manifestacion social o politica que reivindique justicia y
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dignidad humana que no sea una expresion, consciente o inconsciente, de la glorifi-
cacion de Dios.

En el significado tradicional, la procesién era un simbolo derivado que reforzaba
la legitimidad de los diversos simbolos fundantes o de otros simbolos derivados de
caracter tradicional. En cuanto rito, la procesion contribuia a divulgar y densificar los
sentidos de los diversos simbolos que se legitimaban en la misma. En las CEBs, la
procesion es respetada y valorada en cuanto simbolo del grupo social pero es com-
prendida con un nuevo sentido el cual integra la dimensién privada de la fe y la expre-
sién publica de la justicia. La procesién tradicional es descodificada en cuanto simbolo
y rito que legitimaba el poder institucional del régimen de cristiandad. En la red signi-
ficativa de las CEBs, la procesion, construida con los nuevos sentidos liberadores y
transformadores de la realidad, es también un simbolo derivado que contribuye a refor-
zar el conjunto de los simbolos fundantes de su universo significativo.

La division entre lo pblico y lo privado impuesta por la modernidad es resigni-
ficada por las CEBs como una imposicion autoritaria que relega los universos signifi-
cativos culturalgs, religiosos y sociales de los diversos grupos populares al mundo de
la marginalidad, recluyéndolos en un ambito que inevitablemente los llevara a des-
aparecer. La division segmentaria realizada por la modernidad entre lo publico y lo pri-
vado, entre la conciencia y la sociedad, entre la religion y la politica, es descodificada
como una separacién arbitraria, significativamente informada por los intereses de los
grupos privados -burguesia- que controlan de forma estratégica o hegemonica las
diversas sociedades. Si la procesion es la forma de legitimacion institucional del anti-
guo régimen de cristiandad, la manifestacién no es la Unica forma de expresion publica
de lo social y de lo politico. La manifestacion, en cuanto simbolo y rito, no posee el
monopolio de sentido para poder expresar la dimension publica de las reivindicaciones
sociales o de las expresiones culturales de autoafirmacion étnica, de género, etc.

Desde esta perspectiva, las CEBs reconstruyen significativamente tanto el sim-
bolo de la procesion instituido por el antiguo régimen como el simbolo de la manifes-
tacion instituido por la modernidad. Las CEBs mantienen el sentido de la manifestacion
publica de la fe que la procesion posee y al mismo tiempo asumen la expresion de rei-
vindicacién que la manifestacion tiene. Con esta recreacién de sentidos, en las CEBs
la procesion deja de ser procesién para transformarse en caminada. El nombre de
caminada se ha generalizado en la sociedad brasilefia como expresion simbdlico-ritual
que diverge tanto de la procesién tradicional como de la manifestacion laicalizada.
Integra al mismo tiempo la expresién publica de la fe y la reivindicacién social, politica
o econdémica.

La importancia de este nuevo simbolo y rito de la caminada hizo que a lo largo
de todo Brasil se hayan generalizado las caminadas por la vivienda digna, caminadas
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por el trabajo, caminadas por mejores condiciones de salud, caminadas por la reforma
agraria, caminadas contra la violencia, caminadas por mejores salarios, etc. La impor-
tancia socio-histérica de estas caminadas, en Brasil, es muy significativa, tanto durante
el régimen militar como posteriormente, por el nimero de participantes -en algunos
casos decenas de miles de personas-, por su extensién geogréfica a lo largo de todo
Brasil, por la novedad histérica de la manifestacién de grupos sociales historicamente
pasivos, por la nueva conciencia y praxis que estos grupos han adquirido, por los resul-
tados concretos de las reivindicaciones, por la presion social que ejerce la mera exis-
tencia de las mismas sobre las clases dominantes. Presentamos un testimonio de
caminada realizada por las CEBs de Canoas, Rio Grande do Sul, en la ocupacién de
una gran area de tierra para construir casas populares, finalmente victoriosa.

Otro de los simbolos de manifestacion piblica de la fe que las CEBs resignifi-
caron en su sentido y que tiene una gran influencia a lo largo de toda la geografia bra-
silefia son las romerias. La romeria es un simbolo que dentro del universo de sentido
construido por el antiguo régimen adquiere un significado semejante al de las proce-
siones. El origen histérico de las romerias se pierde en la noche de los tiempos, donde
los diversos monumentos funerarios y religiosos megaliticos nos sugieren la expe-
riencia de la peregrinacion o romerias a lugares santos. Ese simbolismo de emigracion
itinerante ha recorrido toda la historia de los diversos pueblos y ha penetrado las diver-
sas sociedades con multiplicidad de sentidos, desembocando incluso en la compulsiva
romeria laica que significa el desenfrenado viajar para visitar determinados lugares
turisticos, para conocer la casa o lugar de personajes famosos, para participar de fies-
tas o eventos, etc. El turismo es una peregrinacion de masas hacia lugares “sagrados”
gue la sociedad de consumo ha instituido como simbolos de felicidad, de belleza, de
placer, de cultura, etc. El turismo es una significacién novedosa que la sociedad de
consumo ha instituido. El resignifica, de forma laica, el viejo simbolo de la peregrina-
cién religiosa, sblo que ahora con fines lldicos, econémicos o culturales.

Las romerias son simbolos y ritos que expresan publicamente unas creencias
colectivas, unos sentidos socialmente asumidos. La romeria es un simbolismo rituali-
zado que se une al conjunto de simbolos derivados y se entrelaza con ellos formando
una densa y compleja red de sentidos construidos a partir de los diversos simbolos
fundantes. La romeria se realiza habitualmente a determinados lugares sagrados o
santuarios donde se exponen publicamente los simbolos fundantes de la red simbo-
lica. En Brasil, por la idiosincrasia del pueblo brasilefio, las romerias poseen un carac-
ter muy masivo de participacién -a veces sobrepasan el milién de personas, como es
el caso de la romeria del Cirio de Nazaret, en Manaus-, proliferan de forma prolija a lo
largo de toda la geografia -podemos hablar de decenas de miles de romerias a lo largo
del afo-, y poseen un impacto simbdlico muy fuerte en las personas y en los grupos
sociales que se identifican con ellas.
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En la confrontacion por el control del poder simbdlico, las CEBs no han conse-
guido, generalmente, realizar una amplia transformacién de sentido de los lugares
sagrados o santuarios, sino que, la mayoria de las veces, han tenido que convivir con
la duplicidad contradictoria de los sentidos tradicionales del lugar sagrado que se
resiste a cambiar de sentido -principalmente por imposicién y resistencia de las jerar-
quias eclesiasticas que poseen el control candnico de los lugares tradicionales de
romerias- y la necesidad de construir un nuevo espacio para expresar los nuevos sen-
tidos. En la mayoria de los lugares, las CEBs han conseguido realizar romerias alter-
nativas, pero no han asumido el control simbolico del lugar sagrado. Un ejemplo es el
caso de Nuestra Sefiora Aparecida, principal santuario de Brasil, donde se realiza el
12 de mayo la romeria de los trabajadores, y se significa a Nuestra Sefiora Aparecida
como el simbolo de la resistencia negra -ella es negra-, pero no tienen el control estra-
tégico de la produccién simbdlica que es el lugar sagrado, que mantiene a lo largo del
afo su papel y sentido tradicional. Lo mismo ocurre con los principales santuarios de
Brasil: Bom Jesus da Lapa, Bahia; Trindade, Goias; Pe. Cicero, Cear3; etc.

La imposibilidad de conseguir el control de los centros de produccion simbdlica,
que representan los lugares sagrados, unido a la vinculacién que el universo signifi-
cativo de las CEBs realiza entre fe y vida, hizo que, ademas de crear romerias alter-
nativas en los lugares sagrados ya existentes, se creasen nuevos espacios “sagrados”
constituidos a partir de las necesidades reales de los diversos grupos sociales. Para
ello el potencial creador del imaginario de las CEBs extendio la significacion de espa-
cio sagrado a todo espacio social, es decir, que todo espacio social y vital es resigni-
ficado como presencia real de Dios que convive en toda experiencia realmente
humana y sacraliza, de hecho, todo lo que es humano. De esta forma se abolia la
separacion dualista construida por el universo significativo de la cristiandad tradicional
entre el espacio sagrado vy el profano. La ruptura de esta separacion dualista, signifi-
cando que todo espacio real y social es lugar de la presencia de Dios, posibilité que
se creasen nuevos espacios para nuevas romerias. Estas se integraron como simbo-
los que refuerzan la red de los nuevos sentidos instituidos por el universo simbdlico de
las CEBs. Buscando estos nuevos espacios sagrados, se construyeron nuevas rome-
rias en los lugares mas significativos de los antiguos martires despreciados por la his-
toria oficial y resignificados por las CEBs. Asi fueron construidas las romerias de
Canudos, para significar el sentido de la lucha del pueblo “nordestino”, la romeria a
Zumbi de los Palmares, para reforzar la significacién de la conciencia negra, etc.

La creaciéon simbdlica de las CEBs llevd a construir la romeria como el espacio
publico donde se expresa la densidad simbélico religiosa y se manifiesta la reivindica-
cion social, politica y econdmica. Ella fue instituida significativamente con nuevos sen-
tidos a partir de las necesidades o realidades mas clamorosas por los distintos grupos
sociales. De este modo se instituyeron las romerias de los Crucificados de la Cana,
para significar la realidad de explotacion de los trabajadores emigrantes, temporeros
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de las plantaciones de cafia; las romerias de la juventud, para simbolizar los valores
de los jovenes de las clases populares, etc. De entre todas las romerias instituidas
simbo6licamente, se destacan por su divulgacion geogréfica, por su densidad significa-
tiva y por su importancia social, las romerias de la tierra, las romerias de los trabaja-
dores y el “grito de los excluidos”.

Las romerfas de la tierra se han generalizado, como simbolos, en todos los
Estados brasilefios. Adquieren una gran importancia significativa tanto por el nimero
de participantes, que pueden alcanzar en cada romeria varias decenas de miles de
personas, como por las significaciones que construye. Las significaciones de cada
romeria de la tierra son creadas a partir de las diversas ocupaciones y reivindicacio-
nes realizadas en la lucha por la reforma agraria; se denuncia la violencia contra los
trabajadores rurales, los innimeros asesinatos por robarles las tierras o por expulsar-
les de ellas; a su vez es muy significativo el sentido de la fiesta y la celebracion de las
victorias y de las experiencias positivas ya conseguidas por diversos grupos.

Para la realizacion del “grito de los excluidos” se aprovecha el dia de la “inde-
pendencia” del Brasil, 7 de septiembre, organizandose, en casi todo Brasil, concentra-
ciones y caminadas paralelas a los desfiles oficiales; que manifiestan el rostro excluido
de las grandes mayorias sociales, de la dependencia y exclusién a que todavia estan
sometidas. El “grito de los excluidos” supone una confrontacién simbdlica deliberada
con los simbolos oficiales de la independencia brasilefia. Es una pugna politica por
resignificar el sentido de la esclavitud todavia existente en una gran parte del pueblo
brasilefio, que continda excluido de los minimos derechos humanos.

Con sentidos semejantes son organizadas en todo Brasil las romerias de los tra-
bajadores, donde se exponen reivindicativamente la luchas de la clase obrera y se
celebran vitalmente las conquistas ya realizadas. Existen multiples modalidades de
realizacion de romerias, pero en todas ellas se muestran de forma evidente la relacién
existente entre las significaciones construidas por el universo de sentido de las CEBs
y la praxis social y politica de la lucha por la reforma agraria, por los derechos de los
trabajadores, la denuncia de la situaciones de exclusién, etc. La romeria de la tierra,
la de los trabajadores, el grito de los excluidos y otras, como simbolos derivados que
son, refuerzan la legitimidad de los simbolos fundantes y contribuyen a densificar la
tela de sentidos que se urde para instituir la coherencia del universo significativo que
legitima la praxis transformadora de lo socio-histérico.

“La romeria de la tierra es una caminada que se hace siguiendo las pisadas de
Dios, a través de la Biblia. El ya nos habia revelado que sdlo lo podemos encontrar allf
donde estan los pobres sufriendo: aquello que hicisteis a un menor a mi me lo hicisteis”?

® Comisién Pastoral de la Tierra, Rio Grande do Sul, 1984, p. 2.
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Son multiples los simbolos derivados de la cultura y religiosidad popular que los
diversos grupos de las CEBs han resignificado con el objetivo de intensificar significa-
tivamente el nuevo universo simbolico construido por ellas: rosarios, via crucis, nove-
nas, fiestas del Espiritu Santo, etc. En todos ellos se manifiesta la doble dimensién del
poder del imaginario que por la potencialidad creadora innova sentidos y significacio-
nes y por el poder instituyente los constituye socialmente como sentidos socialmente
asumidos y aceptados.

El poder del imaginario es el que hace posible que una sociedad o grupo social
pueda realizar una interaccion entre sentido y praxis, haciendo posible la transforma-
cién significativa del universo de sentido que constituye el ser de toda sociedad, a la
vez que se realiza la transformacion social, politica y econdmica de las diversas insti-
tuciones que legitiman sus sentidos fundantes o derivados. La complejidad del entra-
mado simbélico que instituye el ser de toda sociedad posibilita que la transformacion
de la misma nunca se dé totalmente o de una vez, sino que se realiza procesualmente.
El poder instituyente de imaginario impone la posibilidad de permanencia del ser de
una sociedad, a la vez que la potencialidad creadora propone la inevitable y perma-
nente transformacién de la misma.

De la pastoral normalizadora a la praxis liberadora

La relacién entre el universo de sentido y la praxis, en las CEBs, no se realiza
exclusivamente en acciones aisladas o eventuales reivindicaciones sociales, sino que
se articula en la creacion de formas de accidn colectiva que expresan la coherencia
que existe entre el sentido instituido y la accién transformadora. Para el universo sig-
nificativo de las CEBs, la praxis, entendida como accién transformadora de la realidad,
es la que expresa el verdadero sentido instituido, o la “veracidad” de la significaciones
sociales creadas por la nueva red simbdlica. Esa interaccion entre sentido y praxis es
entendida como coherencia de sentido. Ella se manifiesta en la praxis y también como
praxis recreadora de sentido. La necesaria relacién y coimplicacién entre la red de
sentidos vy la praxis es urgida a partir de la hermeneusis de la Palabra de Dios, que en
numerosos textos -el texto paradigmatico es Mt. 25- impone la necesidad de que las
obras, la vida, la praxis, sea la prueba veraz que evidencia las creencias, o el sentido
instituido: “Por sus obras los conoceréis”... “Lo que hicisteis a uno de estos pequenos,
a mi me lo hicisteis” etc. En las CEBs, la forma de interaccién colectivamente articu-
lada entre el sentido construido y la praxis impulsada por ese sentido se manifiesta en
las llamadas pastorales sociales.
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La significacién “pastoral” pertenece al universo simbélico de la cristiandad tradi-
cional.” Esta significacién era comprendida como la necesidad de tutela, cuidado,
orientacion que la jerarquia de la Iglesia institucional ha tener sobre el rebafio de los fie-
les para que éstos se mantengan dentro de la ortodoxia de las creencias, sigan con
obediencia las directrices morales y cumplan los diversos mandamientos que la institu-
cién crea, a fin de evitar que se descarrien por falsos caminos. La praxis pastoral de la
cristiandad adquiere el sentido de normalizacidn del colectivo de los fieles a partir de
las orientaciones, normas o disposiciones de la jerarquia eclesiastica. En su origen, la
pastoral de la cristiandad no busca normalizar al colectivo de creyentes con el objetivo
inmediato de ejercer un poder mas autoritario, sino como forma de mantener la fideli-
dad a la “verdad” revelada. Esa verdad que sélo es posible comprender desde el Unico
centro hermenéutico de la misma: la institucién. Esa tutela y normalizacién pastoral del
colectivo de los fieles, en la cristiandad, sera extendida paulatinamente al conjunto de
la sociedad, entendiendo que lo humano debe estar supeditado a lo divino, lo natural a
lo sobrenatural, lo profano a lo sagrado, lo politico a lo religioso, lo social a lo eclesial.

Si consideramos las diversas formas de Estado como la significacidn social que
crea formas politicas de poder centralizado y centralizador, la pastoral se diferencia del
mismo en que es una forma de poder individualizador, es decir, normalizador de la red
de sentidos que constituyen el universo cotidiano de las personas: comportamientos,
creencias, valores, sentidos, actitudes, relaciones, acciones, etc.

La red simbdlica de la cristiandad significo el concepto de pastoral con el sen-
tido de control espiritual de las almas. Dentro de la significacion dualista de la realidad
que la cristiandad instituy6: Dios y mundo, tierra y cielo, cuerpo y alma, espiritu y
carne, natural y sobrenatural, profano y sagrado, la pastoral tenia como objetivo
directo la preocupacién por el control de las almas para facilitarles el camino de la sal-
vacién apartandoles de todas las tentaciones que el mundo, la carne y el demonio ten-
dian constantemente. La preocupacién pastoral excluia cualquier compromiso con las
condiciones materiales, socio-histéricas en que las personas vivian. Estas eran consi-
deradas inferiores e incluso despreciables frente a la bondad, magnanimidad y eterni-
dad de las realidades sobrenaturales. El control pastoral se preocupaba de la moral
individual, entendida principalmente como dominio de las pasiones, que era la que
podia salvar o condenar a las personas. La pastoral de la cristiandad tradicional, en
cuanto praxis de un colectivo, esta informada por su propio universo de significaciones
que la integra con coherencia dentro de su red de sentidos. La red simbélica de |a cris-
tiandad tradicional legitima la praxis de la pastoral normalizadora, y a su vez, dialécti-

©  Michel Foucault expone que aunque el poder pastoral fue desarrollado ampliamente por la cris-
tiandad, su origen es anterior, y remite a las sociedades orientales antiguas: Egipto, Babilonia, Asiria, Judea,
mientras que Grecia y Roma desconocen la repercusion politica del poder pastoral. cf. Id. “Omnes et singu-
latim”, Tecnologias del yo, Barcelona, Paidds Ibérica, 1991, pags. 95-140.
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camente, esa praxis refuerza en intensidad y profundidad la red de sentidos en la cual
esta legitimada.

Después de siglos de préactica pastoral, el modelo social de la cristiandad des-
arrollé un conjunto de significaciones sociales e instituy6 una variedad de mecanismos
de control social identificados con el poder pastoral. Esos mecanismos de normaliza-
cién y control social desarrollados por el poder pastoral de la cristiandad fueron trans-
feridos, en muchos casos, a las diversas instituciones sociales, estando en el origen
de muchas de las formas de vigilancia jerarquica y poder disciplinario instituidas por la
modernidad.™

Las CEBs asumen el simbolo de la “pastoral” como una significacién colectiva-
mente instituida dentro de la Iglesia para expresar su praxis. Sin embargo la significa-
cién “pastoral” es integrada dentro de la nueva red de sentidos que las CEBs han
construido. Se retira del concepto/simbolo “pastoral” el sentido normalizador y contro-
lador de conductas con que el término el mismo fue instituido por la cristiandad tradi-
cional. Se hace que la pastoral normalizadora pierda su eficacia simbdlica y
consiguientemente su poder controlador o domesticador de conductas individuales. En
su lugar, el concepto de pastoral es reconstruido como la expresién del compromiso
socio-histérico de los cristianos en busca de la justicia e igualdad social, lo que en len-
guaje teoldgico se simboliza con “la construccion del Reino de Dios”.

La significacién pastoral dejara de tener el sentido normalizador de conciencias
y voluntades para adquirir el significado de integra-accion entre fe y vida, creencia y
practica, sentido y praxis. Las CEBs descodifican el dualismo instituido por la cristian-
dad y construyen un conjunto de sentidos donde las realidades que anteriormente
aparecian dualisticamente separadas son resignificadas como dimensiones integra-
das y unidas por lazos indivisibles formando una unidad de sentido: Dios-y-mundo, tie-
rra-y-cielo, cuerpo-y-alma, carne-y-espiritu, natural-y-sobrenatural, profano-y-sagrado.

La pastoral pierde el sentido de control y normalizacién de los individuos. La
accién pastoral de las CEBs sera interpretada como la praxis colectiva de los cristia-
nos para transformar las diversas realidades de marginacién, opresion, injusticia,

" Michel Foucault defiende la tesis de que el poder pastoral de controlar los individuos, y las tec-
nologias desarrolladas por el mismo, entraron a formar parte de la construccién del Estado moderno en
muchos de sus mecanismos e instrumentos: “Podemos decir que el pastoreo cristiano ha introducido un
juego que ni los griegos ni los hebreos imaginaron. Un juego extrafio cuyos elementos son la vida, la muerte,
la verdad, la obediencia, los individuos, la identidad; un juego que parece no tener ninguna relacién con el
de la ciudad que sobrevive a través del sacrificio de los ciudadanos. Nuestras sociedades han demostrado
ser realmente demoniacas en el sentido de que asociaron a estos juegos -el de la ciudad y el del ciudadano,
el del pastor y el del rebario- en eso que llamamos Estados modernos” Id. Tecnologias del yo, Barcelona,
Paidés Ibérica, 1991, pags. 116-117.




