


(Ai

CAJA INMACULADA =

ENTIDAD COLABORADORA




Revista
Aragonesa

de

Teologia

CENTRO REGIONAL
DE ESTUDIOS TEOLOGICOS DE ARAGON
2003




Edita:
C.RETA.
Centro Regional de Estudios Teolégicos de Aragon

Direccioén:
José Alegre Aragliés

Comité de Redaccion:
Carlos Tartaj Sanchez
Alfonso Ortiz Garcia
Julian Ruiz Martorell
José-Maria Andreu Celma

Confeccion y maquetacion:
EBROLIBRO, S.L.

Administracion:
C.RETA
Condes de Aragén, 32
50009 Zaragoza
Tel. 976 751 134

Suscripciones:
José Antonio Esco

Impresion:
EDELVIVES
ISSN: 1135-0447
D. Legal: Z-169/95




SUMARIO

Pag.

EDITORIAL ...ttt ettt e te st et s e e e st eas e e e sea s e s e b e sassenaennans 5
1. Intuiciones escatoldgicas de la teologia ortodoxa rusa contemporanea.

AONSO Ortiz ... e 7
2. Claves hermenéuticas del comentario de Léon-Dufour sobre el Evan-

gelio de Juan.

Bernardino Lumbreras Artigas ..o, 25
3. QGalileo Galilei (1564-1642): La complejidad de un proceso.

Javier Calvo................oonce s 43
4. Memoria de un centenario (1902-2002).

Emilio Aznar Delcazo.................cccovinceniccnneeeeeeene. 55
5. La educacion para la paz en el area de religion.

Juan Carlos SeSé ... 67

6. Mundo Rural. Exodo rural en Africa. Causas, consecuencias y reto
para la Iglesia.
Francisco Carrera Augusto................cccccoovmrnnrinerenininns 83




AVISO A NUESTROS LECTORES:

Dé a conocer nuestra Revista.
Suscribase y domicilie la suscripcion. S
Envienos los datos de su entidad bancaria junto con}'f,

el nimero de su cuenta. Recuerde que deben ser
veinte los dlgltOS que constltuyen el con]unto de ios

g

por la facmdad que sagmﬂca para nosotros el cobror*
de la suscripcion anual. :

NUESTRA DIRECCION ES;

CRETA
C/ Condes de Aragén, 32
50009 Zaragoza




EDITORIAL

Nuestros ojos estan marcados por la imagen de las costas gallegas tefiidas de
negro a partir del naufragio de un petrolero que, paradéjicamente, se llamaba «Pres-
tige».

En la imagen se combinan una serie de elementos que evocan, sugieren, se-
fialan todo un mundo simbélico y mitico.

Un juego de colores nitidos marca las diferencias entre espacios en lucha y mo-
vimiento: el azul del mar, fuente de vida, es portador de un negro amenazador, que
mata y tifie, llegando hasta el verde de una tierra que acoge y da pie firme a un pue-
blo acostumbrado al peregrinaje del mar y la emigracion. En medio, el blanco de los
luchadores, manchados y enfangados en los limites de una realidad en constante mo-
vimiento.

La imagen es de una enorme profundidad para dejarla sélo en el nivel de anéc-
dota o simple recuerdo de un triste suceso; es un motivo para entender nuestra pro-
pia historia personal y comunitaria.

La incesante repeticion del negro oleaje que cubre y mancha las playas dora-
das de la verde ribera encuentra pequefios grupos de personas empefiadas (unidas,
comprometidas) en la no menos incesante tarea de limpieza.

Se requiere un gran animo y una gran fuerza para no caer en el desaliento de
un esfuerzo momentaneamente intil, cuando la siguiente oleada vuelve a manchar lo
limpiado. Pero no siempre sera asi. Alguna vez las olas ya no arrastraran el pegajoso
peligro.

S6lo esa esperanza es capaz, con su constancia, de derrotar la machacona in-
sistencia de las olas. Quien baja a la arena y no tiene reparos en dejarse marcar de
negro, perder la blancura sin quedarse atrapado en el fango, es quien hace cambiar
el signo del movimiento y el color de la realidad.

La comunidad que no se encierra en el lamento, moviliza las energias de sus
miembros, cohesiona sus inquietudes y descubre objetivos entusiastas, vive y conta-
gia sus esperanzas, aunque sus dirigentes no estén a la altura de las circunstancias.

Con nuestra solidaridad al pueblo gallego, nuestro agradecimiento a quienes
han protagonizado una imagen tan bella de la historia humana, de nuestra propia his-
toria posible.
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Intuiciones escatoldgicas de
la teologia ortodoxa rusa
contemporanea (*)

Rev. Aragon. Teol. 17 (2003) Alfonso Ortiz

Dos han sido los motivos que me han movido a tratar en estas paginas el
tema del pensamiento escatoldgico ortodoxo en la teologia contemporanea. El pri-
mero, hacer comprender la necesidad de superar los planteamientos tradicionales de
nuestros manuales de Escatologia, centrados en la presentacién anquilosada de una
teologia ortodoxa tradicional que no iba mas alla de los temas de la escatologia in-
termedia y del purgatorio, debatidos en el concilio Il de Lyén (1274) y en el Florentino
(1439), ignorando las intuiciones de una teologia rusa contemporanea, que a partir
sobre todo del idealismo aleman ha situado en una nueva perspectiva el problema del
éschaton.

El segundo motivo ha sido exponer cémo, en no pocos aspectos, el pensa-
miento ruso ortodoxo de nuestros dias se ha anticipado —y quizas ha estimulado—
otros planteamientos, especialmente protestantes (Cullmann, Pannenberg, Molt-
mann, Ebeling), en torno a las ideas de eternidad, tiempo, el Dios del futuro, el por-
venir de la creacion, el sentido de la historia, la posibilidad de un resultado negativo
en el proyecto de Dios, el infierno, etc. Si hoy nuestros estudiantes de teologia cono-
cen suficientemente los nuevos talleres donde el pensamiento teolégico occidental
trabaja horas extraordinarias en la reflexion escatolégica, valdra la pena, pensando
ante todo en el didlogo ecuménico, ensanchar la mirada hacia el Oriente, respirar ai-
res nuevos, contemplar otros panoramas. Se trata de un mundo casi totalmente des-
conocido entre nosotros: unas coordenadas de pensamiento muy distintas de nues-
tras categorias occidentales, una falta de sistematicidad en la exposicién de los
tedlogos rusos, un lenguaje ajeno a nuestra jerga teolégica, una literatura en idiomas
muchas veces inasequibles para nuestros tedlogos, escasez de traducciones, con
frecuencia tardias. Baste citar algiin ejemplo: los nombres de Bulgakov, Berdiaeff, Ev-
dokimov, Losski... ni siquiera figuran en los indices onomasticos de los manuales de
Escatologia de Pozo, Ruiz de la Pefia, Tornos, Nocke, H. Kung (¢ Vida eterna?); por

("} Me refiero sobre todo a los mas ilustres representantes de la teologia rusa del pasado siglo, que ejer-
cieron su docencia en torno al Institut de Théologie Orthodoxe St. Serge de Parfs y St. Viadimir's Seminary de
Nueva York colaborando muchos de ellos con el movimiento ecuménico: V. Soloviev (1853-1900), N. Berdiaeff
(1874-1948), P. Florenski (1882-1943), S. Bulgakov (1871-1944), A. Kartaschov (1875-1960), VI. Losski (1903-
1958), V. Zenkovski (1881-1962), N. Afanasieff (1893-1966), G. Florovski (1893-1986), J. Meyendorff (* 1926} y el
rumano D. Staniloae (1903-1980). Los centros de estudios teoldgicos de la URSS (Kiev, Mosct, Leningrado, Ka-
z4an), estrictamente controlados por el Estado soviético, y los actuales de Rusia y Ucrania han seguido mas bien
las pautas de pensamiento tradicionales.
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falta de interés no se logré traducir al espariol la tesis del célebre tedlogo de la libe-
racion, el uruguayo Juan Luis Segundo, con la que se doctord en la Sorbona en
1963), sobre el pensamiento de Berdiaeff, tan fecundo en ideas escatolégicas'; son
desconocidas en espafiol las grandes sintesis y tratados dogmaticos de Evdokimov,
S. Bulgakov, N. Nissiotis y Staniloae, de los que sdélo se han traducido algunas obras
menores; las exposiciones mas breves, como la de K. Ch. Felmy (Sigueme, Sala-
manca, 2002) no atienden mucho a los aspectos escatoldgicos.

A. De una escatologia marginal a una escatologia vertebral

Ya en principio la estructura de pensamiento escatolégica es distinta de la que
recoge la panoramica occidental. Para Ia teologia rusa la Escatologia no es un trata-
do aparte, situado al final de la Dogmatica; es mas bien una perspectiva que impreg-
na e integra todos los demas tratados. De esta manera logra «descosificar» las ulti-
mas realidades e insertarlas en el misterio de Dios.

La acusacion de haber hecho de la escatologia un tema sectorial en la teologia
es un reproche frecuentemente dirigido por los ortodoxos contra el pensamiento ca-
télico: habriamos convertido el estudio del éschaton en un tratado de los éschata, de
las «cosas» que han de suceder al final de la historia. En esta cosificacion habriamos
ido cayendo en una «fisiologia» teologica de las realidades Ultimas: ¢fuego del pur-
gatorio? ¢duracién del estado intermedio? ;mitigacién de las penas del infierno?
¢son mas los que se salvan que los que se condenan? La teologia latina, al querer
analizar el misterio de Dios, lo seccioné en varios tratados diferentes en sus plantea-
mientos y objetivos. Para la teologia ortodoxa, el misterio de Dios no ha de ser ana-
lizado: el apofatismo clasico del pensamiento ortodoxo no se refiere sélo a la impo-
sibilidad de expresarlo, sino a la misma posibilidad de concebirlo; ante él la Gnica
teologia valida es la «teologia mistica», la del asombro y la accién de gracias, la de la
glorificacién y la esperanza®. Esa fue la verdadera teologia de los Padres®. Asi pues,
«la escatologia no puede nunca ser considerada como un capitulo separado de la teo-
logia cristiana —afirma J. Meyendorff—, porque cualifica el caracter de la teologia en
su conjunto. Esto es especialmente verdad en el pensamiento cristiano bizantino»*.

En este sentido, en materia de escatologia la teologia catélica se ha movido
con bastante lentitud y sobre todo a los manuales sistematicos les ha costado mu-
cho esfuerzo replantear la teologia entera en clave escatolégica. Mas aun, aunque
han aportado una cierta renovacion en el lenguaje y en la estructuracion de las cues-

1 J. L. SEGUNDO: Berdiaeff. Une réflexion chrétienne sur la personne, Paris, 1963.

2 Tal es precisamente el planteamiento que propone V. Losski, Teologia mistica de la Iglesia de Orien-
te, Barcelona, 1982, 7-10 (ed. francesa de 1944).

®  @. FLorovski: Eschatology in the Patristic Age, Berlin, 1957.

4 J. MEYENDORFF: La teologia bizantina. Sviluppi storici e temi dottrinali, Marietti, Casale Monferrato,
1984, 264.
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tiones, atendiendo a las indicaciones del Vaticano Il (OT,16), una de las caracteristi-
cas de los manuales mas recientes es la de seguir parcelando el tratado de escato-
logia en dos partes (escatologia individual y escatologia colectiva), o bien la de defi-
nir por separado la escatologia del alma, distribucién ésta que parece mas bien
reductiva en cuanto que no resalta por completo la vida terrena del cristiano que es
vida escatolégica y que no es ya vida del creyente como individuo, sino como inser-
to en la lglesia.

Por fortuna, en nuestros dias la teologia estd descubriendo de nuevo la esca-
tologia, no como una seccidn «Ultima» o «marginal» de la sistematizacion teolégica,
sino como una dimensién que la atraviesa por completo de arriba abajo. Ya en 1949
Yves Congar denunciaba agudamente que, «sin una sensibilidad por la escatologia,
en «los fines Ultimos» se ha visto no tanto el fin y la culminacién del orden global,
como un climulo de cosas que se encuentran por algin sitio detras del telon de la
muerte y que se pueden estudiar del mismo modo que las cosas de esta tierra. Se
pregunta: «Quid sit ignis purgatorius?», «Utrum visio Dei sit per speciem?», exacta-
mente lo mismo que se pregunta la fisica por la naturaleza del fuego o la metafisica
por el conocimiento mediante las «species». En una palabra, se ha hecho una espe-
cie de fisica de los fines Ultimos. La mayor parte de los tratados de escatologia de
nuestros manuales son de este tipo»°.

En la actualidad, en el pensamiento teolégico contemporaneo se tiende
cada vez mas a considerar lo escatolégico como una dimension esencial de todo
lo dogmatico: «En su integridad, y no sélo en su apéndice, el cristianismo es esca-
tologia»®. Por eso mismo, en la teologia de nuestros dias el pensamiento escatolo-
gico es considerado por muchos como la nueva alma de la renovacion teologica,
que es preciso tener en cuenta en toda la reflexion del tedlogo. Son éstas las ba-
ses de las que ha partido el pensamiento ortodoxo en su vertebracién escatologi-
ca de la teologia:

— la fe cristiana tiene su raiz en el acontecimiento escatolégico por excelencia
que es el misterio pascual; proviene realmente de la resurreccién del Cristo crucificado
y se dirige hacia las promesas del futuro universal de Cristo;

— el misterio del Padre se revela en su kénosis, no sélo en su vaciamiento amo-
roso intratrinitario, sino en su darse a la creacion, a la historia, a la humanidad, hasta
que sea todo en todos;

— es preciso reconocer en la escatologia la centralidad del acontecimiento cris-
tolégico en cuanto acontecimiento pascual

— el dinamismo del Pneuma va impregnando a lo largo del tiempo la realidad
creada hasta llegar a una theosis que vivifica a la creacion, a la historia, a la humanidad;

5 Y. M. CoNGAR, en un comentario metodoldgico recogido en Revue des Sciences Philosophiques et
theéologiques 21 (1949), 463.

& J. Moutmann: Teologia de la esperanza, Salamanca, 1999, 20.
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— lo escatolégico invade toda la realidad de la salvacién en el aspecto antro-
polégico de manifestacion del proyecto de Dios y de respuesta a la pregunta del hom-
bre sobre el futuro, tan viva hoy no sélo en la teologia, sino en toda la cultura contem-

poréanea.

B. Del Dios, futuro del hombre, al hombre, futuro de Dios

Se trata de ideas que hace ya tiempo habian ido madurando en la teologia or-
todoxa, mientras que en nuestra teologia latina todavia estaba por descubrir este
nuevo enfoque y existia una laguna manifiesta en nuestros tratados manuales: la se-
paracion entre la reflexion escatolégica antropoldgica y la cristoldgica trinitaria. Se
habia insistido tanto en el «giro antropolégico» en su presentacién de Dios, futuro del
hombre, telos de la historia y fin de la creacion que se habia olvidado el otro «giro
teoldgico» de un Dios con hambre de entrega. Si la «precomprension» del éschaton
anticipaba la dicha del encuentro del hombre con su Creador, se olvidaba a veces el
«pregusto» divino del abrazo definitivo de Dios con su criatura en la exuberancia del
Amor trinitario.

Cuando hablan de Dios, los tedlogos occidentales piensan ante todo en la
esencia divina, eterna, inmutable, absoluta, creadora del mundo y del hombre, para
llevarlos a su plenitud a través de una historia de la salvacion, vivida en el tiempo: el
telos de Dios serd manifestar su gloria. Los ortodoxos piensan mas bien en el Padre,
que a través de su comunicacion de vida al Hijo y por medio del Hijo al Espiritu, des-
borda generosamente esa misma vida divina sobre el cosmos y la historia. Si aquella
es una concepcion de Dios mas bien estatica, ésta destaca por su dinamismo. Si en
aquélla se subraya mas la «Otreidad», en ésta se piensa mas en la deificacion de la
criatura («divinae consortes naturae: 2 Pe 1,4). Si en aquélla se prefiere hablar de la
«gracia creada» que santifica al hombre, en ésta es mas gratificante hablar de la «gra-
cia increada», de la morada de Dios en él. Alli el hombre y la creacion son elevados a
los brazos de Dios; aqui Dios se abaja (Kénosis) a la criatura para ser glorificado en
ella. El telos del hombre y el telos de Dios parecian distanciarse: eran dos aspectos
complementarios del éschaton mas bien que una sola realidad del Misterio.

Esta panoramica del mundo como objetivacion de Dios y del éschaton como
telos del Amor divino pudo ser tachada en otros tiempos de heterodoxa, inspirada en
ideas hegelianas, con ribetes panteistas y con cierto olor a monismo evolutivo.
Hegel, en su intento de explicar las relaciones del Espiritu Absoluto con el mundo,
identificaba a Dios, Idea, con el dinamismo de la naturaleza y del devenir de la histo-
ria humana, que eran la exteriorizacién necesaria de Dios, la culminacién de un pro-
ceso dindmico de orden dialéctico (tesis, antitesis, sintesis). La historia seria el pro-
ceso de despliegue y repliegue de Dios, como realizacion fuera de si, como necesaria
efusién del Uno divino en lo multiple. De hecho, tanto Berdiaeff como Bulgakov si-
guieron en su juventud la filosofia de Hegel, pero tras su conversion dejaron bien cla-
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ro su distanciamiento de la filosofia idealista y apelaron a la misma tradicién ortodoxa
para asentar sobre nuevas bases sus planteamientos.

— Todo esto resulta mas facil de entender en la teologia ortodoxa del misterio
de Dios. En su favor estaba la teologia de san Gregorio Palamas (1296-1359), que
acababa de resurgir con nuevos impulsos tras los estudios que dedicaron al pala-

-mismo Bulgakov, Florovski, Losski, Meyendorff y el rumano D. Staniloae. Hoy puede
afirmarse sin duda que la ortodoxia se identifica con el palamismo’. Para el palamis-
mo la distancia entre lo creado y el Creador queda muy disminuida. «La union real con
Dios (...) pone a la teologia cristiana ante un problema antinomico, el de la accesibili-
dad de la naturaleza inaccesible... De la naturaleza divina debe predicarse que es, al
mismo tiempo imparticipable y, en cierto sentido, participable; llegamos a la partici-
pacion de la naturaleza de Dios y, sin embargo, ella permanece totalmente inaccesi-
ble. Es menester que afirmemos ambas cosas a la vez y que mantengamos su anti-
nomia como criterio de la piedad»®. La solucién de la antinomia esta para el
palamismo en las energias divinas increadas, distintas de la esencia: en su transcen-
dencia Dios se comunica realmente a la criatura por obra de sus energias, que por un
lado no cuestionan la simplicidad divina y por otro rompen la inmutabilidad de Dios
haciendo que sea accesible por la comunicacién de su energia increada.

De este modo podemos decir que Dios no tiene futuro en la historia, pero
hace que la historia desemboque realmente en él. El éschaton es verdadera autodo-
nacién, manifestacion y glorificacién de Dios, que asume la realidad creada para ser
«todo en todos». El amor de Dios deviene felicidad del hombre en la consumacion del
éschaton.

— En este mismo trasfondo se mueve la Sofiologia, la doctrina sobre la Sofia
o Sabiduria divina, que Bulgakov considera como un teologimeno de primera mag-
nitud y Evdokimov como «la gloria de la teologia ortodoxa actual»®.

La sofiologia, propuesta por Soloviev, es un intento de explicar la esencia y finali-
dad de la creacion y de desvelar su unidad: la Sabiduria divina llega a considerarse
como el «<alma del mundo», el puente de enlace entre Dios y la creacién. el elemento uni-
ficante de todo: la creacidon queda asi impregnada de lo divino, el mundo queda redimi-
do, es decir, reordenado a su finalidad, y se realiza el reino de Dios en la tierra. No se tra-
ta del Logos, de la segunda persona como principio de la creacion: en el Génesis se nos
habla de la ruah o fuerza impulsiva. Para Bulgakov, se trata de la naturaleza misma de
Dios, manifestada en la creacion «como sabiduria inmanente a las criaturas». La Sofia es
expresién de la unidad de todas las cosas: en el seno de la Trinidad, entre las cosas mis-
mas, entre las criaturas y el Creador. En la Sofia esta contenido el modelo original de la

” N. NissioTis: «<Remarques sur le renouveau de la Théologie systematique», en La pensée orthodoxe,
130 ss.
8 V. Lossk: O. c., 52-53.

®  P. Evbokivov: L Orthodoxie, Neuchatel 1965, 87 (citamos la traduccién italiana L' Ortodossia, Bolog-
na, 1981, parte V, 473-476).
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creacion, antes de que existiera el mundo: el acto creador libera generosamente a la
imagen original, que en su libertad conserva en si la impronta de la sabiduria divina y
de este modo la Sabiduria increada domina sobre la creacién como sabiduria creada. Lo
escatolégico seria entonces la unificacion de lo sapiencial del hombre con lo sapiencial
de Dios. La sabiduria es a la vez de Dios y del hombre. El éschaton seréa el esplendor de
la Sabiduria de Dios en la sabiduria del hombre.

— El tedlogo rumano D. Staniloae ha acudido a otra imagen para explicar la es-
catologia como abrazo final y definitivo de Dios con el hombre: la del amor. Sin amor no
hay fecundidad ni hay verdadero encuentro. «La esencia divina tiene que tener en si mis-
ma las posibilidades infinitas de manifestarse, pero igualmente la libertad de obrar por
medio de una o por medio de otra —y la mejor, la Unica manera de hacerlo es el amor—;
sin él no seria infinitamente rica, sino totalmente mondtona y sometida eternamente a las
mismas manifestaciones»™®. Se trata del abrazo esponsal realizado escatolégicamente
entre Dios y la criatura, de un abrazo que, mas que empefiarnos en analizar —el apofa-
tismo de Dios—, es preferible saborear misticamente: «Nos hallamos ante el impenetra-
ble misterio de Aquel que rige los tiempos y los acontecimientos, ante el hecho més des-
concertante de Aquel que no tiene comienzo y que ahora comienza (...). Dios tiene la
omnipotencia de nacer como Dios, como tiene la omnipotencia de morir en Cristo como
Dios. Toda formulacién de este misterio lo empobrece y aqui, mas que en parte alguna,
se impone el silencio apofatico. Sélo el Cantar de los cantares lo celebra: el amor es tan
fuerte como la muerte (Cant, 8, 6)»"".

Las ventajas de esta vision, dejando al margen sus posibles malas interpretacio-
nes y la falta de rigor en la exposicion de algunas ideas, son palpables: en semejante
perspectiva de encuentro entre Dios y la criatura serd mas facil hablar de un logro del
hombre y de un logro de Dios al mismo tiempo, de un futuro del amor de Dios, de un és-
chaton que no deja pasivo al Amante (al amante) ni al amado (al Amado). Y el lenguaje
de la escatologia no podra menos de sacar provecho de su referencia cristologico-trini-
taria; podra desarrollar en categorias personalistas sus contenidos, contribuira a des-
cosmologizar la realidad de los novisimos y, cuando tenga que arrostrar cuestiones me-
tafisicas esenciales, lo hara refiriéndose siempre a unos acontecimientos histéricos que
han sucedido o que sucederan. Y se sentiran mas comodos en el didlogo con dicha
teologia los tedlogos occidentales, catolicos y protestantes (vgr., Mihlen, Moltmann,
Pannenberg, Ebeling, Kiing), que simpatizan con algunas de sus ideas sobre la movili-
dad y el futuro de Dios.

C. Una escatologia kenética

Otra linea de pensamiento en la que hemos de inscribir la escatologia rusa es
la de la kénosis de Dios. Una vez desechada la linea juridico-retributiva del cristianis-

8. STANILOAE: Teologia dogmdtica si simbdlica, Bucarest, 1958, 1, 330.

" p EvpokiMov: La mujer y la salvacion del mundo, Barcelona, 1970, 227 (citado por D. Staniloae, Dios
es amor, Salamanca, 1994, 29).
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mo occidental, los orientales adoptan la linea del amor deificante de la creacion, de
la historia, de la sociedad y del individuo, explicando el misterio del dolor como par-
te del misterio pascual.

Dentro de la percepcidn, que comentabamos anteriormente, de una escatolo-
gia dinamica de Dios, cuyas energias increadas se hallan implicadas en el destino del
hombre, la teologia del dolor de Dios, de la muerte de Dios, del afan anhelante de
Dios por darse a la criatura y vaciarse en ella, tal como aparecié en la teologia occi-
dental de la segunda mitad del siglo XX, sedujo ya antes a los tedlogos rusos, tan
sensibles a la antinomia del misterio divino y a una vision tragica de la realidad.

Si Dios es amor, el amor no puede darse sin sacrificio, sin vaciamiento de si
mismo. La misma vida intratrinitaria es ya reciprocamente sacrificial, pues cada hi-
postasis renuncia a si misma realizandose en las otras dos: el Padre es infinitamente
pobre, porque todo lo que tiene se lo da al Hijo en el Espiritu; el Hijo es la suprema
indigencia, porque todo lo ha recibido del Padre en el Espiritu; el Espiritu es total ano-
nadamiento, vida entregada. En la creacion Dios acepta ligarse por amor a la criatu-
ra, ha puesto en ella la decision de que se «haga todo en todos» y, bajo otro aspec-
to, el amor trinitario puede comprenderse como una kénosis eterna en la completa
beatitud «matrimonial» de Dios con la creacién y con la historia™. El acontecimiento
pascual de la muerte-resurreccién de Cristo se convierte en el centro del movimien-
to de la historia dolorosa hacia la perfecta comunién del éschaton, un acontecimien-
to kendtico que, por afectar personalmente al Hijo, no puede menos de afectar al Pa-
dre y al Espiritu. También en este caso el oriente cristiano ha llevado a cabo un «giro
teoldgico» del pensamiento escatoldgico.

Todas estas ideas podemos considerarlas comunes, en lineas generales, a
occidentales y orientales. Pero los tedlogos rusos han propuesto varias matizaciones:

— La visién teoldgica oriental de la justificacion como ascensio in Deum en un
proceso de maduracion espiritual de la fe y de acercamiento a Dios difiere de la vi-
sién latina que subraya més bien el coeficiente de sufrimiento como pena; para la
teologia rusa se tratara sobre todo de una kénosis de esperanza y de vaciamiento
para llenarse de Dios bajo la energia compasiva del Espiritu.

— En su vida terrena, Jesus de Nazaret concreta este acto de comunicacion
de amor con el Padre y con los hombres en su «corporeidad», vivida hasta el mo-
mento culminante de la muerte como «don de si», como «cuerpo que se da» por no-
sotros (Lc, 22, 19), que encarna su «proexistencia». El «cuerpo traspasado» de Jesus
crucificado es el signo y sacramento comunicativo del amor trinitario. En él ha em-
pezado el éschaton kendtico de Dios.

2§, BuLeakov: Lepouse de I’Agneau. Lausanne, 1984, 45.
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— Si el abrazo definitivo de Dios con la criatura es un acto kendtico por parte
de Dios, lo habra de ser también para el hombre. Sélo vaciandose de Dios, solo «pro-
existiendo», podra el hombre alcanzar su éschaton.

— La kénosis no tiene nada que ver con la evolucion del Espiritu Absoluto; es
ante todo un acto de amor y generosidad divina: «L.a obra de Cristo no puede redu-
cirse efectivamente a una nocién juridica de sacrificio, concebido como intercambio
(antallaghe o antallagma); se trata realmente de una reconciliacion (katallaghe), de un
acto de perdén divino; Dios «no tenia nada que recibir de nosotros»; no fuimos
nosotros los que caminamos hacia él (para hacerle una ofrenda), sino que fue él el
que descendid a nosotros y asumié nuestra naturaleza, no como una condicion para
la reconciliacion, sino para encontrarnos abiertamente en la carne»™.

— La interpretacién teoldgica del dolor de Dios de K. Kitamori' es criticada por
N. Staniloae': para la ortodoxia, «Dios sufre por nuestra negativa, pero no vive esa
negativa como una falta de amor en su intimidad intratrinitaria...; el amor de los cre-
yentes ni aumenta ni disminuye el amor interior de Dios... (p. 85). En el caso de que
una criatura rechace eternamente el amor divino, ¢no se encontrara Dios en un esta-
do de sufrimiento eterno?» (p. 66). No obstante, «Dios puede sufrir nuestro propio su-
frimiento, debido a la imperfeccién del amor que ofrecemos nosotros en cuanto com-
paneros de didlogo» (p. 70). Es el amor de Dios, el que hace al hombre mas hombre.
No hay ninguna contradiccion entre lo divino y lo humano. «Lo humano es lo divino
bajo su forma creada; esta ligado a lo divino increado, es lo divino en si» (p. 70). El
fracaso del hombre que se niega a amar y ser amado podriamos decir entonces que .
es un fracaso existencial de Dios.

Temas Puntuales

A) Tiempo y eternidad

Ha habido sobre todo dos tedlogos que se han ocupado de matizar las dife-
rencias entre el tiempo y la eternidad: Berdiaeff y Staniloae. Para Berdiaeff'® hay en
este mundo acciones humanas realizadas en el tiempo que alcanzan realmente la
eternidad; en la creacion (también en la creacion artistica) y en la historia hay mo-
mentos en que el hombre dirige una respuesta personal a la persona, mas o menos
confusamente entrevista, del Creador, momentos en que el hombre sale de si mismo,
responde a la exigencia de la llamada divina y alcanza la plenitud. Lo intolerable es la
inercia, la inaccién, la nostalgia, el miedo, la angustia, la desaparicién de la persona

' J. MevenDoRFF: Le Christ dans la théologie byzantrine, Paris, 1969, 274.
4 K. KitamoRt: Teologia del dolor de Dios, Salamanca, 1975.
®*  D. S1aNILOAE: Dios es amor, Salamanca 1994, 65-66; citamos las paginas correspondientes de esta
obra tras el parrafo respectivo.
] *®  Cf. sobre todo su obra De /a destination de 'homme, Paris, 1935, 327-347; J. L. SEGUNDO, Berdiaeff,
o.c., 177-226.
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humana, la muerte: «la vida eterna no es la vida del futuro, sino la vida del presente,
la vida en la profundidad del instante». «En el futuro la eternidad no se establecera ja-
mas», «la eternidad es el triunfo sobre el tiempo; por tanto ha de adquirirse antes de/
fin de los tiempos». La negativa a llenar el tiempo es un rechazo del amor y recha-
zando el amor se rechaza la eternidad.

Habra que distinguir entonces el tiempo objetivado, horizontal, césmico-histo-
rico, como serie de actos, del tiempo existencial, vertical, unificado, intensificado, en
el que asumo libre y responsablemente mi vida, en el que dejo actuar sobre mi el Es-
piritu, y que se muestra a mi experiencia interna como infinito. Eso es precisamente
para Berdiaeff la eternidad.

D. Staniloae'” piensa que hay dos «falsas eternidades», la de una substancia in-
mutable (Parménides) y la de un continuo devenir (Hegel); la verdadera eternidad es la
de la vida trinitaria, que permanece eternamente inalterada en el amor, pero que no
puede considerarse como irreconciliable con el tiempo, pues lleva en si la posibilidad
del mismo, lo mismo que el tiempo lleva a su vez la posibilidad de la participacion en
la eternidad, en el didlogo interno y consumado con los sujetos trinitarios. El tiempo
entonces no es lo opuesto a la eternidad, ni ésta es su cumplimiento, sino que en-
cuentra su fuente en el movimiento que vive la Trinidad en la eternidad de su perfecto
amor. Por ser criatura de Dios, el tiempo es en donde se realiza la actividad del hom-
bre para ganar la eternidad. El ser humano necesita del tiempo para inscribir en él el
camino de su respuesta al ofrecimiento de Dios, en el respeto total a la alteridad de las
dos partes. En esta perspectiva el tiempo no es el transcurrir monotono y a veces ame-
nazante de los dias y de las horas, sino el lugar del crecimiento del amor humano a
Dios y el de la manifestacion a los hombres del amor divino. Dios acepta ese tiempo,
ya que ama a las criaturas tal como son. La eternidad esté entonces tanto en el tiem-
po como fuera de él. El porvenir no es ya ese desconocido contra el que intentamos,
en vano, protegernos: es esperanza del encuentro. El presente es el lugar donde se
juegan el ofrecimiento de Dios y la respuesta humana (un momento de eternidad).
Sélo asi es posible pensar en una relacion real con las criaturas temporales y superar
la impotencia occidental para explicar la paradoja «entre la inmutabilidad y la relacién
real de Dios con las criaturas cambiantes»; pero hay que evitar la trampa de hacer una
esencia de Dios eternamente cambiante, ya que eso seria una atrofia de Dios.

De este modo, sin que haya confusion, el «eispanenteismo» de la creacion
bajo el dinamismo del Espiritu hace que la eternidad sea solidaria del tiempo, el ori-
gen y la perspectiva del tiempo y la fuerza que lo atrae a si. Al final, la eternidad su-
perara definitivamente al tiempo y le dara su calidad.

B) Escatologia intermedia

La cuestiéon de la escatologia intermedia ha sido un motivo crucial y critico de
replanteamiento en la reflexion catdlica y se ha resuelto muchas veces en el sentido

7 D. STANILOAE: Dios es amor, 0. c., 38-41 y 105-116.
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de una identificacién con una escatologia individualista y una escatologia del alma
separada. Las Iglesias ortodoxas (también los coptos, los etiopes, los jacobitas, los
armenios) afirmaban cominmente que en el intervalo entre la muerte y la parusia las
almas se encuentran en un estado de «inconsciencia» (hipnopsiquismo), de «letargo»,
esperando una retribucion. El problema ha vuelto a plantearse entre los tedlogos
rusos contemporaneos.

Evdokimov considera que la inmortalidad del ser humano debe concebirse
como una «gracia» de Dios concedida a los justos en el mismo momento de morir;
por eso mismo, después de la destruccién por obra de Cristo de las fuerzas de la
muerte, el ser humano queda penetrado de las energias vivificantes del Pneuma divi-
no'®. Este estado es llamado liturgicamente «dormicion»; en efecto, hay una parte del
ser humano que duerme, pero otra parte que permanece consciente. En este estado
particular el ser humano pierde las facultades psiquicas ligadas al cuerpo, junto con
el aparato sensorial, asi como las actividades temporales y espaciales; en otras pa-
labras, se realiza la separacién entre el espiritu y el cuerpo. Pero en cuanto «6rgano
de la conciencia», el alma permanece, y se lleva a cabo entonces una recapitulacion,
una reintegracién del pleroma'™.

Segun Evdokimov, «el tiempo intermedio no esta vacio»: el relato de la trans-
figuracién que nos muestra a Moisés y a Elias, la parabola de Lazaro y del rico epu-
16n, demuestran suficientemente que los muertos poseen una conciencia perfecta.
La vida continta y, segun las palabras de Pablo (1 Cor 3, 22), también la muerte del
hombre es un don de Dios puesto a disposicion de la criatura®.

En uno de sus excelentes trabajos sobre el Espiritu, Bulgakov se pregunta si
Pentecostés se cumplid so6lo en la tierra o si va mds alla de las puertas del infierno y
de la muerte. Pues bien, si éstas no se cerraron para Cristo (en su bajada a los in-
fiernos), tenemos que postular la accién de Pentecostés y de los dones del Espiritu
més alla del sepulcro antes de la parusia. «En particular, el perdén del pecado de los
difuntos, don obtenido por las oraciones de la Iglesia y en el que la misma Iglesia nos
ha impulsado a creer, ¢no es una operacién del Espiritu Santo y una especie del sa-
cramento del mas all4? Este perdon no es una amnistia juridica, seguida de una su-
presion de la pena; es una cierta curacion que da la facultad de vivir una vida nueva
y un nacimiento a esta vida®'. Esta perspectiva puede ser que choque en algunos as-
pectos con el dogma catdlico de la inmediata y plena retribucion mox post mortem;
pero la perspectiva ortodoxa no deja de tener aspectos positivos:

— adquiere un nuevo sentido la muerte, no ya como pérdida y rompimiento, sino
como ocasién para que el Espiritu siga dinamizando al hombre en orden a su petfeccion
final, en respuesta a la espera anhelante y laboriosa del que ya ha muerto en Cristo;

¥ P EvpokiMov ilustra su pensamiento escatolégico en su obra clasica, L'Ortodossia, Bologna, 1981,
*  Ibid., 474.

2 Ipid., 477.

2 S. BULGAKOV: Le Paracléte, Paris, 1944, 338.
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— se subraya el valor santificador y purificador de la obra humana en el mundo;

— cabe presentar el purgatorio como proceso que dirige la fuerza del Espiritu
hacia el abrazo definitivo con Dios;

— la comunién de los santos, concretada en el sufragio por los difuntos y en la
intercesién de los mismos por los cristianos que van haciendo historia, recibe una ex-
plicacién consonante en el dinamismo de la vida después de la muerte;

— todavia apunta la posibilidad de una apokatdstasis en la que finalmente el
hombre acabe abriéndose a la salvacion.

C) El purgatorio

En la mentalidad occidental una idea muy difundida es la del purgatorio como
un «infierno abreviado», en donde las almas de los difuntos sufren penas indecibles.
Reina cierta confusion en torno a la idea de purificacion, de su naturaleza y duracion,
que a veces se confunde con los dias de indulgencia. Pero sobre todo impera la idea
escolastica de la permanencia de un reato de pena temporal que es preciso satisfa-
cer para poder ingresar limpio de pecado en el cielo. Como ya habia hecho el conci-
lio de Florencia (afio 1438: decretum pro graecis), Trento afirma la purificaciéon a tra-
vés de unas categorias eminentemente penales, propias de la concepcion
soteriolégica latina que, desde la Baja Edad Media, domino continuamente en el pen-
samiento teoldgico y singularmente en el escatolégico (1549: canon 30 de justifica-
tione): perdén del reatus poenae y del reatus poenae, la satispassio y la satisfactio, la
expiatio culpae, las indulgencias como mérito de la Iglesia peregrinante para com-
pensar el demérito de los difuntos.

Los orientales prefieren hablar de purificacion mistica y espera, de anhelo sus-
citado por el Espiritu: el verdadero fuego del purgatorio seria el afan ardiente por el
encuentro con Dios.

— De esta manera la concepcion del purgatorio se mueve sobre todo para la
lglesia latina en una linea «retrospectiva», es decir, se trata Unicamente de reparar los
defectos, las imperfecciones y las escorias de la vida anterior. Los orientales, por el
contrario, rechazan el lenguaje de la satisfaccion penal y el de las penas expiatorias
para adoptar la idea de una purificacion progresiva, «prospectiva».

— Se trata, por consiguiente, en la perspectiva ortodoxa, no de una pena que
haya que pagar, sino de un proceso de perfeccionamiento del espiritu a través del ca-
mino de purificacion que se lleva a cabo en una ascension progresiva mistica del es-
piritu hacia Dios, en una obra divinizante y liberadora.

— EI purgatorio sera entonces un camino ascendente del espiritu a través de
una serie de «aduanas», a lo largo de las cuales las potencias demoniacas retiran del
equipaje de cada individuo lo que les pertenece y de esta manera el alma se va ali-
gerando progresivamente, conservando tan sélo lo que le pertenece al Sefior.

— Mientras que en Occidente la purificacion se vincula a la Iglesia, asentando
la doctrina de los méritos —el mérito de los unos contribuye al perdon de los otros y
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las obras buenas de los unos son provechosas para los otros—, en Oriente se vincu-
la a la obra del Espiritu Santo. Es la extensién de la comunion eucaristica en donde el
Espiritu Santo tiene una funcién muy especial: la de unir y la de hacer de esta unidad
no un beneficio de pura supererogacién, sino una necesidad interna del cuerpo —la
expresion «naturalmente-sobrenatural» de la caridad reciproca y césmica, la santi-
dad—»?,

‘

— También la espiritualidad occidental y la oriental son diversas: «la ascesis
oriental no es expiacion, sino espiritualizacion deificante; y cuando los griegos hablan
de sufrimientos purificadores no se refieren a la satisfaccion penal: es absolutamen-
te imposible usar el término mismo de «expiacion purificatoria». Cuando hablan de
penas, rechazan el aspecto concreto de «satisfaccion», desechan la pena del fuego
antes del juicio y niegan por tanto formalmente el ignis purgatorius y toda la doctrina
romana del purgatorio en su aspecto juridico.

— Al excluir la satisfaccién penal, el Oriente ensefia la purificacion después de
la muerte, no ya como pena que purgar, sino como continuacion del destino, como
purificacion y liberacién progresiva, como curacion. Entre ia muerte y el juicio hay una
espera creadora: la oracion de los vivos, las ofrendas que hacen por los difuntos, los
sacramentos de la Iglesia intervienen y contintian la obra del Sefior»®.

— Por lo que se refiere al estado intermedio entre la muerte y el juicio, tanto
Evdokimov como Bulgakov utilizan el término «purgatorio», segun la tradicién orto-
doxa, pero no ya como un /ugar especial distinto de la condicion definitiva de conde-
nacion o de salvacion inmediata, con anterioridad al juicio Unico final. El estado in-
termedio es sélo e intrinsecamente purgativo, en el que todavia no hay nada
adquirido absolutamente y de forma definitiva, sino que continta la obra de la reden-
cién, de la deificacion del universo.

— Pero la doctrina del purgatorio, vista en esta clave de comunién y de pro-
fundizacion en la amistad «con Cristo», destaca ademas, como ya hemos indicado,
la perspectiva comunitaria de solidaridad eclesial entre los muertos en Cristo y los
hermanos que peregrinan en la condiciéon de vida terrena. La praxis litUrgica de las
plegarias-sufragios por los difuntos, interpretada en este sentido, es plenamente
aceptada por la teologia rusa de nuestros dias en linea con su larga tradicién.

D) Elinfierno

En el periodo contemporaneo la posicion de la teologia ortodoxa, aunque sigue
conservando la concepcion del infierno como separacién de Dios, mas que como
castigo infligido por Dios, se ha distanciado en algunos puntos de su propia tradicién.
Asi por ejemplo, S. Bulgakov parece referirse a la doctrina origeniana de la apokatds-
tasis para sostener la apertura a un purgatorio universal, en donde sigue actuando

2 P, Evbokimov: L'Ortodossia, Bologna, 1981, 475.

2 bid. El Vaticano I (LG 49) se muestra sensible al lenguaje preferido por los orientales de «purifica-
cién» (purificantur en lugar de purgantur).
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para todos en un periodo intermedio el dinamismo sin limites del Espiritu y la eficacia
de los sufragios. «El verdadero problema, nos dice Bulgakov consiste en preguntar-
se, no ya si existe el purgatorio, sino si existe un infierno definitivo. En efecto, el in-
fierno es un purgatorio»?*. Una vez mas ha jugado en este sentido el «giro teoldgico»
de una escatologia del amor divino.

Varias son, por consiguiente, las ideas que han invitado a algunos tedlogos ru-
sos (especialmente a Bulgakov y Evdokimov) a replantearse el tema del infierno.

— En primer lugar, el tema de la eternidad de la condenacion. Evdokimov, en
consonancia con Bulgakov, tienden a ver la exclusion de la salvacion tan sélo como
un momento transitorio, no definitivo. Evdokimov observa que es inaceptable un len-
guaje empefiado en hablar de la «eternidad del infierno». «La eternidad no es la me-
dida del tiempo y no es sobre todo el infinito malvado, la ausencia de fin. La eterni-
dad es el tiempo divino. Es una determinacién cualitativa». La eternidad no puede
concebirse como una forma vacia independiente de todo contenido, a la que pueda
aplicarse cualquier objeto. Segun Evdokimov, por este motivo «la concepcidn co-
rriente de las penas eternas es solamente una opinién escolastica, fruto de una te-
ologia simplista (de naturaleza penitencial). Podria decirse quizas que el infierno
no esta en la eternidad, ni siquiera en el tiempo, en cuanto medida objetiva, sino en
su subjetividad que lo priva de fundamento y lo convierte en un fantasma, en una
forma de la inexistencia subjetiva»?*. De este modo la «eternidad» seria inicamente
la duracién del mundo transfigurado y divinizado, no la de un mundo roto y sin sen-
tido, como seria una vida lejos de Dios.

— Por otra parte es imposible pensar que Dios prepare junto a la eternidad del
reino de Dios, otra eternidad del infierno; eso seria en cierto sentido un fracaso del
plan divino, una victoria aunque solo fuera parcial del mal contra el proyecto de Dios.

— La creencia en el infierno entre el pueblo creyente se ha debido en gran par-
te a la preocupacién eclesiastica de evitar el libertinaje y estimular el sentimentalismo;
pero el argumento pedagdgico del miedo no actlia ya en el mundo actual, sino que co-
rre incluso el peligro de acercar el cristianismo al Islam. El temor ante las cosas santas
salva al mundo de su insipiencia; el amor perfecto destierra el miedo (7 Jn, 4, 18).

— Esta finalmente la necesidad se superar la idea de un Dios justiciero, inqui-
sidor y verdugo, que en el mundo occidental ha impuesto su mentalidad juridicista. El
infierno no es creacion de Dios; no se deriva directamente de la obra positiva de Dios,
como si la condenacion fuese infligida por él como un castigo intransigente, como un
tormento eterno con que aplacar su justicia. Semejante imagen de Dios no corres-
ponde a la de la revelacién del Padre de Jesucristo. Las afirmaciones evangélicas so-
bre las penas eternas van en el sentido de una severa advertencia para que el hom-

2§ BuLeakov: L’Orthodoxie, Paris 1932, 255-256. Sobre todo este tema, véase (en ruso) Zuzek R.: La
transfiguracion escatolégica del mundo visible en Teologia Rusa. Estudio de la doctrina corriente entre 1836 y
1917, Pontificio Istituto Orientale, Roma, 1980.

% P Evpokimov: L'Ortodossia, o. c., 475.
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bre no traicione el amor de Dios, destruyendo de este modo por si mismo el sentido
de su propia vida?.

— Para Berdiaeff, el infierno, como resultado real y objetivo, no es el puro no
ser, sino la nada personal, la cosificacién absoluta de la inercia, la objetivacion de si,
la negativa voluntaria a vivir el reino de Dios, que es la Unica vida de la criatura. Mas,
por otro lado, el infierno personal eterno tampoco existe: «el infierno esta aqui abajo
y no en el otro mundo; es fenomenal y no noumenal, estd en el tiempo y no en la eter-
nidad. Es en este nivel donde la vida se vive como incapacidad de amar, como in-
fierno, como fallo en la realizacion del ser?.

E) ¢Consumacion del mundo inmanente o transcendente?

No es ésta precisamente la formulacion rahneriana de este problema, que les
gustaria utilizar a los tedlogos rusos en su valoracién de las realidades terrenas. Ellos
aceptan sin vacilar la necesidad de la Energia divina y la responsabilidad del cristia-
no en la consecucion de una sociedad de hermanos. Hablar de consumacion inma-
nente o transcendente, de manera antindmica, les parece a priori una formulacion
sesgada y prefieren hablar de la synergia Dios-hombre en la realizacion de la creacion
y de la historia.

Algunos de los tedlogos fueron fervientes seguidores del marxismo en su ju-
ventud (Berdiaeff, Bulgakov) y sofiaron con la utopia del reino de la humanidad; todos
ellos y muchos de los que no abandonaron su fe cristiana, sobre todo tras la revolu-
cion de 1917, experimentaron la desilusién y alimentaron el pesimismo ante un mun-
do irrealizable por el esfuerzo humano. Sélo cabia aguardar la solucién apocaliptica
de Dios. En su destierro de la URSS fue preciso mantener los animos y seguir espe-
rando sin dejar caer los brazos: sus ideales cristianos de un Dios enamorado del mun-
do y su insercion activa en la vida histérica y social, como seres humanos responsa-
bles del proceso histérico, les ayudaron a buscar soluciones al problema tedrico y
préactico del compromiso por el mundo de Dios. En esta vision recogieron las instan-
cias del movimiento eslavéfilo, iniciado a mediados del siglo XIX por los cristianos lai-
cos Khomiakov (1804-1860) e |. Kerenski (1806-1865), con su concepcidn de un cris-
tianismo ruso (el Gnico realmente valido), que en la aceptacion de la cruz y del
sufrimiento podria solucionar los problemas sociales e historicos de un pueblo opri-
mido por la tirania zarista, pero en el que ardia lo mejor del «alma rusa», devolvién-
dole su auténtico sentimiento religioso para cumplir con su destino de ser testigo de
Cristo en el mundo de hoy. Siguid estas ideas Soloviev (1853-1900). En literatura es-
tas ideas fueron recogidas por Fedor Dostoyevski (1821-1881) y Leodn Tolstoi (1829-
1910). Era una vision espiritualista, que facilmente podria caer en la «evasion» o «des-
compromiso»: el principe Michki, E/ idiota de Dostoyevski (1868), no logré mejorar a
la sociedad ni pacificarla y necesit6 el correctivo de la locura para poder sacudir a la

% |bid., 476-481.

27 N. BERDIAEFF: Essai de metaphysique eschatologique, Paris, 1946, 265-266. Cf. también Ip., «La
théorie du progrés et la fin de I'histoire», en Le sens de I'histoire, Paris, 1948, 168-169.
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gente. Para otros, antiguos marxistas, Ernst Bloch (1 885-1977) y su enfrentamiento
critico con las utopias sociales, constituyo la fuente de inspiracion. Y no faltaron los
que insistieron en la necesidad de una revolucion desde abajo por el establecimien-
to de los valores humanos (que ha de reconocer y animar el cristiano) para el cumpli-
miento del proyecto de Dios.

A priori, el espiritu ortodoxo los orientaba hacia una vision positiva e ilusiona-
da de un mundo que acabaria «deificandose», evidentemente por obra del dinamis-
mo de Dios, sin cataclismos destructores, sino en una totalizacién de todos en el To-
do, y una personalizacién de cada uno en su abrazo con el Amante.

Pero esto no eximia al hombre de su obra terrena, especialmente en el mundo
convulsionado que nos ha tocado vivir. El mundo habia de tener en este sentido una
consumacion inmanente, obra del esfuerzo humano. Pero esta inmanencia es tam-
bién obra de la «Energia transcendente de Dios». Resumimos en este aspecto algu-
nas ideas de Berdiaeff, alla por el afio 1934, que sirvieron de inspiracion, como he-
mos dicho, a la Teologia de la liberacion de Juan Luis Segundo.

a) El esfuerzo humano, kerigma del Reino venidero

El hombre, imagen del Padre Creador, redentor con Cristo de un mundo por
hacer, promotor con el Espiritu del Reino definitivo, no puede eximirse de su respon-
sabilidad con el mundo y con la historia, pregonando en el tiempo el cumplimiento del
proyecto de Dios. Dios le dio por vocacion al ser humano la libre creacion y no la su-
misién formal a su fuerza. Esta creacion es la respuesta que da la criatura a la llama-
da dinamica del Creador. <El cristianismo se reconoce en el camino de la prueba, o
es a priori un sistema estatico que se aparta de este camino, es decir, del desarrollo
creador. En la historia del cristianismo se ha abusado demasiado del método que
consiste en preservar a «los pequefios» de este mundo de toda tentacion. Se rehu-
saba el movimiento creador en nombre de esos pequefios®.

b) El esfuerzo humano realiza la kénosis de Cristo

En esta lucha del hombre por hacer un mundo nuevo, «Dios aparece no ya
bajo el aspecto de Creador, sino bajo el de Redentor y Salvador, el del Dios su-
friente que toma sobre si los pecados del mundo, que desciende al abismo, a la
nada que ha degenerado en mal, y se manifiesta alli no ya en la fuerza, sino en el
sacrificio... El sacrificio de Dios, la autocrucifixion divina, tiene que vencer a la
mala libertad de la nada, vencerla sin violentarla, sin privar de ella a la criatura,
sino soélo iluminandola»®®.

% |p., Esprit et liberté, Paris, 1933, 326-327.
2 Ip., De la destination de 'homme, Paris, 1935, 42-43.
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Una escatologia pensada sélo en términos gloriosos se resolveria en una vision
triunfalista de la realidad, hecha de vencedores que pasan al lado de los abandona-
dos y de los cadaveres de la historia misma, al lado del sufrimiento de los vencidos.
De aqui entonces la importancia de la «eschatologia crucis» que constituya ante todo
una iluminacion profética de la historia presente: en la cruz, en el esfuerzo laborioso
y solidario de los hombres, Dios juzga al mundo presente, revela su deficiencia, su
precariedad, su injusticia, su incapacidad, su presuncién de salvarse por si solo.

¢) El hombre se hace hombre —se diviniza— en la asuncion de su tarea

Es en su tarea terrena donde el hombre alcanza su plenitud (su theosis). En
ella se supera la fuerza contraria al amor, la «inercia del ser», la objetivacion de esa
inercia. Es alli donde el hombre consigue su libertad. «En la realizacién de su obra,
el hombre se ve ligado por el material del mundo, depende de los demas hombres,
se siente pesado y ha perdido el ardor primitivo. Por eso existe una desproporcién
tragica entre la incandescencia creadora, en la que se engendran los proyectos, las
intuiciones, las formas, y la atmoésfera glacial de la realizacion legalista... Y esta ex-
tincién existe en cada obra, cuadro, estatua, en cada buena accion, en cada institu-
cién social, como en la vida de la Iglesia cuando ésta se organiza en la tierra. Fren-
te a esta pesadez de la materia, el principio que asegura la cohesion mas exterior, la
organizacién mas sumaria y elemental de los cuerpos fisicos, estd la gracia, princi-
pio de libertad, de novedad y de iniciativa interior®. Es que la gracia —la humanidad
consumada— ha de objetivarse en la historia y someterse por asi decirlo a las leyes
de este mundo, encarnandose en sus estructuras®'.

d) La historia demuestra su incapacidad de realizarse sin Dios

La historia presente de la humanidad, a pesar de la resurrecciéon de Jesus, si-
gue siendo una historia que no manifiesta todavia (a no ser de forma anticipada en el
plano del testimonio y de la fe) que se ha cumplido ya el triunfo final de Dios sobre la
injusticia y sobre la muerte. Por eso mismo el anuncio cristiano del Cristo resucitado,
que es ya un acontecimiento de cumplimiento de las promesas, remite sin embargo
ulteriormente a una conclusiéon como acontecimiento global de toda la historia uni-
versal, hasta poder ser verificable para todos. La parusia es ese momento final del
acontecimiento, Cristo como acontecimiento de un cumplimiento que afecta a la to-
talidad del tiempo de los hombres. Entre tanto, bajo la cruz el mundo revela su vejez;
se declara el pasado como ya agotado, acabado; el hombre no puede permanecer
anclado al mismo, so pena de caer en la propia nulidad (condenacién). Al contrario,
como palabra de amor, el trabajo y el esfuerzo abren al hombre una posibilidad nue-
va, una esperanza para el futuro que Dios ofrece a su criatura. La cruz revela al hom-
bre que él es acogido por Dios a pesar de su miseria; de aqui es de donde nace la
esperanza en un futuro nuevo.

% jbid., 171.
% Ip., Essai de metaphysique eschatologique, o. c., 277.
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e) La revolucion y el Reino de Dios

En el quehacer cristiano el hombre ha de vérselas con un mundo perverso, que
no puede tolerar. La revolucién contra el mundo viejo es en este sentido necesaria. El
afio 1936, bajo las amenazas del fascismo y del marxismo, escribia Berdiaeff: «El fe-
némeno del Estado posee en nuestro mundo pecador su correctivo en el fenémeno
de la revolucién... Es indispensable establecer ante ella una actitud ética, lo cual no
es nada facil, dado que presenta, por su absoluta confusién del bien y del mal, un
equivoco y una dualidad superiores a los del Estado®. ;No sera acaso esta «actitud
ética» un producto de la transcendencia de Dios?

En efecto, en el cristianismo primitivo habia indiscutiblemente una inspiracion
escatoldgica revolucionaria. Pero poco a poco se fue viendo cémo se prolongaba la-
mentablemente el camino historico que separa las dos apariciones de Cristo-Mesias
(encarnacién y parusia), y la Iglesia ocupd el lugar del reino de Dios, cuando el cris-
tianismo, hecho histérico, empezé a acomodarse al reino del César y la revolucion por
el reino de Dios cedi6 su lugar a la instalacién en ella del reino de este mundo®.

La escatologia de Staniloae es, en este sentido, muy clara: el mundo es el re-
galo que Dios hace al hombre, para que lo cuidara. Dios y el hombre son cocreado-
res de una historia, que exige un desarrollo social, técnico y econémico, para que lle-
gue a término®. En su informe de 1973 al Consejo Ecuménio de las Iglesias, cuyo
cargo de secretario ocup6 por varios afios —precisamente en los afios que conocie-
ron la apertura del Consejo al didlogo con el mundo—, exalta el valor de la actividad
humana en orden a compartir con todos los recursos limitados del mundo; Dios nos
hace asi mas solidarios unos de otros y de esta manera nos mueve a crecer espiri-
tualmente por el trabajo y el sacrificio.

El trabajo humano es entonces testimonio de la participacion del hombre en la
tarea escatolégica de Dios. Pero no solamente es expresion del amor de Dios, sino
también de su libertad de responder a ese amor. EI mismo cansancio, derivado del
trabajo, queda transfigurado para Staniloae: visto en esta perspectiva, no es la con-
secuencia de una maldicion, sino el sello del amor mas elevado: «Dios desea que €l
hombre se fatigue, para valorar con su sello los dones recibidos y transformarlos en
ofrenda humana»®.

iTodo un nuevo ascetismo! jToda una nueva teologia del Misterio! iToda una
nueva escatologia doxolégica! Un ejemplo de hasta qué punto los atisbos de una es-
piritualidad y de una nueva visién teolégica, la de nuestros hermanos orientales, pue-
de enriquecer nuestra fe y resaltar sinfénicamente nuestra alabanza.

% Ip,, De la destination de I'homme, 0. c., 56
3 Ibid., 229.

% Cf. el comentario que nos ofrece D. Neeser a estas ideas en D. STANILOAE, Dios es amor, 0. C., espe-
cialmente 116-129.

% Ibid., p. 123.
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Claves hermenéuticas del
comentario de Léon-Dufour sobre
el Evangelio de Juan

Rev. Aragon. Teol. 17 (2003) Bernardino Lumbreras Artigas

El autor de Lectura del Evangelio de Juan a lo largo de su obra propone una se-
tie de claves interpretativas del Evangelio. Esto es lo que vamos a abordar en este
trabajo’. Pretendemos acercar la peculiar manera que Léon-Dufour tiene de aproxi-
marse a Jn y queremos hacerlo de una forma, a la vez, sistematica e inteligible. Al ser
muchas y plurales hemos tenido que agruparlas en cinco epigrafes que recojan, de
alguna manera, su método de lectura. No obstante hay que advertir, que se entre-
cruzan en repetidas ocasiones, por lo que el esquema adoptado es sélo orientativo y
con un objetivo pedagogico.

1. El papel del evangelista

1.1. La tradicion biblica

1.1.1. La tradicion sapiencial

Para nuestro autor se trata de los libros que mas influencia han tenido en el
Evangelio de Jn. Admite esa dependencia en varios momentos del texto:

— La Palabra del Logos es un concepto casi similar al de la personificacion que
se hace de la Sabiduria (Sab 9, 1-3) aunque el Logos se presta mejor para el tema de la
revelacion que JesUs nos trae del Padre y sobre el tema de la vida eterna de los creyen-
tes en &l. En el himno de Prov 8, 22 ss se utiliza la formula «al principio» en relacion con
la Sabiduria al igual que Jn lo usa con respecto al Logos. La Sabiduria ensefia al hombre
y le revela los misterios divinos, inspira a los sabios y a los justos, esta en los humildes,
es fuente de Vida, permanece con el hombre y Dios la concede a quien le es agradable?.
Al igual que el Logos, la Sabiduria ha establecido su morada en medio del pueblo (Eclo
24, 7-10). Podemos concluir con Léon-Dufour que «Jn ve en el Logos la realidad misma
de lo que el AT no habia conocido mas que con una figura: la Sabiduria hipostasiada de
Dios»*.

1 Este articulo es una sucinta sintesis de la tesina de licenciatura en teologia fundamental del autor, ti-
tulada Presentacion de la propuesta de lectura del Evangelio de Juan que hace X. Léon-Dufour en su comentario,
dirigida por el Prof. Tufii Vancells y defendida en el Institut de Teologia Fonamental de la Facultad de Teologia de
Catalunya (1-11-2001).

2 Cf Dt 34, 9;:1Re 3, 11; Prov 11, 2; 16, 22; Job 4, 21; Dan 2, 21; Ecl 2, 26.

3 Cf. Leon-Durour, X., Lectura del Evangelio de Juan, Ed. Sigueme, Salamanca, 1997-1998, vol. |, p.
80. Para las restantes afirmaciones cf. pp. 50 s, 53, 55, 79 s, 93 s, 107, 110, 113 s.
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— Esta tradiciéon sapiencial se refleja también en algunos textos de Is a los que
alude el evangelista: Jesus en el signo de los panes quiere abrir el espiritu del discipu-
lo alo que simboliza el alimento y trae a la memoria el texto de Is 55, 1: «Aunque no ten-
géis bastante dinero, jvenid a mi! Comprad trigo y comed, jgratuitamente!» Ese «jvenid
a mil» se inscribe en plena tradicién sapiencial y Jn lo vuelve a repetir en 7, 37. También
podemos tener una alusién a Is 58, 11 cuando se habla de que el que practica la ver-
dadera justicia segin Dios serd como «un huerto regado, como una fuente de agua cu-
yas aguas no se secan jamas» en Jn 7, 38.

— La actividad didactica del Paraclito también se arraiga en la tradicion sa-
piencial ya que la Sabiduria, al igual que el Espiritu Santo, es la que nos educa, la que
lo sabe todo y la que lo comprende todo para guiar al pueblo®. También en la irradia-
cién del Espiritu Santo a los discipulos (20, 22), Jn usa una férmula que, ademas del li-
bro del Gén se encuentra también en Sab 15, 11: El Creador «insuflé (en el hombre) un
aliento vital».

1.1.2. El Deuteronomio

Léon-Dufour apoya la hipétesis de M. Hengel® de que el autor del cuarto Evan-
gelio, en buena medida, fue Juan el presbitero que seria el Discipulo designado en 21,
24. Esto explicaria el conocimiento que tenia de Ands para poder introducir a Pedro
en el palacio (18, 15) y por tanto seria de la casta sacerdotal, tan imbuida en el Deu-
teronomio:

— La férmula «signos y prodigios» de 4, 48 pertenece a la visién deuteronémi-
ca de la historia aunque aparece a lo largo de todo el AT (26 veces). Estos prodigios
determinaron la liberacion del pueblo judio de la fuerte mano del Faraon®.

— El binomio vida-juicio usado por Jn en 5, 19-30 traduce exactamente la pa-
reja vida-muerte del Deuteronomio: el juicio, al igual que la muerte, es la consecuen-
cia de la opcién equivocada del hombre ante el don salvador ofrecido por Dios.

— Los discursos de despedida estan inspirados en el Deuteronomio’, que
es un inmenso testamento, pronunciado por Moisés ante todo Israel al final de su
peregrinacién por el desierto. Desde lo alto del monte Nebo, Moisés observa la
Tierra Prometida a la que no podra pisar y se preocupa por la fidelidad de los
israelitas.

4 Esta analogia puede comprobarse comparando Jn 14, 17 y Sab 1, 4 s 0 Jn 16, 8-11 con Sab 1, 6-9.
Cf. Leon-DuFouR, X., Lectura del..., o.c., vol. lll, p. 195 y nota 41.

®  Cf. la recension que nuestro autor hace de la obra de M. Hengel, Die Johanneische Frage, Tubingen
1993, pp. 204-274, en RSR 82 (1994), pp. 228-231.

& Cf.Ex11,9; 15, 11; Dt 4, 34; 6, 22; 7, 19; 26, 8; 29, 2... Cf. K. H. Rengstorf, en Theologisches Wér-
terbuch zum Neuen Testament (Stuttgart), 7 (1961), p. 241, nota 19. Citado por: LEoN-DUFouR, X., Lectura del...,
o.c., vol. |, p. 324, nota 156.

7 Ofros autores ha abogado por contactos literarios con los Testamentos de los doce patriarcas o los
Jubileos, pero sélo en fragmentos dispersos. Sin embargo, Léon-Dufour propone al Deuteronomio como el humos
sobre el que han nacido estos discursos.
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— Por otro lado, también se observa la influencia deuteronémica en los mo-
mentos en que Jn pretende subrayar la iniciativa de JesUs con respecto a los cre-
yentes: comparar Jn 15, 16ay Dt 7, 7-8.

1.1.3. La relacion entre el ATy el NT

Este tema es estelar en la obra de Léon-Dufour y ocupa bastantes paginas
para demostrar al lector el respeto que Jn profesa por la Escritura y la continuidad
planteada® entre el AT y el NT.

— Desde el prélogo, el evangelista manifiesta la falta de oposicion entre la Ley
de Moisés y la verdad de Jesucristo (1, 17) y explicitamente reconoce en la primera
un don de Dios: es mencionada varias veces en el cuarto Evangelio (8, 17; 10, 34; 15,
25; 19, 7). Por otra parte, Jn pone en paralelo a Moisés y Jesucristo aunque la Ver-
dad de éste desborda la Ley de aquél.

— En el pasaje del signo del templo (2, 13-22), Jests manifiesta que destruira
el Templo y «lo» volvera a levantar, significando de esta manera la continuidad del an-
terior. Lo que se plantea es una renovacioén del culto, pero no su anulacién ni siquie-
ra su suplantacién por el culto cristiano; se trata de una continuidad.

— A nivel simbdlico esta continuidad se ve reflejada en la palabra que el Cru-
cificado dirige a su madre y al Discipulo Amado. Aqui Maria representa el pasado de
Israel que lleva hasta el mensaje evangélico personificado por el Discipulo. La esce-
na ilustra la unidad cristiana de los dos testamentos y la relacién que debe haber con
Israel®, esto tiene atin mas valor si recordamos la situacién que la comunidad joénica
estaba viviendo con la Sinagoga cuando se escribia el texto de Jn.

— Lo mismo se puede decir de la reflexion final del evangelista (20, 31), donde
se unen en Jesus los titulos de Mesias y de Hijo de Dios para enlazar las esperanzas
de Israel con la nueva era que comienza con la revelacion del Hijo y recordar que «la
salvacién viene de los judios» (4, 22).

1.2. La universalidad

Otro tema de incuestionable raigambre biblica es el de la universalidad de la re-
velacién de Dios. Es verdad que son muchos los momentos del AT en que se habla
exclusivamente del pueblo israelita, pero Jn recoge aquellos que aluden a un pro-
yecto universal de Dios o amplia la vision restrictiva de otros.

— EI mensaje jesuanico va mas alla del AT para sentarse en la ruptura de las
fronteras étnicas. Por eso, la Sabiduria es sustituida por el Logos y establece su mo-

®  E| prologo manifiesta claramente cudl es el proyecto de Dios y sefiala su cumplimiento en fa perso-
na de Jesucristo. Cf. LEoN-DurouR, X., Lectura del..., o.c., vol. |, p. 114.

¢ Cf. Leon-DurouR, X., Lectura del..., o.c., vol. IV, p. 123.
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rada «entre nosotros» (1, 14). Jn utiliza términos de totalidad en todo el prélogo, aun-
que es justo decir que esa dimension de universalidad estaba, de forma embrionaria,
presente en la tradicién sapiencial (cf. Eclo 24, 31).

— El testimonio de Juan en el prélogo (1, 6-8) es claro en cuanto sus intencio-
nes: es para que todos crean; se trata de una invitacién, por encima de las fronteras
espaciales y temporales. Esto mismo se ve refrendado mas adelante (1, 13) cuando
se excluye la sangre como vinculo de fe para hacerse hijos de Dios.

— La superacion de fronteras es también caracteristica del relato de la sama-
ritana (4, 1-42). Se trata de algo tan evidente que no es necesario comentarlo.

— En el discurso del buen pastor, el mismo Jesus afirma que tiene ovejas que
no son las de Israel, pero que son igualmente suyas (10, 16), algo que ya habia pre-
figurado en el dialogo con la samaritana, en la que se personificaba la fe de los pue-
blos separados. Este v. se debe iluminar con el comentario que hace el evangelista a
la sentencia de Caifas: «profetizé que Jesus tenia que morir por la nacién y no sola-
mente por la nacidn, sino también para congregar en la unidad a los hijos de Dios dis-
persos» (11, 51) y a la vez, se trata de algo que también ilumina 7, 34. 36: <A donde
yo estoy, vosotros no podéis ir». Los judios suponen que Jesus se va a la diaspora
pero en realidad esta dando plenitud al anuncio profético del siervo de Yahvé. Todo
ello se ve confirmado por una de las Ultimas palabras de Jesus, cuando ante Pilato
manifiesta que «todo el que es de la verdad escucha mi voz» (18, 38).

1.3. La dimension juridica

El tema del testimonio en el cuarto Evangelio es un asunto que forma un hilo
conductor de todo el Evangelio. Las proclamaciones simbdlicas a menudo se pre-
sentan en un cuadro forense, que es lo que llamamos dimensién juridica de Jn 'y que
ya se expresa en el comienzo del Evangelio como en el mismo prologo poético don-
de el Bautista tiene que afirmar juridicamente la presencia y la victoria de la luz (1, 6-
8) o0 en el prélogo narrativo donde el marco del interrogatorio a Juan Bautista es el de
una encuesta juridica (1, 19-28).

Pero del testimonio del Precursor se pasa pronto al testimonio del Padre a fa-
vor de JesuUs (5, 31-47). Este pasaje se inscribe en el largo proceso entablado por
Yahveh contra el pueblo infiel ante su palabra. Los testimonios citados por Jesus se
refieren a la obra salvifica del Padre y son cargos contra los oyentes contemporaneos
del Sefior, aunque, en una segunda lectura podriamos aludir a los problemas de la co-
munidad joanica con la ortodoxia judia en tiempos del evangelista. Juan tuvo un pa-
pel importante como testigo de JesUs, pero ahora es el «Otro» el que da testimonio,
que para el lector es Dios, el Unico capaz de autentificar al Enviado.

El contexto juridico sigue en otro sentido para enmarcar el proceso entre la co-
munidad creyente y el mundo hostil donde sigue la lucha entre el Padre y el Hijo, por
un lado, y la increencia por otro. Los testimonios del Paraclito y de los discipulos tie-
nen un Unico objeto aungue sean de diferente calidad: el primero atestigua a favor de
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Jesus ante los discipulos, pero el testimonio de éstos se dirige al mundo (15, 26-27).
Todos estos testimonios (el Precursor, el Padre, el Paraclito, las obras de Jesus, etc.)
tienen como finalidad conocer al Hijo y revelar al Padre.

1.4. La opcion por Jesus

Esta opcién ante el signo de contradiccion puede observarse con claridad en
algunos momentos estelares del Evangelio:

— El diglogo con Nicodemo en el que se alude a un nuevo nacimiento del cre-
yente (2, 23-3, 36) est4 inscrito entre los textos mas importante en este sentido. La fe
tiene como sujeto a Dios que ama al mundo, a los hombres en su conjunto, que tiene
necesidad de ser salvado por el don del Hijo y por la presencia continuada del Paracli-
to. En el encuentro con el Hijo, los hombres entran en crisis puesto que hay decidir an-
te JesUs, ante la vida o la muerte. Esta alternativa ha sido orquestada en el Deuterono-
mio (Dt 30, 15-19: «Mira, hoy he puesto delante de ti la vida y la felicidad, la muerte y la
desgracia. Si obedeces a los mandatos de Yahveh..., viviras. Pero si tu corazén se apar-
ta y no escuchas..., seguramente pereceréis... Tomo hoy por testigo contra vosotros al
cielo y a la tierra: es la vida y la muerte lo que he puesto ante ti». Para Jn creer en el Re-
velador o rechazarlo no es practicar una determinada moral sino responder confiada-
mente a la palabra proferida por Dios en Israel, en la creacion o en el Hijo.

— Los caps. 5 y 6 estan unificados por este tema de la opcién de fe en Jesus.
En el primero se subraya la radicalidad de la decision y su implicacion personal; en el
segundo se termina con la profesién de fe de Pedro que resulta como el colofon de la
controversia con la multitud que sigue a JesUs a causa de sus milagros. Por otro lado,
en un segundo momento, en ambos se nota la influencia de una comunidad impactada
por el abandono de algunos de sus miembros incapaces de creer en el Hijo de Dios. La
revelacion divide a los hombres.

— Esta opcién personal se ve simbolizada en la vid y los sarmientos que dan o
no dan fruto (15, 3-8). En Jn no hay posibilidad de estados intermedios; la opcion ante
el mensaje de Dios revelado por el Hijo es radical: o dar fruto o secarse y arder. Todo
depende de la respuesta personal del «sarmiento». Sin duda aqui se refleja la situacion
complicada de una Iglesia que ha tenido la experiencia pascual pero también la de la
fragilidad.

1.5. Encontrarse con el viviente

El evangelista pretende poner en contacto al lector con JesUs vivo presente en
la comunidad y junto a Dios. Esto se manifiesta en:

— El cap. 20 estéa elaborado por Jn de forma que todo se oriente hacia el en-
cuentro con Cristo vivo. Para el evangelista la muerte, la resurreccion y la ascension
de JesUs son un Unico acontecimiento que se transforma inmediatamente en la histo-
ria de los discipulos que siguen su propio itinerario de fe que los lleva hasta el Sefior
viviente que sale a su encuentro. E! lector asiste sobrecogido a esa experiencia que
va desde la falta de fe a la fe plena y desde ésta hasta su extensién a los lectores de
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hoy. Esto se evidencia por la férmula joanica «he visto al Sefior» que pronuncia Ma-
ria Magdalena en 20, 18 y que se encuentra en otros textos del Evangelio™.

— Los relatos de las apariciones tienen como punto de partida la iniciativa so-
berana de Jesus que sale al encuentro del creyente (20, 19-23). El Sefior llama a los
discipulos a abrirse al mundo donde tiene que hacer presente al Resucitado; el En-
viado por excelencia, envia a los discipulos. Por otra parte, Jn tiene buen cuidado de
no dejar cerrada la puerta al futuro (es el caso de Lc) y el encuentro de los discipulos
con el Viviente permanece abierto a un provenir sin fin.

— Todo lo dicho, se enmarca en la escatologia de presente tipica de Jn sin
pensar en la parusia venidera (19, 37); algo que se manifiesta en temas como la paz
(14, 27), el acto de creer como fruto de la accion del Espiritu de la verdad (16, 13) y
el gozo del discipulo (16, 22).

2. El Jests de Juan

Un tema esencial en el Evangelio es el de la identidad de Jesus: ¢Quién es?
¢De donde viene?''. Son interrogantes que se plantean en diversas ocasiones a lo lar-
go del texto y que tienen una progresion en sus respuestas, determinando diferentes
confesiones de fe.

2.1. El cumplimiento del proyecto de Dios

2.1.1. Enviado

Jesus se define como el Enviado de Dios (4, 34)"2. En 5, 23, Jn subraya la ini-
ciativa divina al enviar al Hijo, que es su presencia misma y debe ser honrado igual
que el Padre que es quien da testimonio de él (5, 32). A diferencia de los profetas,
también enviados de Dios, la misién del Hijo es otra: revelar el plan de Dios con res-
pecto a los hombres. En el discurso del pan de vida (6, 1-71) Jesus «invita a ver en él
al Enviado por el que se vera colmada la esperanza de Israel y recibir de este modo
la vida eterna». Ademas, afiade la manera que va a usar para dar vida al mundo: dan-
do su propia vida en rescate. Mas adelante se proclama la trayectoria majestuosa del
Enviado (16, 28): su bajada supone la revelacién de Dios, su subida implica la inhabi-
tacién en el creyente. Toda la perspectiva de los discursos de despedida se concre-
ta en que el mundo reconozca que Jesus ha sido enviado por el Padre. El sujeto de
las afirmaciones es Dios lo que se comprueba en la frecuencia que la formula «aquel
que me ha enviado» figura en los labios de Jesus. Ciertamente es una afirmacion ve-

14, 19; 16, 19. 22; 20, 8. 20, 25.
" Cf.7,27s:8,14;9,29s; 19, 9.

2 Se trata de una afirmacién muy frecuente varios lugares del cuarto Evangelio: 3, 31-34; 5, 23. 30; 7,
17 5. 28 s; 6, 38. 44; 8, 16. 18. 28 5. 42; 12, 44 s. 49; 14, 10. 24.; 16, 28.
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lada, pero que encierra todo el misterio de comunidn vital entre el Padre y el Hijo que
va repercutir en todos los creyentes’®.

2.1.2. Siervo de Yahveh

El primer discurso de despedida (13, 33-14, 31) puede conjuntar todos sus ele-
mentos enfocando también a la figura del Siervo cuyo rebajamiento estimulara las
conciencias de muchos (Is 53, 12) para poder conseguir lo que Dios quiere (Is 52, 10),
algo que asombrara a las naciones (Is 52, 15) y que ampliara el espacio de Jerusalén
(Is 54, 2). El tema de la inocencia de Jesus proclamada en tres ocasiones por Pilato
(18, 38; 19, 4. 6) y que recorre la pasion joanica, también se encuentra ligado a la fi-
gura del Siervo: «No cometié ninglin crimen ni hubo engafio en su boca» (Is 53, 9).
Los sufrimientos que los romanos infringen a Jesus: azotes y golpes (19, 1. 3), tam-
bién son un eco del poema del Siervo doliente (Is 50, 5-6) y que contrasta a lo largo
de todo el relato con el objetivo joanico de destacar la realeza de Jesus, una realeza
que debe pasar por la cruz para llegar a la exaltacion.

2.1.3. Hijo

La férmula «Yo soy» en el cuarto Evangelio esta reservada para Jesus, excep-
toen 9, 9y 18, 35™. En la utilizacion de esta férmula son muchos los que ven un
anuncio de la divinidad de JesUs, aunque conviene ser cautos al respecto y analizar
cada mencién en concreto teniendo en cuenta el texto; ademas la revelacion tiene
que seguir progresando hasta que pueda ser proclamado como «Salvador del mun-
do» (4, 42). Léon-Dufour restringe mucho la interpretacion del Ego eimi en relacion
con la divinizacién de Jesus, de tal forma que practicamente sélo deja con este sen-
tido en texto de 8, 58 y sus evocaciones a lo largo del Evangelio.

2.2. El tema del amor

El amor es una de los temas claves de todo el Evangelio y esta perfectamente
glosado en el comentario. El tema del amor se vuelve predominante en la primera par-
te del Evangelio (cap. 1-12) para desaparecer mas tarde; en los discursos de despe-
dida alcanza su punto culminante. Vamos a dividir las diferentes clases de amor que
presenta Jn, aungque debemos advertir que se trata de una clasificacion meramente
expositiva, puesto que en el texto todas ellas se imbrican unas con otras.

2.2.1. Amor de Dios al mundo

E! amor de Dios al mundo se manifiesta en la encarnacion del Hijo (3, 16) y se
hace inmediato en el amor entre los discipulos y el Padre (16, 23b-24). Este tema do-

8 Cf. LEoN-DUFOUR, X., Lectura del..., o.c., vol. lll, p. 249.

“  Cf. 4, 26; 6, 20. 35. 41. 48. 51; 8, 12. 18. 23. 24. 28. 58; 10, 7. 9. 11. 14; 11, 25; 12, 26; 13, 19; 14, 3.
6; 15, 1. 5; 18, 5. 6. 8.
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mina los discursos de despedida y especialmente el final del cap. 17. Este amor se
concreta en la revelacion (3, 36; 10, 17; 15, 9; 17, 23 s. 26) que ha iniciado una nue-
va era donde ya no es una exigencia moral sino un don gratuito, donde el horizonte
pasa a ser universal y donde ese amor debe irradiarse a los demas.

2.2.2. Amor del Padre al Hijo

En 15, 9-17 se establece una estrecha relacion entre la infidelidad de los disci-
pulos a los mandamientos del Hijo y la fidelidad de éste a los del Padre, de tal ma-
nera que el comportamiento de Jesus se hace fuente de la actitud de los creyentes™.
El Padre y el Hijo se muestran como si fueran «dos en uno»'s.

2.2.3. Amor del Hijo a los suyos

Jesls ama a los suyos en una relacién que parte de la iniciativa divina de amar
al Hijo: como el Padre ama al Hijo, asi el Hijo ama a los discipulos y éstos deben
amarse a su vez y al mundo. El circulo vicioso del egoismo ha sido roto por el Pa-
dre, y los creyentes deben seguir el camino indicado por El (14, 21-24). Este amor
de Jesus llega hasta el extremo: hasta el extremo de compartir su unién con el Pa-
dre (es lo que se llamara inmanencia mutua) y hasta el extremo de dar la vida por
ellos (15, 13).

2.2.4. Amor de los discipulos entre sf

La novedad del mensaje de Jesus a los discipulos (13, 34-35) consiste en la na-
turaleza del amor que deben tenerse los discipulos y que es el amor del mismo Je-
sus expresandose en ellos. La fe no sélo consiste en la firmeza sino en vivir profun-
damente ese amor recibido del Hijo, por el que «dos» se hacen «uno», sin dejar de ser
«dos», y que es comunién de voluntades (14, 31; 15, 10). Al final, todo se concreta en
la misidén que deben realizar los discipulos de manifestar ese amor, iniciativa de Dios,
al mundo (21, 15-17).

2.3. La paternidad divina
2.3.1. El Padre es la fuente de la actividad del Hijo

Padre e Hijo estan mutuamente orientados entre si con lo que es imposible ais-
lar al uno del otro; el ser del Hijo es estar en didlogo con el Padre:

% Cf. LEoN-DUFOUR, X., Lectura del..., o.c., vol. lll, p. 144,

8 Se trata ésta de una expresion utilizada por Léon-Dufour para significar la unidad entre ambas per-
sonas divinas y de la relacién de amor entre Jesus y los suyos como ocurre en el prélogo (1,1), en el primer dis-
curso de despedida (13, 33-14, 31), en la imagen de la vid y los sarmientos (15, 4-6), o en el testimonio del Para-
clito (15, 26).
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2.3.2.

— En 5, 19-20 como un eco del prélogo (1, 18) se recuerda que todo en el Hijo
tiene su origen en el Padre, que es quien en realidad obra a favor de los hombres'. Méas
adelante, en el v. 26 también el sujeto de la frase es el Padre, aunque aqui se alude al
misterio personal de Jesus.

— En 14, 1-11 el sustantivo «Padre» aparece diez veces y siempre en relacion
con el papel de Jests como su revelador. La realizacion de la nueva alianza depende de
la acogida al misterio del Hijo, es decir, su unidad con el Padre. Unidad que se realiza
en la inmanencia mutua y que no se contradice con su papel de Enviado, puesto que
en la tradicién semitica el enviado es y se debe tratar como el enviante.

El Padre es el testigo a favor del Hijo

El Hijo no puede salir valedor de si mismo sino que debe ser el Padre quien

testifique a su favor:

2.3.3.

— El mayor testimonio del Padre a favor del Hijo es el de la glorificacion pro-
metida, culminacion del designio divino (12, 27-28) que consiste en la reunién de los
creyentes en torno al Padre y al Hijo (cf. 11, 4). Ante semejante revelacion el propio
evangelista debe aclarar su contenido (12, 29-30) y recordar que este plan incluye la
muerte en cruz de Jesus (12, 33).

— En el texto de la vid y los sarmientos (15, 3-8) la poda es obra del Padre y
la limpieza se atribuye a la palabra del Hijo; la glorificacién consiste en la fe de los dis-
cipulos y en el fruto de su misién. Sin embargo, creer que en JesUs se encuentra Dios,
fundamento de la fe escatolégica de los discipulos, es una propuesta tan escandalo-
sa que requiere el concurso del Espiritu de la verdad (16, 7).

El Padre es unidad con el Hijo y con los creyentes
Fruto de la paternidad divina se establece una relacién de amor a tres bandas:

— JesUs atestigua su procedencia del Padre y la perfecta comunion que les
une (8, 12-20). Asi, el discipulo encuentra su camino en medio de la noche, como el
ciego de nacimiento encuentra la luz en el Sefior.

— La unidad sera manifestada en el momento de la glorificacién (cf. 8, 28) de
tal forma que el Padre también contara con él en la pascua. Los discipulos, entonces,
podran comprender que su unién venia del Padre (8, 26b) y que vivia en comunion
continua con El (8, 26¢; 12, 26).

— A lo largo del primer discurso de despedida de Jesus (13, 33-14, 31) domi-
na la evocacion del Padre que mora en el creyente y reconoce la mediacion de aquel
que nos ha transmitido la revelacién y nos ha mostrado las obras de Dios.

7 Tanto el «<hacer» (5, 19. 30), como el «decir» (7, 17; 12, 49; 14, 10) y el «venir» (7, 28; 8, 42) estan orien-

tados hacia Dios. Cf. LEoN-DurFour, X., Lectura del..., o.c., vol. Il, p. 39.
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2.4. La hora de Jesiis

El término «hora» aparece repetidas veces en Jn y con diversos acentos
que intentaremos sistematizar siguiendo a Léon-Dufour. El término proviene de los
ambientes apocalipticos y sirve para designar el momento del designio infalible de
Dios.

La hora es la encarnacion: En 4, 23-24 se vincula el anuncio de Jesus (el nue-
vo culto) con el momento privilegiado de su presencia en medio de los hombres; es
el momento de los verdaderos adoradores, unidos entre si, sin barreras éticas que los
separen.

La hora es la vida terrena: Jn anticipa la manifestacién definitiva de la salvacién
de Dios a la vida terrena de JesuUs y podria decirse que su ministerio pertenece por
entero a la hora dltima (2, 4). La manifestacion en Can4, prototipo de los signos, es la
primera etapa que conduce a la cruz y a la exaltacion.

La hora es la cruz: para Jn, la hora es, por antonomasia, la cruz (2, 4; 7, 30; 12,
23. 27; 17, 1), es Jesus que se da a si mismo. Para ver a Jesls hay que mirar hacia
el crucificado-glorificado; no es posible alcanzar al JesUs de la tierra mas que pa-
sando por el Jesus elevado.

La hora es la pascua: En 12, 27-28, Jn «conjuga las tradiciones sobre la turba-
cion y la gloria en funcién de su presentacion de la hora»'®. Los discursos de despe-
dida anuncian el cumplimiento de la hora como algo del «momento presente» (13, 31).
En la presentacion joanica de la pasion, la hora se define como la hora de la glorifi-
cacion.

2.5. La exaltacion de Jesus

El don que el Padre hace del Hijo incluye toda su trayectoria «<mundana», es de-
cir, su kénosis, su ministerio en obras y palabras, su elevaciéon y su continuidad en el
Paréclito (3, 16-18). La cruz no es la Unica implicacién del v. 16, puesto que el don que
Jesus hace de si mismo recapitula toda la misién del Hijo. El cap. 6 versa fundamen-
talmente sobre la fe en Jesus, aunque en un segundo momento pueda completarse con
la Eucaristia. Esa fe en la persona de Jesus incluye todos sus misterios: el origen divi-
no, la encarnacion, la obra redentora, la exaltacion y la inhabitacién en el creyente®.

El empleo del titulo Hijo del hombre aplicado a Jesus, que para muchos se re-
laciona con la «carrera terrena de Jesus, hombre celestial»®, en 9, 35 esta aplicado
en sentido absoluto y evoca, por tanto, la totalidad del misterio de JesUs. Se trata de
una «férmula cristoldgica englobante»®' de los aspectos mas esenciales de su itine-

'®  LEoN-DuFouR, X.: Lectura del..., o.c., vol. I, p. 371.

*®  Cf. LEoN-DurouR, X.: Lectura del..., o.c., vol. Il, p. 79.

% MaLoney, F. J.: The Johannine Son of Man, Roma 1978, p. 220. Citado por: LEoN-DUFOUR, X., Lectu-
ra del..., o.c., vol. |, p. 238.

# BLANK, J.: Das Evangelium nach Johannes, Disseldorf 1977-1981, p. 206. Citado por: LEON-DUFOUR,
X., Lectura del..., o.c., vol. ll, p. 273.
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rario salvifico: su relacién con el cielo (1, 51), su descenso (3, 13), su subida al cielo
(6, 62), su elevacion en la cruz (3, 14; 12, 34) que es una glorificacion (13, 31) y el don
del pan de vida (6, 27. 53).

3. La comunidad joanica

El acontecimiento pascual aporta una nueva inteligencia a la comunidad que
esta animada por el evangelista, lo que determina una forma de vida peculiar, distin-
ta, que la hace proyectarse en una dindmica de fe y de misién que le va a acarrear
numerosos problemas con el entorno. Esta nueva inteligencia es aportada por la pre-
sencia de JesUs en el interior de la misma, personificada en el Abogado de los disci-
pulos que les ha transmitido con su glorificacién. El Hijo que llegado del Padre trans-
forma interiormente la existencia de los que lo aman produciéndose una simbiosis
entre el tiempo pasado de JesUs y el tiempo presente de la comunidad. La antigua
alianza formulada en los tiempos remotos con Israel, se transforma ahora en definiti-
va en la comunidad de los creyentes.

3.1. La vida de la comunidad

El signo de la resurreccion de Lazaro (10, 40-11, 54) refleja la certeza de la co-
munidad creyente que se siente vivificada por la presencia de JesUs; asi, ésta ad-
quiere un caracter epifanico. Jesus instituye la comunidad en la escena del lavatorio
de los pies (13, 4-17) sobre el fundamento de su ejemplo. La accién de lavar los pies
propone una actitud que los discipulos tienen que tener entre si. Esto tiene su pro-
longacién en 19, 28-30, donde, tras la travesia de la pasién, JesUs constituye simbo-
licamente la comunidad que habria de vivir de su Palabra. En la curacién del ciego de
nacimiento (9, 1-12) el «nosotros» del v. 4 puede referirse perfectamente a la comu-
nidad joanica que se asocia a la accién de Jesus; los discipulos tienen que «obrar las
obras de aquel que me ha enviado» (14, 12; 15, 17. 20).

El anuncio del final de la vida terrena de Jesus (13, 33-14, 31) conmociona a
los discipulos; segin T. Onuki, aqui Jn refleja la situacion critica de la comunidad que
se siente minoritaria y minusvalorada dentro de un mundo que no comparte su fe. La
comunidad joanica no comprende el fracaso de su anuncio de Cristo, lo que estimu-
la al evangelista a recordar palabras de Jesus con las que anima a los suyos: jYo he
vencido al mundo! (16, 33). El discipulo, a pesar de haber atravesado la muerte en Je-
sus, permanece anclado a un mundo que le es hostil.

3.2. La experiencia pascual

Desde el conocimiento de la naturaleza del Evangelio podemos deducir que el
pasado de los discipulos (su tristeza ante la muerte de JesUs y su gozo ante la pas-
cua) se convierte en paradigma de la experiencia de la comunidad joanica y cristiana
en general. Una experiencia que es realidad gracias a la vivencia del Espiritu Santo
que los creyentes poseen y que se reconoce en el Evangelio por el uso de verbos
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de accidén como «recibir», «ver» o «conocer» (14, 16-17). Esa vivencia que aporta el
Espiritu se concreta en una comprensién mayor del fenémeno pascual:

El lenguaje utilizado en la Gltima parte del cap. 3 (3, 22-36) es fruto de la expe-
riencia postpascual de la comunidad que habla al lector gracias a la alta comprension
de los misterios de JesUs que le aporta el Espiritu Santo. La funcién del Paraclito no
se limitara a dar nueva inteligencia al pasado de Jests sino a que los creyentes com-
prendan e interpreten en profundidad el sentido oculto de la vida de Jesus y hagan
esto a la luz de la experiencia pascual. El Espiritu Santo hace de la comunidad el lu-
gar en donde se recibe y actualiza la revelacion. En 15, 18-21, JesUs anuncia la per-
secucién de la comunidad cristiana, reflejo de las penalidades que estaba pasando la
comunidad joanica. La referencia a la palabra de la comunidad (v. 20c) es una expre-
sién atrevida que explicita la valentia de la comunidad al anunciar el mensaje de Je-
sus (cf. 15, 27).

3.3. Los problemas de la comunidad

3.3.1. El papel del movimiento bautista

La figura de Juan Bautista cobra en Jn una importancia peculiar y caracteristi-
ca ya que se pone al servicio absoluto de Jesus en cuanto precursor de la revelacion
posterior?. El final del cap. 3 (3, 22-36) es una confesidon de fe en Jesls después de
haber dejado el relato del didlogo con Nicodemo como en suspenso, sin saber cémo
acaba. Ahora, se trata de hacer una invitacion a favor o en contra de Jesus vy, para
eso, el Bautista va a asegurar la dignidad preeminente de Jesls con respecto a él.
Una confesion de fe (cargada de inteligencia postpascual) que, segun el peculiar es-
tilo joanico, tiene como obijetivo equilibrar todo el capitulo.

3.3.2. La lucha contra el naciente docetismo

En el cuarto Evangelio se aprecia una cierta tendencia a subrayar la humanidad
de Jesus que en | Jn se va a manifestar con claridad atacando una herejia contem-
porénea que podria ser el docetismo (cf. | Jn 2, 22; 4, 2 s; 5, 1. 5 s). Sin embargo, es
arriesgado leer el evangelio con la mirada puesta en la carta, ya que el Evangelio
ignora el error que combate la carta.

3.3.3. El enfrentamiento con la ortodoxia judia

La categoria «los judios» en el Evangelio no tiene implicaciones étnicas puesto
que no abarca al pueblo judio sino que designa a aquellos contemporaneos de Jesus
que se cierran en banda a creer en Jesucristo; es un tema vivo en la comunidad joa-

2 A pesar del escaso tiempo de su actividad histérica (dos afios), Juan Bautista consiguié en torno a
él un gran nimero de discipulos que continuaron su labor hasta cerca del afio 300 en Siria; su irradiacion proba-
blemente llegé hasta Efeso, probable lugar de composicién del cuarto Evangelio. Cf. LEON-DurFouR, X., Lectura
del..., o.c., vol. |, p. 124.
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nica sobre todo tras la expulsion posterior al sinodo de Jamnia (alrededor del afio 75).
El conflicto estaba provocado por la cuestién de la mesianidad de Jesus, tema dis-
cutido en tiempos de Jesus y también en tiempos de la comunidad escritora del
Evangelio®. Tras la destruccion del templo de Jerusalén los judios se plantearon la
pregunta acerca de la presencia de Yahveh en medio de su pueblo. Mientras que se
respondian con la Ley, los cristianos afirmaban a Jesus resucitado. Esta es la proble-
matica que se refleja en 2, 21. En la revelacion del misterio del Hijo (5, 19-47) se re-
fleja también el enfrentamiento con los judios de la época; el evangelista insiste en la
prioridad del Padre con respecto a Jesls como un medio de defensa del «monoteis-
mo cristiano»®*. De la misma forma podemos tratar 5, 31-47, donde el evangelista
subraya la negativa del judaismo contemporaneo de Jn, a reconocer en Jesus al Me-
sias y al Hijo de Dios. El tema de la filiacion divina de Jesus (8, 31-59) es la base del
conflicto. El intercambio de palabras de este pasaje es tan agitado que debemos re-
nunciar a que sea un informe textual y reconocemos gue se trata de una recreacion
de la oposiciéon declarada entre la Iglesia y la Sinagoga.

" El pasaje més claro esta en 9, 22, donde se expulsa de la sinagoga al ciego de
nacimiento, una medida excepcional en tiempos de Jesus, que es presentada en Jn
como la consecuencia logica del reconocimiento que el enfermo hace de la gloria de
Jesus. Incluso la formulacion del texto («si alguien confiesa») abunda en este sentido.

3.4. El papel del Espiritu Santo

El Espiritu Santo es quien guid al evangelista en la tarea de escribir el Evange-
lio y fundir el tiempo de JesUs con el tiempo de la comunidad. Podemos decir que Jn
es obra del Espiritu, que es un testigo privilegiado que habla a favor de Jesus, no pa-
ra confundir al mundo, sino para orientar a los discipulos hacia la acogida de una pa-
labra derramada en el momento supremo del «amor hasta el extremo» de la transfi-
xién del costado de Jesus (19, 34-35).

La importancia del Espiritu Santo en el cuarto Evangelio ha sido recordada por
todos los autores que se han adentrado en este texto y no vamos a incidir mas en el
tema?®. Por nuestra parte, en este momento nos conviene subrayar un aspecto de las
funciones que el Par&clito tiene en la comunidad: la explicaciéon que hace del miste-
rio de Jesus.

La explicitacion mas clara de este tema la tenemos en 14, 25-26, donde se di-
ce que el Paréaclito permitira a los discipulos penetrar el sentido de las palabras de

2 Acerca de este tema hay una amplia bibliografia, pero destacamos: Brown, R. E.: La comunidad del
discipulo amado, Ed. Sigueme, Salamanca, 1996; Tufi, J. O.: Jesus y el evangelio en la comunidad judnica, Ed.
Sigueme, Salamanca, 1987; Ib., Jests en comunidad, Ed. Sal Terrae, Santander, 1988; WenGsT, K., Interpretacion
del evangelio de Juan, Ed. Sigueme, Salamanca, 1988.

2 Esta expresion esta tomada de LigHTFoOT, R. H., St. John'’s Gospel, Oxford, 1956, p. 141. Citado por:
Leon-DuFouR, X., Lectura del..., o.c., vol. ll, p. 35.

2 En este sentido, la obra que nos ocupa tiene un excurso (el Unico) sobre el Paraclito que conviene re-
leer en estos momentos: LEon-DurFouR, X., Lectura del..., o.c., vol. lll, p. 182-198.
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Jesus y apropiarselo existencialmente. Estos versiculos son una clave para com-
prender todo el Evangelio. La ensefianza consistira en, tras la experiencia pascual, re-
avivar las palabras de Jesus en las conciencias de los creyentes para interpretarlas
en profundidad.

4. La lectura simbélica

Se trata de la manera peculiar con que Léon-Dufour se acerca al texto del cuar-
to Evangelio. Es una aproximacion rica de significado que penetra el sentido méas pro-
fundo que el evangelista nos quiere transmitir y que hace del lector un colaborador
mas de la labor de Jn. El rico simbolismo y el lenguaje explicito del Evangelio consti-
tuyen una manera que usa el evangelista para mantener el interés del lector y acer-
carnos al misterio de Jesucristo.

Lo simbdlico es aquello que hace asequible algo real pero misterioso, algo vi-
sible pero, a la vez, invisible, aquello que es y que no es. Esto supone una operacion
mental donde el hombre, desde su cultura, determina las virtualidades simbdlicas de
una realidad concreta. Esta manera de pensar es muy semitica y no repugna al autor
del Evangelio, metido de lleno en la tradicion biblica. Hay momentos estelares a lo lar-
go del texto en que se aprecia mas nitidamente esto que decimos (los milagros o re-
latos concretos), pero todo el Evangelio debe ser abordado desde esta perspectiva,
puesto que aislar una pericopa de su contexto representa no ser fiel a lo que el evan-
gelista nos ha querido transmitir, puesto que él ha escogido los datos que mejor se
convenian con su manera de escribir y asi poder transmitirnos la experiencia de en-
cuentro con el Viviente de una manera clara y explicita para el lector, punto focal
hacia el que se dirige toda la intencionalidad de Jn. De esta forma, el autor une el pa-
sado de JesuUs con el presente del lector provocando una actualizacion del mensaje
que evita tanto el alegorismo excesivo como el literalismo, el gnosticismo como el
historicismo.

Ejemplos concretos donde nuestro autor realiza una lectura simbdlica del tex-
to son: las bodas de Cana (2, 1-12), el signo del templo (2, 13-22), la revelacién del
culto verdadero (4, 16-18), al alimento de JesUs (4, 31-38), el milagro del paralitico (5,
1-15), el discurso del pan de vida (6, 25-71), la vid y los sarmientos (15, 1-17), etc.,
pero hay que insistir, una vez mas, que esta clave se encuentra presente a lo largo de
distintos lugares repartidos por toda la extensiéon del texto.

Jn convierte a sus personajes en representantes de una clase de personas se-
gun la postura que toman con respecto a la revelacién de Jesus.

La adultera: En la tradicion biblica el adulterio es una metéafora de la infideli-
dad del pueblo de Israel con respecto a la alianza con Yahveh. Por eso, aqui la mujer
representa al pueblo judio al que JesUs concede el perddn escatoldgico.

El ciego de nacimiento: La ceguera es la imposibilidad de ver la revelacién del
Hijo; el hombre curado de ella representa al creyente iluminado por la fe.
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El Discipulo Amado: Representa el discipulo perfecto en la fe, que se ha con-
vertido en amigo intimo de Jesus; contrapunto de Judas. En la cruz, cuando desde lo
alto JesUs declara constituida la comunidad cristiana, se transforma en figura de to-
dos los creyentes (19, 26); es el primero que «vio y creyd» (20, 8).

El esposo de las bodas de Cana: Se trata de Dios. El relato representa sim-
bélicamente las bodas de Dios con Israel que se realizan gracias a la presenciay a la
obra de Jesus.

Juan Bautista: Es el testigo de Jesus, que esta encargado de atestiguar la pre-
sencia en el mundo de la luz divina. En el cap. 1 se identifica con la Escritura de Is-
rael.

Lazaro y sus hermanas: En Lazaro se anticipa lo que los que creyentes espe-
ran de Jesus. Por su parte, las hermanas representan la esperanza en la vida que no
acaba (Marta) y el sufrimiento de la separacién (Maria). En la primera se ve reflejada
la propia comunidad joanica que pasoé de una fe judia a una fe cristiana.

Maria: Simboliza a Israel, la Sién mesianica que pide la intervencion del Hijo en
Cané y mantiene la relacién con el cristianismo formando una nueva familia. El pasa-
do de Israel (AT) desemboca en el presente evangélico (NT).

Natanael: Es el verdadero Israel, el que se encuentra orientado hacia la fe ple-
na en el Hijo del Dios y alejado de la cerrazdn ciega ante la revelacion del Hijo.

Nicodemo: Es el judio tipo dispuesto a venir a Jesus impresionado por sus mi-
lagros pero dudan en creer su revelacién. En definitiva representa al judaismo oficial.

El paralitico: El enfermo representa al pueblo judio incapaz de salir de su con-
dicién pecadora a quien Jesus comunica su salvacion inaugurando un orden nuevo.

Pedro: Representa el verdadero interlocutor de Jesus, el creyente a quien va
dirigido el mensaje. Garantiza la unidad y continuidad de las comunidades cristianas
con su pastoreo Unico.

Tomas: Es el portavoz de la comunidad cristiana que duda en un primer mo-
mento y luego se convierte en proclamadora del mensaje de salvacion.

5. El trabajo del lector: la relectura

Al terminar de leer el Evangelio, el lector se siente en la necesidad de rea-
brirlo con una nueva perspectiva a fin de descubrir en profundidad al Hijo que se
desvela en sus paginas. El evangelista, al escribir su obra, ha querido situar un fi-
nal que suponga un comienzo y un comienzo que suponga un final de tal forma
que la obra forme un circulo que invite a la reiteracién y relectura de la obra unay
otra vez. Esto se evidencia, por ejemplo, en el prélogo utilizado por el evangelista
como resumen de los conocimientos adquiridos a lo largo del Evangelio y por tan-
to, tarjeta de visita del mismo, que llama la atencién sobre lo que va a venir y que
reclama una segunda lectura al finalizar el texto completo. Este mismo método de
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trabajo es usado por propio Jn cuando hace del segundo discurso de despedida
una relectura del primero.

De esta forma, el evangelista pone a trabajar al lector que deja de ser una pie-
za pasiva del organigrama del texto, para convertirse en un elemento activo que in-
teracciona con el Evangelio. El objetivo no es otro que llamar la atencion del lector
para que comprenda que no se trata de una «novela» que se lee y se deja sino de un
relato que cambia la vida de quien se acerca a sus paginas.

5.1. El método de lectura: sincrénico

Diacronia o sincronia son las dos orientaciones predominantes en los comen-
tarios mas conocidos del Evangelio de Jn. Por un lado, la tendencia diacrénica® pre-
tende explicar el texto a través de su historia de tal forma que la extensién de los
acontecimientos en Jerusalén, los problemas de la comunidad joanica o las diferen-
cias entre el Evangelio de Jn y los sindpticos son los que determinan la interpretacion
que se debe dar al propio texto que nos encontramos?®.

Es en este contexto donde se sita la postura de X. Léon-Dufour que en su
Gltimo comentario adopta el método sincronico sin desdefiar una posible apelacion
al contexto literario, cultural o religioso en que se escribié el Evangelio y sin excluir
la confrontacion con los textos emparentados. Hay que interpretar a Jn desde él
mismo.

5.2. La fusién de horizontes

Ya hemos aludido a que en el Evangelio existe un tiempo de Jesus y un tiempo
de la comunidad, un momento para el testimonio del Sefior y un tiempo para el testi-
monio creyente de la propia comunidad joanica, el tiempo de los oyentes de Jesus y el
tiempo de los lectores del Evangelio®. Pero desde hace algin tiempo se viene hablan-
do de una fusién de horizontes que se realizaria en el propio texto evangélico®. Esta

% Para comprender la historia e importancia de los diferentes métodos de critica textual: VV.AA,, La Bi-
blia en su entorno, Ed. Verbo Divino, Estella 1992, pp 433-537; CasaLLERO CUESTA, J. M., Hermenéutica y Biblia,
Ed. Verbo Divino, Estella, 1994.

#  Este es el caso de los comentarios de Schackenburg, Brown, Becker y Boismard. En esta misma li-
nea, Ultimamente ha aparecido un libro de Senén Vidal (Los escritos originales de la comunidad del discipulo «ami-
go» de Jesus, Ed. Sigueme, Salamanca, 1997) donde se puede observar que detras de la innominada y misterio-
sa figura del discipulo «amigo» de JesUs se alza la esfinge de unos escritos del NT, llamados joanicos. Se hace
un andlisis minucioso de esos textos que intenta reconstruir la génesis y las sucesivas etapas de la formacién de
los textos.

2% | os dos tiempos de lectura del Evangelio se manifiestan en numerosas pericopas; seria muy largo
trasponerias todas, ademas este objetivo transciende la amplitud de este trabajo. No obstante no renunciamos a
mencionar las mas significativas: 1, 29; 2, 1-11; 2, 13-22; 4, 13-14; 6, 35-71, especialmente 6, 48-58; 7, 33-36; 9,
1-38; 16, 4b-33; 19, 34.

»  Ge trata de un esquema elaborado por Gadamer en su obra Verdad y método, especialmente en las
pp. 370-377 y 453-454, y que fue aplicado por F. MussNer (Die johanneische Sehweise, Freiburg i. B. 1965) y po-
pularizado por Onuki (Gemeinde und Welt).
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distancia entre el tiempo del acontecimiento y el tiempo de la interpretacion creyente
se encuentra presente a lo largo de todo el Evangelio, pero especialmente en la ex-
pulsién de los vendedores del templo. Otro ejemplo significativo es el segundo dis-
curso de despedida (15, 1-16 4a), donde el «vosotros» se dirige a la comunidad joani-
ca enfrentada con sus problemas, pero también a los cristianos de todos los tiempos;
de esta forma, la fusién de horizontes determina que la comunidad concreta simboli-
ce la situacién permanente de los creyentes determinando un valor intemporal al tex-
to. Esta perspectiva, concretada en estos dos momentos del Evangelio, se encuentra
como un hilo conductor a lo largo de todo el texto implicando al lector con el pasado
del tiempo de Jestis y con el presente de los problemas de la comunidad. De esta for-
ma tan habil, el arte de Jn funde a todos en un mismo camino de exploracién del mis-
terio de JesUs que tiene como objetivo el encuentro con el Viviente presente en la co-
munidad.

Ese tercer horizonte transciende a la vez las particularidades de los hechos de
JesUs y el presente de la comunidad joanica para expresarse de una forma nueva y
sugerente para el lector. Lo que nos importa en este momento es subrayar dos co-
sas: por un lado que esta fusién de horizontes determina una unidad intrinseca a to-
do el Evangelio que dificulta una lectura diseccionada o diacrénica del mismo. Por
otro lado, encontramos una nueva realidad, el texto tal como ha llegado hasta noso-
tros, una realidad fruto de la interpenetracion de las dos perspectivas aludidas.
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Galileo Galilei (1564-1642):
La complejidad de un proceso

Rev. Aragon. Teol. 17 (2003) Javier Calvo

Hace unos afos, el Consejo de Europa realizé una encuesta entre los estu-
diantes de Ciencias de los diversos paises de la Comunidad Europea. Algunas de las
preguntas se referian a Galileo. He aqui los resultados: cerca del 30 % creia que Ga-
lileo murié quemado en la hoguera por la Iglesia; en la practica, casi la totalidad
(97 %) pensaba que Galileo fue torturado.

Entre los que sabian algo mas de Galileo todos daban como histéricamente
cierta el <Eppur si muove» (<Y sin embargo se mueve»), la frase que Galileo arrojo fie-
ramente a la cara de sus jueces tras la abjuracién. Nuestros estudiantes se quedarian
quiza extrafados, si les decimos que se trata de una leyenda producida siglo y me-
dio mas tarde por obra de un escritor brillante llamado Giuseppe Baretti.

La gente de la calle, del mercado, de la prensa o de la docencia, no sabe muy
bien si Galileo fue quemado o torturado o s6lo excomulgado. Como bien sabe el lec-
tor, ninguna de estas tres cosas ocurrieron. Como puede darse tal desinformacion?

Mariano Chdliz, profesor de Psicologia en la Universidad de Valencia y autor de
un libro «El lenguaje y las mentiras de la propaganda», afirma que una mentira repe-
tida muchas veces se convierte sin duda en verdad, porgue hay mecanismos psico-
l6gicos que lo explican. Uno de ellos es la familiaridad. Lo que se convierte en fami-
liar se acepta facilmente sin critica. Una media verdad hace méas dafio que una
mentira. Una media verdad siempre tiene algo de cierto, aunque oculta un engano
mayor. De ahi su poder de persuasion y que sea dificil de detectar.

Pocos episodios en la historia han dado lugar a una literatura tan abundante
como el caso Galileo. Existen mas de 8.000 volimenes sobre este tema. Cada autor,
cada época ha fabricado el Galileo que necesitaba: el Colén de la ciencia, el hereje,
el pionero del método cientifico, el fanatico astuto, el martir del heliocentrismo, en re-
sumen: la leyenda de un héroe, en sentido positivo o negativo.

El Papa Juan Pablo Il, con motivo de la presentacién de las conclusiones de la
" Comision Pontificia de estudio de la controversia ptolomeo-copernicana en los siglos
XVI- XVII, dijo entre otras cosas: «A partir del siglo de las luces hasta nuestros dias el
caso Galileo ha constituido una especie de mito, en el cual la imagen de los aconte-
cimientos que se construyo era bastante alejada de la realidad. En tal perspectiva, el
caso Galileo era el simbolo del pretendido rechazo por parte de la Iglesia del progre-
so cientifico, o incluso del oscurantismo “dogmatico” opuesto a la libre investigacion
de la verdad».
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Antes de introducirnos en el caso Galileo conviene tener en cuenta algunos
puntos para una mejor comprension de las cuestiones disputadas.

Esquema astronémico

En tiempos de Galileo se mantenian tres sistemas principales:

1. El geocentrismo de Aristételes (384-322 a.C) y Ptolomeo (150 a.C). La tie-
rra, inmovil, esta situada en el centro del universo y alrededor de ella giran el sol y los
planetas. Esta era la opinién comun, lo que todo el mundo admitia.

2. El geocentrismo de Tycho Brahe (1546-1601), astronomo danés, que sos-
tenia que la tierra ocupa el centro del universo, el sol da vueltas alrededor de la tierra
y algunos planetas, o todos, giran alrededor del sol. Esta opinién la defendian los je-
suitas astronomos del Colegio Romano.

3. El heliocentrismo propuesto por Nicolas Copérnico (1473-1543), un cané-
nigo polaco, de Cracovia. En el centro del universo esta el sol y alrededor de él giran
la tierra y los planetas. Aqui se alinea Galileo y de forma mas moderada Johann Ke-
pler (1571-1630) més moderado.

Esquema teolégico

La cuestion disputada era la compatibilidad de la nueva astronomia o helio-
centrismo con la Sagrada Escritura. El pasaje que mas dificultades ofrecia era Jos 10,
12ss, cuando Josué mandé parar el sol y el sol se quedd quieto. Llama la atencion
que en el s. XVI se discutiese tanto este punto, cuando la esfericidad de la tierra,
aceptada en Occidente desde Juan de Sacrobosco en el s. Xlll, no chocaba con la
concepcién biblica de una tierra plana. También en la cuestién teolégica se daban
tres posturas:

1. La Biblia y la nueva astronomia son incompatibles. Era la postura de los
gue hacian una interpretacion literal de la Sagrada Escritura. Podriamos contar entre
ellos a los tomistas rigidos.

2. La Sagrada Escritura y el heliocentrismo son perfectamente compatibles.
Postura defendida por Galileo, el provincial de los carmelitas, Foscarini, y un espafiol,
ZUhiga, entre otros.

3. La postura de los que no entraban, de momento, en la discusion. No hay
pruebas del heliocentrismo. Mientras no se presenten pruebas, no hay por qué plan-
tearse la cuestion. Mientras estemos en la duda hay que proceder con cautela y tra-
tarlo sélo como una hip6tesis. Aqui encuadrariamos al cardenal Belarmino, pieza cla-
ve en el primer acto del drama y al Papa Urbano VIII, a quien posteriormente veremos
implicado en el acto final de la tragedia. La postura de Belarmino la veremos luego
con mas detalle en su carta a Foscarini.
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Tesis e hipotesis

Una cuestién de légica que nos puede ayudar a entender los procesos judi-
ciales. La diferencia entre tesis e hipotesis. Si presento algo que va contra lo esta-
blecido, lo puedo hacer a base de indicios, verosimilitudes y conjeturas, pero no ten-
go pruebas: es una hipétesis. Cuando presento pruebas, se trata de una tesis.
Solemos hablar del presunto homicida; hay una hipétesis de homicidio. Sélo cuando
en el juicio se presenten las pruebas o no, hablaremos de homicida o de inocente.

El caracter de Galileo

Finalmente no queremos pasar en silencio el caracter de Galileo que fue fuen-
te de diversas dificultades. Galileo era un cientifico obstinado, sensible y agresivo,
que se cre6 muchos enemigos mortales por sus duras polémicas, incluso con los que
no seguian el punto de vista de Ptolomeo. Galileo durante sus tiempos de estudian-
te ya cosecho el mote de «el pendenciero». Este aspecto personal de muchas de las
batallas de Galileo hicieron imposible que otros cientificos trabajaran con él.

Era un caréacter apasionado, potente, que podia dominar cualquier salon o dis-
cusién. Su talento e ingenio le gané una variedad de amigos ilustres en los circulos
de la universidad, la corte y la Iglesia. Al mismo tiempo su satira mordaz y la agresi-
vidad desmesurada contra aquellos cuyos argumentos eran vulnerables con sus des-
cubrimientos cientificos le crearon formidables y numerosos enemigos.

Galileo florecia en el debate. Su vida profesional la pasé no solo en observar y
calcular, sino también en arglir y convencer. Su objetivo era promover y desarrollar
una nueva vision del mundo cientifico’.

En la época del primer proceso, el embajador toscano del principe, Piero Guic-
ciardini, el 4 de marzo de 1616, informa a Florencia con poca benevolencia, pero con
un conocimiento inteligente del conflicto interno de Galileo: «El sera un hombre inte-
ligente, deseando y sintiendo lo que desea y siente la Iglesia santa. Pero él se en-
ciende en sus propias opiniones, tiene pasiones irritables en él mismo y poco poder
y sabiduria para superarlas...»?.

Y poco antes del segundo proceso, el embajador toscano en Roma, bajo cuya
proteccidn vivia Galileo, lo caracteriza en una carta al principe de Toscana del si-
guiente modo: «Esta implicado apasionadamente en esta contienda como si fuera su
asunto y no ve ni siente que puede suceder que se vea enredado en ello y se ponga
él mismo en peligro, junto con alguno que le siga. Es vehemente y esta totalmente
fijo y apasionado en este asunto, de modo que es imposible, si lo tiene alrededor, es-

' CHaRLEs E. HumMEL: The Galileo Connection (InterVarsity Press, 1986), p. 82.

2 Citado por Anna MupRy en su introduccién en la coleccion alemana de trabajos y de cartas de Gali-
leo Galilei, Schriften, Briefe, Dokumente, 2 vol. (Berlin y Munich, Alemania, 1987), 1, p. 8.
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capar de sus manos. Y este negocio que no es una broma, pero que puede llegar a
ser de grandes consecuencias y este hombre esta aqui bajo mi proteccion y respon-
sabilidad»®.

Biografia

Galileo Galilei nace en Pisa el 15 de febrero de 1564, hijo de Vincenzio Galilei y
de Giulia Ammannati y fue el mayor de siete hermanos. Su padre era un musico no-
table, que hace investigaciones en instrumentos musicales. A los diez afios la familia
se traslada a Florencia. En 1579 se encuentra Galileo en el monasterio de Santa Ma-
ria di Vallombriosa, donde considera ingresar en la orden. Vuelve a su familia en Flo-
rencia y en 1581 se matricula en la universidad de Pisa. Su padre desea que estudie
medicina. Pasara cuatro afios en la universidad. En este tiempo escucha, no en la uni-
versidad, sino en Florencia, las lecciones de geometria de Ostilio Ricci, matematico
de la corte. Estudia a Euclides y Arquimedes, de quien heredara la preocupacion por
el «cémo», méas que por «el por qué». Deja la universidad sin graduarse y regresa a
Florencia con su familia dedicandose a dar clases particulares en Florencia y Siena.

Hasta fin de siglo son afios de penuria econdomica que le obliga a aumentar las
clases particulares, pedir anticipos de sueldo y solicitar préstamos.

Vida familiar

Galileo no se casé nunca. En uno de su viajes a Venecia conoce a una joven,
Marina di Andrea Gamba, con la que inicia una relacion. En 1599, Marina se fue a vi-
vir con él a su casa de Padua y le dio tres hijos: Virginia (1600), mas tarde Hna. Ma-
ria Celeste; Livia (1601), mas tarde Hna. Arcangela, y Vincenzio (1606). En ninguno de
los tres registros bautismales aparece Galileo como padre. En el caso de Virginia se
describe como «hija por fornicacion de Marina de Venecia». En el caso de Livia, la ca-
silla reservada al padre aparece en blanco y Vincenzio figura como hijo de padre in-
cierto en el registro de bautismo.

Galileo mejoro su posicion en 1610 en la corte de los Médici. Al trasladarse a
Florencia se llevo consigo a los dos nifias, pero dejé con Marina a Vincenzio que
solo tenia cuatro afios. El nifio se uniria a Galileo pocos afios mas tarde. En 1613, Ma-
rina se cas6 con Giovanni Bartoluzzi. Parece que Galileo mantuvo relaciones cordia-
les con la pareja.

Nos hemos detenido en estos detalles, no por concesion a la prensa y a los
programas televisivos del corazén, sino para resaltar que nunca en los procesos
hubo la menor alusién a su vida privada, ni ésta empafié el aprecio que le otorgaron
las autoridades eclesiasticas, como veremos a continuacion.

3 lbidem.
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Viaje a Roma

En marzo de 1610 se imprime en Venecia «Sidereus Nuntius»*, dedicado a C6-
simo Il, Gran Duque de Toscana, que acrecienta su estima ante los jesuitas, la Santa
Sede y especialmente los papas. Llega a Roma a fines de marzo de 1611, cuando sus
ensefianzas eran celebradas. El afio anterior ha publicado «Sidereus Nuntius» (el
mensajero de las estrellas) fruto de sus investigaciones. Galileo se entera de la in-
vencién del telescopio en los Paises Bajos y construye uno de tres aumentos y se de-
dica a indagar en el firmamento y comienza a hacer investigaciones: observa la su-
perficie de la luna que no es lisa, Jupiter que tiene lunas. La visita fue un triunfo. El
Papa Paulo V lo recibe en audiencia privada y le mostré tanta reverencia que no le
permitié arrodillarse ante él, como era costumbre. Los jesuitas del Colegio Romano
le dedican todo un dia con varias ceremonias. Al mismo tiempo se encontré con to-
dos los intelectuales romanos y uno de los mas famosos entre ellos, el principe Fe-
derico dei Cesi, le ofrece ser el sexto miembro de la Academia de los Linces, que €l
habia fundado®.

Preludio del proceso

El 12 de diciembre de 1613 es la fecha en que el conflicto con la Biblia entra
en la vida de Galileo y acabara llevandolo ante el Tribunal de la Inquisicion. Galileo es
un personaje importante en la corte. Es Primer Matematico y Filésofo del Gran Duque
de Toscana, por tanto un personaje oficial en la corte. Mediante su recomendacion,
un discipulo suyo, el benedictino Benedetto Castelli, es nombrado profesor de mate-
maticas en la Universidad de Pisa, ese afio de 1613.

A fines de afio la corte visita Pisa y el 12 de diciembre Castelli es invitado a co-
mer en la mesa ducal. Después de la comida, y cuando Castelli se disponia a salir de
palacio, es llamado por el portero, porque Ia Gran Duquesa Madre, Cristina de Lore-
na, desea hacerle una consulta. Le interroga sobre la incompatibilidad entre la Biblia
y la nueva astronomia, entre la Escritura y el movimiento de la tierra. Dos dias mas
tarde, el 14 de diciembre de 1613, Castelli escribe a su maestro Galileo y le describe
la entrevista con la duquesa en la que brillé como tedlogo, pero no le da ninguno de
los elementos de su argumentacion.

Galileo responde el 21 de diciembre y es la famosa carta a Castelli, en la que
presenta sus puntos de vista sobre la interpretacion de la Escritura en relacion con las

4 El mismo afio aparece en Venecia la edicién espafiola, «Noticia Sideral» que muestra grandes y muy
admirables maravillas e invita a contemplarlas a todos, aunque en especial a los Filésofos y Astrénomos, las cua-
les Galileo Galilei, Patricio Florentino y matematico de la Universidad Paduana, mediante el anteojo, poco ha por
&l descubierto, ha observado en la Faz de la Luna, en innumerables fijas, en la via lactea, en las estrellas nervio-
sas, aunque sobre todo en quatro planetas que giran con admirable rapidez en torno a la estrella de Jupiter, con
desiguales intervalos y periodos de los que nadie supo hasta ese dia y que hace poco observo por primera vez el
Autor, decidiendo liamarlos astros mediceos. Venecia. Tomas Baglione. mdcx».

s J. P MauRy, en Galileo Galilei, Schriften, Briefe, Dokumente, 2 vol. (Berlin y Munich, Alemania, 1987),
I, 96.
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ciencias naturales. Llama la atencidon el contenido y la rapidez de la respuesta que
hace pensar que era un problema madurado durante largo tiempo. De esta carta se
hicieron copias que circularon y estimularon la discusion. Algunas habian sido defor-
madas. Una copia fue enviada al Santo Oficio para su examen, pero no se encontré
en ella nada contrario a la fe.

A fines de 1614 hay un giro. El 21 de diciembre de 1614 un fogoso orador, el
dominico Tomasso Caccini, predicé un sermén en Santa Maria Novella de Florencia,
en que condend la nueva astronomia y afirmé que el punto de vista de Galileo y de
los matematicos que suscribian la postura copernicana era herético. Mientras tanto
interviene otro acontecimiento que va a pesar fuertemente. A comienzos de 1615
aparece en Napoles un opusculo de unos 70 paginas, cuyo autor es el Provincial de
los Carmelitas, Paolo Foscarini, que intentaba reconciliar el heliocentrismo con la Sa-
grada Escritura. Cuando Foscarini llega a Roma para predicar la Cuaresma de aquel
afio, se encuentra con un escrito anoénimo que es un ataque directo a su opusculo.
Para defenderse se dirige al cardenal Belarmino acompafiando el opusculo con una
carta de ocho folios.

En el verano de 1615, Galileo escribe su carta a la Gran Duquesa Cristina de
Lorena, que no se imprimid, pero circulé ampliamente. Se trata de una version am-
pliada de la carta a Castelli de diciembre de 1613. En ella expone sus puntos de vis-
ta biblicos apoyando a Copérnico. Parece que la finalidad de la carta es defender a
Copérnico y evitar que se le condene, mejor dicho, se trata de evitar que la Iglesia co-
meta el error de condenar a Copérnico.

La carta de Belarmino a Foscarini

En el mes de abril de 1615, el cardenal Belarmino responde a Foscarini. Con-
trasta la brevedad de la respuesta con la extension de los escritos de Foscarini.
Llama la atencion también que en la contestacion se incluya también a Galileo como
si la carta fuera también dirigida a él. Probablemente Belarmino habia leido la carta a
Castelli y el texto se puede considerar también como una respuesta.

Esta carta de Belarmino, de una gran claridad, representa la actitud no oficial,
pero definida, de los tedlogos respecto a la nueva astronomia. Ademas Belarmino
sera el juez en el inminente proceso contra Galileo.

«Pues porque Vd. pide mi parecer, lo haré con mucha brevedad, porque Vd. tie-
ne ahora poco tiempo para leer y yo tengo poco tiempo para escribir.

Primero. Digo que me parece que Vuestra Paternidad y el sefior Galileo harian
prudentemente contentandose con hablar ex suppositione y no absolutamente. Por-
que el decir, que supuesto que la tierra se mueva y el sol esté quieto se salven todas
las apariencias mejor que con poner las excéntricas y los epiciclos estd muy bien
dicho y no tiene peligro ninguno y esto basta al matematico.
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... Tercero: Digo que cuando hubiese verdadera demostracién de que el sol
esté en el centro del mundo vy la tierra es el tercer cielo, que el sol no circunda la tie-
rra, sino la tierra circunda el sol, entonces seria necesario andar con mucha conside-
racién en explicar las Escrituras que parecen contrarias y mas bien decir que no las
entendemos, que decir sea falso aquello que se demuestra.

Pero yo no creeré que exista tal demostracion, hasta que no me sea mostra-
da... tengo grandisima duda, y en caso de duda no se debe dejar la Escritura Santa,
expuesta por los Santos Padres»®.

Belarmino expone las dos verdaderas cuestiones planteadas por el sistema de
Copérnico.

1. ¢La astronomia copernicana es verdadera en el sentido de que esta apoya-
da por pruebas reales y verificables o0 se apoya solo en conjeturas y verosimilitudes?

2. ¢Las tesis copernicanas son compatibles con los enunciados de la Sagra-
da Escritura?

De hecho Galileo no aporté ninguna prueba valida de la doble movilidad de la
tierra; la orbita anual alrededor del sol y el giro diario sobre su propio eje. Creyé ha-
ber aportado una prueba con las mareas ocednicas, cuyo origen verdadero seria pro-
puesto por Newton. La primera prueba incontrovertible del movimiento de la tierra la
aport6 F. Bessel en 1838 al medir el paralaje de una estrella fija. La prueba definitiva
fue en 1851, mediante el péndulo de L. Foucault. Por otra parte los adversarios de
Galileo tampoco tenian pruebas para refutar la nueva astronomia.

El primer proceso

Nos encontramos, en primer lugar, con lo que se suele llamar el primer proce-
so de Galileo, en 1616. Como hemos visto, la tormenta se habia ido gestando desde
hacia tiempo por la denuncias de los adeptos a una interpretacion literal de la Biblia.

La acusacién corri6 a cargo de un comité de once consultores del Santo Ofi-
cio, todos ellos tedlogos y ninguno astrénomo, que declaran que la proposicion de
que el sol es el centro del universo es absurda en filosofia y formalmente herética, y
que la proposicion de que la tierra tiene un movimiento anual es absurda en filosofia
y al menos es errdnea en teologia. La defensa estuvo a cargo de cuatro jesuitas del
Colegio Romano, todos ellos matematicos, astronomos. El juez era el cardenal Be-
larmino.

Conviene aclarar que son los acusadores los que suscriben el informe, aunque
algunas interpretaciones (la obra de teatro de Bertold Brecht, la pelicula de Liliana Ca-

& Eltexto italiano y su traduccién en J. A. YoLoi, £/ caso Galileo, Barcelona, 1994, 28-32.
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vani, entre otros), en un error de perspectiva, se lo atribuyen al juez. De hecho Belar-
mino apenas hizo uso de aquel alegato.

En una entrevista amistosa a la que asisten Belarmino y Galileo, el comisario
general del Santo Oficio, Seghizzi, y probablemente un secretario, Belarmino conmi-
na a Galileo a que trate el heliocentrismo, de aqui en adelante, como una hipétesis y
que deje de atacar a los partidarios de otros sistemas todavia probables. Galileo
acepta de palabra la amonestacion de Belarmino, por lo que no hubo necesidad de
sentencia escrita publica y formal.

Galileo, en alguna carta a sus intimos, manifiesta su satisfaccion por el resul-
tado del proceso. Poco después se incluye en el indice el «De revolutionibus Orbium
Coelestium» de Copérnico y el opusculo de Fray Pablo Antonio Foscarini, hasta que
algunas afirmaciones se corrigieran en sentido hipotético, pero Galileo no es men-
cionado en el decreto. Galileo tiene una audiencia con el Papa Pablo V y es apoyado
por el Papa. Sin embargo llueven rumores de su supuesto castigo y de su forzada ab-
juracion, por lo que solicitd un escrito privado a Belarmino, que éste le extendié sin
dificultades a fines de mayo de 1616 para que pudiera demostrar ante sus detracto-
res que no habia sido castigado ni condenado por nada y que s6lo habia sido obli-
gado a hablar del heliocentrismo con caracter hipotético.

Cuando Belarmino muere en 1621, se va al otro mundo con la satisfaccion de
haber dejado zanjada las cuestion copernicana, mientras no se adujesen pruebas in-
controvertibles. Aqui paz y alla gloria.

Tregua

A partir del primer proceso y hasta 1632, Galileo goz6 de la amistad de mu-
chos cardenales y de los diversos papas. En 1623 muere Gregorio XV y es elegi-
do Papa un buen amigo de Galileo, el cardenal Maffeo Barberini, que toma el nom-
bre de Urbano VIII. Este, en 1620, habia enviado a Galileo un poema titulado
Adulatio Perniciosa, compuesto por él en honor de Galileo. En 1623, Galileo dedi-
ca al Papa su libro «Saggiatore», una réplica al Balance Astrondmico del jesuita
Orazio Grassi. Un afio mas tarde Galileo va a Roma a exponerle su teoria de las
mareas, deseoso de publicarla. Alli tuvo seis audiencias con el Papa Urbano Vill y
también tuvo audiencia con un ndmero de cardenales. Parece que el Papa le ase-
gurd que podia escribir sobre la teoria de Copérnico mientras la tratase como una
hipétesis matematica.

En 1630 acaba el manuscrito del Didlogo sobre los dos maximos sistemas del
mundo. Vuelve a Roma, donde sus amigos Castelli y Riccardi son colaboradores
del Papa. Aln asi, le retienen el prefacio y el epilogo. Al final, sometido a la censu-
ra eclesiastica de Florencia, consigue su aprobacion. En febrero de 1632 se termi-
na la impresion del Didlogo. En el verano la distribucion del Didlogo se prohibe por
Urbano Vill y se nombra una comision especial para examinar el libro.
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El segundo proceso

La publicacién del Didglogo desencadend de nuevo la polémica. Se le acusa, en
primer lugar, de burlar astutamente el control de la Inquisicién, al obtener el imprima-
tur florentino sin haber corregido las indicaciones de los censores romanos. Por otra
parte, a algunos les parecié notar un cierto sarcasmo al poner en boca de Simplicio,
uno de los tres personajes del Didlogo, las opiniones de Urbano VIil.

¢ No habia cumplido Galileo los compromisos asumidos en el primer proceso?
Se solicitaron tres informes periciales distintos vy los tres coincidieron en que Galileo
habia desobedecido las 6rdenes de 1616. Asi, pues, se le incod un expediente disci-
plinar. Este segundo proceso es, por tanto, por desobediencia al Papa.

Galileo es interrogado formalmente por la Inquisicidon. Seghizzi ya habia muer-
to y el Comisario General del Santo Oficio era Maculano. Los inquisidores presenta-
ron a Galileo un ejemplar del Didlogo, del cual se confesé autor. Luego le mostraron
un documento, sin firma, fechado en 1616, en que se le prohibia ensefar la teoria co-
pernicana. Galileo negd que aquel documento reflejase verazmente su entrevista con
Belarmino en 1616. El recordaba que podia seguir hablando de heliocentrismo siem-
pre que lo hiciese hipotéticamente y que el compromiso fue sélo oral sin que media-
se ningln documento. Los inquisidores le amenazan con torturas, si continla negan-
do el compromiso reflejado en el documento. Al final Galileo confiesa que en el
Diglogo ha desobedecido y se ofrece a corregirlo en su proximo libro.

Se le sentencia a arresto domiciliario y en una ceremonia formal en la iglesia de
Santa Maria Sopra Minerva, Galileo abjura de sus errores. La condena no fue unani-
me: de los diez cardenales que votaron la sentencia, tres votaron en contra, entre
ellos un Barberini, sobrino del Papa.

El segundo proceso presenta algunas anomalias en el aspecto procesal. No se
podia torturar ni amenazar con tortura a una persona mayor de 60 afios. Galileo tie-
ne 69 afos en los tiempos del proceso. Por otra parte se presenta un papel sin firma
de origen incierto contra el testimonio del tnico testigo vivo, Galileo, ya que los otros
dos personajes de la entrevista de 1616, Belarmino y Seghizi, habian muerto.

Se han lanzado diversas hip6tesis sobre el origen del documento en cuestion.
Queda descartada la que lo presenta como un documento corregido y apafiado en
1633. Un examen por rayos X muestra que no ha habido correcciones. El documen-
to es de 1616. Algunos apuntan a la maldad de Seghizzi que disponia del archivo del
Santo Oficio y lo introdujo como una bomba de relojeria con efecto retardado. Mas
verosimil es la hipotesis de S. Drake, que lo considera como un borrador de acta pre-
parado para ser revisado —ratificado o modificado— y firmado en la segunda sesion,
pero ésta no llegd a tener lugar, porque Galileo acepto la propuesta de Belarmino ya
en la primera sesioén.

El segundo proceso no acaba de entenderse. Para explicarlo se utilizan vias di-
versas, que no aportan pruebas suficientes, sino conjeturas. Nos limitaremos a tres
vias: el Papa, el caso politico y los amigos de Galileo.
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El Papa

Un diccionario de los Papas dice del Papa Urbano VIII: «En la Iglesia el pontifi-
cado de Urbano VllI esta cargado de nepotismo ilimitado. Urbano VIiI fue una figura
tragica en el trono papal. Su reinado estuvo lleno de incidentes, de los cuales €l mis-
mo fue responsable»’.

A. Koestler, al final de su descripcion del Papa Urbano VIII, dice que era «cini-
co, vanaglorioso y codicioso del poder secular», y prosigue: «Fue el primer Papa que
permitié que se le erigiese un monumento en vida, Su vanidad era de hecho monu-
mental y visible en una época que hacia poco uso de la virtud de la modestia. Su de-
claracién famosa de que él «sabia mejor que todos los cardenales juntos» fue iguala-
da solamente por Galileo que habia descubierto él solo todas las cosas nuevas en el
cielo. Ambos se consideraban a si mismos como unos superhombres y comenzaron,
sobre la base de una mutua adulacién, un tipo de relacién que por lo general tiene un
fin amargo»®.

Para algunos el Papa esté detras de todo el proceso. Galileo fue la victima de la
politica de Urbano Vill, que habfa sido muy amigo suyo anteriormente, pero poco an-
tes del proceso la amistad de Urbano Vil se convirtié en odio. No es fécil distinguir el
aspecto personal y politico. En todo caso el cambio del Papa no fue por razones reli-
giosas, sino por la situacién politica y por los ataques personales de Galileo al Papa.
Galileo puso el argumento principal de Urbano VIII sobre el sistema de Copérnico en
boca del tonto Simplicio, que en el Didlogo, de los tres cientificos, hace siempre las
preguntas tontas y defiende la vision del mundo de Ptolomeo. La adulacion peligrosa
de Urbano VIl se tornd en la furia del amante traicionado, ya que consideraba que Ga-
lileo habia abusado de su confianza. Urbano Vil llegd a sospechar que el personaje de
Simplicio fue concebido como una caricatura de su propia persona. Esto, por su-
puesto, era falso, pero la suspicacia de Urbano VIII persistié largo tiempo®.

El caso politico

Mezclado con el caso religioso, se encuentra el caso politico, del que sélo
daremos unas breves indicaciones. Galileo fue victima de la politica del Papa Ur-
bano VIlI, cuya actuacion en la guerra de los Treinta Afios fue totalmente confusa y
que intenté tener bajo control las ciudades italianas. La situacion en la Santa Sede era
dependiente de las batallas politicas de la época.

Las dos potencias catdlicas, Espafia y Francia, ambas aliadas del Papa, co-
menzaron a luchar entre si. El cardenal Borgia, jefe de la oposicién espafiola en la
Santa Sede, entra en conflicto con el Papa en 1632 por asuntos politicos, ya que un

7 R. FiscHER-WOLLPERT: Lexikon der Pépste, Regensburg, 1985, 118.
& A. KoesTLeR: The Sleepwalkers: A History of Man's Changing Vision of the Universe, London, 1959, 471.
¢ O.c,483.
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tratado de paz estaba a la vista, mientras que el Papa queria que continuase la gue-
rra. Se origind un tumulto entre los cardenales, después del cual el Papa comenzé
una purga politica en el Vaticano que eliminé més o menos a aquellos cardenales fa-
vorables a Galileo.

Un par de conexiones fueron probablemente fatidicas para Galileo por estar en
oposicion al Papa. La conexidn cercana a la familia Médicis, de la que procedia el
principe toscano y que junto con Venecia combatié contra el Papa, y la conexién con
Austria y con el emperador Rudolf Il, a través de Kepler. El Papa, junto con Francia y
Suecia, combatio contra el emperador catdlico. Ademads el principe de Toscana y el
emperador aleman eran intimos amigos.

A causa del principio del nacionalismo moderno, un astrénomo apolitico se en-
contrd entre los frentes del Papa nacionalista, las ciudades italianas y los partidos de
la guerra de los Treinta Afos.

Los amigos de Galileo

En 1981 el historiador Italiano Pietro Redondi' encontré en el Archivo del San-
to Oficio de Roma una denuncia anénima (G3) que inculpaba a Galileo de sostener en
Il Saggiatore una teoria sobre las cualidades sensibles, incompatible con la doctrina
catolica sobre la Eucaristia. Redondi dio un giro al caso Galileo al creer que ésta es
la razon principal por la que se le procesd en 1632 y explica cémo el Papa Urba-
no VI, por consideracion a su antiguo amigo, consiguio evitarle una condena mayor,
al juzgarlo sélo por su defensa del movimiento de la tierra alrededor del sol. La expli-
cacion de Redondi era sugestiva, pero al basarse en un solo documento y en muchas
conjeturas verosimiles, pero conjeturas al fin, los especialistas de Galileo no han ad-
mitido esta interpretacion.

Veinte afios mas tarde, Mariano Artigas ha descubierto en el Archivo de la Con-
gregacion para la Doctrina de la Fe un manuscrito que probablemente es el dictamen
encargado cuando la denuncia anénima llegé al Vaticano. Sigue siendo todavia una
cuestion abierta.

El arresto

El arresto transcurrié en buenas condiciones, pero fue arresto, y durard ocho
afios y medio. Primero vivio tres meses en la residencia del embajador de Toscana, la
maravillosa Villa Médici en el Pincio romano, y luego pasé medio afio, en condicion
de huésped, en el palacio del arzobispo de Siena, Ascani Piccolomini, antiguo alum-
no suyo, uno de los muchos eclesiasticos insignes gue lo querian, que le habian ayu-
dado y animado y a los que habia dedicado sus obras. Finalmente se le permitié re-

" P. RepoNnbi: Galileo herético, Madrid, 1990.
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gresar a su elegante villa, en Arcetri, junto a Florencia, donde permanecio en arresto
domiciliario hasta el final de su vida. Una jaula dorada, pero jaula. En el invierno de
1634 sufre de una hernia y pide permiso a Roma para ir a Florencia para consultar a
los médicos. La peticiéon fue denegada.

Para mas desgracias, en 1637 perdié la vision en el ojo derecho y al afio si-
guiente en el ojo izquierdo, quedando totalmente ciego. Pide a la Inquisicion quedar
en libertad. La peticion fue denegada, pero se le permitié trasladarse a su casa en
Florencia para estar mas cerca de sus médicos.

El 8 de enero de 1642 muere en Arcetri, en su lecho, a la edad de 78 afios, pro-
visto con la indulgencia plenaria y la bendicién del Papa. Una de las dos hijas religio-
sas, sor Arcangela, recogié su Ultima palabra, fue: «Jesus».

Conclusién

El caso Galileo ha tenido algunos resultados desafortunados. Ha servido como
arma para usar contra la Iglesia Catdlica por sus enemigos, aunque pocos de ellos
han intentado comprender lo complejo del caso y cuanto dependi6 de un falso do-
cumento. El caso ayudd a establecer una guerra falsa entre ciencia y religion. El mis-
mo Galileo escribié: «que el Dios que habla en los libros de la Biblia habla también en
el libro de la naturaleza y no puede contradecirse a si mismo».

Consideradas todas las cosas, el caso Galileo sélo puede ser considerado
como una lamentable tragedia.
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Memoria de un centenario
(1902-2002)

Rev. Aragon. Teol. 17 (2003) Emilio Aznar Delcazo

El dia 10 de agosto de 2002, fiesta de San Lorenzo Martir, se celebraba en Ga-
rrapinillos el primer centenario creacion de la Parroquia. Casi de forma instintiva uno
echa la vista atras para rememorar lo que estos cien afios han podido significar tan-
to para las personas como para la comunidad. La historia de la Parroquia es la histo-
ria del barrio, pues lo primero que nos sorprende es descubrir la estrecha unidad que
se da entre vida religiosa y vida civil, en definitiva, entre fe y vida. Los datos que a
continuacion expongo de forma ordenada son el testimonio de una memoria colecti-
va agradecida. Estos son los hechos:

«La Iglesia de San Lorenzo del barrio de Garrapinillos filial de la Parroquia de San
Pablo de la Ciudad de Zaragoza se erigic Parroquia independiente el dia primero de
Agosto del afio mil novecientos dos. Se constituyd la Junta de Fabrica de la Iglesia pa-
rroquial siendo vocales D. José Aparicio y D. Feliciano Gracia»'.

La ereccién de la Parroquia es consecuencia de una nueva configuracion de la
Diocesis de Zaragoza que dio en llamarse el Arreglo Parroquial. Proyectado en tiem-
pos de D. Vicente Alda y Sancho, no entra en vigor hasta el 1 de agosto de 1902,
siendo ya por entonces Arzobispo D. Juan Soldevila y Romero y constituyendo éste
uno de los primeros actos de su pontificado.

Hasta entonces Garrapinillos habia pertenecido a la Parroquia de San Pablo, lo
mismo que El Portillo, el Hospital Ntra. Sra. de Gracia o la Casa Amparo. Por el Arre-
glo, se erigen en parroquias independientes por segregacioén la del Portillo y la de Ga-
rrapinillos. La estadistica eclesiastica le atribuye por entonces tan solo 590 vecinos?,

' Junta de Fébrica de la Parroquia de Garrapinillos. Actas, pag. 1. La constituciéon de las Juntas de Fa-
brica se rige por el Reglamento del Arreglo Parroquial del Arzobispado de Zaragoza y lleva fecha de 30 de junio
de 1902. En Parroquias como la de Garrapinillos la Junta esta compuesta por el Parroco en calidad de Presiden-
te y por dos vocales, tal como aparecen en el acta. Son funciones de la Junta: a) formar el inventario general de
los vasos sagrados, ornamentos, alhajas y demas objetos pertenecientes a la Iglesia; b) formar el presupuesto or-
dinario de los gastos del culto en el mes de diciembre de cada afio; ¢) determinar los extraordinarios que no ex-
cedan de la quinta parte de la dotacion anual de la fabrica y proponer al Prelado los que alcanzaren un importe
mayor; d) determinar las obligaciones de los dependientes de la iglesia y velar por su mas exacto cumplimiento;
e) ayudar al Parroco en el buen servicio de la iglesia y en el aumento del esplendor del culto divino (Arreglo Pa-
rroquial del Arzobispado de Zaragoza, Zaragoza 1902).

2 Nos parecen pocos vecinos si tenemos en cuenta estos dos argumentos: a) en un debate que tiene
lugar en el Ayuntamiento de Zaragoza el afio 1863, se maneja la cifra de 1.000 aimas y 183 edificios (Ayuntamiento
de Zaragoza, debate del 12 de junio de 1863, Archivo Municipal, expediente nim. 475); b) la misma estadistica
eclesiastica, unos afios después, en 1906, le asigna una cifra de 1.300 habitantes (Boletin Eclesigstico Oficial del
Arzobispado de Zaragoza, afic 1906).
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se cataloga como Parroquia de Entrada®, y se le asigna al Parroco una renta de 1.000
pesetas anuales y al culto de 500 pesetas. El primer parroco fue D. Eduardo Gracia-
neta Salico; a sus 31 afios tuvo la suerte de vivir directamente el acontecimiento,
pues era ya cura de Garrapinillos en calidad de coadjutor desde 1897.

Su nombramiento queda recogido en la primera pagina del Heraldo de Aragén
del viernes, 1 de agosto de 1902, junto con los restantes, en un apartado titulado
«Nombramientos Eclesiasticos»: «También han sido nombrados hoy los economos,
cuyos cargos ha habido necesidad de crear en virtud del arreglo parroquial, son los
siguientes: ... de Garrapinillos, D. Eduardo Gracianeta».

1902 es el afio de la mayoria de edad de Alfonso XlII. Durante la regencia de
su madre Maria Cristina se habia conseguido un sistema de alternancia politica entre
conservadores y liberales con el resultado de un periodo pacifico y relativamente es-
table. Antonio Canovas del Castillo (1828-1897), representante del partido conserva-
dor, ya habia sido asesinado para la fecha que nos ocupa*; Praxedes Mateo Sagasta
(1825-1903), representante del partido liberal, moriria un afio después®. Comienza,
pues, entonces un nuevo periodo monarquico.

A principio de siglo, Espafia se acerca a los 19 millones de habitantes
(18.594.405)¢, con zonas en las que la densidad de poblacién es creciente (Vizcaya,
Barcelona, Pontevedra y Guiptizcoa) y otras, en cambio, que mantienen densidades
de poblacion entre 14 y 24 habitantes por kildmetro cuadrado, entre las que se en-
cuentran las tres provincias aragonesas’. La poblacién agricola era elevadisima pero
la propiedad de la tierra estaba en manos de grandes sefiores.

Este fendmeno se reproducia también en Garrapinillos, pues, aunque todo
hace pensar en un acceso igualitario a la tierra tras la construccion del Canal Impe-
rial de Aragon en el siglo XVIII, lo cierto es que hay constancia de la existencia de al-
gunas familias que sobresalian econémica y socialmente sobre las demas. Por citar
las que tienen que ver directamente con el nacimiento de la Parroquia: el Bardn de la
Linde y la decision de construccion de la Iglesia (1874); D. Miguel Cascante por la do-
nacion de los terrenos para el Cementerio (1885); D. Francisco Cavero Alvarez de To-
ledo por la donacién de tierras para la fundacion del Convento y Colegio de las Anas
(1896). Reflejo de esta estructura social queda en las mismas actas de la Cofradia del
Carmen, fundada en 1908, donde de forma detallada se recoge en la crénica de las

3 Las parroquias estaban catalogadas dependiendo de su importancia y del nimero de habitantes en
tres categorias: de entrada, de ascenso y de término. El nombramiento de los sacerdotes para los respectivos car-
gos se ajustaba a un riguroso escalafén en el que los ascensos se determinaban por oposiciones periédicas.

4 Nacido en Malaga el 8 de febrero de 1828, fue asesinado en el balneario de Santa Agueda, Guipuz-
coa, el 8 de agosto de 1897.

5 Nacido en Torrecilla de Cameros (La Rioja), murié en Madrid el 5 de enero de 1903.

& Instituto Geografico, Catastral y de Estadistica, Censo de la poblacién de Espafia en 1900, t. |, Ma-
drid 1902; citado en R. MeNENDEZ PiDAL {ed.), Historia de Espafa, t. XXXVII: Los comienzos del siglo XX. La pobla-
cion, la economia, la sociedad (1898-1931), 3.% ed. Madrid, 1996, pag 181.

7 Este mismo censo asigna a Aragén una poblacién de 912.711 habitantes, el 4,9 % de la poblacion
espafiola. Cfr. Heraldo de Aragdn, articuio «La poblacién de Espana», el 14 de julio de 1902.
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Juntas Generales el peso que tenian determinadas familias a la hora de disponer has-
ta los mas minimos detalles?. Incluso el retazo de historia recogido en el programa de
fiestas de septiembre del 2002 nos habla de los «sefiores propietarios» como a los
primeros que se recurria para cualquier cuestiéon que afectara a la comunidad y nos
da a entender que algunos tenian su residencia habitual en Zaragoza®.

Zaragoza, por esas fechas, comienza a ser ya una ciudad de luces: 1.300 fa-
rolas se contabilizan en la ciudad, de las que 500 permanecen encendidas toda la no-
che™. En 1902 comienza a funcionar en Zaragoza el tranvia eléctrico'. Es la época
del modernismo en arquitectura, del que tenemos bellos exponentes en edificios
para viviendas en las capitales aragonesas, asi como el Mercado Central de Zarago-
za inaugurado en 1903. La originalidad de la iglesia de Garrapinillos, aunque asu-
miendo elementos de tipo historicista que quiere reunir distintos estilos clasicos (la al-
tura del gético, la terminacion del romanico y del neoclasico, los dorados bizantinos),
y los de caracter propiamente aragonés (el ladrillo), se debe fundamentaimente al ca-
racter vanguardista de clara influencia francesa de D. Ricardo Magdalena Tabuenca
(1849-1910).

La Iglesia vive bajo el tltimo afio del pontificado de Pio IX. Tan s6lo un afio des-
pués, en 1903, accederia al papado Pio X. La Di6cesis de Zaragoza acababa de es-
trenar Arzobispo: el que més tarde seria el cardenal Soldevila y Romero, que perma-
neceria en el cargo hasta su asesinato en 1924. Es 1902 el afio en que A. Loisy
publica un pequefio librito titulado E/ Evangelio y la Iglesia. La obra no hubiera tenido
la mas minima importancia de no ser por la reaccion que desencadend, dando origen
a lo que se conoce como el error modernista, que afecté fundamentaimente a la

& Asi, dofia Agustina Bonet, viuda de Cavero, fue la primera presidenta de la Cofradia (1908-1924); y
dofa Emilia Lacasa, viuda de Cascante, la segunda (1925-1932). Eran ellas las encargadas de animar para que la
fiesta se celebrara con la mayor solemnidad posible, y si los fondos no alcanzaban hacian donacién personal de
objetos valiosos para organizar rifas, prestaban sus carruajes para ir a buscar musicos, organistas o sacerdotes
y, en ocasiones, se hacian cargo de determinados gastos. Las actas revelan una exagerada consideracion para
sus personas y opiniones. Actas de la Cofradia del Carmen, tres tomos (1 908-1984).

9 Charo SALas, «Retazos de nuestra historia», en Programa de Fiestas en honor de Ntra. Sra. del Ro-
sario, Garrapinillos, septiembre de 2002.

El 6 de enero de 1904, para hacer frente al arreglo de la campana que se habia roto, la Junta parroquial
decide: «1.9 Que con el fin de allegar fondos saliese a Zaragoza una comision formada por D. Feliciano Gracia y
D. Juan Sanz (el Alcalde) con una suscricion encabezada con las cien pesetas del Culto, recabando el apoyo de
los Sres. Propietarios alli residentes. 2.9 Que para los propietarios y colonos que habitualmente viven en el barrio,
se coloque todos los domingos y dias festivos en el atrio de la Iglesia una bandeja con una representacion de la
Junta». Posteriormente, el 30 de agosto de 1908, ante el hecho de que se vuelve a romper la misma campana, la
Junta vuelve a plantear una solucién parecida: «2.9) Que con el fin de allegar fondos se nombrase una comision
compuesta del Sr. Cura Péarroco y del Sr. Babil Aznar, Alcalde de este barrio, para que con una suscripcién enca-
bezada con doscientas pesetas de los fondos del Culto, recaben el apoyo de los sefiores propietarios y terrate-
nientes del término y de los que viven en la capital para el objeto indicado». Tomado del Libro de Actas de la Jun-
ta de Fabrica de la Parroquia de Garrapinillos.

No obstante, la denominacién «sefiores propietarios», se utiliza de forma genérica para referirse a todos
los que poseen tierras en el término de Garrapinilios, sin especificar si se refiere a grandes terratenientes.

Y Heraldo de Aragdn, articulo «Mejora del alumbrado», 23 de julio de 1902.

" Con anterioridad existian lineas de traccion de sangre: Torrero, Bajo Aragén-Madrid, Arrabal, Circun-
valacion y servicio de Estaciones. En octubre de 1902 se inicia la electrificacion en la linea tranviaria de Torrero.
Cfr. Gran Enciclopedia Aragonesa, t. XXII, pag. 3252.
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teologia europea (Francia, Inglaterra, ltalia, Alemania). En Espafia tiene escasa reper-
cusién, aunque algunos autores apuntan a D. Miguel de Unamuno como un moder-
nista sui generis. La condena del movimiento por parte de la Iglesia llegd en 19072,

La Iglesia en Espafia celebra por entonces, en Santiago, el VI Congreso Cato-
lico Nacional. Los temas tratados nos ponen en la pista que una de las preocupacio-
nes mas sentidas es la de la ensefianza religiosa. Esta es la resefia que la prensa re-
coge al respecto sobre la intervencion -jel catedratico de la Universidad del Sacro
Monte, el canénigo D. Andrés Manjon: - Estudiando el orador el actual estado de /a
enserianza en Esparia, dijo que no exista otra que la que el Estado daba, pues los
centros docentes de cardcter no oficia;. limitados por las disposiciones del poder
civil, tienen que someterse necesariamer.‘e a la pauta que éste les ha trazado. De es-
te modo, el Estado ejerce un verdadero ‘monopolio en la ensefianza, organizandola a
su arbitrio y acomodandola a su criterio /as instituciones privadas. El Estado es el Gni-
co que define, con exclusion de otra cusilquiera autoridad en las cuestiones de ense-
Aanza, sin darse cuenta de lo que lleva =ntre manos»".

Nada de lo expuesto hasta ahore parece preocupar minimamente a los vecinos
de Garrapinillos, a quienes el comienzo del siglo XX les aporta la experiencia de asis-
tir a un momento histdrico singular. Garrapinilios habia sido declarado barrio en 1857
y en los Ultimos veinticinco afios del XIX habia asistido a la construccion de la nueva
iglesia. La anterior consistia en una sencilla capilla dedicada a la inmaculada Con-
cepciodn, de la que conservamos actualmente el retablo de la Inmaculada. Vestigios
de esa época son las dos cédulas que se conservan en la Parroquia, emitidas por
D. Fr. Manuel Garcia Gil, arzobispo de Zaragoza, en las que se conceden ochenta
dias de indulgencias a todos los que devotamente hicieran una visita a la Virgen re-
zando las oraciones correspondientes. En una de ellas se habla de «/a Virgen que se
venera en la Capilla de Garrapinillos», firmada ésta el 30 de enero de 1873. En la otra
se nombra a «/a imagen de Ntra. Sra. del Rosario, que se venera en la Capilla publica
del término de Garrapinillos», firmada el 6 de septiembre de 1873. Ese es también el
afio de la constitucion de la Cofradia del Rosario con el nombre de Cofradia de la Pu-
risima Concepcidn, denominacién que se conservo sélo hasta 1885, cuando la fiesta
fue trasladada al 8 de septiembre™.

La construccion de la iglesia tiene una dilatada historia y esta unida al proyecto
de construccion de las escuelas. Ya en 1863, tan sélo seis afios después de la cons-
titucién de Garrapinillos como barrio, Mariano Lasierra y Joaquin Fernandez, alcaldes
pedaneos, se dirigen por carta al Ayuntamiento de Zaragoza para solicitar un Maestro
y un Cura Pérroco, igual que se habia concedido ya a otros barrios como Montafiana,
San Juan de Mozarrifar, Movera o La Cartuja Baja™. El 27 de mayo, la Comision co-

2 Un libro reciente sobre el tema: Maurilio Guasco, El Modernismo. Los hechos, las ideas, los persona-
jes, Desclée de Brouwer, Bilbao, 2000.

3 Heraldo de Aragén, articulo «El Congreso de Santiago», 22 de julio de 1902.
" Libro de Actas de la Cofradia del Rosario de Garrapinillos.

*  Carta fechada en la Casa de San Pascual el 15 de mayo de 1863, en Ayuntamiento de Zaragoza,
Archivo Municipal (1863), expediente nim. 475.
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rrespondiente contesta remitiendo para el asunto del Parroco al Arzobispado, expli-
cando que esté previsto un arreglo parroquial en el que se contempla la creacion de la
Parroquia de Garrapinillos. En cuanto a las escuelas se refiere, se desaconseja la idea
en un primer momento pues las distancias harian imposible que los nifios acudieran
en un numero suficiente para el gasto que esto supondria™. El parroco D. Anselmo Al-
fonso, aflos mas tarde y teniendo toda documentacion delante, capta toda la impor-
tancia de esta necesidad cuando habla de la «Conveniencia moral de que se edifique
otra (iglesia), en los extensos territorios de Garrapinillos y Miralbueno a donde se lleve
la ilustracién religiosa y material de que tan necesitados estan sus moradores»". La
apreciacion de D. Anselmo Alfonso coincide con la del mismo Ayuntamiento de Zara-
goza, donde se tiene claro que la Gnica forma posible de civilizacion pasa por la edu-
cacién religiosa y moral. Lo mismo los alcaldes que lo solicitan. Hasta tal punto es eso
asi que se anteponen estas dos necesidades a la de tener un médico; de hecho el mé-
dico no seria solicitado hasta unos afios mas tarde. Los mismos alcaldes renuevan su
peticién en varias ocasiones, por ejemplo, el 20 de noviembre de 1869™.

El 3 de agosto de 1866, D. Manuel Garcia Gil, arzobispo de Zaragoza, se diri-
ge por carta al Ayuntamiento de Zaragoza para que se haga cargo de la construccion
de la iglesia, ofreciéndole a cambio el solar de la Parroquia de San Lorenzo™, una igle-
sia que databa del siglo XIl y que, por haber quedado solitaria entre las plazas de San
Lorenzo y San Pedro Nolasco, se habia pensado en su demolicion con el fin de cons-
truir en esos terrenos un nuevo mercado. Efectivamente, la iglesia de San Lorenzo fue
demolida en virtud de este entendimiento a finales de 1868, afio de la Revolucion lla-
mada «La Gloriosa», con el compromiso de que la decoracion interior se guardara
para vestir la nueva iglesia de Garrapinillos, extremo éste del que no tenemos noticia
que se llegara a ejecutar. En todo caso, ésta es la razén de que en 1902 se le diera a
la de Garrapinillos el nombre de San Lorenzo Martir, quedando suprimida juridica-
mente su homonima zaragozana.

El asunto estaba, pues, encauzado, pero las obras no comenzaron de inme-
diato. El 24 de octubre de 1873 hay una nueva peticién por escrito de los vecinos de
Garrapinillos que, de forma masiva estampan sus firmas en la carta. Encabeza la mi-
siva la de D. Andrés Escribano, capellan®.

Se formé entonces una Junta en la que estaba presente el Sr. Alcalde y de la
que el Barén de la Linde fue nombrado presidente. Su misién era designar el lugar

'®  Ibidem.

7 Anselmo Alfonso, Parroco «Expediente del proyecto de la Iglesia y Escuelas de Garrapinilios», docu-
mento manuscrito que se guarda en el archivo parroquial con fecha 15 de septiembre de 1908. Gran parte de la
informacién que aportamos esta confirmada por este Parroco, se preocupé de verificar por si mismo la docu-
mentacion original y dejar constancia por escrito de su pufio y letra y debidamente firmado y fechado. Segura-
mente tuvo ante si el mismo expediente que nosotros ahora hemos verificado en el Archivo Municipal.

s Ayuntamiento de Zaragoza, Archivo Municipal, (1863), expediente num. 475.

8 Carta fechada el 3 de agosto de 1866, en Ayuntamiento de Zaragoza, Archivo Municipal (1887), ex-
pediente num. 223.

2 Carta fechada el 24 de octubre de 1873, en Ayuntamiento de Zaragoza, Archivo Municipal (1887), ex-
pediente num. 223.
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donde se iban a realizar las construcciones. «Esta Junta se reunié el 7 de marzo de
1874 en la casa de San Pascual y después de examinar varios sitios convinieron que
el emplazamiento fuera en el terreno del comtin que el municipio tiene préximo a la
Paridera de Villarreal»*'. A los arquitectos se les pide que el proyecto esté en confor-
midad con las calles y plaza que en el futuro se vayan construyendo. Dos son los pro-
yectos presentados, el del Sr. Vallespin y el del Sr. Magdalena. Finalmente se apro-
baria el de este Gltimo, arquitecto municipal.

El 6 de octubre de 1875 se inauguran las obras con la colocacién de la prime-
ra piedra y la celebracion de la misa oficiada por el Sr. Arzobispo y en la que partici-
pa el alcalde de Zaragoza, D. Pedro Lucas Gallego. La comitiva habia sido citada a
las 7 de la mafana en la puerta del Arzobispado y los actos comenzaron a la nueve
y media de la mafana®.

La construccion no estuvo exenta de contrariedades. El 6 de julio de 1878 fa-
llece Gregorio Sanz Centol, a los 24 afios de edad, trabajando en la iglesia a conse-
cuencia de una caida, tal y como se recoge en la lapida del nicho que ocupa en el ce-
menterio de Garrapinilos. Posteriormente las obras se interrumpen. En 1880 las obras
estan totalmente paralizadas y los materiales en peligro de desaparicién a juzgar por
la carta que el guarda de la obra envia al Ayuntamiento quejandose de que a este
paso «nos quedamos sin nada»?. Tanto los vecinos como la Junta instan al Ayunta-
miento para su continuacion. El 20 de junio de 1882, D. Ricardo Magdalena elabora
un informe de lo que falta por realizar y lo cifra en 23.169 pesetas con 28 céntimos?®.
El 31 de diciembre de 1886 el Ayuntamiento escribe al cardenal Benavides, para que
se haga cargo de la terminacion de la obra, a lo que éste accede en carta de 13 de
febrero de 1887%, y con 15.000 pesetas que le da el Ayuntamiento y lo que él mismo
pone termina la obra.

Al mismo tiempo que se construia la iglesia tuvo lugar un hecho determinan-
te para la configuracion urbana del barrio. EI 10 de abril de 1885, el Barén de la Lin-
de cede al Ayuntamiento los terrenos que rodean a la iglesia, para que todo aquel
que lo solicite pueda tener su parcela y construir su vivienda. Las condiciones para
acceder a estas parcelas son: ser propietario en el término de Garrapinillos, llevar en
él por lo menos dos afios de residencia continuada, y cumplir los requisitos urba-
nisticos correspondientes. El precio: una peseta el metro cuadrado que se entrega-

2 Anselmo ALFONSO, documento citado, 15 de septiembre de 1909.

2 Acta del 6 de octubre de 1875, en Ayuntamiento de Zaragoza, Archivo Municipal (1887), expediente
nam. 223. Por tanto no es correcta la fecha de construccion de la iglesia que repiten algunas obras sobre arqui-
tectura y arte (1874), pues es precisamente ese afio cuando se comenzé a dar los primeros pasos. Asi, por ejem-
plo, la Guia Histdrico-Artistica de Zaragoza editada por el Ayuntamiento de Zaragoza en 1982, pp. 376-377. O la
obra La Arquitectura modernista de Zaragoza editada por la Diputacion General de Aragon en 1992, p. 50.

% Carta fechada el 19 de mayo de 1880, en Ayuntamiento de Zaragoza, Archivo Municipal (1887), ex-
pediente nim. 223.

2 Ayuntamiento de Zaragoza, Archivo Municipal (1887), expediente num. 223.

%  Carta fechada el 13 de febrero de 1887, en Ayuntamiento de Zaragoza, Archivo Municipal (1887), ex-
pediente num. 223.
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r4 al Sr. Cura para el ornato y culto de la nueva iglesia. Como quiera que en 1885 la
iglesia no esta terminada se busca una férmula transitoria que consiste en lo si-
guiente: «se depositard por el Ayuntamiento en la Caja de Ahorros de esta ciudad
hasta que habilitada la Iglesia en construccién se destine a objetos de ornato y cul-
to para ésta, seguin especial deseo del referido Sr. Bardn aceptado por la municipa-
lidad»?¢. Posteriormente, en sesién del Ayuntamiento de 25 de febrero de 1898, se
rebaja el precio del metro cuadrado a 25 céntimos de acuerdo con la Sra. Barone-
sa, viuda de la Linde. Y en otra de 21 de diciembre de ese mismo afio (1898), se
decide que el dinero procedente de estas ventas de terreno se den directamente
al cura parroco de la iglesia, por estar ésta ya terminada®.

Ademas del efecto estético y psicolégico que debié provocar una iglesia
como ésta en un lugar mucho mas deshabitado que el que ahora conocemos, la ter-
minacién de la iglesia coincide pues con el comienzo del agrupamiento de la vida en
torno a la plaza. El proceso es lento, pero el efecto visual de la torre sobre los cam-
pos tiene un claro significado de convocatoria y constituye, cuando menos, un pun-
to de referencia y de identidad colectiva. Practicamente la silueta que se recortaba
en el horizonte es la misma que tenemos hoy en dia después de la restauracion de
la torre (5 de junio de 2001) y a esa relacién entre una época y la nuestra alude pre-
cisamente la portada del Programa de las Fiestas de la Virgen del Rosario de 2002,
en la celebracion del Primer Centenario de la Parroquia.

Al proceso de identidad colectiva y de interrelacién entre los vecinos contri-
buye no sélo el edificio sino la misma actividad parroquial que se habia sustentado
desde hacia tiempo en la relevancia religiosa y social de la Cofradia del Rosario
(1873) y que se completara afios después con el espiritu de renovacion y aire fresco
que aporta la del Carmen (1908). La ereccion de la parroquia refuerza pues necesa-
riamente todo este proceso de vida comunitaria.

La actividad de las cofradias encaja a la perfeccién con un tipo de religiosidad
tradicional como es la agricola: las fiestas en relacién con el retorno de las estacio-
nes, las devociones a los santos y especialmente la importancia de la figura de la Vir-
gen. Cabe imaginar una religiosidad en la que la fe y la vida van de la mano de forma
casi natural, con un temor de Dios y un protagonismo de las familias en la educacion
elemental religiosa de los hijos, que suple ampliamente la carencia de medios para la
formacién. Algo de esta manera de vivir la religién ha llegado en un sentido hasta
nuestros dias y, en otro, hace tiempo que se ha roto para siempre, quedando, eso si,
vestigios en rituales como el de las fiestas patronales. Se trata de la cristalizacion de
una armonia entre fe y vida social que posiblemente aqui haya perdurado hasta los
tiempos del Concilio. Asi, mientras en Europa se asistia a una lenta y profunda trans-

% Anselmo Alfonso, Parroco: «Acta convenio entre el Excmo. Ayuntamiento de Zaragoza y el Exemo. Sr
don Enrique Sénchez Murioz Bassier, Baron que fue de la Linde, referente a los terrenos de urbanizacion del Ba-
rrio de Garrapinillos (Zaragoza) en la sesién municipal de diez de abril de mil ochocientos ochenta y cinco», docu-
mento manuscrito sin fecha que se guarda en el archivo parroquial.

7 |bidem.
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formacién del catolicismo de siempre, las actas de las Cofradias reflejan preocupa-
ciones mas modestas como, por ejemplo, la de la del Carmen, sobre cémo celebrar
con mayor solemnidad cada afo la fiesta; la de la del Rosario sobre como controlar
la asistencia de los cofrades a los actos comunes por medio de un sistema de mul-
tas y miajas; o la de la Junta del Cementerio, sobre como administrar el poco espa-
cio existente para la concesion de suelo para panteones familiares, muy de moda a
principios del siglo XX. Se trata en definitiva de un estilo religioso que trata de fo-
mentar en la practica principios elementales de vida cristiana en relacion con la vida
y con la muerte, con las situaciones de pobreza o necesidad y con la figura de la Vir-
gen. Asi el objeto de la Cofradia del Rosario es: «Honrar y fomentar el culto de la San-
tisima Virgen del Rosario; socorrer con limosnas a los cofrades verdaderamente po-
bres, en casos de enfermedad o fallecimiento; asistir al entierro de los que fallecieren
y elevar preces y oraciones en sufragio de sus almas»®.

Sin embargo, este estilo sencillo de vida cristiana contiene ya en si mismo los
elementos fundamentales de la fe:

—La oracién personal: «Todos los cofrades deberan rezar diariamente siete Ave-
marias en honor de la Virgen, y, en su defecto, y mds recomendado, el Santo Rosario»
(art. 13).

—La vida sacramental y comunitaria: «Confesardn y comulgaran todos los me-
ses» (art. 14).

—La formacién: «Y asistirdn al ejercicio religioso mensual que se celebrara el pri-
mer domingo de cada mes» (art. 14).

—La caridad con el préjimo: «También se emplearan los fondos de la Cofradia en
socorrer a los cofrades que se hallaren gravemente enfermos y fueran verdaderamente
pobres; a éstos se les abonard una peseta diaria pagadas semanalmente y durante un
periodo de dos meses como maximums» (art. 36).

Por eso, aunque la aprobacion y publicacion de este Reglamento son relativa-
mente tardias (1929), entendemos que recogen el espiritu de lo que se trataba de ha-
cer en la practica desde muchos afios atras y nos permite afirmar sin temor a equi-
vocarnos que antes de que existiera la Parroquia como tal, la Cofradia del Rosario
aportaba ya en Garrapinillos los elementos fundamentales de la vida cristiana. La pre-
gunta que nos hacemos entonces es: ;,qué aporta la ereccion de la Parroquia en 1902
que no estuviera ya presente en el periodo anterior?

La de Garrapinillos se crea a partir de la de San Pablo, como ya hemos dicho,
como un puro tramite administrativo. En aquel momento habia en Zaragoza tres gran-
des parroquias de «intramuros», que comprendian mas o menos la poblacién que se
iba asentando en los alrededores de Zaragoza: La del Pilar, con influencia adminis-
trativa sobre todos los nucleos de la margen izquierda del Ebro; la de Santa Engracia

% Articulo primero, Reglamento de la Cofradia de la Santisima Virgen del Rosario del Barrio de Garrapi-
nillos (15 de septiembre de 1929), p. 3.
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que, por pertenecer a la Didcesis de Huesca hasta mediados del siglo XX, constituy6
siempre un islote aparte, y que comprendia los actuales barrios de San José, Torrero
y La Paz; finalmente, la de San Pablo, con influencia sobre todo lo demés, desde La
Cartuja Baja hasta Garrapinillos, pasando por Cuarte, Cadrete o Maria, todo siempre
a este lado del Ebro. El Arreglo Parroquial de 1902 erige las nuevas parroquias de
Pleitas, Oitura, Cabafias, La Cartuja Baja, Garrapinillos y la de Nuestra Sefiora del
Portillo, en el area de influencia de la de San Pablo®. Parecia l6gico que se fueran cre-
ando parroquias nuevas a medida que la ciudad se iba extendiendo. En el caso de
Garrapinillos, como ya hemos visto, ésta era una necesidad sentida, pues no se con-
cebian mejores medios de civilizacién que los de la ensefianza y los de la iglesia, pri-
mando incluso éstos sobre los de la atencién médica.

El ser parroquia confiere entidad juridica y autonomia administrativa y teold-
gica. La autonomia administrativa comprende lo juridico en puntos tan relevantes
como el comienzo de la anotacién de los sacramentos celebrados (todos los sacra-
mentos celebrados antes de 1902 constan en la de San Pablo), la presencia de un sa-
cerdote con el rango de Parroco aportando estabilidad a la accion pastoral, o el re-
conocimiento tanto religioso como civil de la entidad. La teoldgica se refiere sobre
todo a lo sacramental: la capacidad para celebrar la eucaristia como el centro de la
comunidad en el mismo ambito natural donde se desarrolla la vida de cada dia. Este
significado teoldgico puede ser considerado como el rasgo que unifica las diversas
circunstancias de estos cien afios y, por eso, a la hora de elegir una ofrenda repre-
sentativa del Centenario se penso en un céliz y una patena nuevos: ellos son el sig-
no por excelencia de la Eucaristia, de la comunidad y de la vida cristiana.

Sélo gracias a esta presencia sacramental, comunitaria y publica de la Iglesia
los vecinos de Garrapinillos han tenido acceso a la fe como encuentro con Jesucris-
to, nuestro Salvador. Y en ese sentido se puede decir que la Parroquia ha sido ma-
dre: en ella muchas personas han nacido a la fe.

Este hecho fundamental en su mas inequivoco sentido religioso no ha tenido
nunca un carécter privado. Al contrario, ha afectado profundamente a las raices de Ga-
rrapinillos, por su relevancia social y publica. La experiencia de fe en las personas, en
la medida que es auténtica, acaba siempre por cristalizar en los ambitos donde se de-
sarrolla la vida del hombre. Por su misma naturaleza comunitaria e histérica, la fe no
puede afincarse exclusivamente en el terreno de la intimidad personal, en un espléndi-
do y confortable aislamiento. Esta es la razon de que el cristianismo, en seguimiento de
Jesus, sea una religion encarnada, pues en intima convivialidad con cada cultura, en-
gendra realidades siempre nuevas por el enorme potencial que tiene para suscitar hu-
manidad, verdad y solidaridad alli donde arraiga. No se entenderia lo que hoy es Ga-
rrapinillos sin la peculiar aportacion de la Parroquia a la vida de la comunidad.

®  Arreglo Parroquial del Arzobispado de Zaragoza, Zaragoza, 1902, p. 97: «Disposiciones transitorias y
Generales». El Arreglo Parroquial es el resultado de un largo proceso a juzgar por la indicacion que se recoge en
el Heraldo de Aragén: «La reforma comenzé a ser estudiada hace 48 afios y a ella cooperaron los prelados Sres.
Garcia Gil, Benavides y Alda, habiéndola puesto término el actual Arzobispo» (23 de julio de 1902).
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La celebracion ininterrumpida de la Eucaristia durante todos estos afos, la pro-
clamacioén, domingo tras domingo, del Evangelio de Nuestro Sefior Jesucristo, la ce-
lebracion festiva de los sacramentos, la preocupacién por los pobres, la atencién es-
piritual a los enfermos, la promocién de la vida cristiana a un nivel popular que han
llevado a cabo las distintas cofradias, los primeros atisbos de una mutualidad de pre-
vision social por parte de la Cofradia del Rosario, la educacion de los nifios en la ca-
tequesis parroquial, la educacién de nifios y jévenes en la escuela de las Anas, la pro-
mocion de la cultura con iniciativas como la de Radio Comunidad, la sensibilizacién
solidaria con campafas dirigidas a todos (Campafia de Navidad, Campafa contra el
Hambre, Dia del Enfermo, Dia de Caridad...), el arraigo de un estilo propio, humani-
zado y comunitario de celebrar la muerte, la gestién del Cementerio desde sus co-
mienzos por parte de la Cofradia del Rosario, la colaboracién con otras entidades y
actividades del Barrio por medio de personas y, en ocasiones, con la cesién desinte-
resada de las propias instalaciones, la dignificacion de la vida por una propuesta mo-
ral y de sentido como fundamento de la realizacién personal, la oferta real de acogi-
da con el que viene de fuera, el trabajo por la integracién de todos, todas estas
realidades, llevadas a cabo unas veces con mejor y otras con peor acierto, consti-
tuyen las sefias de identidad de una institucion, que sdlo se puede entender como
servicio al mundo.

Mencién aparte merece el Cine Parroquial. La construccion del nuevo edificio
adosado a uno de los laterales de la nave de la iglesia se realiza en una fecha ante-
rior a la visita pastoral del 27 de octubre de 1952, donde se felicita al Sr. Cura, entre
otras mejoras, por haber construido, contiguas a la iglesia, un salén parroquial y un
frontédn®. El cine estuvo en funcionamiento hasta el 10 de febrero de 1969, fecha en
que fue clausurado «por falta de asistencia del publico», tal como se recoge en un
certificado de D. Joaquin Blasco Gay, alcalde de Garrapinillos. El local estaria unos
afios abandonado, hasta que a principio de los 70, por iniciativa de la Alcaldia y con
la colaboracion de muchos jévenes, se acondicioné el local para la puesta en funcio-
namiento de un primer Club de la Juventud, que trataba de ofrecer una alternativa de
ocio, convivencia y tiempo libre para la juventud.

Particular importancia tienen en esta historia las personas que de forma activa
han sido protagonistas de la actividad parroquial. Todos recordamos a esas personas
que han estado al servicio de la iglesia en distintas tareas; pero es hoy dificil recons-
truir esta historia a partir de documentos escritos. Sin embargo, si que hay constan-
cia de un protagonismo constante de los vecinos en las distintas Juntas, ya sean és-
tas de las cofradias, del Cementerio o de la misma Parroquia. Todas ellas a lo largo
del tiempo y dentro de sus paticulares competencias han constituido una magnifica
escuela de ciudadania y de gestion comunitaria.

Importante y significativa ha sido también la vida religiosa. Con ocasion de di-
versas donaciones a ordenes religiosas la Parroquia se ha beneficiado siempre de la
presencia de las Religiosas.

®  Libro de la Santa Visita Pastoral de la Parroquia de San Lorenzo de Garrapinillos, p. 7.
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Desde 1896, es decir, antes incluso de existir la Parroquia, estan ya presentes
donde ahora las conocemos, las Hermanas de la Caridad de Santa Ana. A nadie se
le escapa su particular aportacién a la educacion del barrio en tiempos en los que es-
tudiar era un lujo con esa pequefia escuela en la que muchos se han formado. Dedi-
cada a la «ensefianza primaria a los pdrvulos y nifios pobres de las torres proximas»,
tenia, en 1944, 106 alumnos®".

Ya en tiempos més recientes, se han ido instalando en nuestra demarcacion las
Hospitalarias del Sagrado Corazén, con la creacion del Hospital Neuro-Psiquiatrico del
Carmen; las Dominicas de la Anunciata, con la creacién en 1969 de la Casa de los Ni-
fios, obra social «Mi casa», y finalmente el Monasterio de Santa Teresa, en el que las
Hnas. Carmelitas Descalzas, mas conocidas como Fecetas, realizan su callada labor
desde 1975. También ha habido presencia de las Hermanitas de los Ancianos Desam-
parados, en la Torre Cascante, aunque en la actualidad no residen de forma habitual.

Decisiva ha sido también la labor y la figura de los distintos parrocos. Hacemos
una pequefa resefia de cada uno a partir de datos confirmados en los Boletines Ofi-
ciales de la Di6cesis®.

Eduardo Gracianeta Sauco (1897-1903)®. Agustin Fontcuberta Membrado
(1903-1906). Adolfo Casabona Lenguas (1906-1907). Anselmo Alfonso Royo (1907-
1931). Pascual Carod Trallero (1931-1932). Francisco Pueyo Pérez (1932-1967)*. Fé-
lix Marco Escanero, (1936-1939). Alejandro Bello Lizama, (1936-1939). Esteban Gui-
llén Serrano (1967-1983). José Maria Garcia Tejedor (1983-1985). Mariano Izuel Pardal
(1985-1996). Fernando Urdiola Guallar (1996-2000). Antonio Ramos Estaun (1996-
2000). Emilio Aznar Delcazo (2000-2002).

La celebracién del Centenario llega en un momento en el que se ha llevado a
cabo con éxito la restauracién general de la iglesia, con una inversion aproximada de
50 millones de pesetas de las de antes, de los cuales 17 han salido y siguen salien-
do de los vecinos de Garrapinillos, constituyendo éste un hito importantisimo en la
colaboracion de todos en una empresa colectiva.

El 5 de noviembre de 2000, sabado, se celebra la fiesta de la reapertura de la
iglesia con la celebracién de la Eucaristia y la presidencia del vicario de Pastoral
Joaquin Aguilar Balaguer, interviniendo brillantemente en el canto la Coral de Garra-
pinillos y la Unién Musical.

El 5 de junio de 2001 se coloca por fin la aguja de la torre, despues de varios
intentos a lo largo de la primavera, ante la dificultad de hacer coincidir la grua con un
dia en el que no hiciera cierzo.

3" FEstadistica del Arzobispado de Zaragoza, afio 1944, p. 111.
2 Estos Boletines se conservan en la Parroquia desde 1889.
3 Entre paréntesis el periodo en el que fueron parrocos de Garrapinillos.

% Tiene dedicada una calle en la localidad, en la que, por cierto, aparece una fecha que no es correc-
ta, pues dice «Pdrroco del Barrio (1937-1967)». La fecha correcta es 1932, como asi consta en su nombramiento.
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El afio 2002, que es el afio de la entrada del euro, se recordara en Garrapinillos
por la celebracion de las Primeras Jornadas Culturales y Deportivas. Un afio en el
que, por cierto, todavia quedan en Garrapinillos, ciudad de Zaragoza, zonas sin ser-
vicio de agua corriente o sin alcantarillado, 0 ambas cosas a la vez. En la Parroquia,
dos hechos que tal vez han pasado desapercibidos pero son significativos: Por pri-
mera vez se elige a parte de los miembros de una Junta por votacion abierta en las
misas del fin de semana (23 de Junio de 2002, constitucion de la nueva Junta de Eco-
nomia); y por primera vez se organiza un sistema de domiciliacién bancaria de cola-
boracioén con la Parroquia.

En las Fiestas de Septiembre del 2001, cuando estdbamos en la representa-
cion del Dance, alguien de entre el pueblo (Carmelo Ordufia) exclamé entusiasma-
do: «Esto si que es lo propio nuestro, lo de Garrapinillos». Se sentia identificado con
todo aquello, consideraba que ésas eran sus raices. Todos los que estabamos alli
asi lo sentiamos también. Y yo pregunto: ;Acaso la historia que se acaba de esbo-
zar es menos nuestra? ;Son éstas raices menos nuestras ? ;Es ésta experiencia
colectiva menos nuestra? Y si éstas son efectivamente también nuestras raices
¢,cOmMo no vivir la celebracién del Centenario como la fiesta de todo Garrapinillos?
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La educacion para la paz

en el area de religion
Rev. Aragon. Teol. 17 (2003) Juan Carlos Sesé

Introduccion

Vamos a recorrer la cultura de la paz a lo largo de varios siglos. Lo que puede
parecer en primera instancia que siempre ha sido de la misma manera es un topico
que conviene desechar. Es diferente el concepto de paz en Grecia o en Roma, por-
que también poseen una historia y civilizacién diferentes. Lo mismo cabe decir al di-
ferenciar entre el Antiguo y el Nuevo Testamento.

El presente estudio trata de explicar la adecuacion linglistica que este con-
cepto ha tenido en cada cultura, aportando para ello los textos pertinentes que lo
avalen y comparando una civilizacién con otra. Fue premiado con el primer accésit al
Premio UNESCO-Aragén de Ensayo en 2001. Es hora de recordar viejos temas y de
actualizarlos al hombre de hoy.

La paz en el paganismo

La personificacion de la paz entre los griegos

Entre los griegos de época clasica se desarroll6 la costumbre de erigir estatuas
de Eirene (Eijrhvnh «Paz») tras una victoria en el campo de batalla, costumbre que en
época helenistica tendra gran difusion a través de las inscripciones.

Asi pues, son numerosos los testimonios que contamos sobre la personifica-
cion y posterior divinizacion de la Paz. Empecemos por el principio:

Respondiendo, a su vez, dijo el dios que amontona las nubes:

«¢Por qué, oh hija (Atenea), preguntas o inquieres tales cosas?

¢No ideaste de cierto tU misma el ardid con que Ulises

regresando a su patria tomara venganza de aquéllos (los pretendientes)?
Obra, pues, como quieras, mas yo te diré lo que es justo:

Ya que asi se veng6 de esos mozos Ulises divino,

Hagan paces juradas y él siga reinando por siempre.

Procuremos nosotros que olviden aquella matanza

De sus hijos y hermanos; que vuelvan a amarse entre ellos

Como antafio se amaban y abunden de paz y riquezas.»

HOMERO: Odisea, 24, 477-486, Espasa Calpe, Madrid, 1999, p. 1691.

Como se puede apreciar, la temprana mencion de la paz todavia no ha sido per-
sonificada, como lo sera mas tarde. Lo significativo de este pasaje es que ponga en el
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mismo nivel dos sustantivos: paz (eijrhvnh) y riqueza (plouvtos). Teniendo en cuenta
que Pluto (no Plutédn) es el dios de la riqueza agricola, hijo de Deméter y de Jasion, es
comprensible que el paso a una personificacioén de la paz estaba asegurado.

Si seguimos con la mitologia, llegaremos inevitablemente a Hesiodo, quien en
su obra mas conocida nos aporta la genealogia de la Paz:

Tuvo luego (Zeus) por esposa a la espléndida Temis: ésta parié a las Horas, a
Eunomia, a Dice y a la floreciente Irene, que protegen los trabajos de los mortales; y a las
Parcas —Cloto, Laquesis y Atropos— grandemente honradas por el prévido Zeus, las
cuales dan a los hombres los bienes de que éstos disfrutan o los males que padecen.

HESIODO, Teogonia, vv. 901-906, Vision Libros, Barcelona, 1986, p. 79.

Como se ve la Paz forma una triada junto con la Justicia (Divkh) y la Ley (Euj-
nomiva), todas ellas hijas de Zeus y Temis. Seran llamadas las Horas y como tales re-
presentadas multitud de ocasiones. También son tres las Parcas de nombres parlan-
tes, como queda explicito en el texto.

Si continuamos rastreando en la literatura griega las apariciones de la Paz, nos
encontramos con la mencioén himnica de Pindaro:

Tres veces victoriosa en Olimpia

Es la casa que elogio, pacifica para sus ciudadanos,
Para los extranjeros servicial: en ello reconoceré

A la préspera Corinto, pértico

De Posidén Istmico que brilla por sus jévenes.

En ella, en efecto, habita Eunomia

Y su hermana, firme pedestal de las ciudades,
Justicia, y la de su misma madre,

Paz, administradoras de la humana riqueza,

Aureas hijas de la prudente Temis.

PINDARO, Olimpica, 13, 1-8, Céatedra, Madrid, 1988, p. 132.

El poeta, con su enrevesada sintaxis, quiere ensalzar a Jenofonte de Corinto,
vencedor en el estadio y en el pentatidn, elogiando primero a su familia y después a
su ciudad (Corinto). Pero sigamos espigando en la literatura griega clésica.

La Paz es precisamente el nombre de una comedia de Aristéfanes, estrenada en
las Fiestas Dionisias del afio 421 a. C., con la que obtuvo el segundo premio tras un tal
Eupolis. La obra es, ante todo, una celebracion de la paz recién concluida. En el curso
del afio anterior, Cledn y Brasidas, los dos méaximos belicistas de los dos bandos, han
caido en la lucha. La cuestién que se plantea en Atenas es la de si debe extenderse la
paz conseguida con Esparta a todos sus aliados, o seguir una politica de hostilidad
hacia ellos. La intencién de Aristéfanes era la de celebrar esta paz que tanto tardé y
oponerse a los sentimientos de amor propio que amenazaban la paz definitiva.

A este fin compuso Aristéfanes La Paz. En la primera parte aparece un perso-
naje dispuesto a conseguir la paz, que se muestra ya disfrutando en la segunda par-
te de la obra. Trigeo quiere indagar de los mismos dioses el modo de terminar con la
guerra. Para llegar al cielo ha criado un escarabajo gigante, en cuyos lomos ascien-
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de a las alturas. Los dioses, a su vez, han abandonado su morada para no tener que
presenciar a los hombres en continua guerra. Han dejado que la Guerra reine en su
lugar y mantenga a la Paz recluida en una caverna. Trigeo encuentra a la Guerra dis-
poniéndose a matar a Grecia entera en un enorme mortero. Afortunadamente acaba
de perder los dos mazos (Cle6n y Brasidas) y necesita fabricarse uno nuevo. El retra-
so permite a Trigeo llamar en ayuda a los trabajadores del Atica y a representantes de
todas las ciudades griegas. Con sus instrumentos de trabajo logran desenterrar a la
Paz y a sus compafieras Opora (La Cosecha) y Theoria (La diosa de las fiestas). Tri-
geo vuelve a la Tierra, en donde conduce a la joven Theoria hasta el Consejo, que en
adelante ya no decretara guerras, sino banquetes y fiestas. Se establece felizmente
en su casa, bendiciendo a los vendedores de hoces, azadas y bieldos y maldiciendo
a los de penachos, lanzas y espadas. Al final se casa con Opora en medio de cantos
y danzas de himeneo.

Como se puede deducir, Aristéfanes no sélo queria hablar de acontecimientos
recientes, poco antes de la Paz de Nicias en el 421 a. C., sino que parodia el culto
sacrificial extendido socialmente. Esto nos permite concluir que no habia en aquella
época un culto oficial a Eirene, ya que se trataba sin mas de un tépico politico. Con
el correr del tiempo si aparecera en el 371 a. C. con ocasién de la paz. A partir de en-
tonces se la representa con el hijo de Pluto en brazos, tal y como aparecia en el Ago-
ra (Pausanias, 1, 8, 2). Eirene aparece en multitud de vasos aticos en medio de las
otras Horas, pero también asociada a Dioniso.

La divinizacion de la paz entre los romanos

1. Etimologia de la palabra «paz»

La raiz *pak- aparece con diversas formas en latin: con infijo nasal (pa-n-go,
»e 1 . e ’ .
«clavar»), con sufijo *pak-slo (palus, «poste») y sin alteracién (pax, «paz»). Esta ultima
forma da varios derivados en castellano:

— pacato (< pacare, «hacer la paz»): adj. «de condicién pacifica».
— pacto (< pactum, «acuerdo»).
— pagar (< pacare): «abonar una cantidad», «satisfacer al acreedor».

— pauta (pl. de pactum): «<instumento o norma para gobernarse»; en la Edad
Media tomé el sentido de «ley, texto legal» y de alli «<norma».

— empatar (it. < pattare «quedar en paz», usado en los juegos en las frases
«salir, ser o quedar pata»; o sea, «quedar iguales».

2. Andlisis artistico del Ara Pacis Augustae

El Altar de la Paz de Augusto, consagrado en Roma el afio 13 a. C., se erigio
para conmemorar la paz del Emperador. El Ara Pacis se compone del altar propia-
mente dicho y a su alrededor un recinto rectangular de marmol de Carrara decorado
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por su cara externa. Esta se divide en dos zonas. La inferior contiene hojas de acan-
to, distribuidas segun una rigurosa simetria, que provienen de las artes de Pérgamo
y neoédticas. La zona superior de los cuadros que estan junto a la puerta esta escul-
pida con cuadros simbdlicos o histéricos que evocan la misién divina de Roma. En
las paredes laterales un friso representa al pueblo romano, conmemorando la dedi-
cacion del altar. Esta parte constituye un retrato idealizado de la familia de Augusto,
mas unida, digna y humana. Pasemos a analizar sus elementos.

a) Procesion del Ara Pacis

Las tres primeras placas, muy incompletas, estaban ocupadas por los doce lic-
tores que acompafiaban a Augusto a todas partes. La cabeza de Augusto, velada, se
encuentra en el limite de las placas 2 y 4, mirando a la izquierda y extendiendo el bra-
zo derecho, probablemente hacia una arqueta de incienso que le ofrecia un acdlito.
A su espalda un magistrado no identificado. Detras, en primer plano, los tres flamines
maiores (de Jupiter, Marte y Quirino) con el gorro de cuero provisto de un disco con
una punta en lo alto. Sobre la toga llevan la muceta llamada /laena. Con ellos, pero en
segundo plano, otro sacerdote con aspecto de mayor que los otros tres. Era Sexto
Apuleyo, afiadido por Augusto a los flamines y cufiado del Emperador. El flamen jo-
ven esta a su izquierda. Tiene en la derecha la varita que llevaban los flamines, cuan-
do se dirigian al sacrificio, para apartar a la gente. Lo sigue un joven con la cabeza
velada y un hacha sacrificial al hombro.

Al portador del hacha lo sigue Agripa, con la cabeza velada, quiza como pon-
tifex maximus interino (el titular era Lépido que estaba desterrado). En la derecha tie-
ne el resto de una vara, quiza el /ituus de augur. Lo acompania un nifio que lo coge de
la toga, quiza un principe oriental a juzgar por su melena y por el aro que la cifie. La
mujer que esta detras le apoya una mano en la cabeza. La elegante sefiora que los
sigue en primer plano es Livia, coronada de laurel, como Augusto, probablemente en
el papel de regina sacrorum. Escolta a la emperatriz el mayor de los hijos (Tiberio), a
quien siguen en primer plano Antonia Minor y su marido (Druso) con las ropas cortas
del militar. Entre ellos se encuentra un nifio con una bolsita al cuello (bulla), su hijo
Germanico de dos afos entonces.

b) Cabeza de Augusto

Bien fechada como esté el Ara Pacis en el 13-9 a. C., este retrato del Empera-
dor ha permitido sefialar un hito cronolégico en su iconografia.

c) Roleos del Ara Pacis

El ndcleo de estas grandes composiciones es un acanto de maximo relieve, del
que nacen cauliculos, florones, palmetas, hojas y flores reales o fantasticas. El acan-
to crece y prospera en la umbria himeda en contacto con el suelo. Bajo sus hojas ha
hecho su nido un pajarillo cuyas crias vemos amenazadas por una culebrilla. Por el
extremo contrario, un sapo se aleja, con su torpe andar, del escenario del mintisculo
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drama. La composicién de que esta escena forma parte es la mayor de este género
que se conoce en el mundo antiguo.

El acanto del Ara Pacis evidencia un naturalismo, con que la mata de acanto
esta captada y tratada por el artista, como si fuera una joya, lo mismo que sus dimi-
nutos pobladores (pajarillos, lagartijas, etc.).

3. La mitologia en torno a la paz: el dios Jano

Se trata de un dios autdctono italico, al que se le representa con dos rostros
opuestos: uno mirando hacia delante, otro hacia atras. Su leyenda esta vinculada con
los origenes de Roma: reind en el Lacio después de muchas aventuras; acogi6 a Sa-
turno, expulsado de Grecia por su hijo Jupiter. De entonces trata su instalacion en el
Janiculo, colina romana situada en la margen derecha del rio Tiber. Su reinado coin-
cidié con la Edad de Oro. Se le atribuia la invencion de las naves y de la moneday la
ensefianza de la agricultura a los indigenas.

A su muerte fue divinizado y en torno a él se forjaron numerosas leyendas. Una
de ellas cuenta que, para salvar el Capitolio invadido por los sabinos, hizo brotar ante
ellos una fuente de agua hirviente que los ahuyenté. Para conmemorar este hecho se
decidi6 dejar siempre abierta la puerta del Templo de Jano en tiempo de guerra, para
que el dios pudiera prestar ayuda a los romanos. El Templo sélo se cerraba cuando lle-
gaba la paz. Como se puede imaginar, casi nunca estuvo cerrado el templo.

Su figura de doble rostro (bifronte) aparece en las mas antiguas monedas ro-
manas. Recuerda las dos caras de una puerta (en latin «ianua», de donde «lanus»).
Jano era el dios de las puertas y su compafiera Cardea la diosa de los goznes. Ade-
mas de su templo en el Foro, tenia numerosos santuarios, situados generalmente en
las encrucijadas. A él estaban consagrados el primer mes del afio («lanuarius» > Ene-
ro) y el primer dia de cada mes.

Se discute el emplazamiento del Templo de Jano en el Foro, cerrado solamen-
te en época de paz. Segun la leyenda, su origen se debe a un acuerdo entre Romulo
y Tito Tacio. También se discute la naturaleza del edificio, probablemente se tratara
de una simple puerta.

La paz en el Antiguo Testamento

Basicamente el término veterotestamentario para paz (shalom: mwolv) significa
«completo, solidez, bienestar». Segun F. Foulkes en el Diccionario Biblico Certeza
(DOUGLAS, J. D.: Barcelona, Ediciones Certeza, 2000), s. v., se lo utiliza:

a) cuando se pide o se ora por el bienestar de otro:
El viejo le dijo:

—;Sé bienvenido (shalom)! Lo que te haga falta corre de mi cuenta. Anda, no te
quedes de noche en la plaza.

Jue, 19, 20 (traduccion de la Biblia del Peregrino).
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b) cuando uno se encuentra en armonia o concordia con otro:

Y Josué les firmé un tratado de paz, comprometiéndose a respetar sus vidas; asi
lo juraron también los representantes de la asamblea.

Jos, 9, 15.
c) cuando se busca el bien de una ciudad o pais:

«Construid casas y habitadlas, plantad huertos y comed sus frutos, casaos y en-
gendrad hijos e hijas, tomad esposa para vuestros hijos y casad a vuestras hijas para
que ellas engendren hijos e hijas; creced alli y no menguéis; pedid por la prosperidad
(shalom) de la ciudad adonde yo os desterré y rezad al Sefior por ella, porque su pros-
peridad sera la vuestra.»

Jer, 29, 5-7.
d) puede significar seguridad fisica:
En paz me acuesto y al punto me duermo.
Porque td sélo, Sefior, me haces vivir tranguilo.
Sal, 4, 9.

El libro del profeta Isaias desarrolla ampliamente la idea de la paz. Es la paz que

se relaciona con la justicia y la verdad, pero no con la maldad:

Yo vi sus andanzas,

pero lo curaré,

lo guiaré, lo pagaré con consuelos;
y a los que hacen duelo por él,

les haré brotar en los labios este canto:
«Paz al lejano, paz al cercano
—dice el Sefior— y lo curaré».

Los malvados son

Como el mar borrascoso,

Que no pueden calmarse:

Sus aguas remueven cieno y lodo.
No hay paz para los malvados
—dice mi Dios—.

Is, 57, 18-21.

Esta férmula lapidaria «Paz al lejano, paz al cercano» («Pacem ei qui longe est

et qui prope», en Vulgata Clementina) se hara proverbial. Pero, prosigamos con

Isaias.

Un texto de resonancias navidefias expresa la esperanza mesianica en una era

de paz:

Pero retofiara el tocdn de Jesé,

De su cepa brotara un véastago,
Sobre el cual se posara

El espiritu del Sefior:

El espiritu de sensatez e inteligencia,
Espiritu de valor y de prudencia,
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Espiritu de conocimiento

Y respeto del Sefior.

No juzgaré por apariencias

Ni sentenciara soélo de oidas;
Juzgara con justicia a los desvalidos,
Sentenciara con rectitud

A los oprimidos;

Ejecutara al violento

Con el cetro de su sentencia

Y con su aliento

Dara muerte al culpable.

Se terciard como banda la justicia
Y se cefiird como fajin la verdad.
Entonces el lobo y el cordero

Iran juntos, y la pantera

Se tumbara con el cabrito.

El novillo y el leén engordaran juntos;
Un chiquillo los pastorea;

La vaca pastara con el 0so,

Sus crias se tumbaran juntas.

El ledn comera paja como el buey.
El nifio jugara en la hura del aspid,
La criatura metera la mano

En el escondrijo de la serpiente.
No haran dafio ni estrago

Por todo mi Monte Santo,

Porque se llenara el pais

De conocimiento del Sefior,

Como colman las aguas el mar.

Is, 11, 1-9.

Una profecia mesianica anuncia la llegada del Principe de la paz:

Porque un nifio os ha nacido,

Nos han traido un hijo:

Lleva el cetro del principado y se llama
«Milagro de consejero,

Guerrero divino,

Jefe perpetuo, Principe de la paz».
Su glorioso principado y la paz

No tendra fin,

En el trono de David y en su reino.
Se mantendra y consolidara

Con la justicia y el derecho.

Desde ahora y por siempre.

El celo del Sefior de los ejércitos
Lo realizara.

Is, 9, 5-6.
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La paz en el Nuevo Testamento

La paz en los Evangelios

fal en

«Paz» es un saludo hebreo, cristiano y apostdlico. Su accion es siempre eficaz:

Cuando entréis en una ciudad o aldea, preguntad por alguna persona respetable
y hospedaos con él hasta que march#is. Al entrar en la casa, saludadla: si lo merece,
entrard en ella vuestra paz; si no lo m ‘ece vuestra paz retornara a vosotros. Si alguien
no os recibe ni escucha vuestro mens je, al salir de aquella casa o ciudad, sacudios el
polvo de los pies. Os aseguro que € dia del juicio la suerte de Sodoma y Gomorra
sera mas llevadera que la de aquella « :udad.

Mt, 10, 11-15.

Se anuncia la paz en el nacimient~ de Jesus:

Al instante se junt6 al éngel una multitud del Ejército celeste, que alababan a
Dios diciendo:

—iGloria a Dios en lo alto y en la tierra paz a los hombres que él amal
Le, 2, 13-14.

«Gloria en el cielo y paz a los hombres», como al principio vy final del salmo 29.
Se anuncia para cuantos son objeto de la benevoiencia divina, no por buena voluntad
humana, sino por iniciativa de Dios (cf. /s, 49, 8).

La paz se canta en la entrada en Jerusalén. Es la conocida como entrada triun-
Jerusalén durante la Pascua:

Cuando se acercaban a la cuesta del monte de los Olivos, los discipulos en
masa y alegres se pusieron a alabar en voz alta a Dios por todos los milagros que ha-
bian presenciado. Decian:

—Bendito en el nombre del Sefior el que viene como rey. Paz en el cielo, gloria
al Altisimo.

Lc, 19, 37-38.

Empieza el desfile jubiloso en que se alaba a Dios y se aclama al Mesias. Al sa-

ludo clasico del salmo (Sal 118, 26) le afiade Lucas «el rey». La segunda parte de la
aclamacion recuerda el canto de Navidad que antes hemos analizado (Lc, 2, 14) con
la «paz» trasladada al cielo (0 a Dios) en paralelo con la «gloria». Quiza suene en la
palabra «paz» una alusion velada al nombre de Jerusalén, donde todavia no domina
la paz. Etimoldégicamente Yerushalayim en hebreo, lerosoluvma en griego, significa
precisamente eso: «fundamento de paz doble».

La paz es el saludo de Cristo resucitado:
Estaban hablando de ello (de las apariciones), cuando se presenté Jesus en
medio de ellos y les dijo:
—La paz esté con vosotros.
Espantados y temblando de miedo, pensaban que era un fantasma.
Lc, 24, 36-37.
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Esta es la Unica aparicién al grupo entero en el Evangelio de Lucas. La primera
incorpora una intencién apologética, provocada quizé por objeciones externas o du-
das dentro de la comunidad de Lucas. Los discipulos no son crédulos o ingenuos, méas
bien desconfiados, criticos y exigentes de pruebas. En discurso en casa de Cornelio,
Pedro contara cémo se aparecié y «comimos y bebimos con él» (Hch, 10, 40-41).

Una de las siete bienaventurazas que escribe Mateo es la de «los constructo-
res de la paz» («beati pacifici» en la Vulgata Clementina). Veamoslo en el Sermdn de
la Montafa:

Al ver la multitud, subio al monte. Se sentd y se le acercaron los discipulos.
Tomo la palabra y los instruyo en estos términos:

Dichosos los pobres de corazdn, porque el reinado de Dios les pertenece.
Dichosos los afligidos, porque seran consolados.

Dichosos los desposeidos, porque heredaran ia tierra.

Dichosos los que tienen hambre y sed de justicia, porque se saciaran.
Dichosos los misericordiosos, porque los trataran con misericordia.

Dichosos los limpios de corazén, porque veran a Dios.

Dichosos los que procuran la paz, porque se llamaran hijos de Dios.

Dichosos los perseguidos por la justicia, porque el reinado de Dios les pertenece.

Dichosos vosotros cuando os injurien y os persigan y os calumnien de todo por
mi causa. Estad contentos y alegres, porque vuestro premio en el cielo es abundante.
Lo mismo persiguieron a los profetas que os precedieron.

Mt, 5, 1-12.

La paz forma parte del anuncio mesianico, como anuncia el primer Isaias en
clave escatoldgica (Is, 2, 2-5). La nocién de «hijos de Dios» es un titulo honorifico que
se lee en otros textos del Antiguo Testamento (Dt, 14, 1; Os, 2, 1).

Sin embargo, la compilaciéon de Lucas en el «sermon en la llanura» recoge
sélo cuatro bienaventuranzas, y no incluye actitudes positivas, como beneficencia o
trabajar por la paz. Segun Luis Alonso Schékel, comentarista de la Biblia, quiza la ver-
sién corta de Lucas esté mas cerca del original, ya que entre otras cosas el nimero
de bienaventuranzas en Mateo (siete) es simbdlico. Siete es el nimero de dias de la
semana, con lo que el hagidgrafo quiere explicar la totalidad.

El propio JesUs pide la paz cuando hace un milagro, como es el caso de la cu-
racién de la hemorroisa:

Habia una mujer que llevaba doce afios padeciendo hemorragias: habia sufrido
mucho a manos de médicos, se habia gastado la fortuna sin mejorar, antes empeoran-
do. Oyendo hablar de Jesus, se mezclé con la multitud y por detras le toco el manto.
Pues pensaba: Con sélo tocar su manto me curaré. Al instante la fuente de sangre se
restafio, y sintié en el cuerpo que estaba curada de la dolencia. Jesus, consciente de
que una fuerza habia salido de él, se volvio entre la gente y pregunté:
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—¢Quién me ha tocado el manto?
Los discipulos le decian:
—\Ves que la gente te estd apretujando ;y preguntas quién te ha tocado?

El miraba en torno para descubrir a la que lo habia hecho. La mujer, asustada y
temblando, pues sabia lo que le habia pasado, se acercé, se postro ante él y le confe-
s6 toda la verdad. El le dijo:

—Hija, tu fe te ha curado. Vete en paz y sigue sana de tu dolencia.
Mc, 5, 25-34.

Para entender este pasaje hay que explicar que la enfermedad de la mujer la ex-
cluia de toda celebracién festiva, pues contaminaba por su sangre con su contacto
(Lv, 15, 25-31). El detalle del fracaso de los médicos, si bien verosimil, sirve para exal-
tar por contraste el poder de Jesus, verdadero médico. Si bien sabia que su contacto
contaminaba, la mujer, siguiendo creencias populares, considera a Jestiis como carga-
do de un fluido terapéutico que se descarga y transmite por contacto (cf. Hch, 19, 12).

La paz en San Pablo

En el griego clasico ejjrhvnh tenia una fuerza principalmente negativa, la nega-
cién de la guerra, pero a través de la traduccién de los Setenta en el Nuevo Testa-
mento tiene el contenido pleno de shalom veterotestamentario, y casi siempre tiene
connotacién espiritual.

La amplitud de significado resulta especialmente aparente por su relacién con
palabras clave tales como las siguientes:

a) gracia:

A todos los que Dios amé y llamé a ser consagrados, que se encuentran en Roma:
Paz y gracia a vosotros de parte de Dios nuestro Padre y de Jesus Mesias y Sefior.

Rom, 1, 7.

b) vida:

En efecto, los que viven segun el instinto se inspiran en el instinto; los que viven
segun el Espiritu se inspiran en el Espiritu. El instinto tiende a la muerte; el Espiritu tien-
de hacia la vida y la paz.

Rom, 8, 5-6.

c) justicia:

El reinado de Dios no consiste en comidas ni bebidas, sino en la justicia y la paz
y el gozo del Espiritu Santo. Quien sirve asi al Mesias agrada a Dios y es estimado de
los hombres.

Rom, 14, 17-18.

d) bendiciones:

El Dios de la paz os santifique completamente; os conserve integros en espiritu,
alma y cuerpo e irreprochables para cuando venga el Sefior nuestro Jesucristo.

Tes, 5, 23.
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Como se ve es la carta a los Romanos la que mas abunda en el sentido de la
paz. En ella afirma que para el pecador primero debe haber paz con Dios y la elimi-
nacion de la enemistad producida por el pecado por medio del sacrificio de Cristo:

Pues bien, ahora que hemos recibido la justicia por la fe, estamos en paz con
Dios, por medio de Jesucristo Sefior nuestro. También por él (por la fe) hemos obtenido
acceso a esta condicién de gracia en la que nos encontramos, y podemos estar orgu-

llosos esperando la gloria de Dios.
Rom, 5, 1-2.

Solamente después de la reconciliacién del pecado puede nacer la paz interior:

Nada os preocupe. Antes bien, en vuestras oraciones y sUplicas, con accion de
gracias, presentad a Dios vuestras peticiones. Y la paz de Dios, que supera la inteli-
gencia humana, custodie vuestros corazones y mentes por medio de Cristo Jesus.

Fil, 4, 6-7.

La paz entre los hombres es parte del propésito por el cual muri6 Cristo, como
observamos en una carta de cautividad, atribuida a Pablo de Tarso:

El (Cristo) es nuestra paz, el que de dos hizo uno, derribando con su cuerpo el
muro divisorio, la hostilidad; anulando la ley con sus preceptos y clausulas, creando asi
en su persona de dos una sola y nueva humanidad, haciendo las paces (...). Vino y anun-
cié la paz a vosotros, los lejanos, la paz a los cercanos {...). De modo que ya no sois ex-
tranjeros ni advenedizos, sino conciudadanos de los consagrados y de la familia de Dios.

Ef, 2, 14-19.

La paz parte también de la obra del Espiritu, donde encontramos un listado de
sinénimos en torno al concepto de amor:

Por el contrario, el fruto del espiritu es amor, gozo, paz, paciencia, amabilidad,
bondad, fidelidad, modestia, dominio propio. Contra eso no hay ley que valga. Los que
son de Cristo han crucificado el instinto con sus pasiones y deseos. Si vivimos por el
Espiritu, sigamos al Espiritu; no seamos vanidosos, provocadores, envidiosos.

Gal, 5, 22-26.

Pero no hay que abandonarse exclusivamente a la accién del Espiritu. El hom-
bre debe promover la paz activamente:

Asi pues, yo, el prisionero por el Sefior, os exhorto a proceder como pide vues-
tra vocacién: con toda humildad y modestia, con paciencia, soportdndoos unos a otros
con amor, esforzandoos por mantener la unidad del espiritu con el vinculo de la paz.
Uno es el cuerpo, uno el Espiritu, como es una la esperanza a que habéis sido llama-
dos, uno el Sefior, una la fe, uno el bautismo, uno Dios, Padre de todos, que esta sobre
todos, entre todos, en todos.

Ef, 4, 1-6.

La paz no es simplemente la eliminacion de la discordia, sino como motor de
la armonia y el verdadero funcionamiento del cuerpo de Cristo:

Todos podéis profetizar por turno, para que todos aprendan y se animen. Pero la
inspiracién profética esta vinculada a los profetas; porque Dios no quiere la anarquia,
sino la paz.

1 Cor, 14, 31-383.
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La vindicacién de la paz en San Agustin

Sin animo de joaquinismo, presentamos la literatura extrabiblica como parte
del legado cristiano. Por ello incluimos dos figuras en dos catas histéricas: por una
parte San Agustin, uno de los Santos Padres que tan reivindicados han sido en el si-
glo XX; por otra parte, Erasmo de Rotterdam, adalid del ecumenismo en una época
en que todavia no se habia inventado esta palabra.

Para Agustin de Hipona la paz es un don del Dios verdadero, no de los dioses,
que resulta fragil en la ciudad terrestre. Analizando las Escrituras descubre que la paz
prometida a David no se cumple en realidad en Salomén. En la humanidad se produ-
ce una ordenacién de la paz temporal a la eterna por medio de la virtud:

Ni siquiera los santos, fieles adoradores del (nico, verdadero y supremo Dios,
estan inmunes de las falacias diabdlicas y sus tentaciones de todas clases. De hecho,
en este valle de miserias, en estos dias llenos de maldad, no esta de mas vivir en esta
alarma: nos sirve para mantenernos en una busqueda anhelante y cada vez més ar-
diente de aquella seguridad, donde la paz llega a su plenitud y se mantiene lejos de
todo riesgo.

(..-) Agui abajo nos llamamos, en realidad, felices cuando disfrutamos de paz, esa
paz recortada (quantulacumque) que es posible encontrar en una vida honrada. Pero si
comparamos tal felicidad con la bienaventuranza que llamamos final, se queda en una
mera desventura. Cuando nosotros, hombres mortales, disfrutamos de esa paz que es
posible encontrar aqui, si nuestra vida es ordenada, la virtud se sirve rectamente de sus
bienes. Y cuando esa paz nos falta, también la virtud sabe usar para bien incluso los
males que el hombre arrastra.

De civitate Dei, 19, 10, B.A.C., Madrid, 1988, pp. 578-579.

Agustin elabora un listado de clases de paz: la del cuerpo, la del alma racional
e irracional, la del hombre consigo mismo, la del hombre con Dios, la de los hombres
entre los hombres, la doméstica, la ciudadana, la de la ciudad celeste y, por ultimo,
la paz universal, que expresa mediante una frase proverbial:

La paz de todas las cosas es la tranquilidad del orden (Pax omnium rerum tran-
quillitas ordinis). Y el orden es la distribucién de los seres iguales y diversos, asignan-
dole a cada uno su lugar.

Los desgraciados, por tanto, que en cuanto tales ciertamente no estan en paz,
no gozan de la tranquilidad del orden, sin perturbacién alguna (...). Por eso en ello que-
da un resto de la tranquilidad del orden, un resto de paz (nonnulla pax). Y si es verdad
que por gozar de una relativa seguridad se disminuyen sus sufrimientos, en realidad son
desgraciados, puesto que no se encuentran donde ya deben estar seguros y sin pade-
cimiento. (...) Porque asi como se da una vida sin dolor, y el dolor no puede darse sin
vida alguna, de idéntica forma puede existir una paz sin guerra, pero jamas una guerra
sin alguna paz.

Op. cit., 19, 13, 1, pp. 588-589.

Toda paz temporal es con vistas a la eterna, le interesa a la ciudad de Dios. Se
manifiesta asimismo en el ambito doméstico:
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La primera responsabilidad que pesa sobre el hombre es con relacion con los su-
yos, que es a quienes tiene mas propicia y facil ocasion de cuidar, en virtud del orden
natural o de la misma vida social humana. (...) De aqui nace también la paz del hogar
(pax domestica), es decir, la armonia ordenada en el mandar y en el obedecer de los que
conviven juntos. En efecto, mandan aguellos que se preocupan; por ejemplo, el marido
a la muijer, los padres a sus hijos, los duefios a sus criados. Y obedecen los que son ob-
jeto de esa preocupacion; por ejemplo, las mujeres a sus maridos, los hijos a sus pa-
dres, los criados a sus amos.

De civitate Dei, 19, 14, op. cit.

El irenismo de Erasmo de Rotterdam

Con el término irenista se sefiala en nuestra lengua a aquel que propugna la
paz universal. A ninguna otra persona se le puede aplicar con mas motivo, sino a De-
siderio Erasmo de Rotterdam, que floreci6 en el convulso siglo XVi, cuando comen-
zaba el cisma protestante y estaba en la mente de los papas el intervencionismo con-
tra el poder turco.

La gestacion de La lamentacion de la Paz

Nos tenemos que situar en la Europa de las monarquias absolutas nacientes
del siglo XVI. El emperador Carlos y Francisco | de Francia rivalizan por la hegemo-
nia. En este ambiente Erasmo escribe una audaz prosopopeya como E/ elogio de la
locura, pero esta vez con la Paz como protagonista. La Paz, como la Locura, descri-
be las luchas de los hombres entre si. Pero mientras que la Locura grita victoria y se
felicita por el nimero de sus fieles, la Paz lamenta sus fracasos, muestra sus heridas,
deplora su soledad y moviliza en su favor todas las fuerzas humanas; es decir, las
fuerzas morales: la razén, la humanidad, la caridad fraterna.

A Erasmo le parece escandaloso que haya un «ejército cristiano» como tal, ya
que es incompatible con el mensaje cristiano:

Las banderas llevan el signo de la cruz (...) y la cruz, que es la Gnica que hubie-
se podido olvidar la guerra se convierte en su simbolo (...). El que anuncia a Cristo anun-
cia la Paz y el que predica la guerra elige el partido contrario. (La Paz anima a) seguir
por fin la doctrina de Cristo y a vivir en la paz que ella ensefia. De lo contrario jque de-
jen de glorificarse con el nombre de cristianos!

La lamentacidn de la Paz, cit. por HALKIN: Erasmo entre nosotros,
Herder, Barcelona, 1995, p. 178.

La reprimenda de Erasmo es colosal: no hay soldados, sino auténticos merce-
narios que solo quieren la paga. Los sacerdotes soldados causan tanto horror a Eras-
mo como los mercenarios, porque se niega a ver en todo combatiente otra cosa que
un hombre dotado de una conciencia responsable. Matar por obediencia es partici-
par en el crimen. ;Como pueden los combatientes, sean quienes sean, rezar sin ver-
glenza el Padrenuestro?
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«Padre nuestro que estés en los cielos...». jSacrilego! ¢te atreves a llamar al pa-
dre comUn cuando deseas cortar el cuello de tu hermano? (...) «Santificado sea tu nom-
bre...». Pero ;seria posible profanar mas el nombre de Dios que con esos actos tan
monstruosos y con el odio que la guerra fomenta entre los hombres? (...) «<Hagase tu vo-
luntad en la tierra como en el cielo...». {Pero su voluntad es que el mundo viva en paz 'y
tU preparas la guerra! Le pides a Dios, que es el padre de todos, el pan cotidiano e in-
cendias el campo y la cosecha de tus hermanos. Para que no puedan disfrutar del pro-
ducto de su trabajo, prefieres privarte ti mismo de él. A pesar de todo esto, te atreves
a afadir, tu, que persigues con tanto encarnizamiento la muerte de tu hermano: «Per-
dona nuestras ofensas, como nosotros perdonamos a los que nos ofenden». Con tus
oraciones apartas el peligro de la tentacion e induces a la tentacion a tu hermano, con
riesgo de tu vida. Pides que se te libre del mal y, dejandote guiar por él, tramas los
peores males contra tu hermano.

Loc. cit., pp. 179-180.

El adagio «Dulce bellum inexpertis»

Erasmo formula este adagio («La guerra es dulce para los que no la experi-
mentan»), basandose en un fragmento de Pindaro (fr. 110 Snell) que recopilaba en su
Antologia Estobeo. Hemos de decir que, en el curso de las ediciones que tienen los
Adagia erasmianos, la redaccién inicial era sensiblemente diferente: «Dulce inexperto
bellum» en la edicién aldina de 1508. Las ediciones corregidas de Froben (1515 y
1536) contienen la forma definitiva.

E! contenido del mencionado proverbio hace referencia, de forma ensayistica,
a los desastres que causan la guerra y el belicismo en general. En sus paginas se
transparentan otras paginas del propio Erasmo, como cuando define el «soldado de
Cristo» («miles Christi»), refiriéndose a su encomiable Enquiridion:

Pero, a quien da fe de algun otro tipo de recurso ;qué dice nuestro caudillo
(imperator) Jesucristo? «Quien a hierro mata, a hierro muere». Si queremos vencer en
Cristo, cifiamonos al flanco la espada de la palabra evangélica, pongdmonos el yelmo
de la salvacion, el escudo de la fe y las otras piezas de la armadura apostdlica.

Adagia, id., ¢. 15, Einaudi, Turin, 1980, p. 272 (traduccién del autor).

Toda la exposicién desarrolla la idea de que la guerra no trae mas que infortu-
nios. Sin embargo, el capitulo 7 trata ocasionalmente sobre los beneficios de la paz:

En primer lugar, ;existe algo en el mundo mas suave o mejor que la amistad?
Nada en absoluto. Y ¢qué es la paz, si no una amistad generalizada? Del mismo modo
la guerra no es otra cosa que enemistad generalizada. Vale para los bienes la regla de
a que, cuanto mas se dilatan, tanto mayor ventaja asumen. La consecuencia es clara:
si una amistad privada es tan agradable y fructifera jqué prospera sera la amistad entre
dos estados, entre dos pueblos!

Loc. cit.,,c. 7.

El tiempo de paz se le antoja a Erasmo como una nueva Edad de Oro, donde
todo discurre por su cauce:
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En tiempo de paz parece que una primavera de inusitado esplendor surja para
los hombres: se cultivan los campos, reverdecen los jardines, prospera el ganado, se
construyen casas, nacen nuevas ciudades, las que se desmoronaban son restauradas,
las otras son embellecidas y ampliadas, crecen los patrimonios, aumenta la alegria de
vivir, son respetadas las leyes, se consolidan las instituciones civiles, es ferviente la re-
ligién, se aprecia el valor de la justicia, florece la solidaridad humana (humanitas), se de-
sarrollan artes y oficios, la gente pobre gana mejor, se acentla la opulencia de los ricos.
Florecen los estudios y disciplinas liberales, los jovenes se instruyen, los viejos disfru-
tan de su reposo, las muchachas se casan con buenos auspicios.

Loc. cit., c. 7.

Pero la guerra es el origen de todo género de desastres, lo cual lo desarrolla
Erasmo a lo largo de todo el adagio. La comparacion entre la guerra y la paz, o entre
la guerra y la caridad se hace, por tanto, inevitable:

Los frutos de la paz tienen una difusién a largo plazo y un gran namero de dis-
frutadores. La eventual prosperidad de la guerra (pero, Dios del cielo, ¢se puede hablar
de prosperidad en la guerra?) retorna a un pequefio grupo de gente despreciable. La su-
pervivencia de uno es la muerte de otro, la riqueza de uno es el saqueo de otro, el triun-
fo de éste es el luto de aquél.

Loc. cit., 7.

Conclusiones

Como se ha podido apreciar, cada cultura designa con un nombre especifico
la paz. Asi, mientras para la cultura griega la eijrhvnh es simpiemente la ausencia de
guerra, Roma ensayara un tipo de divinizacion de la paz, haciéndo derivar el término
de la operacion de «clavar, fijar» en la pared el pacto entre los pueblos. La cultura
judia, por su parte, desarrollard ampliamente el campo semantico de shalom, que sig-
nifica la integralidad de la paz, el bienestar tanto fisico como espiritual. El Nuevo Tes-
tamento, aunque escrito en griego, desarrolla el concepto hebreo de shalom.

Entre los escritores cristianos destacamos dos: San Agustin, que desarrollara
la idea de los varios tipos de paz a lo largo de su obra, y Erasmo de Rotterdam,
para quien lo mas importante es la salvaguarda de la paz por parte de los asi llama-
dos cristianos.

Por mi parte, no me queda mas que suscribir la actualidad de estos dos gran-
des pensadores cristianos que en diferentes épocas supieron sobreponerse al pro-
blema de la guerra con audacia y valentia. La paz no es una cuestion baladi, propia
de la época moderna de los grandes relatos. Eso supondria una simplificacién del
concepto en un mundo que, en realidad, no vive la cultura de la paz, sino como
ausencia de guerra. Chesterton tiene a este respecto una frase afortunada: «la gue-
rra es la situacién normal de las cosas. Es la paz la que tiene que estallar». Si com-
prendemos el amplio significado de esta frase, habremos comprendido la simplifica-
cion que sufre la paz en la sociedad posmoderna.
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MUNDO RURAL

Exodo rural en Africa. Causas,
consecuencias y reto para la Iglesia

Rev. Aragon. Teol. 17 (2003) Francisco Carrera Augusto’

Las tasas de crecimiento de poblacién de Africa estan entre las mas altas del
mundo (entre el 2,5 y 3 %), pero su tasa de crecimiento urbano se sitta entre el 5y
el 6 %. Alrededor del 35,4 de los 800 millones de africanos viven ya en ciudades.
Cuando la tasa de crecimiento urbano es el doble de la del crecimiento de la pobla-
cién nacional, es claro que se debe mas a la migracion interna que al crecimiento na-
tural de la poblacion urbana. Tan sélo un cuarto de la poblacién urbana del continen-
te africano ha nacido en la ciudad y esta constituido en su mayoria por nifios y
jdvenes. La gran mayoria de los adultos que habitan las ciudades han nacido en zo-
nas rurales.

Desde principios de los afios 1960, en que la mayoria de sus paises alcanzé la
independencia de las potencias coloniales, el continente africano ha venido experi-
mentando un constante éxodo de la poblacidn rural hacia los centros urbanos, que
se ha incrementado en las Ultimas décadas. Es, segun los expertos, uno de los mo-
vimientos migratorios mas importantes de la historia de la humanidad y quizas el méas
desconcertante, debido a sus proporciones y duracién. Se calcula que en la actuali-
dad un milldn de personas pasa cada semana del medio rural al urbano. Segin las
previsiones, Africa contara con 765 millones de urbanitas en el afio 2020, que pasa-
ran a ser 804 millones en el 2025.

El saqueo de las tierras comunales

Mientras que en Occidente el éxodo del campo a la ciudad fue consecuencia
del desarrollo industrial y la necesidad de mano de obra, en Africa es un fenémeno
provocado por una serie de politicas econdmicas importadas del exterior que han
provocado el colapso del mundo rural sin ofrecer alternativas de subsistencia a su
poblacion.

Ya durante el periodo colonial y después con las independencias, se implantd
en Africa el modelo occidental de desarrollo econdmico basado en la exportaciéon-im-

" Dentro de Ja seccion Mundo Rural, presentamos hoy este articulo de Francisco Carrera Augusto, ara-
gonsés, misionero comboniano y director de la revista «Mundo Negro». Desde esta seccion de la revista nos ha
parecido importante solicitar este articulo para acercarnos a la vision del mundo rural africano, tambien él en pro-
funda crisis, crisis nacida en tiempos del colonialismo y agudizada por el torbellino neoliberal.
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portacién de productos, sin tener en cuenta las necesidades reales de sus poblacio-
nes. Una de las consecuencias mas impactantes de esta orientacién econémica ha
sido la potenciacion del monocultivo mecanizado y expansivo dedicado a la exporta-
cién. Unos pocos afortunados locales y las sociedades multinacionales se han apo-
derado de las mejores tierras para el establecimiento de grandes plantaciones y ne-
gocios agricolas en detrimento de las tradicionales granjas familiares que aseguraban
el sustento de la poblacién.

La mayoria de los paises africanos heredaron del periodo colonial una curiosa
division de la tierra en tres categorias: tradicional, privada y publica. La tierra, consi-
derada de «derecho tradicional», pertenece de forma comunal a cada uno de los gru-
pos étnicos y su uso por las distintas familias se rige por las costumbres de cada tri-
bu; la tierra no pertenece a quien la cultiva, sino a la comunidad, que la cede a los
individuos. La gran mayoria de las familias rurales africanas ha subsistido de su tra-
bajo en las relativamente pequefias parcelas de tierras comunales que han trabajado
por generaciones.

La tierras de propiedad privada son aqueilas vendidas por el poder colonial o
los posteriores gobiernos africanos a particulares —en su mayoria de origen euro-
peo— para su explotacién comercial. Por lo general, estas propiedades privadas
constituyen grandes plantaciones altamente mecanizadas que requieren poca mano
de obra y cuya produccion esta orientada a la exportacion (café, té, algodén, tabaco,
cacao, carne, etfc.).

Los gobiernos se han reservado el control de las llamadas «tierras plblicas»,
que incluyen selvas, reservas naturales y areas cultivables o edificables, que pueden
ceder, mediante alquiler o venta, a particulares.

Desde hace mas de dos décadas, la mayoria de los gobiernos africanos, for-
zados por la necesidad de inversiones externas y presionados por instituciones fi-
nancieras internacionales, como el Banco Mundial, han seguido politicas de priva-
tizacién y de promocién del mercado libre en lo que se refiere a la propiedad de la
tierra. Las elites econdémicas y politicas africanas también han visto en esta ten-
dencia liberalizadora una oportunidad inmejorable para apoderarse de las tierras y
los recursos naturales, con la excusa de que era necesario mejorar la produccion
agricola.

Las mas afectadas por esa obsesién liberalizadora han sido las tierras comu-
nales de las que hasta hace poco vivia la mayor parte de la poblacién. Los campesi-
nos, con poca educacion formal y desconocedores de los mecanismos legales, se
han visto privados de sus derechos ancestrales. Tierras que antes pertenecian a los
grupos tribales para su uso comunitario han pasado a manos de terratenientes y cor-
poraciones, tanto locales como extranjeras, con la connivencia de politicos y legisla-
dores corruptos. En Mozambique, por ejemplo, el millonario estadounidense James
Blanchard lll ha conseguido la concesién de toda la zona costera al sur de la capital,
Maputo; mientras que granjeros blancos procedentes de Suréfrica estan copando las
tierras en la provincia de Niassa, al norte del pais.
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Los pueblos pastores del Africa Oriental, Botsuana y Namibia, han sufrido de
modo particular la fiebre privatizadora de las tierras comunales. Durante siglos han
vivido apacentando sus rebafios por extensas zonas de pastos que, con frecuen-
cia, abarcaban partes de los diversos paises en que las potencias coloniales divi-
dieron la regién cuando se repartieron el continente africano. Los gobiernos, unila-
teralmente y aprovechandose de la indefension politica y legal de las tribus
trashumantes, han «recalificado» los pastizales tradicionales y los han sacado al
mercado para que los adquirieran las poderosas elites urbanas. Los pueblos pas-
tores ven asi reducida a minimos su movilidad, asisten impotentes a la desaparicion
de su ancestral estilo de vida y se ven obligados a buscar nuevas alternativas de
subsistencia.

La masiva privatizacion de las mejores tierras comunales ha tenido como logi-
ca consecuencia el progresivo recorte del espacio disponible para el cultivo por par-
te de los pequefios agricultores, que constituyen la gran mayoria de fa poblacion afri-
cana.

En Surafrica la politica colonial sobre la tierra, combinada con el sistema del
apartheid, ha dado como resultado que en la actualidad el 87 % de la tierra esté to-
davia en manos de unos 40.000 granjeros blancos, mientras que al resto de sus 42
millones de habitantes les queda disponible tan sélo el 13 % del terreno cultivable.
La inmensa mayoria de la poblacién negra, que constituye el 77 % de todos los su-
rafricanos, se ve forzada a ganarse la vida como mano de obra en las granjas co-
merciales de los blancos o en las industrias establecidas en torno a las grandes ciu-
dades. En 1994, el gobierno de Nelson Mandela, surgido de las primeras elecciones
democraticas, prepard un programa que preveia la redistribucion del 30 % de la tie-
rra entre las familias campesinas negras en un periodo de cinco afos. A fecha de hoy,
la tierra redistribuida no pasa del 2 % y una buena parte de la misma ha pasado a po-
der de funcionarios negros corruptos que no tienen intencion de cultivarla, mientras
que los agricultores sin tierra continGan esperando en vano.

En Uganda, el 85 % de las familias campesinas se ven obligadas a sobrevivir
con menos de 2 hectéreas de tierra cultivable. En Malawi, la media de las parcelas fa-
miliares no llega a las 0,5 hectéareas; mientras que el numero de las grandes planta-
ciones privadas surgidas de la concesion de tierras comunales pas6 de 1.200 en
1979 a 14.671 en 1989.

El minasculo tamafio de las parcelas hace practicamente imposible que las fa-
milias rurales puedan vivir de la tierra como antiguamente. Las cosechas son cada
afio mas pobres y los campesinos no cuentan con medios para adquirir los abonos
necesarios para incrementar la produccion.

Si a todo lo anterior se afiade la aun alta tasa de crecimiento demografico del
continente, que lleva a la duplicacion de la poblacion cada 10 ¢ 15 afos, se entiende
que el tnico recurso abierto a las nuevas generaciones es el abandono de las zonas
rurales para intentar labrarse un futuro mejor en otro lugar.
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La atraccion de la ciudad

Por lo general, el destino de los africanos que se ven forzados a abandonar
un mundo rural, que ya no puede ofrecerles minimas garantias de supervivencia
son las grandes ciudades. Los medios de comunicacion —especialmente la radio—
han aproximado la ciudad y su estilo de vida a las zonas rurales. La imagen que los
medios transmiten de los centros urbanos es la de un mundo atrayente y lleno de
posibilidades donde con un poco de esfuerzo se puede conseguir un relativo bien-
estar.

El mito de la ciudad esté alimentado por los propios migrantes que, de vez en
cuando, consiguen enviar algo de dinero a las familias que han dejado en el poblado.
Algunos de ellos vuelven a casa con recursos para comprar un pedazo de tierra o
construirse una pequefia casa y con numerosas historias sobre la vida en la ciudad.
Todo esto no hace sino fomentar los suefios de los indecisos que se han quedado en
el campo y finalmente les empuija a dar el gran salto.

Existen factores socio-culturales que también influyen en los j6venes a la hora
de decidir la salida hacia la ciudad. Muchos de ellos la ven como un modo de libe-
rarse de las restricciones tribales, de las leyes y costumbres del poblado que, a ve-
ces, les parecen agobiantes. A las jévenes, la gran urbe les ofrece la posibilidad de
escapar a las imposiciones del contexto familiar rural y la situacion de sometimiento
a que estan condenadas por el hecho de ser mujeres.

Pero la realidad que encuentran en las ciudades los africanos que abandonan
el mundo rural es muy diferente a la que les pintan los medios de comunicacion y los
mismos migrantes.

La dura realidad de la ciudad africana

La mayoria de los recién llegados a las ciudades desde las zonas rurales
—se calcula que a Nairobi, capital de Kenia, el nimero de nuevos emigrantes so-
brepasa los 100.000 cada afio— son personas sin recursos que cuentan con con-
seguir rapidamente un trabajo para sobrevivir. Sin embargo, la crisis econémica y
la creciente masa de desempleados con escasa formacion que ya existe en los cen-
tros urbanos hace cada dia més dificil encontrar un empleo medianamente decen-
te en los sectores de la industria, el comercio o el turismo. Las pocas ofertas labo-
rales que aparecen se refieren a trabajos eventuales atipicos como pueden ser los
de barrenderos, basureros, cavadores de zanjas o criados de las familias pudien-
tes. La Unica salida abierta a muchas de las jovenes emigrantes son los puestos de
asistentas domésticas.

Todos estos tipos de trabajo tienen en comin la falta de control legal y el alto
grado de desproteccion contra la explotacion que se traduce en salarios miserables,
largas jornadas laborales, despidos improcedentes, etc.
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Una buena parte de los migrantes a la ciudad termina incorporandose al sec-
tor «informal», a pequefia escala y sin regulaciones, que ha surgido como respuesta
a las necesidades y a las escasas posibilidades financieras de los pobres en el en-
torno urbano. La venta ambulante de articulos de primera necesidad, pequefos
puestos de comida, talleres de costura, peluquerias y barberias, mintsculos locales
de reparacién de bicicletas y automoviles, vigilancia nocturna... son actividades que,
sin licencias y al margen de cualquier control fiscal, absorben buena parte de la ma-
no de obra barata que abunda en la ciudad y hace posible la supervivencia de miles
de familias. Tan sélo en Nairobi existen mas de 40.000 de estos pequefios negocios
informales.

Antes que volver fracasados a sus poblados, algunos de los migrantes que no
consiguen encontrar trabajo en las ciudades caen faciimente en la tentacién de bus-
carse la vida en el mundo de la marginacion e, incluso, de la delincuencia. La miseria
y la falta de oportunidades hace que en las ciudades africanas se haya producido un
fuerte incremento de la mendicidad, la prostitucién, la destilacion ilegal y venta de li-
cores, el trafico de drogas, la proliferacion de bandas de asaltantes y secuestradores
integradas mayoritariamente por jovenes... y la explosion del fenémeno conocido co-
mo «nifios de la calle», algo inconcebible en la sociedad tradicional africana que man-
tiene el cuidado y la proteccion de los menores como uno de sus valores fundamen-
tales.

Suburbios de chabolas

La falta de recursos con que los migrantes del campo llegan a la ciudad y los
precarios salarios que reciben los afortunados que encuentran empleo les obliga a
establecerse en los suburbios de chabolas que circundan a las grandes urbes africa-
nas, donde se hacinan mas de la mitad de sus habitantes.

En El Cairo (Egipto), tres de sus trece millones de habitantes viven en barra-
cas y solo el 10 % tiene acceso a una vivienda de tipo medio. En Lagos (Nigeria),
cinco de los siete millones viven de igual manera, lo mismo que el 60 % de la po-
blacién de Nairobi (Kenia) y el 50 % de los habitantes de Lusaka (Zambia) y de Jar-
tum (Sudén).

Los suburbios de chabolas se levantan generalmente en terrenos no adecua-
dos para la construccién, como zonas pantanosas, laderas de colinas, antiguos ba-
sureros o en las orillas de carreteras y del ferrocarril. Como hay poco espacio dispo-
nible, los recién llegados construyen sus viviendas con materiales de desecho sin
ningln tipo de orden o planificacion. La densidad de la poblacién produce como con-
secuencia un gran hacinamiento de personas. Con frecuencia, en una hectarea de te-
rreno se amontonan mas de 250 barracas y méas de 1.500 personas se ven obligadas
a vivir en tan sélo 100 metros cuadrados, con la consiguiente falta de privacidad. La
chabola hace de dormitorio, de almacén de las escasas propiedades de sus mora-
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dores e, incluso, de puesto de ventas o taller de trabajo de quienes han montado un
pequefio negocio.

El habitante de las chabolas casi siempre ocupa un terreno que no es suyo pa-
ra construir su vivienda y corre el riesgo de ser desalojado en cualquier momento.
Las autoridades administrativas de las ciudades usan el pretexto de esa ocupacion
ilegal para ordenar periddicamente el desalojo masivo de los terrenos y la destruc-
cion de las viviendas; también es su excusa favorita para evitar crear las infraes-
tructuras necesarias y dejar sin los servicios publicos béasicos a toda esa gran masa
de poblacién.

En la mayor parte de los casos, las calles de los barrios de chabolas son sim-
ples senderos de tierra que, en la época de las lluvias, se convierten en auténticos
barrizales y zanjas malolientes, ya que tampoco existen alcantarillados para recoger
las aguas y los deshechos humanos. El riesgo para la salud es evidente.

La electricidad es un lujo que muy pocos habitantes de los suburbios pueden
disfrutar. A veces, algunos «empresarios» privados se enganchan ilegalmente a la red
publica y hacen llegar al barrio algunos cables para el uso de la poblacién a cambio
de una tarifa. En las calles no existe iluminacion publica de ningun tipo.

La provision de agua es uno de los grandes problemas que los habitantes de
los suburbios tienen que afrontar diariamente. En algunos barrios existen algunas
fuentes, insuficientes para abastecer a todos los residentes. El 80 % de las familias
se ven obligadas a comprar el agua que los negociantes transportan desde la ciudad
0 a recoger el agua de lluvia.

La situacién de la educacion y la sanidad no es mejor que la del resto de los
servicios publicos. Los gobiernos se han preocupado poco de establecer escuelas en
los asentamientos humanos que han aparecido de forma espontanea en torno a las
grandes ciudades. La mayoria de los centros escolares de los suburbios han apare-
cido por iniciativa de agencias de voluntariado o por la de instituciones religiosas y
funcionan de un modo un tanto informal. Muchas familias tampoco pueden pagar las
matriculas de sus hijos en las escuelas publicas mas o menos apartadas de sus ho-
gares.

Los hospitales quedan lejanos de los barrios de chabolas y mucho mas de las
posibilidades econémicas de sus habitantes. El peso de la atencién médica de esta
gran masa de pobres urbanos recae sobre las pequefias clinicas y ambulatorios gra-
tuitos gestionados por organizaciones no gubernamentales o Iglesias. En ocasiones,
algn equipo de médicos voluntarios visita estas zonas deprimidas para llevar a ca-
bo campafas de vacunacion.

Se calcula que solo las malas condiciones de las infraestructuras de los barrios
maés pobres de las ciudades, sin entrar en otro tipo de causas, provoca la muerte de
maés de diez millones de personas al afio en el continente africano.
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Este es el panorama desolador, muy diferente del «paraiso» que habian imagi-
nado, que la ciudad ofrece a la mayor parte de quienes abandonan el campo para la-
brarse un futuro mejor en los centros urbanos.

Sin solucién a corto plazo

Aungue muy timidamente, en diversos puntos de Africa se estan levantando
voces que advierten sobre la necesidad de detener, o al menos rebajar, la alta tasa de
éxodo rural. El masivo abandono del campo por parte de los jévenes haré que, en un
futuro no muy lejano, gran parte de la poblacién rural esté compuesta por personas
mayores, incapaces de soportar el duro trabajo que exige el cultivo de la tierra. Por
otra parte, la creciente masificacion en las ciudades no puede sino empeorar la si-
tuacion de pobreza, la miseria humana, las enfermedades y la criminalidad que ya
ahora sufren millones de africanos procedentes de las zonas rurales.

En mayo de 2002, el Parlamento de Uganda incluy6 en su agenda de trabajo
un debate sobre la migracion de la poblacién rural hacia Kampala. Mientras que la
tasa de crecimiento anual de la poblacion del pals es del 2,9 %, el de la capital se
sittia cerca del 12 %. Tal ritmo de crecimiento hace inutiles los esfuerzos de las au-
toridades por ofrecer a los ciudadanos las infraestructuras y los servicios sociales
mas basicos, por lo que el nivel de vida en la capital del pais continGa deterioran-
dose.

Los legisladores ugandeses estan estudiando la aprobacion de una serie de le-
yes que favorezcan la permanencia de la poblacién en las zonas rurales. Entre las me-
didas que se proponen destaca la ayuda del Gobierno para facilitar a los campesinos
jévenes la adquisicion de tierra de cultivo y la promocién de «centros rurales» que
ofrezcan los servicios que la gente tiende a buscar en las ciudades: atencion médica,
educacion, esparcimiento, etc. Es todavia pronto para saber si tales propuestas se
plasmaran algln dia en realizaciones concretas y si lograran influir en el flujo migra-
torio.

En Suréfrica, el Movimiento Democratico Unido (UDM, en sus siglas inglesas)
ha emprendido una campaiia para forzar al Gobierno a reconocer la gravedad del
problema del éxodo rural y a tomar las medidas necesarias para solucionarlo. El
UDM propone el establecimiento de programas financiados por el Gobierno para
formar a los jévenes del campo y darles empleo en proyectos agricolas, turisticos
y de desarrollo de infraestructuras rurales, como carreteras, sistemas de regadio,
etcétera.

La apuesta mas ambiciosa por una revitalizacién del entorno rural a favor de
la mayoria de la poblacién esta siendo, sin lugar a dudas, la que inicié el gobierno
de Robert Mugabe en Zimbabue en 1998. Su «Programa de Reforma Agraria» con-
templaba la requisicion de 4 millones de hectareas de fincas comerciales pertene-
cientes a granjeros blancos para distribuirlas entre unos 850.000 campesinos sin tie-
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rra propia. El plan de reforma afecta a los propietarios blancos que tienen mas de
una finca comercial y a los terratenientes que no cultivan sus propiedades. A pesar
de las criticas de la oposicidn interna y de parte de la comunidad internacional que
cuestionan la legalidad y la oportunidad de las requisiciones, el Gobierno de Zimba-
bue sigue adelante con su programa de redistribucién de la tierra. Miles de familias
campesinas pobres tienen ahora una oportunidad de sobrevivir sin necesidad de
emigrar a la ciudad.

A pesar de estos intentos aislade. por responder al problema de la migracién
interna, se prevé que en Africa el éxodo 2 la poblacién rural hacia las ciudades con-
tinuara aumentando, porque las condici nes de vida en el campo no van a cambiar
significativamente en un futuro inmediat ..

La misién de la lglesia en la ciude |

Desde comienzos de los afios 19 .0, el fendmeno de la migracion rural a las ciu-
dades y la galopante urbanizacidn del ontinente ha suscitade dentro de la Iglesia en

Africa constantes llamadas de afenc’ :n a la nueva realidad vy a ia necesidac de ela-
; ! idos al enterno urbano. Hasta enton-

borar nuevos planes de evangeliz

ces, la accion de ia iglesia se nably 2 redominantemente en las zonas ru-
rales donde vivia ia mayor parte de lu pou!aao i y sUs e odos pastorales respondian
a la situacion socio-religiosa de los poblados.

Ya en 1968, el P. Bernard Clechet escribia: «La urbanizacion y la industrializa-
cién exigen una nueva orieniacion pastoral.., La g necssita planificar no sélo
construyendo centros, sino también revisando y adaptandc nuevos metodos de acti-
vidades pastorales...»’

Ocho afios mas tarde, los obispos de la asociacién de las Conferencias Epis-
copales del Africa Oriental (AMECEA, en sus siglas inglesas) reconocian que se habia
avanzado muy poco en la tarea de renovacion de los métodos pastorales para afron-
tar las nuevas situaciones surgidas con la galopante urbanizacién del continente y
apuntaban a la creacion de pequefias comunidades cristianas como uno de elemen-
tos centrales de la evangelizacion en las ciudades. Los obispos decian en las con-
clusiones de la asamblea plenaria de ese afio: «La conferencia de estudio nos ha he-
cho descubrir, una vez mas, la falta de orientaciones pastorales especificas para
afrontar las situaciones vitales de los habitantes y de las comunidades urbanas... El
principio de crear pequerias comunidades cristianas parece proporcionar la clave pa-
ra renovar la pastoral en las zonas urbanas»*.

Hay que reconocer que la lglesia ha sido muy lenta en responder al desafio de
la urbanizacién y del éxodo de tantos millones de personas del campo a la ciudad.

' Bernard CLECHET: «Town Apostolate», AFER, 2 (1968), 170-172.
2 «Amecea Plenary Conference, 1976, Conclusions», AFER, 5 (1976), 254.
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Esto no significa que no se haya interesado por la atencién pastoral a los habitantes
de las grandes poblaciones, sino que la mayoria de las parroquias urbanas siguen uti-
lizando los mismos métodos de cuidado espiritual y humano que tan buenos resulta-
dos han dado en las zonas rurales. Lo que hace falta es una adaptacion de esas prac-
ticas pastorales tradicionales y la creacién de un plan global de evangelizacion que
tenga en consideracion los nuevos factores que configuran la existencia en las ciu-
dades.

Elementos de la nueva pastoral urbana

Sin embargo, y a pesar de la carencia de un proyecto comun de accioén pasto-
ral urbana, en todo el continente estan surgiendo iniciativas que tratan de responder
a las necesidades de los habitantes de la ciudad, especialmente en las zonas de-
pauperadas de los suburbios, con nuevas estrategias de apostolado y nuevos modos
de presencia de la Iglesia. Estas experiencias apuntan a una renovacién de la praxis
evangelizadora que incluye los siguientes elementos:

1. Mensaje de liberacién y salvacién integral

En los suburbios de las ciudades, quizas mas que en el campo, el mensaje vy la
accion de la Iglesia se esta orientando a ayudar a la gran mayoria de pobres a mejo-
rar sus condiciones de vida. En situaciones tan evidentes de miseria, el Evangelio lle-
va a reconocer que ningun aspecto de la existencia humana es indiferente y que la
salvacion que Dios ofrece se refiere a la persona en su totalidad.

A través de su creciente accion social en los suburbios, la Iglesia apoya a los
marginados de la ciudad a combatir el hambre, la enfermedad, las condiciones insa-
lubres en las que se ven obligados a vivir, el analfabetismo, la violencia, etc. Con el
fin de que la gente que vive en los barrios de chabolas tenga acceso a los servicios
esenciales que otros habitantes de la ciudad disfrutan, las parroquias, congregacio-
nes religiosas y grupos eclesiales de solidaridad estan estableciendo clinicas, escue-
las, cooperativas para promocionar la creacién de empleo, centros comunitarios pa-
ra la atencion de las personas marginadas, etc. Estas instituciones ayudan a los
migrantes del campo a adaptarse a la situacién de la ciudad y a abrirse camino en un
entorno que les es extrafo.

Ademas de la blsqueda de soluciones temporales a la miseria de los mas des-
favorecidos, el ministerio urbano esta llevando a la Iglesia africana a descubrir que el
anuncio del Evangelio supone también un mayor compromiso por la justicia. Mientras
que en las zonas rurales la pobreza forma parte de un estandar de vida que es basi-
camente igual para todos, en las ciudades los sectores marginales de la poblacion
conviven con clases pudientes que, muchas veces, les explotan para mantener su
privilegiado estilo de vida.
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La Iglesia une su voz a la de los habitantes de las chabolas para exigir su de-
recho a una existencia digha. Los agentes pastorales apoyan y animan las moviliza-
ciones populares para exigir a las autoridades la creacion en los suburbios de las in-
fraestructuras necesarias en todo asentamiento humano digno de tal nombre. Con
riesgo de hacerse impopular entre quienes ostentan el poder politico y economico,
cada dia son mas las organizaciones eclesiales comprometidas en la lucha contra los
desalojos, la corrupcién y la intimidacion que sufren los habitantes de los barrios pe-
riféricos.

En los Ultimos afios, un buen nimero de sacerdotes, religiosos/as y otros
agentes pastorales han hecho una opcién preferencial por los pobres y se han es-
tablecido de forma permanente en las zonas de chabolas para compartir el destino
de los marginados. Como ha escrito el P. John Waliggo, éste es uno de los ele-
mentos esenciales del nuevo estilo de mision que la Iglesia esta llamada a desa-
rrollar en las ciudades africanas: «La estrategia que se exige es que la Iglesia sea la
primera en hacerse presente en las chabolas. El estilo de vida de los agentes pas-
torales debe estar en completa sintonia con el de la gente a la que sirven. Deben
experimentar sus mismas inseguridades, miedos, necesidades e inconvenientes pa-
ra ser creibles»*.

Estas comunidades insertadas intentan acompafar a los pobres en un pro-
ceso de liberacion integral, pero son también fruto del deseo de descubrir a un
Cristo pobre en los millones de personas marginadas que malviven en los centros
urbanos del continente. Se hace realidad el principio de que los pobres evangelizan
a los mismos evangelizadores, ya que el ministerio urbano esta haciendo descubrir
a la Iglesia africana aspectos del Evangelio que hasta ahora no habia tenido que
afrontar.

2. Pequeiias comunidades cristianas

Como apuntaban los obispos de la AMECEA en 1976, las pequefias comuni-
dades cristianas se estan convirtiendo en uno de los elementos esenciales de la nue-
va pastoral urbana en muchas ciudades africanas.

La parroquia tradicional como punto de referencial eclesial esta basada en un
concepto territorial de origen rural y presenta muchas limitaciones cuando se tras-
lada al contexto de una ciudad africana, especialmente en los suburbios de cha-
bolas.

Como se ha visto, los migrantes del campo a la ciudad tienen gque enfrentarse
a la dura lucha por la supervivencia, en un entorno que les es desconocido y sin con-
tar con el apoyo de la familia y de la comunidad rural, de las que hasta ese momen-

@ John Mary WaLGGo: «Urbanization in Africa: challenges for the Church», News letter Archdiocese of
Nairobi, 11 (1994), 4.
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to habia dependido para superar los problemas. Con frecuencia, el inico punto de re-
ferencia y de «continuidad» con su vida anterior que encuentran los recién llegados
son las lglesias a las que pertenecen. Sin embargo, las estructuras parroquiales se
encuentran casi siempre fuera de los suburbios de chabolas en las que se ven forza-
dos a asentarse o, debido a la masificacion, no pueden ofrecerles la atencion perso-
nal y el sentido de comunidad que necesitan.

Mediante la creacién de pequefias comunidades cristianas, como primera ex-
presion eclesial, se ofrece a los cristianos de las zonas marginales la posibilidad de
vivir su fe en los mismos lugares en los que habitan y trabajan. Este modo de ser Igle-
sia-comunidad reducida ayuda a recrear los lazos de familiaridad y solidaridad que
todos los africanos, pero especiaimente los emigrados a la ciudad, necesitan para -
desarrollarse como personas. Ademas, la vida de las pequefias comunidades gira en
torno a la lectura de la Palabra de Dios compartida y aplicada a la vida real de sus
miembros. Muchas de esas comunidades viven la fe como un compromiso por la jus-
ticia y la paz, porque descubren el contraste entre la visién biblica de una humanidad
libre y hermanada y la realidad de pobreza, opresion, desigualdad, violencia y odio
que predomina en la ciudad. En consecuencia, los cristianos de los suburbios estan
asumiendo un creciente protagonismo tanto dentro de la Iglesia como en los movi-
mientos que trabajan para mejorar las condiciones de vida en esas zonas tan depri-
midas.

3. Interculturalidad

Junto al sentimiento de alienacion y anonimato, los africanos que abando-
nan el campo para asentarse en las ciudades experimentan el choque de un mun-
do plural que contrasta con la uniformidad que han vivido en sus poblados de ori-
gen, donde todos pertenecen al mismo grupo humano y comparten la misma
cultura.

La ciudad africana tiende a reproducir, en miniatura, la estructura humana de
todo el pais. En los suburbios urbanos se mezclan personas pertenecientes a las
diferentes tribus o grupos étnicos que integran la nacion. Las distintas etnias man-
tienen sus peculiaridades culturales, como lengua, tipo de comida, formas de ves-
tido, etc., que las distingue de las demas. Tal diversidad constituye, a la vez, una
oportunidad para el enriquecimiento mutuo pero también una posible fuente de
conflictos.

La escasez de espacio obliga a una convivencia estrecha a personas de men-
talidades y tradiciones muy diferentes. Con frecuencia, el roce continuo entre gentes
tan diversas genera tensiones dificiles de superar porque en la ciudad no existen los
mecanismos de desactivacion de conflictos y de reconciliacién propios de la socie-
dad rural tradicional. La situacion se complica cuando en los suburbios urbanos se
reproducen las relaciones de enfrentamiento que algunas ftribus han mantenido du-
rante siglos.
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Un aspecto esencial de la misién de la Iglesia en las ciudades es la educacion
al pluralismo y a la interculturalidad. Las pequefias comunidades cristianas se han
convertido en escuelas de aprendizaje de una vida en fraternidad capaz de superar
las barreras étnicas y culturales. El mensaje evangélico lleva a sus miembros a basar
su convivencia y colaboracién en unos valores que, en unas ocasiones, son comunes
a sus distintas culturas y, en otras, los superan. Poco a poco, la Iglesia esta contri-
buyendo a hacer nacer en los centros urbanos ese «Pueblo de Dios arco iris» que el
arzobispo anglicano Desmond Tutu suefia para Suréfrica.

4. Ecumenismo y didlogo interreligioso

Ademas del pluralismo étnico y cultural, las ciudades africanas son escenario
del encuentro entre las distintas tradiciones religiosas. En los centros urbanos, y es-
pecialmente en los suburbios de chabolas, cristianos de las diversas denominacio-
nes, musulmanes, seguidores de las religiones tradicionales africanas, miembros de
las iglesias independientes o de las mas variopintas sectas viven puerta con puerta 'y
comparten las mismas miserables condiciones de vida. Dados los profundos senti-
mientos que despierta el fendmeno religioso, esta mezcolanza —afadida a las ya
mencionadas diferencias culturales y al estrés que produce la lucha por la supervi-
vencia— puede convertirse con facilidad en una seria amenaza a la convivencia pa-
cifica. De hecho, en varias ciudades nigerianas se estan sucediendo en los Ultimos
afios constantes enfrentamientos entre musulmanes vy fieles de otras religiones, que
han ocasionado enormes pérdidas de vidas humanas.

La pastoral urbana de la Iglesia no puede menos que adoptar como una de sus
prioridades la promocion del respeto entre las diversas tradiciones religiosas y del
didlogo interreligioso, comenzando con la aproximacion a las demas confesiones
cristianas.

En Africa, es mas importante el «dialogo de vida» que el de ideas o princi-
pios. Por eso, los agentes pastorales presentes en los suburbios potencian el tra-
bajo en comun de los fieles de todas la religiones para tratar de mejorar juntos sus
condiciones de vida y reclamar sus derechos. La accién social conjunta, acompa-
fiada por encuentros de reflexion y oracion de caracter ecuménico e interreligioso,
fomenta la tolerancia y diluye el peligro del fundamentalismo religioso, una de las
més serias amenazas para la convivencia en el entorno urbano del continente afri-
cano.

El masivo éxodo de la poblacién rural hacia las ciudades, que en un principio
cogio a la Iglesia desprevenida y con escasa capacidad de reaccién, se esta convir-
tiendo ahora en una oportunidad inmejorable de renovacién pastoral y evangelizado-
ra. En las ciudades africanas se concentran millones de personas desenraizadas y sin
direccién, que piden a gritos el ministerio acogedor de una lglesia presente en las zo-
nas mas abandonadas y comprometida con la suerte de quienes han tenido que de-
jar sus poblados para comenzar una nueva vida.
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La migracién interna ha hecho que también para la mision de la Iglesia en Afri-
ca adquieran mayor fuerza y vigencia las palabras de Juan Pablo Il: «En los tiempos
modernos la actividad misionera se ha desarrollado sobre todo en regiones aisladas,
distantes de los centros civilizados e inaccesibles por las dificultades de comunica-
cién, de lengua y de clima. Hoy la imagen de la mision ad gentes quizé esta cam-
biando: lugares privilegiados deberian ser las grandes ciudades, donde surgen nue-
vas costumbres y modelos de vida, nuevas formas de cultura, que luego influyen
sobre la poblacién... El futuro de las jovenes naciones se esta formando en las ciu-

dades»*.

+ Juan Pablo Il, carta enciclica Redemptoris Missio, n. 37, PPC, Madrid, 1990.
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