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EDITORIAL

Tremendos v tristes acontecimientos vive la comunidad internacional en estos
momentos. Al concluir la preparacién de este nimero nos sorprende la sofisticada
crueldad que ha dejado un saldo tan ingente de victimas. Inmediatamente se SUSCi-
tan una serie de interrogantes y preocupaciones: Estamos a las puertas de un en-
frentamiento entre civilizaciones? ;Se abre una nueva brecha de ataque indiscrimi-
nado al fenémeno religioso por los actos de fanatismo?

Sin disminuir el nivel de crueldad que en ellos se manifiesta, tendremos, tam-
bién, que hacer un esfuerzo para saber captar y entender el grito de desesperacion
que algunos pueblos manifiestan con hechos tan terribles. Ante una nueva ola de xe-
nofobia, los cristianos podemos hacer de fermento cultural que eleve la comprension,
la tolerancia y la solidaridad internacional, intercultural e interreligiosa.

Por otro lado, se vienen sucediendo, y van a sucederse mas, varios cambios
de Obispos en las Didcesis aragonesas. En algunos de ellos coinciden edad de jubi-
lacién y enfermedad. Es el caso de D. Javier Osés, Obispo de Huesca y de D. José
Maria Conget, Obispo de Jaca.

Esta previsién de cambios nos hizo preparar unos articulos sobre la figura del
Obispo y las expectativas que en cada comunidad se pueden generar ante los nom-
bramientos de los nuevos.

Son, por lo tanto, expresion de futuro y nada tienen que ver con una retros-
pectiva sobre los anteriores que se habian ganado un entrafiable carifio en sus res-
pectivas didcesis. Nuestra revista quiere reflejar un deseo para que no sea so6lo un
cambio de personas o un relevo generacional sino un cambio de talante en la forma
de ejercer el episcopado que se acerque a la nueva situacion de nuestras comunida-
des y a las necesidades actuales de las Iglesias locales.

Sin dudar del caracter jerarquico de la Iglesia y de las funciones que le corres-
ponden, hay formas de ejercerlas que son perfectamente compatibles con la corres-
ponsabilidad, la subsidiaridad y el trabajo en equipo.

Si ya es un ministerio que abruma y pesa, como bien experimentd S. Agustin,
debe serlo mucho mas vivido en la soledad de la distancia, en la lejania de la inco-
municacién o en el afan de control. En este momento de la comunidad, con los ras-
gos de la cultura, los problemas del mundo y el estado animico de muchos creyen-
tes, vendria bien que nuestros Obispos, ademés de buenas personas y grandes
trabajadores, caminaran en la fe con su comunidad, contagiaran esperanza y nos ha-
blaran de amor, el de Dios, que es siempre perdon para los pecadores y solidaridad
para los pobres.

Si ademas conocen nuestra personalidad aragonesa, participan de ella y sien-
ten nuestros problemas y proyectos, mucho mejor.
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El obispo, testigo y servidor

Rev. Aragon. Teol. 14 (2001) Laurentino Novoa Pascual CP

Hemos iniciado la andadura de un nuevo milenio, en el que se nos invita a «remar mar aden-
tro» (Lc 5,4), a abrirnos con esperanza al futuro con el programa siempre valido del Evangelio y des-
de una espiritualidad de comunién, como ha expresado Juan Pablo Ii en la Carta Apostélica pro-
gramatica «Novo Millenio Ineunte». En esta andadura de la comunidad cristiana, no cabe duda que
juega un papel primordial el obispo como pastor de la Iglesia local y animador de la fe apostélica.

Por otra parte, el Sinodo de los Obispos, que ha abordado diversos temas de actuali-
dad a partir del Concilio Vaticano II, poniendo en préctica el ejercicio de la colegialidad pedido
por el mismo Concilio, quiere centrarse en la proxima Asamblea en la figura del obispo como
«servidor del Evangelio de Jesucristo para la esperanza del mundo». Los Sinodos han tratado
de los presbiteros, los religiosos, los laicos, la familia y s la hora de tratar también sobre la fi-
gura del obispo, sin el cual «<no debe hacerse nada en la Iglesia», en expresion de San Ignacio
de Antioquia.

El papel y la figura del obispo, como tantas otras realidades de la Iglesia peregrina, se
ha visto afectada y condicionada a lo largo de la historia por las influencias sociopoliticas y cul-
turales asi como también por el pensamiento teoldgico. Estas influencias, inevitables en toda
experiencia humana y religiosa, han significado en diversos momentos un lastre para el testi-
monio evangélico de los pastores. El Concilio Vaticano Il contribuyd, sin duda, de forma esen-
cial a una purificacién de todos esos lastres seculares y a la renovacion de su mision en la Igle-
sia de hoy. Los horizontes abiertos nos siguen invitando a la reflexion y la profundizacién.
;Donde esta la raiz evangélica de la figura del obispo? ¢ Cuéles son los rasgos fundamentales
de su evolucion histérica? ;Cémo deben entenderse los contenidos esenciales de su mision
en la Iglesia? ¢Qué aspectos pastorales y qué retos tiene planteados hoy la comunidad ecle-
sial en torno a la misién de sus pastores?

1. Raices biblicas del ministerio episcopal

¢Dénde radica en el NT la existencia del ministerio episcopal? ;Como se justifica su
funcion esencial en la Iglesia en los siglos posteriores? ;Cual es su verdadera raiz evangélica?
No cabe duda que la respuesta a estas cuestiones puede ayudar a clarificar el papel del obis-
po en la comunidad eclesial.

Parece claro que la figura institucional que conecta directamente con el Jesus histdrico
y con el Sefior resucitado es el grupo de los doce, que nadie duda se trata de una institucién
prepascual y con una relacion muy directa con el pueblo de Israel, como el mismo Evangelio
indica (Mt 19, 28). Es el grupo de los doce el que recibe la llamada del Sefior, el encargo de
anunciar el Evangelio y prolongar su obra, la mision de ser sus testigos «hasta los confines del
orbe» {(Hech 1,8).
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Donde comienza a darse una divergencia clara es en la cuestion de la «sucesion apos-
tolica» y en la forma de cémo el ministerio cristiano se fundamenta en la misién apostoélica. Asi
las corrientes radicales de la teologia protestante han entendido que el apostolado es una lla-
mada Unica y, en consecuencia, ni se puede hablar de «sucesion apostélica» ni el ministerio
cristiano puede fundamentarse en la mision recibida por ellos’. En contra de estas posiciones
radicales, la concepcion catélica, alin reconociendo que el apostolado como institucion con-
cluye en un determinado momento, cree que no desaparece su mision, sino que se prolonga
en la Iglesia a través del ministerio eclesial; de hecho, parece claro en el libro de los Hechos de
los Ap6stoles y en las cartas paulinas que, con el anuncio del Evangelio a los no judios, va apa-
reciendo una nueva idea de apdstol y apostolado, pero conectada siempre, sin duda, con la
mision recibida de los doce.

De los datos del NT se deduce también que en el origen de Ia Iglesia encontramos dos ti-
pos de comunidades cristianas con contextos socio-culturales y religiosos diferenciados: las co-
munidades judeocristianas, cuyo centro y punto de referencia es la comunidad de Jerusalén, y
las comunidades pagano-cristianas, cuyo centro y punto de referencia es la comunidad de An-
tioguia. En estos dos tipos de comunidades cristianas se crean formas de organizacion diferen-
te y asi nacen también dos modelos distintos de ministerio eclesial, con formas en cierto modo
diferenciadas y complementarias de entender la misién apostolica. Las comunidades judeocris-
tianas, siguiendo formas de organizacion judias, adoptaron lo que se conoce como «modelo
presbiteral», segin el cual la comunidad es dirigida por un consejo de ancianos, dentro de los
cuales uno ejerce la funcién de la presidencia. Las comunidades pagano-cristianas, que no co-
nocen las formas judias, adoptan nuevas formas de organizacion; en ellas encontramos una gran
diversidad de carismas y ministerios; se va imponiendo el «modelo episcopal», segun el cual los
carismas y ministerios estan ordenados a la edificacién de la Iglesia bajo el servicio de la unidad.

Los «presbyteroi» (ancianos) eran los miembros laicos del Sanedrin, que pertenecian a la
nobleza y tomaban las decisiones en la direccion y organizacion. Por eso, en las comunidades
cristianas de ambiente judio, los «presbyteroi» eran los miembros del colegio de dirigentes; el
término vy la funcién tienen un origen judio, aunque mas tarde se extendiese a comunidades de
origen griego?. El término «episkopos» (episkopoi) viene a significar «supervisor». En griego pue-
de designar muy diversos oficios y con mucha frecuencia se trata de actividades profanas; co-
menzd a usarse en las comunidades cristianas de origen griego para designar a los responsa-
bles de una comunidad; los que miran por el orden y la unidad, representando la autoridad del
Sefior.

Segun esto, la figura del obispo podemos decir gue surge de la unién o compaginacion
de dos tipos de comunidades distintas, el modelo presbiteral y el modelo episcopal; los «epis-
kopoi» de las comunidades no judias vienen a corresponder, con algunas diferencias, a los
«presbyeroi» de las comunidades judeocristianas. En el ministerio del obispo se unirian tam-
bién las dos concepciones distintas de apostolado, el de las comunidades judeocristianas y el
de las comunidades paulinas. El primero aparece en los sindpticos y es un concepto colegial,

' H.F. CAMPENHAUSEN, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den ersten drei Jahrhunderte, Tibingen
1963.
2 Cf. J. RoLDE. Presbiteros, en: Diccionario Exegeético del NT, volumen i, Salamanca 1998, 1119-1120.
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no vinculado al lugar pero restringido a Israel, que sirve a la representacion del Jesus terreno y
esta presidido por Pedro; esta concepcion colegial tiene su correspondencia en el «presbite-
rio» colegial de las diversas comunidades, como aparece en Hech, Sant, 1Pe, Tito y 1Tim. En
cambio, en los escritos de Pablo, el apdstol (y luego el «episkopos») representa al Sefior resu-
citado en la comunidad®. El uso del término «episkopos», que en principio parece que tuvo un
uso primordialmente profano, va adquiriendo un sentido cada vez mas especifico en el NT. En
este sentido aparecen dos datos especialmente significativos: por una parte la unién-vincula-
cién del término «episkopos» con el concepto evangélico de «diakonos» (diakonia) (cf. Fil 1,1;
1Tim 3,28; Did 15,1); por otra, la vinculacion del concepto «episkopos» con la imagen biblica
del «pastor» (cf,1Pe 2,25 y Hech 20,28).

La vinculacién o combinacion «episkopos» con el concepto «diakonia», podemos decir
que va dando al ministerio o funcion de la presidencia de los hermanos en lafey el testimonio
un matiz especificamente cristiano, si tenemos en cuenta que la autoridad y el ministerio sélo
pueden entenderse desde la clave y la I6gica evangélica del «servicio», segun las palabras de
Jesus: «el que quiera ser grande entre vosotros, sera vuestro servidor, y el que quiera ser el pri-
mero sera esclavo de todos» (Mc 10,43-44 y par.). La representacion de Cristo en medio de los
discipulos y en la vida de la comunidad cristiana s6lo sera posible imitando las actitudes de
Cristo, que esta en medio de los discipulos «como el que sirve» (Lc 22, 27) y lava los pies a los
discipulos: «Si yo el Sefior y el Maestro os he lavado los pies, también vosotros debéis lavaros
los pies unos a otros» (Jn 13, 14).

La vinculacion y relacién que se da entre el ministerio del «episkopos» y la imagen del
pastor, va perfilando también la forma especificamente cristiana del ministerio episcopal en la
comunidad cristiana. El mismo concepto «episkopos» implica ya la idea de una funcion super-
visora providente y paternal sobre los miembros de la comunidad, es decir, la misma funcion que
realiza Yahwé con su pueblo (Sal 22, Ez 34) o JesUs, el Buen Pastor, con sus discipulos (Jn 10,
1-21). En la version de los Setenta «episkopé» es la traduccién del hebreo pagad, que viene a
significar «visita de Dios»*: una visitacion clemente, previsora y paternal. Segln esto, podemos
decir que Cristo es la «visita salvadora» de Dios a su pueblo (Lc 1, 68) y los llamados a repre-
sentar a Cristo en la Iglesia deben hacer presente esta visita o presencia paternal y providente
de Dios para sus hijos. El obispo no se representa a si mismo, sino a Cristo, el Buen Pastor, la
visitacion amorosa y salvadora de Dios a su pueblo. El texto de la primera carta del apostol Pe-
dro es muy significativo al respecto: «Erais como ovejas descarriadas, pero habéis vuelto al pas-
tor y guardian (episkopos) de vuestras almas» (1Pe 2, 25). En él se recuerda a los cristianos que
asi como Cristo es el nico sacerdote de la nueva alianza (Hebr) y todo sacerdocio cristiano no
es mas que una participacion y una expresion de su ofrenda generosa a favor de los hombres,
asi podemos decir que Cristo es el Unico pastor y obispo que cuida a su pueblo, a través de la
colaboracion de quienes El ha llamado a presidir y acompaniar a los hermanos en el camino de
la fe. Como escribe X. Pikaza, comentando el texto: «Quiza Pedro esté criticando implicitamen-
te a quienes intentan hacerse pastores-obispos de la Iglesia, pues solo Cristo es la autoridad en
la linea mas israelita (Pastor) o helenista (Obispo)»®.

s Cf. Klaus BERGER, Episkopat, en: Herders Theologisches Taschenlexikon, Band 2, Freiburg 1972, 135-136.
« Cf.J-M. R. TILLARD, La /glesia local, Salamanca 1999, 186.
s X. Pikaza, Sistema — Libertad - Iglesia. Instituciones del NT, Madrid 2001, 348.
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Resumiendo, podemos decir que Cristo, mediante la llamada y la misién, instituyd a los
doce, para continuar la obra y mision que El habia recibido del Padre. Los apdstoles a su vez
van nombrando colaboradores y ministerios, que prolonguen y garanticen la obra y misién del
Sefior. De estos ministerios prevalecen dos modelos: el presbiteral en las comunidades judeo-
cristianas y el episcopal en las comunidades paulinas. Estos dos modelos coexistieron duran-
te algun tiempo, incluso confundiéndose o identificandose el ministerio «presbiteral» y el mi-
nisterio «episcopal», como aparece claramente en algunos textos (Cf. Hech 20, 17-28); mas
tarde se unifica la funcidn originaria de los dos ministerios en la figura del obispo-pastor, al que
se considera garante de la sucesion apostolica, pastor de la Iglesia y presidente del presbite-
rio; por eso, la funcidn del obispo en la Iglesia conecta directamente con Ia mision de Cristo,
el Buen Pastor y Obispo de nuestras almas.

2. Desarrollo historico del papel del obispo

¢Como se va configurando el papel v la figura del obispo en la comunidad cristiana?
¢Cuales son las claves fundamentales de su evolucion a lo largo de la historia? Es un hecho
claro que, a partir del siglo I, sera el obispo el que juega un papel esencial en la transmision
de la fe apostolica, ya que en él «se da la sucesion apostdlica» (San Ireneo) y se conserva «la
semilla apostdlica» (Tertuliano). Sin embargo, la comprensién de su funcién y la forma de rea-
lizar su ministerio, va sufriendo profundas transformaciones en el curso de la historia, debido
no solo a la evolucion del pensamiento teoldgico sino también a las influencias socio-cultura-
les y politicas.

Podemos destacar tres momentos o etapas muy marcadas dentro de esta evolucién
histérica: La Iglesia antigua, la edad media y la edad moderna.

a) El obispo en la Iglesia antigua

Es en estos primeros siglos de la Iglesia cuando se configura el ministerio episcopal en la
Iglesia en sus aspectos materiales y formales. Si en los escritos del NT aparecen los dos tipos de
comunidades sefialados, con modelos ministeriales diferentes y adecuados a las necesidades y
a la mentalidad de cada comunidad, en los escritos tardios aparece ya una clara tendencia hacia
la unificacion de las formas ministeriales bajo la primacia del obispo. Tras la muerte de los apos-
toles, y para evitar los peligros y abusos que van apareciendo, se fija cada vez més la organiza-
cién de los ministerios, imponiéndose el modelo presbiteral, en el que uno de los miembros se
determina como jefe y representante de la comunidad, el obispo; los demas servicios desempe-
fian un papel cada vez mas difuso, y siempre bajo la autoridad y tutela del obispo.

De esta forma, hacia finales del siglo Il podemos decir que se encuentra ya establecido
en la Iglesia el «episcopado mondrquico», segln el cual cada Iglesia local estaba presidida y
dirigida por un obispo. Clemente de Roma todavia menciona un sistema colegial de obispos-
presbiteros, que habian sido puestos en la comunidad después de la muerte de los apdstoles,
«por otros varones eximios con el consentimiento de la Iglesia entera»®.

¢ 1Clem, 44, 3.
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Es en los escritos de S. Ignacio de Antioquia donde aparece ya plenamente desarrolla-
da la idea del «episcopado monarquico». Segun la teologia de Ignacio sobre el episcopado, €l
obispo es representante de Cristo e imagen del Padre y, por lo mismo, garante de la unidad de
la comunidad; la Iglesia aparece «bajo el episcopado del Padre» y hace del obispo una espe-
cie de «sacramento de Dios»’. Recordemos a modo de ejemplo algunos textos significativos al
respecto: «Seguid todos al obispo como Jesucristo al Padre y al colegio de los ancianos co-
mo a los apostoles... Nadie haga algo referente a la Iglesia sin el obispo. Sélo es fiable la eu-
caristia con el obispo o su delegado»®. «No conviene abusar de la poca edad de vuestro obis-
po, sino, mirando en él la virtud del Padre, tributarle toda reverencia... La obediencia, no a él
sino al Padre, de Jesucristo que es el obispo de todos»®. «Estais armonizados con el obispo
como la Iglesia con Jesucristo y Jesucristo con el Padre, a fin de que todo suene al unisono»".
«Como el Sefior no hizo nada sin el Padre, ni por si ni por sus apostoles, asi vosotros no ha-
gais nada sin contar con el obispo»''. «Someteos al obispo y unos a otros, como Jesucristo al
Padre segun la carne»™.

Para explicar una evolucién tan rapida en tan corto espacio de tiempo (pensemos que
los textos de Ignacio son de los afios 120 a 130 aproximadamente) hacia un «episcopado mo-
narquico», algunos autores apuntan dos causas: 1) El desorden tras la muerte de los primeros
testigos hizo necesaria una organizacion que crease firmeza y seguridad al estilo rabinico, que
garantizase una fidelidad en la transmision de la doctrina; 2) Era necesario asegurar la unidad
tras el aumento masivo de los miembros de la Iglesia y esto sélo parecia posible por medio de
una organizacién bien estructurada®. Otra razon, que pudo tener una gran transcendencia, fue
el peligro que suponian los movimientos gndsticos, «que apelaban a tradiciones particulares de
tipo espiritualista, buscando apoyo en figuras importantes de la Iglesia primitiva»™.

Para combatir estas corrientes, los defensores de la unidad y la verdadera tradicion cris-
tiana acenttian la importancia de la sucesién apostolica, encarnada en la figura del obispo. Fue,
sobre todo, S. Ireneo de Lyon (+ 202) quien difundi6 esta idea-fuerza en su obra «Adversus ha-
ereses»: «La tradicién de los apdstoles, manifestada en todo el mundo, pueden verla en cada
lglesia todos aquellos que desean ver la verdad, y nosotros podemos enumerar los obispos es-
tablecidos desde los apostoles en las iglesias y su sucesion hasta nosotros... Mostrando la tra-
dicion recibida por los apostoles y la fe anunciada a los humanos hasta el dia de hoy a través
de la sucesién de los obispos, confundiremos a todos los que se retnen fuera de la Iglesia»
_..»Todo en Dios es firme: la doctrina de los apéstoles..., el signo del cuerpo de Cristo segun
la sucesion de los obispos, a los cuales los apostoles confiaron cada Iglesia local»*. Segun es-

7 Cf. J-M. R. Tillard, La Iglesia local 177-178.

& Smyrn., 8, 1.

¢ Magn., 3, 1.

©Ef, 5, 1.

" Magn, .7, 1.

2Magn., 13, 2.

BCE. A, LEMAIRE, De los servicios a los ministerios. Los servicios eclesiales en los dos primeros siglos, en:
Concilium, 80 (1972), 485-486.

“X. PIkaza, op. cit., 373.
sAd. HAER,, 3, 3, 1-3;; 4, 32, 8.
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ta sucesion, el obispo se convierte en testigo vivo de la tradicion cristiana para el reconoci-
miento de la auténtica tradicion; asf lo ven también Tertuliano y San Agustin'.

Por otra parte, en la «Traditio apostolica» de Hipdlito (+ 235) aparece como, por medio
de la ordenacion episcopal, el obispo esta lleno del Espiritu Santo para llevar a cabo su misién;
de esta forma, el obispo se vincula, por medio de la sucesion apostdlica, al Jesus histérico v,
por medio de la consagracion, al Sefior glorificado”. Esta doble relacién cristolégica garantiza
la fe de la Iglesia.

El dato mas relevante de la Iglesia antigua en cuanto a los ministerios eclesiales es, sin
duda, la centralidad de la figura del obispo a partir del siglo Il. El es quien preside a la comu-
nidad creyente, quien representa a Cristo en la Iglesia, quien preside los sacramentos y quien
regula la disciplina en la Iglesia. En su misién es ayudado por los presbiteros, con su consejo
y colaboracion, y por los didconos, encargados especialmente del servicio a los necesitados.

Una caracteristica especialmente relevante de la Iglesia antigua es la eleccién del obis-
po por parte de la comunidad cristiana. La Didajé (siglo ll) establecia ya esa norma basica,
cuando pedia: «Elegios obispos y didconos dignos del Sefior, hombres de gran generosidad y
sin avaricia, llenos de amor a la verdad y probados, que desempefien para vosotros el minis-
terio de los profetas y maestros»®. La «Traditio Apostolica» (siglo lll) establece también que «se
ordena el obispo elegido por todo el pueblo»'®. Lo mismo dicen las llamadas Constituciones
Apostdlicas (siglo 1V), que constituyen la mas importante coleccién de normas canénicas de la
antigliedad: «Que se ordene obispo a un hombre intachable en todos los aspectos y elegido
por todo el pueblo®. El Concilio de Nicea (325) establecié en ef canon cuarto el principio de que
cada obispo debe ser designado por todos los obispos de la eparquia; a partir de entonces, se
va restringiendo la participacion del pueblo en la eleccion de sus obispos, pero la voz del pue-
blo seguira siendo un elemento integrante en la designacion de sus pastores, como vemos en
el papa S. Ledn Magno (440-461), que escribe en una de sus cartas: «<Hay que escuchar, al me-
nos, los votos de los ciudadanos, el testimonio de los pueblos; conviene oir el parecer de los
nobles y tener en cuenta la eleccion de los clérigos, como hacen en la eleccién de los obispos
quienes conocen las reglas de los Padres»*'. Ciertamente, si examinamos el nombramiento de
los ministros en la Iglesia antigua, «vemos con claridad que, por lo que respecta a los obispos,
se practico desde el principio la eleccién por parte del pueblo y del clero, aunque las formas
de participacion fuesen muy distintas»?.

A partir del siglo IV, se va desarrollando una eclesiologia de comunioén, llevada a término y
dinamizada por la misién del obispo, que no sélo preside a su propia Iglesia local, sino que se res-
ponsabiliza también en la edificacion de toda la Iglesia, como viene expresado desde el Concilio de
Nicea por la presencia de varios obispos en la consagracion episcopal, en el envio de «eulogios» 0

' De praescriptione haereticorum., 20, 2ss.; De civitate. Dei, 18, 50.

7 Cf. W. BeInerT, Episkopat. Geschichtliche Entfaltung, en: Herders Theologisches Lexikon, Band 2, 138
*Did., 15, 1.

*Trad. Apost., 2.

®Const. Apost., VIII, 4, 2.

2 8. Ledn Magno, Epist. 10, 4 (PL, 54, 632)

%2 Cf. P. STOCKMEIER, La eleccion de los obispos en la Iglesia antigua, en: Concilium, 157 (1980), 18.
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pan bendecido, en el rito del fermentum®, en las cartas y, sobre todo, en la participacion en los
sinodos y concilios.

b) El obispo en la época medieval

La figura del obispo monopoliza los elementos sustanciales del ministerio en la Iglesia
durante la época patristica. El obispo es el testigo de la fe apostdlica y garante de la unidad en
la Iglesia local, y el sucesor de Pedro, desde la sede romana, el custodio de esta unidad y co-
munion de fe en la Iglesia universal.

Pero con el tiempo se va dando una transformacion en la concepcion del episcopado y
en la mision que el obispo esta llamado a desempefiar en la Iglesia.

A partir de la paz constantiniana y, sobre todo, del reconocimiento del cristianismo co-
mo religién del imperio a finales del siglo IV, comienza a darse una inevitable influencia socio-
politica en todos los ambitos de la vida eclesial. La Iglesia, como sociedad espiritual, se con-
vierte en fundamento de la sociedad humana y, como anticipacion de la «ciudad de Dios», en
garantia del orden socio-politico en la ciudad terrena. Segun este planteamiento, el obispo se
considera integrado en el orden socio-religioso del imperio y se rodea su figura de signos de
dignidad y poder terreno, que hace que se confunda su misién evangélica con las estrategias
del poder politico. Se imita el poder terreno (los titulos, las vestiduras, los signos de poder...)
para expresar su autoridad espiritual en la Iglesia; esta unidad hace que se confundan y se
mezclen los dos ambitos. Los sefiores del imperio y sus sucesores pronto exigen el derecho
de nombramiento de los obispos, derecho que es reconocido por el papa Juan X (914-928) en
el afio 921 en el llamado derecho de «investidura», segun el cual los reyes o principes sobera-
nos daban posesion a los obispos de sus respectivas sedes, sin cuya condiciéon no podian ser
consagrados™.

El episcopado se convierte asi en una parte constitutiva del orden feudal y de la estruc-
tura medieval del estado, a partir de la unidad del imperio (regnum) y el sacerdocio (sacerdo-
tium) como partes integrantes de la «societas chistiana» o «ecclesia»: por una parte, tenemos el
régimen feudal, que daba a los sefiores o principes dominio sobre las tierras y las personas que
habitaban en el territorio, y se concretizd con respecto a la Iglesia en la forma juridica de la «in-
vestidura»; por otra, el hecho de que la Iglesia fue adquiriendo mayor poder politico y que los
obispos se convirtieron muchas veces en sefiores feudales. Todo ello tuvo también como con-
secuencia una «secularizacién» y mundanizacion del episcopado, asi como una pérdida de li-
bertad de la Iglesia en el ejercicio de su ministerio y en la designacion de sus pastores®.

Fue la reforma llevada a cabo por el papa Gregorio VIl (1073-1085) la que afronto el te-
ma de las investiduras, rescaté la libertad de la Iglesia y logré una independencia de los obis-
pos respecto al poder politico. Pero al mismo tiempo, la reforma gregoriana supuso también un

= Fermentum» era un fragmento de pan eucaristico enviado por el Papa a las iglesias extramuros y que
se introducia en el caliz como signo de comunion; esto dio origen al rito de la «conmistion».

% Cf. L. SuArez, Los papas de la edad antigua y medieval, en: Diccionario de los Papas y Concilios, Bar-
celona 1999, 134.

= Esta influencia del poder politico en la eleccién de los obispos perdurara durante siglos en la iglesia. Cf.
En: Concilium, 77 (1972), 87-96..
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importante reforzamiento de la autoridad del papa, apoyado por la teologfa de las érdenes men-
dicantes (Toméas de Aquino, Buenaventura etc.), que desarroll6 la teoria papalista del episcopa-
do universal del obispo de Roma; es deci, el papa no sélo preside a todos los hermanos en la
fe y garantiza la comunién y unidad de fe de todas las iglesias, sino que tiene una autoridad ju-
ridica sobre todas las iglesias y sobre cada uno de los obispos. Llevada al extremo esta con-
cepciodn, los obispos se convierten en una especie de funcionarios o delegados papales®.

Como reaccion a este absolutismo papal, surgieron también corrientes que situaron en
¢l episcopado el centro de gravedad del gobierno de la iglesia y de la misién pastoral. Fruto de
esta reaccidn fueron el episcopalismo y conciliarismo medieval, segun los cuales el conjunto
de los obispos tienen poderes superiores a los del papa y, por lo mismo, sostuvieron la supre-
macia del concilio ecuménico sobre el papa, doctrina que fue condenada por el V concilio ecu-
ménico de Letran (1512-1517)7.

Por otra parte, a nivel teoldgico se cuestiond también en esta época la distincion o dife-
rencia sacramental entre el episcopado y el presbiterado, a partir del pensamiento del Ambro-
siaster y de S. Jerdnimo (347-419) sobre el tema. El Ambrosiaster® en su comentario a las car-
tas paulinas, sostiene que el presbitero en la doctrina de S. Pablo significa lo mismo que obispo
y, por lo mismo, el obispo es solo el primero de los presbiteros, el que presidia, pero no porque
su funcidn o misidn brotase de una superioridad sacramental; para ello aduce el dato histérico de
las iglesias de Egipto, que entronizaban a un presbitero cuando faltaba el obispo. Esta doctrina
fue divulgada por S. Jeronimo, que defendid la igualdad sustancial del episcopado y el presbite-
rado; su opinion influyd decisivamente en la teologia medieval, que se aparta del planteamiento
teologico de la Patristica en este punto y centrd la esencia del sacerdocio en la «potestas in cor-
pus eucharisticum»?. Como la potestad referente a la eucaristia y el perddn de los pecados, co-
rresponde tanto al sacerdote como al obispo, la mayoria de los tedlogos escolasticos negé la dig-
nidad propiamente sacramental al episcopado, con lo cual la diferencia entre episcopado y
presbiterado seria de orden juridico, no de orden sacramental. Esta nivelacién provocé a su vez
una exaltacion de la figura del parroco como algo de derecho divino. Estas mismas corrientes
fueron también un motivo para que se precisasen las funciones de la potestad episcopal.

c) El obispo en la época moderna

En lo que se refiere a la funcion y mision episcopal en la Iglesia, la época moderna su-
pone una clarificaciéon sustancial de muchos malentendidos o exageraciones surgidos en la
época medieval y un desarrollo de la esencia del ministerio episcopal.

La reforma protestante, que rechazé la sacramentalidad del orden sacerdotal, puso en
tela de juicio también el oficio episcopal, considerandolo simplemente como un elemento hu-

% Cf. W, BEINERT, art. cit., 140; también en: Sacramentum Mundi, tomo 2, Madrid 1972, 614.

? Modalidades de esta desproporcionada valoraciéon de la funcion episcopal fueron el Febronianismo del
siglo 18 en Alemania, a partir del libro de Nikolaus von Hontheim, obispo auxiliar de Trier, con el seudénimo Fe-
bronio, «De statu Ecclesiae et legitima potestate Romani Pontificis» (1963), y el Galicanismo francés de los siglos
XVII 'y XVill, que reivindicaba la autonomia de la Iglesia de Francia de la jurisdiciéon de Roma.

8 Autor desconocido de finales del siglo IV, que, a partir de Erasmo, se le conoce con este nombre, por-
que alguna de sus obras fue atribuida durante mucho tiempo a S. Ambtrosio.

2Cf. R. ARNAU, Orden y ministerios, Madrid 1995, 97-101.
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mano y accesorio. Al relativizar la realidad salvifica de la Iglesia bajo el principio «solus Christus»
y rechazar el principio jerérquico de la misma, la misién de los pastores se reduce a una pura
«funcionalidad», cuyas formas pueden variar y adaptarse a las diversas situaciones. La reaccion,
justificada en muchos casos, contra una mundanizacion y politizacién de los obispos, hizo tam-
bién que se rechazase la misma funcion episcopal. De hecho, la estructura episcopal solo se
conservé en una parte de las iglesias reformadas; bien es verdad que se ha dado en el tltimo
siglo un reconocimiento de la necesidad de este servicio ministerial en la Iglesia, aunque sus
funciones se entiendan de forma diversa a como se comprenden en la Iglesia catolica.

El concilio de Trento, aparte de responder a los errores protestantes en cuanto al sentido
jerarquico, al orden sacerdotal y a la diferencia de episcopado y presbiterado (Denz. 961-967), pre-
sentd una concepcion eminentemente pastoral del obispo, determinando en el canon 7 de la se-
sion XXIIl la superioridad de los obispos sobre los presbiteros; entendié que la predicacion y el
anuncio del Evangelio es una funcidn episcopal, que los presbiteros llevan a cabo por delegacion,
segun la opinidn de Pedro Soto (1500-1563), cuya influencia en Trento fue grande a Ia hora de es-
tablecer la doctrina sobre el sacramento del orden®. Como expresion concreta de esta exigencia
pastoral, el concilio de Trento establecio también la obligaciéon de residencia para los obispos en
su propia didcesis. La cuestidn gue dejo abierta el congilio fue si fa potestad episcopal la recibe de
Dios directamente a través de la consagracion sacramental o la recibe delf papa.

En los siglos posteriores al concilio de Trento, se puede destacar una tendencia «papa-
lista», que llegara a su maximo desarrollo en el centralismo del siglo XIX y encontrd también re-
acciones contrapuestas en los movimientos «episcopalistas de Francia (galicanismo) y Alema-
nia {febronianismo).

El Vaticano I, con su doctrina de la potestad suprema del papa sobre toda la Iglesia
(Denz. 1831) por una parte, y el reconocimiento de la independencia episcopal (Denz. 1828) por
otra, se opuso tanto al papalismo como al episcopalismo radical, aunque también hay que se-
fialar que no desarrolld una doctrina completa sobre el episcopado, debido a la interrupcion
prematura del concilio.

Esta doctrina si aparece ampliamente desarrollada en el Vaticano II, como fruto de una
profunda y madura reflexion teoldgica™. El capitulo Il de la Lumen Gentium y el decreto Chris-
tus Dominus recogieron y desarrollaron lo esencial de esta doctrina, destacando la sucesién
apostolica, la sacramentalidad del episcopado, el desarrollo de las funciones del obispo, la im-
portancia de las iglesias locales y el sentido de comunion con la Iglesia universal; también se
destaco la colegialidad episcopal bajo el primado del sucesor de Pedro, dando asi una res-
puesta a la discusidn secular sobre el tema. Nunca, hasta el Vaticano Il, se habia expuesto con
tanta claridad y amplitud, por parte del supremo magisterio de la Iglesia, la doctrina cristiana

% «Praedicare evangelium et docere omnes gentes... non est dubium supremum esse omnium operum et
ministeriorum ecclesiae... Supremum hoc opus propie supremi ordinis est, nisi ex eius commissione et ordinatio-
ne aliis conveniat, videlicet presbyteris, seu diaconis. Et ideo illis imperfecte et participative tantum, quatenus sci-
licet ab episcopo acceperint et edocti fuerint. Haec itaque sunt propie functiones episcopi», P. So10, Lectiones de
institutione sacerdotum, eorum maxime, qui sub episcopis animarum curam gerunt, Lugduni 1636, 251.

# Cf. K. RAHNER — J. RATZINGER, Primat und Episkopat, Ratisbona 1961; J. LECUYER, Le sacerdoce dans le

mystére du Christ, Paris 1957; G. DeJAIFVE, Pape et evéques au premier Concile du Vatican, Bruges 1961; T. I. Ji-
MENEZ URRESTI, El binomio primado-episcopado, Bilbao 1962; J. Cotson, L'episcopat catholique, Paris 1963.
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sobre el episcopado, a pesar de que haya alin muchos puntos que deben ser profundizados y
desarrollados, tanto a nivel teolégico como pastoral.

3. Algunos rasgos teoldgicos esenciales

a) Los obispos, sucesores de los apédstoles

La funcién y el papel del obispo en la Iglesia debemos entenderlo a partir de la mision
que Cristo recibe del Padre y la Iglesia de Cristo a través de la vocacion y el envio apostolico
por parte de Jesus. Por eso, la sucesion apostdlica es la base y el punto fundamental para
comprender y explicar el ministerio episcopal: «Asi como permanece el oficio que Dios conce-
di6 personaimente a Pedro, principe de los apéstoles, para que fuera transmitida a sus suce-
sores, asi también perdura el oficio de los apostoles de apacentar la iglesia, que debe ejercer
de forma permanente el orden sagrado de los obispos» (LG, 20).

Esta sucesion apostdlica significa en primer lugar un servicio para el bien de toda la Igle-
sia en la transmision de la fe, el anuncio del Evangelio, el testimonio de la verdad y la vivencia
permanente de la comunién. Ante todo se trata de una diaconia, de un «servicio a los herma-
nos» (LG, 18), que tiene su modelo y punto de referencia en Cristo, el Buen Pastor, que no vi-
no a ser servido sino a servir (Mc 10, 42-45) y el Maestro, que esta en medio de los discipulos
en actitud de servicio.

La responsabilidad de la sucesion apostdlica implica centrar su ministerio en la triple fun-
cién inherente a la misién recibida de Jesus: anunciar el Evangelio (evangelizar), servir los sa-
cramentos (santificar) y conducir al pueblo de Dios en la verdad (pastorear), para hacer posible
la presencia viva y permanente del Sefior resucitado en medio de los suyos (Cf. Mt 28, 19-20).

Esta mision apostdlica sélo puede llevarse a término en primer lugar desde la apertura
al Espiritu Santo, que es el don por excelencia de Cristo resucitado a los discipulos (Jn 20,
21ss.), fuerza para el testimonio (Hech 1,8) y garantia de permanencia de la obra y mision de
Cristo (Jn 16, 7ss.); en segundo lugar, desde una referencia permanente a Cristo, a quien se
debe anunciar y representar, como los apéstoles que anuncian el Evangelio, bautizan, sanan y
perdonan «en el nombre de Jesucristo» (Hech 2, 38; Col 2,17; Sant 5,14); y también desde la
comunién, pues cada uno de los apdstoles recibe la misién en unién con los otros apéstoles,
para la edificacion de la Iglesia y la construccién del reino.

La sucesion apostolica significa también para el obispo el compromiso de encarnar en la
Iglesia local la tradicién viva y dindmica, que parte de Cristo y transcurre como corriente de agua
viva a lo largo de la historia hasta el presente, para transmitirla a las generaciones futuras, enri-
quecida por la experiencia y vivencia de la actualidad.

b) Sacramentalidad del episcopado

«Ensefia este santo Sinodo que en la consagracion episcopal se confiere la plenitud del
sacramento del orden, llamada en la practica litirgica de la Iglesia y en la ensefianza de los
Santos Padres, sumo sacerdocio, cumbre del ministerio sagrado» (LG, 21). Esta ensefianza del




EL OBISPO, TESTIGO Y SERVIDOR 17

Vaticano I, fundamentada especialmente en las fuentes liturgicas, en la tradicién y en la histo-
ria, tiene una importancia sustancial, puesto que resuelve la discusién de la época medieval so-
bre la relacion de presbiterado y episcopado, asi como el tema no respondido por Trento del
origen de la jurisdicion episcopal. Segin el planteamiento de Lumen Gentium esta claro que la
potestad episcopal se confiere a través de la consagracion, o dicho de otro modo, es la gracia
sacramental la que capacita al obispo para realizar su misién de santificar, ensefiar y apacen-
tar al pueblo de Dios que se le ha encomendado®.

El sacramento del orden, que significa el don del Espiritu Santo para servir a los herma-
nos en representacion de Cristo Sacerdote, Pastor y Maestro, tiene su culminacion y expresion
méxima en el episcopado, que preside a los hermanos en la fe en nombre de Jesucristo. El sa-
cerdocio ministerial, llamado a representar y configurarse con Cristo-cabeza en el misterio de la
Iglesia, tiene su culminacion en el obispo, que, en expresion de la Tradicion Apostdlica de Hipo-
lito, recibe en el sacramento el «spiritus principalis» (primado sacerdotal), mientras que el presbi-
tero recibe el «spiritus collaborationis»; ambos reciben el don del Espiritu Santo, aunque de ma-
nera distinta, con dos finalidades complementarias, para edificar la lglesia desde el servicio™.

Precisamente porque el episcopado es un sacramento, «por la impaosicion de manos y
las palabras de la consagracion se confiere la gracia del Espiritu Santo y se imprime el sagra-
do caracter» (LG, 21), que configura al obispo con el mismo Cristo para <hacer sus veces y ac-
tuar en lugar suyo» para el pueblo de Dios. Los Padres de la Iglesia han visto, por eso mismo,
en los obispos «vicarios de Cristo» (S. Cipriano), «imagenes» € «iconos de Cristo» (S. Ambro-
sio, S. Juan Crisoéstomo)™.

Esta sacramentalidad esta expresada en los simbolos episcopales que el obispo recibe
en la ordenacién. En el baculo se significa su funcién pastoral y la direccion de la Iglesia local,
puesto que él representa a Cristo, el Buen Pastor, para guiar y conducir al pueblo de Dios ha-
cia la salvacién. El evangeliario, que se coloca sobre la cabeza, expresa la funcion magisterial
y profética, que le hace anunciador del Evangelio, maestro y defensor de la verdad. La uncion
en la cabeza simboliza la dignidad de representar a Cristo sacerdote, profeta y rey para su pue-
blo, asf como el don del Espiritu Santo, que recibe para llevar a término su ministerio. El aniflo
simboliza la alianza con Cristo y la vinculacién a la Iglesia local.

La presentacion que hace el Vaticano Il de la sacramentalidad del episcopado es ademas
esencial para superar una vision predominantemente juridica del mismo, para recuperar un enfo-
que teoldgico y pastoral, que ayude a ver al obispo como portador de la gracia y signo de la pre-
sencia permanente y actuante de Cristo en su Iglesia.

c) La colegialidad

Una de las claves esenciales de la teologia del episcopado, que ha servido para clarifi-
car muchas cuestiones debatidas a lo largo de la historia, es la colegialidad, algo inherente a
la misma vocacién y mision apostdlica: «Asf como, por disposicion del Sefior, S. Pedro y los

s2Cf. J. LECUYER, El episcopado como sacramento, en: La Iglesia del Vaticano Il, ed. por: G. Baralna, Bar-
celona 1966, tomo il, 738ss.

% Cf. R. ARNAU, oOp. cit., 97.
% Cf. J. LECUYER, El episcopado como sacramento, en: op, cit., 747.




18 EL OBISPO, TESTIGO Y SERVIDOR

demas apo6stoles forman un solo colegio apostélico, de modo analogo se unen entre si el Ro-
mano Pontifice, sucesor de Pedro, y los obispos, sucesores de los apdstoles» (LG, 22). Preci-
samente porque el episcopado encarna la sucesién apostélica y porque es el sacramento, en
el que adquiere plenitud el sacramento del orden, por eso mismo es también colegial: «Uno es
constituido miembro del cuerpo episcopal en virtud de la consagracion sacramental y por la
comunidn jerdrquica con la cabeza y con los miembros» (LG, 22).

Otros términos, que se han usado para expresar la realidad del «collegium» y que nos
ayudan a comprender mejor su sentido, han sido «ordo» (Tertuliano), «corpus» S. Cipriano) o
«fraternitas»; el término «collegium» es el que ha predominado a partir del Vaticano Il

Como el mismo Concilio Vaticano il aclara en la Nota Explicativa Previa, se entenderia
incorrectamente la colegialidad episcopal si la vemos desde un sentido estrictamente juridico,
como si todos tuviesen la misma potestad dentro del colegio, o la autoridad del mismo fuese
Unicamente el resultado de las decisiones o la suma de los miembros del colegio; €l colegio
episcopal ni es la suma de los obispos particulares, ni se puede entender en igualdad con la
cabeza, sino solo desde la primacia de Pedro, ejercida en la comunién fraterna, y desde la fra-
ternidad de todos sus miembros en comunién con la cabeza y mutuamente.

Entendido desde las claves evangélicas de la comunion, la fraternidad y el servicio a la
unidad de la Iglesia, la colegialidad ayuda a comprender y compaginar la «potestad propia» de
cada obispo en la Iglesia particular con su solicitud por el bien de la Iglesia universal; su obli-
gacioén de ser «principio y fundamento de unidad» y anunciadores del Evangelio en su diéce-
sis, con el compromiso de colaborar activamente en la unidad de toda la Iglesia y la evangeli-
zacion de todos los pueblos: a compaginar la atencidn a los pobres y necesitados de su Iglesia
con el compromiso de la Iglesia universal a favor de los pobres, los marginados, los que sufren
en cualquier lugar del mundo. La colegialidad ante todo es expresion de comunion vy fraterni-
dad, que sirve para unir lo particular y lo universal, lo concreto y lo catdlico, lo cultural y lo ge-
neral, en una mutua y enriquecedora interdependencia e interrelacion. La colegialidad es, por
€S0 mismo, un rico concepto, que puede ayudar a superar las tendencias «papalistas» y «epis-
copalistas», en las que se ha caido en la historia de la Iglesia, pero también las tentaciones de
autoritarismo y populismo.

La recuperacion de la colegialidad por parte del Vaticano Il es también una forma de si-
tuarse en la corriente de agua viva de la tradicién cristiana de los primeros siglos y la época
patristica, donde la colegialidad era una practica corriente en el ejercicio del ministerio episco-
pal. Origenes escribia que «quien es llamado al episcopado no es llamado para dominar sino
para servir a toda la Iglesia»®. Pero, sobre todo, esta practica colegial se dio especialmente en
la comunion de los obispos entre si 'y con el obispo de Roma, en la participacién en los sino-
dos particulares, en los concilios ecuménicos y en el rito de la consagracion episcopal®.

Pero el espiritu y la practica de la colegialidad, no es solo algo que los obispos deban vi-
vir en su relacién dentro del colegio o al nivel de la Iglesia universal, sino también dentro de su
propia Iglesia local a través del didlogo, la corresponsabilidad, la participacion; asi se entendio
también en la Iglesia antigua; dice, por ejemplo, S. Cipriano a sus presbiteros: «Desde el princi-

*Cit. En: M. SANCHEZ MONGE, Eclesiologia, Madrid 1994, 407.
*Cf. G. DeJAIFVE, La colegialidad episcopal en la tradicion latina, en: La Iglesia del Vaticano /i, tomo |1, 854-859.
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pio de mi episcopado determiné no tomar ninguna resolucion por mi cuenta sin vuestro consejo
y el consentimiento de mi pueblo»”.

d) Funciones y ministerios episcopales

Partiendo del envio de los apéstoles en el final del Evangelio de S. Mateo (28, 19-20), la
Iglesia ha comprendido el ministerio episcopal como una triple funcion: 1) La magisterial o ser-
vicio a la Palabra, 2) La sacerdotal o servicio al Sacramento, 3) La pastoral o servicio a la Uni-
dad. Asi lo presenté también el Vaticano Il (cf. LG, 25-27; ChD, 12-16); a través de estas fun-
ciones, el obispo hace presente a Cristo Maestro, Sacerdote y Pastor.

1) Servicio a la Palabra

El obispo esta en la Iglesia para representar a Cristo, la «Palabra encarnada» del Padre, la
Buena Noticia de Dios para la humanidad, el Maestro de la verdad. Por eso, su primera funcién es
un servicio a la Palabra de Dios, que es Cristo, a quien debe representar con fidelidad. Esto implica
ante todo el anuncio y predicacion del Evangelio, la ensefianza de la doctrina cristiana y la defensa
de la verdad. En el decreto «Christus Dominus» sobre la misién pastoral de los obispos en la Iglesia,
se hacen algunas precisiones importantes en lo que se refiere al anuncio y ensefianza del Evangelio
y de la fe; se sefiala que se trata de «un deber que descuella entre los principales de los obispos»*;
implica «la proposicién del misterio integro de Cristo», la defensa, segun la doctrina de la Iglesia, de
la persona humana con su libertad, de la familia, de la sociedad humana con todas sus legitimas as-
piraciones de justicia y paz; y ha de hacerse «de manera acomodada a las necesidades de los tiem-
pos, respondiendo a las dificultades y problemas que agobian y angustian a los hombres»; debe ha-
cerse también entablando un didlogo, «ordenado a la salvacién», con los hombres de nuestra
sociedad, «que se distinga por la claridad del lenguaje, asi como por la humildad y mansedumbre,
para que siempre vaya unida la verdad con la caridad, la inteligencia con el amor» (cf. ChD, 12 y 13).

Lo primero en la mision y en el ministerio es transmitir la Palabra de salvacion revelada
por Dios a lo lardo de la historia, que culmina en Cristo: Palabra que debe proclamarse en la
evangelizacion, proponerse en el magisterio, ensefiarse en la catequesis, celebrarse en la litur-
gia, reflexionarse en la teologia y encarnarse en la vida. La primera misién del obispo es pues
servir a esta Palabra de salvacion para la Iglesia y para los hombres de nuestro tiempo; ellos
reciben el don del Espiritu en la ordenacion en primer lugar para ser maestros de la fe y guiar
al pueblo de Dios hacia la verdad plena (Jn 16,13). Por otra parte, el magisterio que debe ejer-
cer el obispo, «no esté por encima de la Palabra de Dios sino a su servicio, para ensefar pu-
ramente lo transmitido, pues por mandato divino y con la asistencia del Espiritu Santo, lo es-
cucha devotamente, lo custodia celosamente y lo explica fielmente» (DV, 10).

2) El servicio al Sacramento

La Palabra de Dios en la historia de la salvacién va unida intrinsecamente a las accio-
nes y signos de salvacion; «las obras que Dios realiza en la historia de la salvacion manifiestan

¥ Epist,, 14, 4, 1.
%Se hace con ello una referencia al Concilio de Trento, que habia dicho que «la predicacion del Evange-
lio es el principal deber de los obispos», Decretum de Reformatione, ses., 5, ¢. 2, n. 9.
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y confirman la doctrina; a su vez las palabras proclaman las obras y explican su misterio» (DV,
2). En consecuencia, la comunidad cristiana es Iglesia de la Palabra e Iglesia del Sacramento
armonicamente unida. Por eso, la segunda funcion del obispo es el servicio al Sacramento; al
estar revestido de la plenitud del sacramento del orden, «los obispos son los principales admi-
nistradores de los misterios de Dios» (cf. LG, 26; ChD, 15).

E! obispo es quien preside propiamente la asamblea litUrgica en la Iglesia local, quien ad-
ministra los sacramentos y regula la disciplina sacramental; pero sobre todo €l es quien preside
la eucaristia, misterio de unidad y comunién, «mediante la cual vive y crece continuamente la Igle-
sia» (LG 26). «<Es pues, en primer lugar, por medio de la eucaristia, centro de todo el organismo
sacramental de la Iglesia, como el obispo santifica a su pueblo»*. Precisamente porque la euca-
ristia conforma el cuerpo de Cristo que es la Iglesia y realiza el misterio de unidad y comunion de
Cristo-cabeza con los miembros en la Iglesia local y en la Iglesia universal, por eso mismo es el
obispo quien preside la eucaristia, y cuando no la preside, el presbitero lo hace en su nombre y
le hace presente explicitamente en la plegaria eucaristica®. En este sentido, la norma de la igle-
sia antigua sera: «una Iglesia local, una eucaristia, un altar, una sede y un obispo»*'.

El obispo, que posee el sacerdocio en plenitud, esta llamado a identificarse con Cristo Sa-
cerdote y con sus actitudes de encarnacion, obediencia, servicio y ofrenda, a través de las cua-
les realiza el Sefior su sacerdocio, como indica la carta a los Hebreos. Desde estas actitudes sa-
cerdotales, oran, trabajan por su pueblo, edificandole con el ejemplo de su vida (cf. LG, 26).

En su consagracion episcopal recibe el obispo el «spiritus principalis» no sélo para pre-
sidir a los hermanos en la fe, sino también para convertirse en instrumentos de santificacion
del pueblo de Dios y en servidores de los misterios santos en los que se nos comunica la gra-
ciay la vida divina.

Hasta el siglo V era el obispo quien presidia la asamblea liturgica, la eucaristia y los sa-
cramentos; mas tarde, con la multiplicacion de las comunidades cristianas y la diversificacion
de funciones, se va haciendo mas dificil la presencia del obispo en muchas celebraciones li-
turgicas o sacramentales. Esta claro que en la actual ordenacion eclesial es imposible que el
obispo llegue a todas partes, pero quiza es también la hora de preguntarnos, si no deberia el
obispo delegar otras muchas funciones de tipo administrativo para poder hacer méas presente
y visible su funcion santificadora.

3) El servicio a la Unidad

El obispo estéa en la Iglesia para hacer presente a Cristo, que entregd su vida para reu-
nir a los hijos de Dios dispersos por el pecado y se entregd en la cruz para atraer a todos ha-
cia s (cf. Jn 12,32). Por eso, los obispos no sélo son «el principio y fundamento de la unidad»
(LG 23), sino que estan llamados a servir a la unidad y la comunién dentro de la lglesia local:
de todos los miembros entre si, de éstos con Cristo, el Sefior, y también con todas las iglesias,
que, extendidas en todo el mundo, forman la Unica Iglesia de Cristo.

. LECUYER, La triple potestad del obispo, en: La Iglesia del Vaticano II, tomo |I, 883.

“Cf, H. LEGRAND, Die Gestalt der Kirche, en: Neue Summe Theologie, her. Von Peter Eicher, Freiburg - Ba-
sel ~ Wien, 1989, Band lil, 133-134.

4 Cf. J-M. R. TILLARD, La /glesia local, 291ss.
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Como escribio J. A. Mahler (1796-1838), uno de los pioneros de la eclesiologia moderna:
«El obispo es, en un lugar determinado, esta imagen visible de la union invisible de todos los cris-
tianos. En ¢l esta personificado el amor de unos por otros; es la manifestacion y el centro viviente
de los sentimientos cristianos que aspiran a la unidad»*.

A través de la ordenacion, el obispo se convierte en vinculo de unidad de la Iglesia;
es representante de su Iglesia frente a las otras iglesias y también representante de la
Iglesia universal frente a la propia Iglesia. Recibe la misién pastoral de servir de vinculo de
unidad de la Iglesia, de su catolicidad, de su unidad, de su comunion®. Este servicio a la
unidad es lo que se conoce como misién pastoral o funcién de gobierno: «A ellos se
les confia plenamente el oficio pastoral, o sea el cuidado habitual y cotidiano de sus ove-
jas, y no deben considerarse como vicarios de los romanos pontifices, ya que ejercen
potestad propia y son, en verdad, los jefes de los pueblos que gobiernan» (LG, 27).
De hecho, la solicitud que se les pide para con todos los fieles y con los que no perte-
necen a la Iglesia, asi como el derecho y el deber que tienen para legislar, juzgar y regular
en la vida de la Iglesia, es una forma de servir a la unidad y a la comuniéon del cuerpo
de Cristo.

El referente necesario para el obispo en esta mision es Cristo, el Buen Pastor, al que re-
presenta y en cuyo nombre ejerce la autoridad: «El obispo enviado por el Padre de familias a
gobernar su familia, tenga siempre ante los ojos el ejemplo del Buen Pastor, que vino no a ser
servido sino a servir y dar su vida por sus ovejas» (LG, 27). La autoridad que él representa no
es simplemente la que brota del cargo que desempefia o del poder para el que ha sido inves-
tido, ni mucho menos la que le otorguen los miembros del pueblo de Dios, sino la autoridad del
mismo Sefior; por eso, es, ante todo, servicio y un servicio de amor; es hacer presente para los
fieles la autoridad («exousfa») del Sefior, que representa la ilimitada y unica soberania de Dios™.
Solo Dios es el Sefior y solo el reconocimiento de su soberania es garantia de la verdadera li-
bertad. Por eso mismo, la autoridad, en las claves del reino de Dios y en la Iglesia, es siempre
servicio de amor.

4, Aspectos pastorales y cuestiones actuales

Hasta aqui hemos tratado, sobre todo, aspectos biblicos, historicos y teoldgicos, que
configuran sin duda el ser y la mision del obispo. Pero, a partir de estos presupuestos esencia-
les, sera bueno que nos preguntemos también qué actitudes y cualidades debe tener el obispo
para poder ser verdadero testigo y servidor del Evangelio para sus hermanos y en medio de los
hombres de nuestra sociedad. ;Qué imagen puede perfilarse a partir de la reflexion que veni-
mos haciendo? Por otra parte, teniendo en cuenta la situacion y evolucion de la Iglesia post-
conciliar y la sensibilidad de las personas creyentes hoy, también sera conveniente preguntar-
nos, qué cuestiones estan teniendo un especial interés con relacién al ministerio episcopal.

«Cit. en: R. BLAzQUEZ, La Iglesia del Concilio Vaticano /I, Salamanca 1988, 256.
@ Cf. H. LEGRAND, Die Gestalt der Kirche, en: op. cit., 131-132.
«Cf. |. BROER, Exousia, en: Diccionario exegético del NT, Salamanca 1996, Vol. |, 1446-1453.
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a) Algunas cualidades del obispo

Teniendo en cuenta el contenido neotestamentario sobre los ministerios en la Iglesia, asf
como los elementos teoldgicos que hemos sefialado, podemos destacar algunas cualidades
que deberia tener el obispo.

1) Dimensidn diaconal del ministerio episcopal

«Estén en medio de los suyos como los que sirven» (ChD, 186). Si hay algo que diferen-
cia y caracteriza especialmente el sacerdocio de la nueva alianza es la diaconia, un servicio de
amor; y si hay algo que especifica la «potestas» que se recibe por medio de la imposicién de
manos es la «potestad para la diaconia». Por eso, el sacerdocio cristiano es un «ministerio», por-
gue es un servicio de amor y el reconocimiento humilde del Unico sefiorio de Dios. El obispo es
«diakonos» del Sefior, llamado a vivir su ministerio en el espiritu de Cristo, que «vino para ser-
vir»*. Cristo vino a anunciar el reino de Dios, a proclamar el sefiorio del Padre y hacer en todo
su voluntad; por eso esta en medio de los suyos como el que sirve (Lc 22, 26-27), lava los pies
a los discipulos (Jn 13, 12-14) e invita a los discipulos a ponerse en actitud de servicio, rom-
piendo de esta forma con los esquemas de los poderosos de este mundo (Mc 10, 42-45). Por
eso la tradicion cristiana ha expresado esta dimensién diaconal del obispo con expresiones tan
tajantes como «servus servorum Dei»*. San Agustin lo expresa también de forma muy clara en
la formula: : «praepositi sumus et servi sumus; praesumus, sed si prosumus» («somos presi-
dentes y servidores; presidimos, pero si servimos»)”. Su funcion de «representar» a Cristo y «re-
presentar» a la Iglesia esta indicando su misién esencial de servicio; quien representa, debe
aprender a ser instrumento y servidor de quien representa; su misién es hacer presente a quien
representa: «El siervo es, en su cooperacion, mero signo ministerial de lo que el Sefior mismo
hace. De aqui que el ministerio, entendido como representacion de Cristo, no sea una ideologia
de dominio, sino expresion de la fe de la Iglesia en que Cristo es el Gnico Sefior»*.

Esta actitud de servicio deberia hacerse visible a través de la disponibilidad, la cercania
y la generosidad, asi como desde la humildad de quien se sabe siempre administrador de los
misterios de Dios.

2) Testigo y pastor

«Atiendan a su cargo como testigos de Cristo ante los hombres... Sean buenos pasto-
res que conocen a sus ovejas» (ChD, 11 y 13). Como sucesores de los apéstoles, los obispos
reciben especialmente el Espiritu para ser testigos del Sefior resucitado hasta los confines de
la tierra (cf. Hech 1, 8). El estd llamado a vivir su ministerio como verdadero testigo de la fe
apostolica: testigo de Cristo para sus hermanos, testigo también de sus hermanos para Cristo
y testigo de su comunidad para la Iglesia universal®.

“Cf. J-M. R. TILLARD, La /glesia local, 184ss.

“Férmula de S. Agustin en una de sus cartas, que desde la época de Gregorio Magno se ha utilizado pa-
ra firmar las actas del obispo de Roma, Cf. J-M. R. Tillard, Ibd., 215.

“7Sermo 340; PL, 38, 1383.
“® Q. GRESHAKE, Ser sacerdote, Salamanca 1995, 72.
“Cf. C. Morari, El obispo, testigo de la fe apostdlica, en: Concilium 71 (1872), 11-22.
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Como testigo, el obispo debera estar siempre dispuesto a defender y representar la
causa de Dios y del Sefior resucitado no sélo ante sus hermanos sino también ante todos los
hombres de nuestro tiempo, pero también a defender y representar la causa de los hombres,
sus hermanos, ante Dios. Pero de manera especial debera convertirse en defensor y represen-
tante de los més débiles y necesitados de su comunidad y de la sociedad (cf. ChD, 16y 18).
El verdadero testigo cristiano es el que esta dispuesto a sellar el testimonio con la entrega de
su propia vida por Cristo y por el Evangelio, como han hecho tantos martires de la historia cris-
tiana. En el obispo, su testimonio va unido a su misién y accion pastoral. Es testigo y pastor,
pero sera buen pastor en la medida que sea verdadero testigo, ya que el buen pastor es no so6-
lo el que conoce a sus ovejas y sigue su rastro, sino el que da la vida por ellas (Jn 10, 11); es
decir, el que es capaz de entregar su vida por el bien de los hermanos, para defender su cau-
sa y representar sus intereses.

Hace ya algunos afios recordaba Pablo VI que el mundo de hoy es interpelado mas por
los testigos que por los maestros y, si escuchan a los maestros, es precisamente porque dan
testimonio®. Aplicado al ministerio episcopal, podemos decir que no basta anunciar la sana
doctrina, tener buenos maestros de la fe, ni bastan sélo los «testimonios» que tienen como ob-
jeto afirmaciones intelectuales o simples hechos del pasado, sino que se necesitan en el mi-
nisterio testigos vivos de la fe, que sepan anunciar y ensefiar desde la experiencia y el com-
promiso radical de vida en Cristo y por los hermanos, teniendo en cuenta el presente y la
realidad®™. A un testigo y pastor se le pide coherencia, honestidad y radicalidad de vida, para
poder presidir a sus hermanos y conducir a su pueblo con sentido evangélico.

3) Hermano y padre

«Los obispos son verdaderos padres, que se distinguen por el espiritu de amor y solici-
tud para con todos» (ChD, 18). Pero, antes que padres, son hermanos en la comunidad de la
lglesia, en la que Cristo, el Sefior, nos ha hecho a todos hermanos (Mt 23, 8). De hecho, la pa-
ternidad pastoral y espiritual respecto a los fieles, nace precisamente de la experiencia pro-
funda de la filiacion y la fraternidad, del don del Espiritu recibido, que les hace para sus her-
manos representantes y servidores de la paternidad amorosa y providente de Dios. En el
ministerio «episcopal», el obispo encarna la «visita» amorosa de Dios, que cuida siempre de
sus hijos y les conduce a vivir el don de la fraternidad. Fue, sobre todo, como hemos indicado
arriba, S. Ignacio de Antioquia quien presenta al obispo como sacramento de la paternidad de
Dios; en su carta a los Efesios subraya como Dios da el obispo para que la comunidad tenga
alguien que le conduzca hacia el Padre, lo mismo que Cristo, «pensamiento del Padre», orien-
taba siempre todo hacia el Padre®. Por eso, se deforma la funcién del obispo, si se pretende
explicar desde un paternalismo sentimentalista, estéril y alienante, y se olvida su sentido evan-
gélico. «La paternidad del obispo en la Iglesia, reflejo de la paternidad divina, es un conjunto
de amor y fuerza, puesto al servicio de la dicha de los hijos de Dios; este amor, delicado y vi-
ril a la vez, esté en las antipodas tanto de la violencia como de la debilidad»*.

% Cf. Exhortacion Apostélica «Evangelii Nuntiandi», 41.

5 Cf. C. MoLaRy, art. cit., 12.

2 Cf. J-M. R. TILLARD, La /glesia local, 180.

Q. PHILIPS, La Iglesia y su misterio en el Concilio Vaticano I, tomo |, Barcelona 1968, 313.
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Esa dinamica y armonica relacién de la fraternidad y la paternidad, que el obispo debe
compaginar en el ejercicio de su ministerio, ha sido puesta de relieve por S. Agustin: «Ocupo
este cargo que exige dar cuentas con toda exactitud, ya que el Sefior me ha puesto aqui no
por mis propios méritos, sino por condescendencia. Hemos de distinguir con claridad dos co-
sas: por un lado soy cristiano y por otro obispo; soy cristiano para mi, soy obispo para voso-
tros»*. Conocida de él es la férmula: «Con vosotros soy cristiano, para vosotros soy obispo»;
es decir, lo que le une a sus hermanos es la esencia, la dignidad de los hijos de Dios; lo que le
diferencia es la funcion de servicio y responsabilidad en bien de sus hermanos. Cuando se es
consciente de lo que nos une, viviendo el don de la fraternidad, es cuando se podra valorar en
su justa medida la paternidad desde la que se debe llevar a cabo la misién pastoral. Una pa-
ternidad desde la fraternidad llevara a respetar a cada uno en su dignidad y valorar todos los
dones que Dios les da para la edificacion de la Iglesia; y, al mismo tiempo, a transmitir en su
actuacion la solicitud paterna de Dios por cada uno de sus hijos; una fraternidad, vivida desde
la responsabilidad del misterio recibido, ayudara al obispo a vivir su funcioén con cercania, cor-
dialidad, espiritu de servicio y amorosa solicitud.

4) Discipulo y maestro

«Los obispos son los maestros auténticos de la fe» (LG, 25; ChD, 2). Es el obispo quien
representa en su ministerio a Cristo, Maestro de la Verdad, en la Iglesia local y, en comunion con
el papa y los demas obispos, en la Iglesia universal; por eso esta llamado a ensefiar el camino
de la fe, a interpretar auténticamente la Palabra de Dios, a vivir en conformidad con el Evange-
lio (LG, 25; DV, 10; ChD, 12). Este magisterio del obispo es también un servicio que él realiza en
la Iglesia en una escucha permanente del Espiritu y en fidelidad permanente a Cristo, el verda-
dero y Unico maestro de la verdad. Por eso mismo, podemos decir que ese magisterio solo es
posible desde una actitud de discipulado, es decir, de quien cada dia esté dispuesto a dejarse
iluminar, ensefiar y modelar por la Palabra divina y por el Espiritu Santo. No se puede entender
una lglesia «docente» separada de una lglesia «discente», pues s6lo una Iglesia que esta dis-
puesta a escuchar y aprender cada dia, siguiendo fielmente a Cristo, puede tener la autoridad
moral y evangélica para ensefiar el camino de la salvacién a todos sus hijos. La potestad de en-
sefiar, de ser auténticos maestros de la fe, no la da una especie de investidura o inspiracion mi-
lagrosa que recibe por medio de la imposicién de manos, sino que se recibe del Sefior, cuando
hay una correspondencia fiel y generosa a su llamada, una apertura a la Palabra de Dios, al Es-
piritu y a los signos de los tiempos con la actitud humilde de dejarse ensefiar.

En este sentido, podemos decir que el obispo es discipulo y maestro, o mejor, que s6-
lo es verdadero maestro cuando vive como discipulo en actitud de escuchar y aprender no sé-
lo de la Palabra de Dios, sino también de los signos de los tiempos, no sélo del Sefior sino tam-
bién de los hermanos, no solo de las instancias intraeclesiales sino también de las instancias
extraeclesiales.

S. Isidoro de Sevilla, cuando describe la mision del obispo en su tratado sobre los oficios
eclesiasticos, dice que «es preciso que el obispo sobresalga en el conocimiento de las Sagra-
das Escrituras, pues, si solo puede presentar una vida santa, para si exclusivamente aprovecha;

“8ermo 46, 2; cit. en: J-M. R. TiLLARD, op. cit., 214.
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pero si es eminente en ciencia y pedagogia podra ensefiar a los demas... Por eso, su principal
deber es estudiar la Santa Biblia, repasar los cénones, mantener la paz con los hermanos, no
condenar a ninguno si no estuviere convicto, no excomulgar sino a los incorregibles»*.

En nuestra sociedad actual, en la que existe por una parte un profundo sentido critico
y por otra se valora la autenticidad de las personas por lo que realmente son y no tanto por lo
que representan, creo que es especialmente importante saber compaginar el aspecto docente
y discente del ministerio eclesial en una sana'y fructifera armonia, para poder ensefiar con ver-
dadero sentido evangélico el camino de la salvacion y ejercer un magisterio humilde y respe-
tuoso, atento a las exigencias pedagdgicas y a los carismas que suscita el Espiritu. Con res-
pecto a la teologia, que tiene en la Iglesia la funcién de servir a la inteligencia de la fe y ejerce
también una forma de magisterio en la Iglesia, las relaciones del obispo 'y el tedlogo deberian
ser siempre de escucha, respeto y mutua colaboracion al servicio del pueblo de Dios.

5) Custodio y animador de la fe

«|a predicacion apostdlica se ha de conservar por transmision continua hasta el final del
tiempo... Pero esta tradicion apostélica va creciendo en la Iglesia con la ayuda del Espiritu San-
to» (DV, 8). Como sucesores de los apostoles y pastores del pueblo de Dios, los obispos son sin
duda los custodios del «depésito de la fe», de lo que la Iglesia ha recibido como don para que
pueda compartirlo y transmitirlo en su autenticidad para el bien de todos. A todos los cristianos
corresponde mantener la fidelidad de la fe y conservar |as tradiciones recibidas (2 Tes 2, 15), pe-
ro es el obispo quien ha recibido el ministerio de guardar el contenido de la fe en su pureza ori-
ginal, «<combatiendo en buena lid, conservando la fe y la conciencia recta» (1Tim 1, 18-19).

Es sin duda importante custodiar, pues lo que tenemos lo hemos recibido del Sefior, no
somos duefios sino administradores de la Palabra de Dios y de la fe que a ella corresponde.
Pero, como la misma parabola de JesUs sugiere en el Evangelio, no se trata solo de guardar y
custodiar, sino que también hay que hacer posible que los dones de Dios fructifiquen y se mul-
tipliquen (cf. Mt 25, 14-30; Lc 19, 11-27). La mejor forma de custodiar la fe es dejandola cre-
cer y dar frutos, dejando abiertas las posibilidades de su encarnacién y su expresion perma-
nente. Conservar la auténtica tradicion y vivir en ella, no es vivir siempre proyectados hacia el
pasado, sospechando y levantando vallas ante todo lo nuevo del presente, sino que significa
seguir evangelizando y dando razon de nuestra esperanza a los hombres de hoy, pero «con
dulzura y respeto» (1Pe 3, 15-16), abriendo el mensaje del Evangelio y el contenido de la fe a
las necesidades y preguntas del hombre de hoy. La mejor manera de conservar el dep6sito o
legado de la fe, no es cerrando puertas y sefialando limites, sino encarnandola y testimonian-
dola como mensaje de esperanza y salvacién para los hombres, anunciandola como Buena
Noticia siempre viva.

Por eso, se malentenderia el ministerio episcopal, si se quedase reducido a cortar inicia-
tivas, recortar posibilidades, frenar iniciativas, corregir o condenar errores, con el fin de salva-
guardar y custodiar la fe apostélica. Su mision debe ser ante todo positiva y estar orier:tada a
animar la fe apostélica de la Iglesia local: reconocer y alentar los dones del Espiritu y orientar-

% De ecclesiasticis officiis, 2, 5, 17; PL, 83, 785s.
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los hacia la edificacion de la Iglesia, acoger y promocionar iniciativas y proyectos, dar cauces a
la creatividad y expresiones de nueva vida, abrirse a los signos proféticos que aparecen en la
comunidad creyente... De esta forma, podra entenderse la misién del obispo no como la del que
condena y niega posibilidades, sino como el que anima y abre horizontes de esperanza.

b) Algunos temas actuales

Finalmente, queremos hacer mencion de algunos temas especialmente actuales res-
pecto al ministerio episcopal, sobre los que quedan abiertas muchas cuestiones y planteados
muchos retos en el debate teoldgico y pastoral. Dentro del amplio abanico de temas, quisiéra-
mos sefialar cuatro.

1) La designacion y eleccién del obispo

Esta cuestion, que ha estado presente a lo largo de toda la historia, se ve en Ia Iglesia
actual con especial interés, sobre todo teniendo en cuenta la sensibilidad del hombre de hoy
respecto a la participacion democratica en las decisiones que afectan al bien comun. Por una
parte, conviene recordar que la lglesia local ha tenido una participacion muy activa en la elec-
cion de sus pastores, especialmente en los primeros siglos; de hecho, la eleccion por parte de
la Iglesia local fue una regla constante del derecho escrito desde los origenes hasta el Cédigo
del Derecho de 1917, aunque bien es verdad que en este punto no se tuve muchas veces en
cuenta la letra del derecho®. A partir de la edad media, como consecuencia de la reforma gre-
goriana, disminuye la participacion de la Iglesia local y es el papa quien va asumiendo el dere-
cho de designar los obispos en la Iglesia.. Las elecciones no se abandonaron por razones te-
oldgicas, sino por la presion constante de los poderes politicos®. En el actual ordenamiento del
CDC, los obispos son nombrados libremente por el papa (c. 329, 2), aunque se dejan cauces
diversos de participacion o concesiones a la Iglesia local para la designacion de obispos™.

Teniendo en cuenta la gran variedad que existe en la Iglesia para llevar a término la de-
signacion de los obispos, segun las tradiciones, acuerdos de la Santa Sede con los estados,
creo que es razonable y legitimo el que se aspire a buscar y encontrar cauces de participacion
de la Iglesia local en la designacion de su obispo, que de alguna forma sea expresion de la co-
munién y de la corresponsabilidad de todo el pueblo de Dios.

2) Magisterio y sensus fidelium

Una de las experiencias més desazonantes, que a veces se tiene en la vida de la Igle-
sia, es la impresion de enfrentamiento o desacuerdo que existe entre el magisterio y el sentir
de fe de los fieles o «sensus fidelium»; en cuestiones morales o dogmaticas, enfoques y de-
terminaciones pastorales, de vez en cuando aparecen tensiones o conflictos, que no favorecen
la unidad ni el testimonio evangélico de la Iglesia. Esta claro que debemos partir del principio

*Cf. H-M.. LEGRraND, Sentido teoldgico de las elecciones episcopales en la Iglesia antigua, en: Concilium
77 (1972), 47-48.

H-M. LEGRAND, Ibd., 48.

8 Cf. H. Zapp, El nombramiento de obispos segun el Derecho vigente y el proyecto del «Liber Ii de Popu-
lo Dei» de 1977, en: Concilium 157 (1980), 88-95.
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incuestionable de que son los pastores los que tienen en la Iglesia la funcién y el servicio de
ensefiar auténticamente la verdad de la fe y del Evangelio. También es cierto de que en el «<sen-
sus fidelium» no se pueden englobar sin mas todos los bautizados o los cristianos cuantifica-
dos socioldgicamente, sino el sentir de quienes creen y viven segun la fe cristiana®. Pero, auin
teniendo presentes estos presupuestos, hay que decir que el ejercicio del magisterio no tiene
sentido al margen de esta comunion y sentido de fe de todos los fieles en la iglesia, y que el
Espiritu que ilumina a los pastores en la mision de ensefar la verdad de la fe, es el mismo Es-
piritu que ilumina a los fieles en el creer y vivir la fe cristiana. Iglesia docente e Iglesia discente
deben complementarse y enriquecerse desde una arménica y dinamica interrelacion. Por eso,
es de desear que los pastores ejerzan su magisterio en esa escucha permanente del Espiritu,
que se manifiesta a través de los fieles creyentes para la edificacién de la Iglesia y la comunion
en la verdad. Y cuando se dan ciertas discrepancias, siempre sera Gtil que el magisterio pue-
da dar razén de las mismas en bien de los fieles.

3) Autoridad y obediencia

Otro tema siempre actual, en relacion al ministerio episcopal, es el de la relacién entre
autoridad y obediencia. No cabe duda que ha habido épocas de la historia en las que el ejer-
cicio de la autoridad se ha convertido en autoritarismo despatico, y épocas, en las que la rela-
cién autoridad-obediencia ha estado tan desacreditada, que ha podido llevar a la anarquia y la
confusién. En nuestra época, en la que se supravalora la realizacion individual, la autonomia y
la participacion de todos en las decisiones y formas de poder, podemos decir que tanto la au-
toridad como la obediencia estan pasando una profunda crisis.

La apertura de la Iglesia al mundo actual ha podido llevar a concebir la autoridad y la
obediencia desde las claves del poder humano, con lo que podemos llegar a contradicciones
dificiles de entender o compaginar. El obispo es quien recibe por la ordenacion la potestad pa-
ra presidir a sus hermanos en la fe; a €l corresponde tomar decisiones para la edificacion de la
lglesia y la unidad de la fe; ahi esta pues también la clave esencial para entender la obedien-
cia: la clave de la fe y los criterios del Evangelio. El obispo que ejerce la autoridad, lo hace des-
de la obediencia al unico Sefior; el cristiano que obedece, lo hace desde la conciencia de es-
tar obedeciendo también al Sefior, a quien el obispo representa; por lo tanto, desde la
conciencia de saber que la autoridad es servicio de amor y obediencia es el verdadero cami-
no de la libertad. Desde estas claves, la autoridad no es sdlo poder, ni la obediencia vasallaje;
mas bien son dos aspectos de una misma y Unica realidad, que es la edificacion de la Iglesia
en actitud de servicio y colaboracion®.

4) Corresponsabilidad y diglogo

Uno de los grandes tépicos y equivocos es pensar que la Iglesia son los obispos y el
clero, e incluso pensar que la responsabilidad de la marcha de la Iglesia la tiene el obispo. Es-
ta idea equivocada lleva al mismo tiempo a que ni la Palabra ni la vida sean realidades com-

% Cf. M. LOHRER, Sujetos de la transmision de la revelacion, en: Mysterium Salutis, vol I/2, 632-636.
®Cf. A. MULLER, La obediencia al obispo, en: Concilium 71 (1972), 78-88.
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partidas sino monopolizadas. La eclesiologia de comunién del Vaticano Il ha vuelto a recupe-
rar la teologia paulina del cuerpo mistico de Cristo, que nos recuerda que en la Iglesia todos
somos responsables, todos participamos de los dones del Espiritu para edificar el cuerpo de
Cristo y poner nuestros dones al bien comn (cf, 1Cor 12, 4-30). El obispo ha recibido el don
del Espiritu para presidir a los hermanos y esto le da sin duda una especial responsabilidad;
pero también, cada bautizado y miembro de la Iglesia local, ha recibido un don para que, po-
niéndolo a disposicion del bien comin, se responsabilice en la construccién y el crecimiento
de la comunidad de la Iglesia.

Esta misma corresponsabilidad, que se exige a nivel de la Iglesia local, debemos en-
tenderla sobre el pape! del obispo y cada uno de los fieles, respecto a la Iglesia universal. «La
corresponsabilidad es organica y diferenciada»®, lo cual significa que todos deben colaborar y
participar activamente en las tareas de la Iglesia, cada cual desde su funcién y segun el don
recibido. Cuando esto se vive asi, se comparte la Palabra y la vida dentro de la Iglesia, a tra-
vés del didlogo permanente, en el cual todos recibimos y aportamos, escuchamos y somos es-
cuchados en el proyecto de la lglesia del Sefior.

Conclusion

El inicio del nuevo milenio plantea sin duda muchas posibilidades y grandes retos a la
Iglesia, llamada a seguir anunciando y encarnando el Evangelio de la salvacion en nuestro mun-
do globalizado, secularizado y desencantado de las ideologias. En las respuestas a estos retos
y el aprovechamiento de las posibilidades, esta en juego el futuro de la fe y la credibilidad de la
comunidad cristiana con su mensaje de esperanza. Pero hoy, mas que nunca se desconfia de
las respuestas tedricas, las soluciones abstractas y los testimonios genéricos. Por eso, es ne-
cesario afrontar estos retos, buscar respuestas y ofrecer testimonios de manera concreta a ni-
vel de la Iglesia local, que es donde se hace real la Iglesia del Sefior y donde los hombres de
nuestro tiempo se encontraran con el Evangelio y con Cristo viviente. Desde esta perspectiva,
entendemos que sigue siendo esencial el papel del obispo como pastor y animador de la fe en
la comunidad concreta de la Iglesia local, y sigue siendo necesaria la purificacion de su mision
de muchos malentendidos y deformaciones histéricas, con el fin de poder recuperar su rostro
evangélico como testigo de Jesucristo y servidor del Evangelio para sus hermanos y para todos
los hombres de nuestro tiempo.

°"M. SANCHEZ MONGE, op. cit., 416.
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La iglesia del siglo XXI en Aragon
Juna iglesia con futuro?

Rev. Aragon. Teol. 14 (2001) Alvaro Franch

Hablar del futuro de la Iglesia en Aragén parece, cuando menos, una osadia. Para unos
aparece oscuro y dificil; para otros, ilusionante y purificador. Yo pienso que estamos viviendo
el final de una etapa en que un modelo de Iglesia se resiste a morir y el que esta naciendo, que
es muy pequefio todavia, esta costando sacarlo adelante.

Nos cuesta a todos abandonar la seguridad de «nuestra casa» (seguir haciendo lo de
siempre) y correr riesgos, en la «calle», donde se es uno mas. Nos resistimos a apearnos del
«poder» de nuestra organizacion, de nuestros bienes, y participar, desde la pobreza, en la bus-
queda del Reino de Dios y su justicia. Y continuamos con nuestras ceremonias y ritos, vacios
de contenido, en lugar de celebrar la vida en proceso, con sus avances y sus dificultades.

Algunos apuntes de nuestra realidad

El modelo de persona que hoy se esta promocionando es el de hombre y mujer «se-
cuestrados» en un espacio lleno y en un tiempo ocupado.

Los miembros de la Iglesia no somos ajenos a la situacion que viven los hombres y mu-
jeres de nuestro tiempo; es mas, tenemos la obligacién de conocerla a fondo y reconocer has-
ta qué punto nos afecta a nosotros y a nuestra organizacion.

La tan traida y llevada sociedad del bienestar ha logrado crear un modelo de persona
que el sicdlogo Enomiya Lassalle denomina «el hombre secuestrado». Por supuesto que nadie
busca directamente su secuestro y todos nos consideramos libres en nuestra forma de pensar,
de juzgar y de actuar.

Todos nos movemos en una sociedad que es: democratica en la forma que no en el fon-
do; capitalista, dependiente del «amigo americano» y de las multinacionales; y colonizada por
iméagenes (cine y television), sabores (hamburguesas y coca cola), olores (contaminacion y es-
pacios naturales), «ruidos» (musicas de 40 principales y «cantos de sirena que nos atraen») y
por la estética («cuerpos danone», enfundados en estrechos pantalones vaqueros).

Este modelo de sociedad nos esta conduciendo a tener, o desear tener, un espacio pri-
vado, lleno de cosas y cachivaches que no siempre necesitamos ni tenemos tiempo de utilizar,
y una agenda apretada con actividades productivas: trabajo seguro y bien remunerado, a cos-
ta de lo que sea y de quien sea; relaciones con «gente guapa» y ocio prefabricado en lugares
de moda aunque te aburras soberanamente.

Algunas y algunos, si todavia estad de moda, asisten también a actos de caracter reli-
gioso: cofradias, bodas, procesiones, grandes concentraciones por alguna visita importante,
etc. Es importante que la gente les vea, y hasta pueda tocarlos y charlar con ellos. Suelen ser
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generosos en sus donativos y limoshas para los pobres que se les aceptan sin ningun plante-
amiento sobre el origen de esos bienes.

Este modelo de referencia est4 publicitado ampliamente por los modernos medios de
comunicacion de masas; se facilitan medios para ir aproximandose a él poco a poco: los pla-
z0s, las hipotecas, las horas extras, el entrenamiento agotador para llegar a figura millonaria
del deporte; y promocionado por los mercaderes de la droga, de la violencia sin sentido, del
sexo. Lo que importa es destacar en alguna cosa, liegar al limite.

Pero no todas las personas caen en esta trampa. También encontramos en la sociedad
a hombres y mujeres «liberados», viviendo en espacios alternativos y comunitarios y con el
tiempo organizado para el desarrollo personal y colectivo.

Yo les llamaria las personas del riesgo, de la apuesta y del no considerar nada definiti-
vo ni propio. Son personas con futuro y con esperanza, capaces de afrontar cualquier tipo de
situaciones que la vida va presentado y ofreciendo.

Podemos encontrarlos viviendo en la sociedad antes descrita, pero también en otros es-
pacios y con otra normativa que la que esta sociedad trata de imponer a todos. Son defenso-
res de la libertad personal en cuanto a las opciones vitales y a las distintas formas de plante-
arse su vida; respetan las opciones y las formas de vida de los demas.

Prefieren los espacios publicos en los que todas las personas tengan cabida y puedan
aportar a la construccion de los mismos. Asi que dificilmente viviran en una zona de chalés, de
unifamiliares o con zonas privadas, en los que esta restringida la relacién a unas personas con
determinada capacidad econdmica.

Suelen apostar por la creacion de espacios alternativos y comunitarios, en los que lo mas
importante son las personas que aportan sus ideas, sus capacidades, su cultura, su forma de
afrontar la vida propia y la de las personas que conviven con ellas.

Las cosas materiales no son lo primero que te ensefian; las compran en la medida que
las necesitan y no suelen depender de ellas. Eso si, lo que tienen lo usan con cuidado para que
les dure y no tienen mayor inconveniente en dejartelo si lo necesitas.

En cuanto al tiempo suele cundirles porque lo tienen bien organizado. Aparte de reali-
zar un trabajo productivo, del que sacan lo necesario para vivir, les podemos encontrar en or-
ganizaciones solidarias de voluntarios y voluntarias, aportando su tiempo y sus bienes mate-
riales y, sobre todo, sus ideas de cambio y de progreso para que la sociedad y las personas
podamos llegar a ser mas justas y mas fraternas.

Son personas muy bien informadas de lo que acontece en cualquier rincén del planeta.
No consumen la informacién tradicional: television y prensa convencional, sino que dedican un
tiempo determinado a la informacidn con periddicos v revistas especializados y eminentemen-
te criticos con el sistema. Acuden también a los portales de Internet que transmiten la vida y
los procesos de colectivos y organizaciones, gue intentan transformar esta realidad tan artifi-
cial y manipulada por los intereses econdémicos de las grandes multinacionales.

Apuestan por unas relaciones interpersonales, sin ningun tipo de discriminacion; siem-
pre que sean grupos y personas que respeten la idiosincrasia de los demas y su capacidad de
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colaborar en proyectos de futuro que ofrezcan «espacio» para todas las personas y para todas
las culturas en un plano de igualdad.

Esta realidad afecta a nuestra Iglesia

En nuestra Iglesia conviven también estos dos modelos: los cristianos «secuestrados»
y los cristianos «liberados», que en ocasiones nos escuchamos y, a veces, nos tiramos los tras-
tos y perdemos el tiempo miserablemente.

Podemos ver esto haciendo un recorrido por algunos de los «problemas» que la Iglesia
tenemos hoy y a los que estamos dedicando mucho tiempo sin que aparentemente se vean vi-
sos de «solucion».

Muchos de ellos esté interrelacionados y de como se planteen y se les dé respuesta de-
pende el que se vaya aclarando o complicando la situacion actual. Por eso, juega un papel im-
portante el como nos situamos, o nos dejan situar, los diferentes miembros de la Iglesia: laicos,
religiosos y religiosas, sacerdotes y obispos.

En los ltimos tiempos nos vemos mas o menos afectados por los siguientes temas: las
vocaciones, la formacion de los cristianos, la autofinanciacion, la pérdida de valores éticos y
morales, la relacién con la sociedad y sus estructuras, la aparicién significativa de otras con-
fesiones religiosas y de sectas seudo religiosas, el crecimiento de la marginacion o «cuarto»
mundo, etc.

En muchos de ellos sélo detectamos las consecuencias y tratamos de darles una solu-
cién, que en muchos casos resultan «parches». Nos cuesta abordar las causas, ver qué parte
de responsabilidad, por nuestra forma de ser y de actuar, tenemos en ellas y qué medios he-
mos de poner para procurar la transformacién evangélica de la Iglesia y de sus estructuras.

Todavia més lamentable es recurrir a los «demonios» de esta sociedad descreida y lai-
ca que tiene un comportamiento y una moral permisivos y que, cada vez, manifiesta una des-
confianza mayor con las instituciones que, en otro tiempo, mantenian la moral, el orden y las
buenas costumbres.

Algunos pensamos que una de las causas, que mas nos esta afectando, es el no haber
asumido el Concilio Vaticano Il y las vias de renovacién y de cambio que se fueron abriendo en
los primeros afios de posconcilio. En muchas cuestiones nos hemos quedado en un cambio
de formas, superficial: vestiduras, traducciones a la lengua vernécula, catecismos con lengua-
je actual. Algunas ni las hemos tocado, o las hemos dejado en estudios y comisiones: la liber-
tad religiosa, el ecumenismo, los medios de comunicacion social.

Entre todas ellas, hay dos o tres que se desarrollaron posteriormente, en el pontificado
de Pablo VI, y que estan quedandose en cuestiones de grupos pequefios en la Iglesia, a los que
se les presta bastante poca atencion. Incluso se potencian y dan alas a otros grupos que, con
las mismas palabras y medios similares, persiguen objetivos de tiempos anteriores al Concilio.

Me refiero a todo el movimiento que se despertd de las Comunidades eclesiales de ba-
se fruto de la definicion de la Iglesia «Pueblo de Dios»; al tema de la Evangelizacin con la En-
ciclica «Evangeli Nuntiandi», que se ha desarrollado més en los papeles que en la practica; y
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al de la Pastoral Misionera o presencia de la Iglesia en el Mundo, sobre todo entre los pobres,
que se esta quedando en meramente testimonial y en un medio propagandistico.

La ilusion primera se fue diluyendo. El camino era largo vy el trabajo duro. Los tiempos y
los espacios de revolucién y de cambio social, politico, cultural y religioso, que en aquellos
afios eran abundantes, se fueron reduciendo.

Los idealistas y utdpicos fueron desapareciendo o se les fue marginando; aparecieron
los realistas y posibilistas que se fueron instalando en los érganos de poder y de decision po-
litica, cultural y religiosa que han facilitado estos tiempos de posmodernidad y neoliberalismo
en los que, sobre todo, las grandes potencias economicas y tecnoldgicas han hecho su agos-
to y han establecido sus normas y su orden.

La falta de aliento a las nuevas corrientes de teologia y de profundizacion biblica que
alento el Vaticano I, la continuidad en el método magisterial de nuestras catequesis, con Ca-
tecismos que se utilizan méas para adoctrinar que para evangelizar, y la atencion preferente a
nifios y a ancianos en estructuras que domina el clero, hacen que la imagen de lglesia que tie-
ne la sociedad sea la de una institucion antigua, acaudalada y temerosa de los nuevos tiem-
pos, de los nuevos movimientos sociales y de las personas que estan fuera de ella y que, por
lo tanto, no controla.

«Antigua» porque sigue manteniendo las practicas y costumbres de siempre. Pensamos
que como sigue viniendo gente (bautizos, primeras comuniones, funerales), aunque cada vez se
marche antes, hay que atenderles y tratar de convencerles. Ademas, como cada vez los curas
SOMOS mMenos y mas mayores, podemos hacer menos cosas. jYa vendran tiempos mejores!, se
escucha en algunas tertulias clericales.

«Acaudalada»: los templos, las casas, las curias, los colegios, las joyas, los objetos pre-
ciosos para el culto, etc. son un tesoro, una herencia acumulada por los muchos siglos de his-
toria y la contribucién de muchos cristianos y cristianas de toda condicion, que se puede ver
pero no emplear para algo practico en ayuda y solidaridad; cuando sucede alguna catastrofe
recurren a las colectas.

«Temerosa»: mas propensa a condenar que a escuchar lo que esté sucediendo a su al-
rededor y a dialogar con las personas y con los colectivos que lo estan gozando y sufriendo.
Hay temor al debate de ciertos temas: la sexualidad, la mujer, la autoridad, la homosexualidad,
el divorcio,...que la sociedad tiene abiertos a la busqueda y que la Iglesia se empefia en zan-
jar con declaraciones y documentos.

Algo deberemos ir pensando y haciendo, todos los miembros de la Iglesia, de cara a
que la imagen que aparezca en la sociedad sea la de una Iglesia nueva, pobre y audaz; sélo
asi seremos fieles a la autodefinicion de «la Iglesia, sacramento universal de salvacion», ya que
la salvacion de Jesucristo, su proyecto de Reino de Dios, es para todos los hombres y para to-
das las mujeres que vivimos aqui y ahora.

A tiempos nuevos, nuevos planteamientos

Hemos tenido tiempo suficiente para darnos cuenta de ello. Todas las aportaciones de
las ciencias positivas: la sociologia, Ia sicologia, la antropologia; de los modernos medios tec-
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nolégicos y las nuevas pedagogias estan apuntando a un modelo de persona distinto y a una
organizacion social diferente.

Frente a todo ello es preciso que, siendo conscientes de nuestro «secuestro», nos libe-
remos lo mas posible para transmitir la Buena Noticia de JesUs de Nazaret y su proyecto de
Reino de Dios y procuremos las alternativas necesarias para poder vivirlo comunitariamente.

La vocacién fundamental: ser Pueblo de Dios en camino

El descenso de vocaciones al ministerio sacerdotal y a la vida religiosa, desde los afios
setenta, y la edad avanzada del clero y de los religiosos y religiosas nos estd haciendo vivir «se-
cuestrados» en el viejo modelo sacerdotal y religioso, relacionado fundamentalmente con el
templo y con todo lo que se realiza en él: asi como de la vida monacal en los grandes monas-
terios.

Al hacer depender todo del sacerdote, la vida eclesial queda restringida a lo que se re-
fiere a los sacramentos y a su preparacion para recibirlos. La catequesis de nifios y de ado-
lescentes basicamente; y algo con adultos, en el caso del matrimonio y del bautismo de sus
hijos, ocupa la vida de las parroquias.

La participacion de los seglares queda reducida a temas organizativos y burocraticos;
y, como mucho, a la comunicacion puntual de su experiencia individual en la iglesia. El que tie-
ne la «llave», y no solo del templo, para entrar y salir de la iglesia sigue siendo el cura, que es
el que esta todos los dias en la iglesia.

Entiendo que la mision del sacerdote no es la de hacer de «portero»; ni debe de estar
de cuerpo presente siempre que se retina un grupo de cristianos y cristianas. La comunidad se
junta a celebrar la fe y a profundizar en ella cuando sus obligaciones familiares, profesionales
y sociales, se lo permiten. Sea la hora que sea.

La llamada al seguimiento de Jesus esté dirigida a todas las personas, no solo a los
consagrados o ministros ordenados. La vocacion fundamental es, por lo tanto, la del laico (la-
os=pueblo), la de ser Pueblo de Dios que se manifiesta, y vive como salvado, en medio de la
vida de la gente y de sus organizaciones.

Las deméas vocaciones, que yo llamaria funciones o tareas, han de estar al servicio de
la vocacion fundamental: el ser todos y todas comunidad de creyentes con la misién irrenun-
ciable de anunciar el evangelio por todos los rincones del mundo, haciendo posible el en-
cuentro del Dios de Jesus con todas las culturas y formas de vida, para que sea El quien nos
ayude a vivir liberados y liberadas de todo tipo de esclavitud, incluida la religiosa.

Relacionado con este tema de la vocacion a ser Pueblo de Dios, veo yo el de la jubila-
cidn en la iglesia, que no aparcamiento, de seglares, sacerdotes y obispos.

Porque también en esto nos podemos encontrar secuestrados, atrapados, por las es-
tructuras que intentamos mantener a toda costa, por la resistencia tépica al cambio genera-
cional y por las soluciones estereotipadas que se dan a esta etapa de la vida que, al menos en
las sociedades mas desarrolladas, esta siendo cada vez mas larga.
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Es tiempo ya de cambiar la estructura clérigos-laicos por la de comunidad-ministerios
en la que se sientan como imprescindibles las acciones fundamentales de toda comunidad de
creyentes: la celebracion de la fe de todos aquellos y aquellas que han dado su adhesion libre
a Jesucristo, el anuncio del evangelio que esa comunidad realiza en los ambientes donde se
mueven sus miembros, y la vivencia del amor entre sus miembros y con todas las personas de
su entorno, especialmente con las mas desfavorecidas.

Actualmente, los asiduos en la Iglesia son los mayores de 60 afios y un colectivo de ni-
flos que se est4 preparando para la primera comunién. ¢Qué pasa con el resto?

Las tradiciones y practicas religiosas ya no forman parte de fa vida normal, como lo eran
en la cultura de origen rural que esta dando sus Gltimos coletazos. Actualmente serd muy difi-
cil que un nifio o una nifia lleguen a ser cristianos sociologicos por «herencia» de la generacién
anterior. El substrato de religiosidad popular es més superficial, coyuntural y folclérico, en el
peor sentido de la palabra, aunque el nimero de practicantes ocasionales sea alto, incluso si-
ga creciendo.

Este dato lo podemos constatar con tres fendmenos que estan sucediendo estos Ulti-
mos afos: los tambores y bombos de la semana santa, las celebraciones de los sacramentos
de iniciacion y sus correspondientes saraos, y las «concentraciones» masivas de jovenes, con-
vocados por la figura del Papa Woytila.  Ddnde esta toda esa gente el resto del afio?

¢,Con qué comunidades de creyentes celebran su fe, se plantean el anuncio misionero
del evangelio de Jesus y revisan su vida?

El reto de llevar el Evangelio a la vida cotidiana y concreta de las personas, de las fa-
milias y de los colectivos, no lo van a poder afrontar los curas solos ni las comunidades orga-
nizadas y gestionadas por jubilados vy jubiladas Unicamente, porque seguiremos esperando
que vengan a «visitarnos» y a «traernos los nifios» para que los atendamos y, de paso, los edu-
quemos.

Este esfuerzo, y el trabajo creativo que supone, lo han de realizar fundamentalmente los
y las jévenes creyentes, que han respondido a la vocacion de ser Pueblo de Dios, comunidad
con diferentes ministerios o servicios. Ellos son los que viven y entienden las «ataduras» de la
vida actual en sus propias carnes y experimentan los procesos, gozosos y costosos, de sol-
tarse de las mismas por la fe en Jesucristo, para ser alternativas de vida que se ofrecen y cons-
truyen con sus semejantes.

En cualquier colectivo o comunidad de personas son necesarias muchas funciones v,
cada una de ellas, la realizan mejor personas de diferentes edades. Cuando uno se va hacien-
do mayor ya no estd para «jugar» en cualquier momento, pero si para disfrutar observando co6-
mo «juegan» los que estan en esa etapa.

En la iglesia, ser jubilado nunca deberia de ser un «impedimento» para que otros crez-
can, ni «sentirse imprescindible» porque no hay otros que me sustituyan, ni «sentirse indtil» por-
que nadie me hace caso.

En una comunidad de creyentes, los jubilados y las jubiladas deben, como en cualquier
lugar, seguir buscando su «espacio liberado» en la comunidad y poner a disposicion de la mis-
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ma su «tiempo liberado». Han de ser para todos la «referencia» de unos procesos vitales mas
logrados, los «comunicadores» de la alegria y de la sencillez en la vida cotidiana y los «servi-
dores» de la serenidad, de la esperanza y del compartir en la vida comunitaria.

El comienzo del camino: la «entrada» en la vida de la comunidad

La préctica habitual del sacramento del Bautismo esté siendo, cada dia, mas cuestio-
nada y nos esta haciendo volver la vista al texto evangélico del envio de Jesds: «Id al mundo
entero y anunciad el evangelio: El que crea y se bautice, se salvara».

No se trata de saberse los evangelios de memoria ni de conocer en qué evangelio se
encuentra tal o cual pasaje. La cuestion fundamental es si nuestra vida personal y comunitaria
es buena noticia para los demas, Y esto sélo lo vamos descubriendo en la medida que nos
acercamos al verdadero «espiritu» del Evangelio y nuestra vida se va conformando, como la de
las primeras comunidades y la de los primeros seguidores y seguidoras de JesUs, segun su Es-
piritu les iba inspirando.

Por eso entiendo que, a la hora de plantearnos la formacion en la Iglesia, hemos de ser
conscientes de que no es lo mismo verla desde las necesidades de la institucion que desde la
«urgencia» de extender el Reino de Dios, el proyecto de Jesus.

No es lo mismo formar personas para dirigir la institucién o para aplicar en la sociedad
y en sus organizaciones las consignas que dimanan de ella, que incorporar hombres y mujeres
a un determinado estilo de vida, que es confrontado, permanentemente, con el Evangelio, con
su vivencia comunitaria y con los avances, las dificultades y las resistencias que todos y todas
ponemos al progreso de una vida verdaderamente humanizada y humanizadora en todas las
personas y en todos los pueblos de la tierra.

Nuestro empefio fundamental ha de ser la presentacion de la persona de JesUs de la
forma mas clara y sencilla para que todas las personas, de todas las culturas, lo puedan en-
tender y, con la mayor libertad, se planteen su seguimiento en una comunidad de creyentes,
sin sentirse nunca cristianos o cristianas de «segunda division».

Debemos de ir liberandonos de la preocupacién por el nimero (ser muchos para tener
mas «fuerza»), porque todo el mundo sepa lo que hacemos (salir en los medios de comunica-
cién), por el reconocimiento social (lo hacemos mejor que los demas), por los titulos (sobre to-
do los que alejan de los humildes y sencillos), por la construccién de templos y locales (se es-
tan vaciando los que tenemos y estan infrautilizados) y por tantas cosas que nos impiden o
dificultan dedicar tiempo a lo fundamental.

Mantener la «puerta» de la comunidad bien abierta, para poder entrar y salir con total li-
bertad. Esa puerta que somos nosotros mismos y nuestra forma de ser y de actuar. Poder en-
trar dentro no supone que se es miembro de la comunidad, ya que en todos los hogares hay
«invitados» que estan de paso

Poder salir fuera no es marcharse de la comunidad. Hoy, més que nunca, vivimos con
una gran movilidad por diferentes motivos: el trabajo, la familia repartida, las vacaciones, el co-
nocer otras culturas y formas de vida, etc. pero siempre mantenemos un lugar de referencia,
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un sitio donde volvemos. En las comunidades cristianas de referencia no esta toda nuestra vi-
da, fuera de ellas también hay una vida (otras actividades, otros compromisos, otras personas)
que enriquecen la nuestra y con la que enriguecemos la de nuestra comunidad.

En ocasiones parece que, una vez atravesada la «puerta» de entrada a la comunidad,
ésta se cierra y ya no se puede salir a vivir lo que sucede fuera de la iglesia porque nos conta-
minamos o no tenemos nada que ofrecer; «si quieren algo ya vendran».

Y esto es lo que la gente hace porgue no les ofertamos otra cosa. Vienen a solicitar
nuestros «productos» (sacramentos, ayuda econdémica y «bendiciones» a sus cosas y sus
acontecimientos).

«Andando por el camino»: para seguir siendo caminantes

Es necesario que las personas sientan que caminamos a su lado: que sus alegrias son
nuestras alegrias y que sus preocupaciones son también las nuestras. (G.S. 1) Y esto no solo
porgue somos buena gente, sino porque realmente estamos recorriendo el mismo camino que
ellos y que mucha otra gente a la que todavia no conocemos.

Para poder hacerlo nos hemos liberado y nos dejamos liberar. Es decir, hemos decidi-
do vivir el estilo de vida de Jesus, el hombre libre por excelencia, que, «ungido por el Espiritu
Santo, pas6 haciendo el bien y curando a los oprimidos por el diablo, porque Dios estaba con
él» (Hech 10,38).

En este éxodo hacia la libertad plena, que nos muestran los escritos del Nuevo Testa-
mento, Jesus elige el camino de la «obediencia» al Padre y de la «atencién permanente» a la
vida de las personas de su alrededor.

La obediencia le conducira a entregar su espiritu al Padre, en la hora final, y la atencién
permanente a partir siempre de la realidad que viven las personas, de como la viven y de las
consecuencias que esto tiene: mientras unos se sienten satisfechos, otros son desgraciados y
son condenados a vivir en los margenes o fuera de la colectividad, de la organizacién.

Por eso, JesUs no organiza, ni quiere gue se organice en torno a él, ningin grupo de po-
der, o de presidn, o de estudio de la Ley, tan habituales en su tiempo. Cuando aparecen gru-
pos: los doce, los setenta y dos, es para encomendarles la tarea de anunciar que el Reino de
Dios esta cerca y para que sean testigos de lo que estan viendo y oyendo. Y la mejor manera
de hacerlo sera viviendo como él.

Pienso que los cristianos y las cristianas, que libremente hemos optado por el segui-
miento de JesUs en comunidad, necesitamos mas que una formacion, una conformacion al es-
tilo de vida de Jesus. La formacion ha de ser un medio que nos ayuda a ir alcanzando el obje-
tivo: liberarnos de todo aquello que nos impide ser testigos, con nuestras obras y con nuestras
palabras, del JesUs del evangelio y de la historia viva de Ia Iglesia, la que van escribiendo, con
sus vidas «crucificadas-resucitadas», hombres y mujeres de todos los tiempos y de todas las
culturas.
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Medios para el «<camino»: los materiales y los de comunicacion

La Iglesia hoy encuentra dificultades para hacer creible su mensaje; una de ellas es la
imagen de una iglesia «rica», que continua pidiendo a sus fieles aportaciones econdmicas y no
discierne mucho de quién y de dénde vienen los grandes donativos y las herencias sustancio-
sas.

Aparte de que cada vez hablamos menos de ser pobres y del valor de la pobreza para
la evangelizacion, da la impresion de que una de nuestras finalidades es aumentar el patrimo-
nio, de por si ya muy abundante y, en estos tiempos, muy costoso de mantener.

Es complicado entender que para presentar un mensaje como el del evangelio de Je-
sus, basado en la confianza incondicional en el Padre Dios y en la comunicacion de toda cla-
se de bienes entre sus seguidores y seguidoras, sean necesarios tal cantidad de bienes mate-
riales que dificultan la capacidad de movimiento hacia los demas, para poder acompafiarles
por caminos de liberacion.

Me parece importante piantearnos el desprendimiento de todo aquello que nos resulta
pesado de arrastrar y necesita personas y tiempo para hacerlo. Nuestra mayor inversion en
personas y tiempo ha de ser la presentacion del mensaje de JesUs a los que todavia no lo co-
nocen realmente y la participacion en las luchas por la liberacion de toda clase de esclavitudes
que vivimos los hombres y las mujeres en todas las partes del mundo.

En estos tiempos que corremos deberiamos esforzarnos en vivir muy atentos a lo que
ya tenemos montado: ;a quién y para qué sirve? Y si realmente tenemos claro que nuestra mi-
sién fundamental es la de anunciar el Evangelio, desde nuestra vida comunitaria y desde nues-
tro estilo de vida personal, ¢qué es lo que de verdad necesitamos?

Soy de la opinion de que «rentabilizamos» muy poco nuestros lugares y nuestras capa-
cidades comunitarias; y de que utilizamos poco, o nada, los lugares publicos y las organizacio-
nes y estructuras que existen a nuestro alrededor; de que es necesario salir de lo nuestro si que-
remos encontrarnos con la vida real de las personas, asi como acoger y ponernos a disposicion
de la vida que nos llega de fuera de lo nuestro.

Por otra parte, fruto de nuestra privatizacion, duplicamos muchos esfuerzos en tareas y
en estructuras que otros estan haciendo en la sociedad porque es su competencia y porque
todos los ciudadanos y todas las ciudadanas tienen derecho a disfrutarlas. En cuyo caso seria
maés evangelizador el participar en ellas, como unos mas, colaborando en fa construccién de
una sociedad y de unas estructuras mas humanas y mas justas.

Todo esto tiene que ver con otra de nuestras preocupaciones: los medios de comuni-
cacién. Méxime en estos tiempos que vivimos, en los que cada vez llegamos a menos gente
con los medios que antes llegabamos a casi todo el mundo. Hoy las cosas han cambiado, y
mucho.

Es cierto que en el proceso evangelizador se ha de dar el anuncio explicito de Jesucris-
to, pero también en esto puede aparecer la tentacion del «secuestro»: como nos sentimos los
poseedores del verdadero mensaje de la salvacion, lo que necesitamos son el mayor nimero de
medios y los mé&s modernos para transmitirselo a todos.
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Otra «atadura» es pensar que lo que hacemos es tan bueno que todo el mundo tiene
que estar informado y metemos esfuerzo, tiempo y dinero, en la elaboracion de hojas informa-
tivas, boletines, revistas, carteles, etc. con los que mas que sensibilizar, «<agobiamos» al per-
sonal.

Ademas de lo anterior, estd también la desconfianza manifiesta con todos aquellos me-
dios y personas que no son de los nuestros. No son objetivos, nos manipulan, tergiversan la
verdad, falsean los datos, son entre otras las descalificaciones que les hacemos.

También en los temas de la comunicacion seria bueno que nos plantearamos caminos
de liberacion. Yo propongo los siguientes: la verdad, como la vida, no se puede encerrar; la
cantidad de medios informativos no ayuda a estar mejor informado y la importancia de una no-
ticia no la da el estar todos los dias en primera pagina.

Voy a intentar explicarme. Lo primero serfa ponernos de acuerdo sobre el Mensaje y los
mensajes que queremos transmitir para no repetir tantas veces lo mismo ya que nos dirigimos
siempre a las mismas personas.

Esto nos lleva a pensar en los destinatarios. Estamos de acuerdo que el mensaje de Je-
sUs de Nazaret es para toda las personas, pero ni todas las personas ni todos los colectivos se
muestran receptivos a él. Hoy, igual que en tiempos de Jesds, las personas que estan bien si-
tuadas, en todos los érdenes de la vida, no necesitan ninglin mensaje de liberacion, piensan que
viven muy bien como estén y ya son muy libres.

Los destinatarios a los que nos deberiamos dirigir fundamentalmente son aquellos que
viven situaciones reales de opresion por cualquier causa y los que no estan conformes con la
situacion actual de nuestra sociedad y de nuestro mundo. Todos estos necesitamos el mensa-
je de JesUs y una «traduccién» que nos ayude a relacionarnos con El, a vivir mas y mejor en
comunidad y a poner todo nuestro empefio en la transformacion de la sociedad y de sus es-
tructuras.

Es importante también facilitar la via de retorno; es decir, que todas aquellas personas
y grupos que quieran participar en esos medios, para responder a lo que se les transmite, pa-
ra comunicar las experiencias que pueden ayudar a otros o, simplemente para dar su opinién,
no encuentren ningun impedimento. Ademas esto cada vez resulta més facil por la cantidad de
medios técnicos que hoy existen.

«Vosotros, buscad el Reino de Dios y su justicia»

Ante todo esto que he ido narrando, y muchas otras cosas que podemos constatar en-
tre todos, hemos de procurar un juicio critico y constructivo de la situacién actual para seguir
caminando con esperanza, y sin miedo al presente, hacia el futuro que todas y todos quere-
mos construir.

Alo largo de la historia de la Iglesia se han ido reformando y cambiando cosas, que pa-
recian inamovibles, por oposicién a nuevas formas de comprender el mundo y la persona hu-
mana, que iban apareciendo, o por decisién ante situaciones que dificultaban la vivencia y di-
fusion de la buena noticia de Jesus.
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Al «aire» del espiritu del N.T. han ido naciendo en la Iglesia diferentes grupos, movi-
mientos, ordenes religiosas y otros colectivos de creyentes que han procurado trabajar para
mantener lo fundamental, que se estaba perdiendo, y tratar de fomentar algo que no se esta-
ba viviendo o haciendo. Siempre con el caracter misionero de hacer presente, en medio de la
vida de la gente, la salvacion de Dios para los méas desfavorecidos y desfavorecidas de cada
época y de cada lugar.

Porque, a pesar de nuestras resistencias y las de la institucion, hay cosas que ya no tie-
nen vuelta atras. Poco a poco, por el peso de los hechos y por la fuerza del Espiritu, que ac-
tua en la comunidad de los y de las creyentes, nos vamos convenciendo de algunas cuestio-
nes fundamentales:

— Que la tarea fundamental de la iglesia es presentar a las personas con las que convi-
vimos la alternativa de Jesus, su proyecto de Reino de Dios. Y hacerlo siendo po-
bres y viviendo en medio de ellos.

— Que la fortaleza necesaria para realizar esta tarea la hemos de buscar en el creci-
miento de nuestra fe. Profundizando, con libertad, en el misterio de Dios y en el mis-
terio de los hombres y de las mujeres que vivimos hoy.

— Que los hombres y las mujeres, ajenos a esta experiencia de Dios, han de sentirnos
mas cercanos a su vida cotidiana y a los grandes problemas que afectan a la hu-
manidad, que a nuestra organizacion interna y su mantenimiento.

— Que los hermanos y hermanas ortodoxos, protestantes y de otras religiones han de
ver que damos pasos hacia ellos, que reconocemos nuestros errores, y que somos
capaces de vivir juntos todo lo que nos une.

— Que las personas, que trabajan por un mundo mas justo y solidario, necesitan ver y
sentir que ese trabajo también es el de los cristianos y cristianas.

— Que tenemos, como JesUs, una especial atencion y dedicacién a los mas débiles y
desfavorecidos y que apostamos por su dignificacion humana.

— Y que la vida y la tarea de la iglesia, con todo lo que conlleva, son responsabilidad
de todos los creyentes y de todas las creyentes, que conformamos el Pueblo de
Dios.

Para actuar en un mundo en tension: «algo nuevo esta naciendo, ¢no lo notais?»

Primeramente tendremos que superar la tentacion de contemplar el «escaparate» que
nos ofrecen los demés con sus maneras de ser y de actuar. A nosotros, los creyentes en Je-
sUs, también nos miran; y pasan de nosotros si lo que hacemos es repetir costumbres y tradi-
ciones que al hombre de hoy no le dicen nada; no le vamos a cuestionar nada si no provoca-
mos, con nuestra forma de vivir y de actuar, el interrogante de por qué vivimos de esa manera.

Para eso habrd que contemplar nuestra vida y ver qué respuestas estamos dando a los
conflictos, grandes y pequefios, que tenemos las personas que Nos Movemos actualmente por
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este planeta: el hambre, la guerra, el desempleo, la violencia, la manera de vivir la sexualidad,
etc.

La respuesta tendra que ser con nuestra implicacion activa en la resolucion de los mis-
mos; ofreciendo nuestra alternativa comunitaria y nuestro estilo de vida solidario con los que
peores situaciones viven, por causa de los conflictos antes mencionados. Y no sélo con de-
claraciones y documentos coyunturales.

Habré que «salir a la calle» y dejar de dar vueltas y vueltas en el interior de las iglesias
con el tnico objetivo de mantener a los que vienen y todo lo que tenemos, porque obtendre-
mos los mismos resultados, pero con menos gente.

Aparecemos como un grupo mas, que cuida de si mismo y se conforma con hablar en
el interior del mismo y escribir para sus miembros, que ademas no le hacen mucho caso. En-
cima se dedica a atender a personas y colectivos que ese sistema va dejando en los marge-
nes de la vida y se desentiende de ellos.

Sin embargo, el grito de esos excluidos esta en la calle. La busqueda y propuesta de al-
ternativas esta en la calle. La defensa de la persona por encima del dinero, de la conservacion
de la naturaleza por encima de su depredacion, de la diversidad de culturas y pueblos por en-
cima de la raza Unica y superior, estd en la calle.

Y todos nosotros y nosotras. Que decimos tener y celebrar una propuesta de Nueva Vi-
da, realizada por Jesus de Nazaret, deberiamos estar en la calle junto a todos los excluidos y
excluidas.

Habra que «mostrar una imagen diferente» que resulte significativa para los hombres y
las mujeres de nuestro tiempo; menos preocupada de ella misma y de lo que acontece en su
interior y mas valiente a la hora de abrir caminos por los que transite una vida, merecedora de
tal nombre, porque llega a todas las personas y a todos los lugares de la tierra.

Quiero confesar, al terminar estas paginas, mi amor por la Iglesia de Jesus en la que
quiero vivir la fe con otros cristianos y cristianas en busqueda, sean ordenados o no; apostan-
do por una insercion comprometida en la sociedad, colaborando con todas aquellas personas
y colectivos que quieren ser y vivir como hombres y mujeres liberados, participativos y anima-
dos por el Espiritu.
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Este pozo florece con tu agua

Rev. Aragon. Teol. 14 (2001) Carmen Romeo Peman
Gloria Alvarez Roche

1. Introduccién

Carmen Conde es una de las grandes figuras de la poesia espafiola contemporanea. Su
larga vida creadora y su extensa produccion literaria hacen que su nombre se asocie a todas
las corrientes poéticas del siglo XX: desde la Generacion del 27 hasta las Ultimas décadas de
la poesia espafiola de posguerra.

En su extensa obra poética, Carmen Conde deja asomar un mundo interior, lleno de
emociones, de sentimientos y de deseos personales.

Es una enamorada de la vida. La vida misma se convierte en el tema principal de su obra
y la transciende con sentimientos religiosos:
¢ Qué pozo hay al pie de mi existencia humana?

¢Qué mano desaloja mi cantaro de jubilos?
ijOh sed de aquella voz que me rebose!

iQuedarme en éxtasis eterno!

Junto a un vitalismo existencial que preside toda su obra, en Carmen Conde encontra-
mos tres actitudes constantes.

En primer lugar: una vocacion literaria y una preocupacion por una obra bien construida.
En este sentido su obra nunca estd acabada. Presenta un mundo poético en constante forma-
cion, siempre buscando formas poéticas que lo expresen mejor.

En segundo lugar: un compromiso con su condicion de mujer y con la humanidad. Car-
men Conde realiza un esfuerzo para llegar a construir una voz femenina propia, una voz que le
permita hablar desde su propio interior.

En tercer lugar: una solida base de fe en la que se apoya toda su obra poética. Una fe
que es el reflejo de una religiosidad madura y conflictiva. Esta fe la expresa con un tratamien-
to literario en el que se unen la trayectoria roméntica, el existencialismo cristiano y las nuevas
formas de expresién poética.

Su poesia brota de una honda experiencia personal, y toda ella esta salpicada de refle-
xiones y de motivos religiosos. En muchos poemas y en algunos libros, como Ansia de la gra-
cia, la cuestién religiosa pasa a ser el tema dominante.

Es la escritora espafiola contemporanea que mas ha publicado y con su obra poética
se convierte en una de las principales representantes de la poesia espafiola del siglo XX.

La obra de Carmen Conde es muy extensa. Es autora de unas ocho novelas, de més de
veinte libros de ensayo, de unos veinte libros dedicados a los nifios y de cerca de cuarenta li-
bros de poemas.
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2. Contexto histérico: la Generacion del 27 y la poesia de posguerra

En todos los estudios literarios, la figura de Carmen Conde aparece vinculada a la Ge-
neracion poética del 36, pero su extensa produccion nos lleva a relacionarla con todas las co-
rrientes poéticas del siglo XX.

Comenzo escribiendo versos cuando era una nifia, publicd su primer libro a los veintidds
afos, y continud escribiendo hasta los afios ochenta. Su excepcional capacidad creadora y su
larga vida hacen que un recorrido somero por su vida y por su obra, sea inevitablemente largo.

Ella misma ha reflexionado sobre su vida creadora:

«Después de Brocal hice unas poesias libres que agrupé bajo el titulo de 7930, afio que
seguia al de la publicacién de mi libro primero. Hasta aqui se ven dos momentos de mi vida cre-
adora: el inicial, con influjos del siglo XIX, y e lirico, ya consciente. En éste permaneci colaboran-
do en casi todas las revistas de poesfa. Y en la tercera etapa de mi vocacién se empieza a ver lo
que hoy esta cuajado».

La constante preocupacion por una obra bien construida, las fechas en las que se en-
marca su vida, 1907-1996, y la intensidad con que vive el presente nos llevan a relacionarla con
tres contextos literarios: con la poesia de principios de siglo, con la Generacion del 27 y con
las corrientes de la poesia espafiola de posguerra.

2.1. Con la poesia de principios de siglo

En varias ocasiones, ella misma se declara influenciada por el romanticismo intimista y
por las poetisas romanticas del siglo XIX, especialmente por Rosalia.

Sin embargo el modernismo hispanico le influyd poco, y en cambio, si que recibié gran in-
fluencia de las escritoras hispanoamericanas. Para elia fue importante el magisterio de Alfonsina
Storni, Delmira Agustini, Juana de Ibarbourou y Gabriela Mistral. Gabriela Mistral se convierte en
un importante eslabén en la cadena poética que une a Rosalia de Castro y a Carmen Conde.

2.2. Con los nuevos movimientos vanguardistas y, en particular, con la llamada Genera-
cién del 27

La critica literaria identifica a la Generacion del 27 con un grupo de ocho poetas que
figuran en todas las antologias (Pedro Salinas, Jorge Guillén, Gerardo Diego, Damaso Alonso,
Federico Garcia Lorca, Vicente Aleixandre, Luis Cernuda y Rafael Alberti); en ocasiones se lle-
gan a ampliar a diez (con Manuel Altolaguirre y Emilio Prados).

Aungue no en todas las antologias, en algunas aparecen los nombres de Concha Mén-
dez, Rosa Chacel, Ernestina de Champourcin, Josefina de la Torre y Carmen Conde. Estas po-
etisas que se vienen asociando a la generacion entran en el mundo de las letras con inquie-
tudes que son, en un grado mas o menos explicito, feministas.

2.3. Con todos los movimientos de la poesia de posguerra

Su voz se adapta, y a la vez refleja, las corrientes que van desde La generacion del 36
hasta la renovacion lirica de los 80: pasa por la poesia arraigada de la inmediata posguetra, por
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el compromiso social y la denuncia de los afios cincuenta, por el realismo critico de los sesenta
y por la experimentacion vanguardista de los setenta. Y como su gran maestro, Juan Ramon
Jiménez, fue adaptando su necesidad creadora a las nuevas corrientes estéticas.

3. Aproximacion biogréfica

«Una vida de poeta es una antologia poética. Lo demas son unas fechas, unos nombres
y unas circunstancias. El poeta, y més aln en nuestro tiempo, escribe su vida, porque vive es-
cribiendo»’

3.1. Los primeros ahos

Carmen Conde Abellan nacié en Cartagena, Murcia, en 1907 y murié en Madrid en
1996.

«Naci en Cartagena, puerto mediterraneo, a las diez y cuarto de la noche de un jueves,
dia de la Asuncién de la Virgen. Por mi padre ~—cuyo padre lo era— vengo de gallegos de Oren-
se; por mi madre, de murcianos y cartageneros; gente mora y apasionada ésta.» Asi comienza
ella su biografia.

Su condicién mediterranea influird en su concepcion poética: en toda su obra encon-
tramos una fidelidad a ese Mare Nostrum, de resonancias biblicas, que contiene la esencia cla-
sica, el equilibrio, la armonia y la valoracion del mundo sensible.

3.2. De la infancia a la adolescencia: Melilla

Su familia se trasladd de Cartagena a Melilla, donde vivi6 el paso de la infancia a la ado-
lescencia. «En 1914 mi padre nos llevo a mi madre y a mi —fui hija Unica— a Melilla. En aque-
lla ciudad vivi una infancia apasionante hasta 1920 en que regresamos a nuestra ciudad natal.»
«En Marruecos espariol, donde vivi de los siete a los trece afios, empezd mi afan desmesura-
do a la lectura.»? En su infancia aprendio6 bien francés lo que la familiarizé con la literatura fran-
cesa, Lamartine es una de sus primeras lecturas favoritas, junto con La Biblia y Las mil y una
noches, libros que dejaran sentir su influencia en la creacion poética posterior.

En Humanas escrituras (1945-1966). «Melilla, ciudad de mi infancia» estd evocada con
gran ternura:
Oh mi ciudad de infancia, mi Melilla primera;
oh mis casas pequefias, cOMo 0s amo.

3.3. La juventud en Cartagena

En 1920, a los trece afios, volvio a Cartagena, a ese paisaje que se convertird en el prin-
cipal vehiculo de su expresidn poética.

' DEL VILLAR, Arturo, «imagen incompleta de Gerardo Diego» en Gerardo Diego. Premio «Miguel de Cer-
vantes» 1979, Barcelona, Anthropos, p. 35.

2CoNDE, C. (1979): Obra poética (1929-1966), Madrid, Biblioteca Nueva, p. 243. El prélogo que la propia
autora dedica a su libro Ansia de /a gracia, es un Confidencia literaria que contiene las claves para la interpreta-
cién de aspectos importantes de su vida y de su obra.
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Pas6 del colegio al trabajo. En 1923 ocup6 su primer empleo administrativo. Una beca
del Ayuntamiento de Cartagena le permitié estudiar la carrera de Magisterio, entre 1926 y 1930,
en las Escuelas Normales de Murcia y Albacete.

Ya casada y en plena guerra civil, entre 1936 y 1938, sigui6 algunos cursos en la Fa-
cultad de Letras de la Universidad de Valencia. Aungue, en cuanto a su formacion literaria es
bastante autodidacta. Lee con pasion, pero sin orden ni guia, por pura intuicion y por mero
gusto literario.

3.4. El matrimonio y el contacto con los circulos literarios

En 1931 contrajo matrimonio con el profesor y poeta Antonio Oliver Belmas con quien
fundd la Universidad Popular de Cartagena. Ademas, Antonio era el director de la revista poé-
tica Sudeste, en la que colabord Carmen.

De su relacion literaria y afectiva con Antonio naceria Brocal que es un libro puro y ena-
morado.
Yo no te pregunto adénde me llevas.
Ni por qué.
Ni para qué.
¢ T4 quieres caminar?, pues yo te sigo.

La relacién amorosa se vio enturbiada en 1933 por la muerte, al nacer, de su primera y

Unica hija. De esta temprana tragedia broté un sentido libro de poemas: Derramen su sangre
las sombras.

3.5. Los afios de la guerra

La guerra civil interrumpid las actividades de la Universidad Popular. Antonio se uni6 al
ejército republicano y realizé labores de propaganda en la Emisora de Radio Frente Popular Nu-
mero 2. Carmen lo acompafio por varias ciudades de Andalucia y escribié colaboraciones pe-
riodisticas.

Al final de la guerra Antonio fue recluido en la cércel de Baza. Carmen y su madre se
instalaron en Madrid en casa de unos amigos. Y parece ser que ella sufrié un afio de confina-
miento para evitar las tragicas consecuencias de un juicio por auxilio a la rebelién®

3.6. De nuevo juntos en Madrid

Pasada la guerra, ya en Madrid, Carmen y su marido realizaron una tarea universitaria
importante y una labor cultural muy activa. A lo largo de su vida no ces6 su actividad creado-
ra e intelectual. Colabor6 en la prensa nacional y extranjera e impartié numerosas conferencias.
Ha obtenido abundantes premios literarios.

En 1978 fue la primera muijer elegida miembro de la Real Academia Espafiola de la Lengua.
Entre 1982 y 1984 continud con su labor literaria, pero se le manifestaron los primeros

sintomas de la enfermedad de Alzheimer. Los Gltimos afios de su vida los pasé en una resi-
dencia de Majadahonda (Madrid).

3Cfr. GARCIA DE LA CONCHA, Victor (1987): La poesia espariola de 1935 a 1975, 1. I, Madrid, Catedra, p. 518.
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4. El sentimiento religioso en la poesia de Carmen Conde

Un recorrido por sus poemas nos revela que su religiosidad es un ejercicio de una pro-
funda reflexion que brota de un didlogo con Dios —aunque a veces este didlogo esté trunca-
do— en el que expresa sus anhelos y emociones intimas. Vemos cémo su postura religiosa va
evolucionando con los afios: del individualismo apasionado de su primera época pasa a una
conciencia de solidaridad, y desde una circunstancia historica concreta a un plano universal. Y
todo enmarcado en un conjunto de problemas existenciales.

En su poesia es frecuente la presencia de la angustia:

«; Cuando se veran mi tallo y mis flores
y para cuando emergerd mi fruto?».

De esa angustia, unas veces brota la suplica a la divinidad:

«T4, Dios; Tu que me hiciste no me obligues
a ser una raiz dentro de la tierra».

Y otras veces, de la misma angustia brota la protesta que llega a convertirse en rebeldia:

«; Qué no va a escucharme un angel cuando yo grite?
iA mi, una emisaria de lo sagrado eterno!
No. Oiran que grito, que clamo desolada».

Sus problemas existenciales se manifiestan en un constante cambio de tono: del titu-
beo abierto y de la emotividad subjetiva de unos poemas pasamos a la seguridad y al intento
de distanciamiento en otros.

4.1. Evolucién de la motivacioén religiosa en su obra poética

El cambio de actitud religiosa se va reflejando en la evolucion de su obra poética. Co-
mienza con un vitalismo sensual en los primeros libros. Alcanza un sentido transcendente en
sus obras de madurez, continiia con unos libros en los que el desconcierto del mundo le pro-
voca un deseo de Dios y, en su Gltima etapa, acaba con el mismo canto jubiloso con el que ha-
bia comenzado en los primeros afos.

4.1.1. El vitalismo sensual de los primeros afios

Desde nifia concibe el proceso mismo de la escritura como un acto transcendente y
mistico: «Tal era mi fervor literario y mistico, que coloqué una estampa de Santa Teresa de Je-
sus encima de la mintscula mesita donde escribia en mis veladas secretas. Santa Teresa es-
taba acompafiada del Espiritu Santo que le dictaba {Cémo le pedi yo la gracia de su soplo! Es-
tuve convencida durante mucho tiempo de que la Santa tendria para mi una sonrisa de
proteccion.»

A pesar de esta declaracion, en su primer libro, Brocal, no aparece el tema religioso, pe-
ro la naturaleza le produce ya unas sensaciones de transcendencia y un estado de plenitud.

En los primeros libros canta esa naturaleza liena de luz y de belleza con la que mas tar-
de se encaminara a Dios:
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Sol, Dios.
Al'mar, con brisas de gaviotas inmdviles, llevaremos esta alegria.
Dios, sol.

Dios, en ese estado de exaltacion positiva, se convierte en un deseo anhelante y cercano:

De puntillas sobre mi corazén he desplegado el cielo. Dios
estd proximo. jYa veo las banderitas de su pistal

4.1.2. La poesia transcendente: época de madurez

De su época de madurez hemos seleccionado cuatro libros significativos: Pasion del
Verbo, Ansia de la gracia, Sea la luz y Mujer sin Edén.

4.1.2.1. Dos libros claves: Pasion del Verbo y Ansia de la gracia
Pasion del verbo

El afio 1942 termina Pasion del Verbo, libro que representa el paso de la prosa poética
al ritmo métrico y, ademas, es el puente entre dos épocas separadas por una profunda crisis
espiritual. Escrito entre 1930 y 1942, en él recorre un camino que va desde la exaltacion del
amor hasta la honda meditacion en torno al problema de Dios y de la muerte.

En Pasion del Verbo aparece una actitud religiosa y una voz poética que llegan a en-
frentarse con Dios:

...gritaré, si, arrebatadamente fuerte,
para que arriba oigan como aqui oigo yo.

Intenta dar una solucién religiosa a unos temas de raigambre existencialista: «<he bus-
cado en torno mio hasta saberme sola».

El vitalismo sensual de sus primeros libros se convierte ahora en un panteismo espiri-
tual de raiz mistica, que anhela la fusién del alma con el Creador:

Déjame que te vuele por encima de los montes,
y me salga del éter y te caiga en la tinica...

En este libro se amplia su mundo temético y se produce un cambio en el paisaje: el
mundo mediterraneo sensual se ensancha con el conocimiento del paisaje mistico castellano,
en el que por encima y por debajo esta Dios:

Y hoy vivo a solas en Castilla, la rugiente
de tantos huracanes como galopan. Sola.

Se va alejando del mundo sensual mediterraneo, y ahora su mundo poético esta trans-
cendido por un ansia de conocimiento.

Todo el libro es un mirar impaciente a las cosas y una pregunta constante sobre la vida
y sobre la muerte.

Este anhelo de transcendencia lo expresa con una impaciencia amorosa y con un cali-
do misticismo:

Que si eres T4 mi forma, si vas a ser mi sino,
£qué tiempo este que pierdo en no ser toda tuya?
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En Pasidn del verbo aparece una mezcla de pasion y agonia, de éxtasis sensual y arre-
bato mistico, que sera una de las caracteristicas mas importantes de toda su poesia.

Un sentimiento de angustia invade esta obra. Es la angustia que surge de la lucha en-
tre el impulso ascendente que eleva el aima hacia Dios y la fuerza de la sangre que la arrastra
hacia los instintos de la naturaleza.

A partir de este libro, el mundo poético juvenil, incluido el primer amor, se ve amenaza-
do con el interrogante del destino, pero la pasion del cuerpo enamorado perdurard mas alla de
la muerte y, como en Quevedo, vencera a la destruccion:

¢ Ceniza t0 algin dia? ¢ Ceniza esta locura

que estrenas con la vida recién brotada del mundo?
iTU no te acabas nunca, tU no te apagas nuncal

Este amor transcendente, capaz de vencer al destino amenazador y a la propia muerte, ira
creciendo y se ira imponiendo en sus etapas sucesivas. Este amor sera una de las raices profun-
das para luchar contra los sentimientos de angustia y de destruccion.

Del contraste y de la lucha de ese amor transcendente con la vida brota una angustia
existencial, unas veces tratada como experiencia concreta de su vivir y otras como sentimien-
to universal y metafisico:

Soy lumbre sin verdor, agua sin brisa.
Un cuerpo sin su ser. Soy un lamento.

Ansia de la gracia

Publicado en 1945, recoge los poemas de Pasion del verbo, afiade veinticinco nuevos
y todo ello va precedido por la Confidencia literaria que ya habia publicado antes. Esta forma
de retocar y fundir textos poéticos con intencion unitaria es un temprano reflejo de esa preo-
cupacién por llegar a una Obra Poética bien hecha que ella misma editara y revisara en 1967.

La Confidencia literaria, que sirve de prologo a Ansia de la gracia, nos da muchas cla-
ves para entender la creacion poética de Carmen Conde, y en especial este libro tan comple-
jo, que plantea la lucha entre el vivir historico y la necesidad de una transcendencia universal.
Para ella resulta muy importante ser fiel a su época, tener raices en el mundo y no dar la es-
palda al presente. Ansia de la gracia presenta un mundo desdoblado, en tierra y mar, y presi-
dido por la idea transcendente de Dios.

Ahora el amor se abre a un amor cosmico. Ella misma comienza a sentirse parte de la
naturaleza y su voz tiene el poder de transformar todo lo que canta para llegar a Dios. Pero al
llegar a Dios se sobrecoge:

Y si es a Ti a quien busco,
¢ por qué no te me ofreces de un sorbo?

Y jCarmen! si me llamas sera toda una brasa
que funda tu palabra hasta quedarse muerta.

Al fundir el tema del amor con la aspiracion religiosa, el amor ya no es el hervor de la
sangre, es el deseo de Dios que se convierte en la raiz misma de la existencia.
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Una imagen que simboliza bien este desgarrén afectivo es una raiz fuertemente afinca-
da en la tierra con voluntad de crecimiento hacia la altura o también una raiz arraigada en el
pozo con voluntad de floracién:

Tu, Dios, T4 que me hiciste, jno me obligues

a ser una raiz dentro de la tierra;
raiz, solo raiz: raiz hincada!

Y asociada a esta busqueda de Dios resulta muy significativa la imagen del pozo, de
gran relacién con la escena evangélica de la samaritana, que la acerca a Dios. Pero Dios to-
davia no le descubre las claves de su existencia:

Dios esta en lo hondo. Es un agua despierta
al final de la columna hueca del pozo.

De ese no conocer y simplemente intuir a Dios le brota una angustia y una busqueda in-
cansable:
Los secretos prefieres. Nunca Tu me revelas
adoénde van mi llanto, mi suspiro, mi queja...
En las flores puede hallarse; si, en las flores.
O en los arboles calientes, en los pinos...

Carmen Conde se plantea la blsqueda del conocimiento de Dios como un duelo existencial:

Te busco y es en mi donde mejor te encuentro
metiéndome los 0jos en los ojos del alma.

4.1.2.2. Dos grandes obras: Sea la luz (1947), Mujer sin Edén (1947).

En estas obras Carmen Conde acomoda su discurso a formas retéricas consagradas y
el resultado es un conjunto de obras de plenitud.

A partir de ahora, el tratamiento religioso se bifurca en dos lineas: por un lado, en Sea
la luz, la presencia de la tradicién ascético-mistica castellana, en la linea de Santa Teresa de
Jesus y de San Juan de la Cruz; por otro, en Mujer sin Edén la vertiente biblica y evangélica.

Estas dos lineas basicas aparecen entretejidas con otros motivos existenciales: el paso
del tiempo, la injusticia del mundo, la condicién de la mujer.

Sea la luz

Sea la luz comienza con una meditacién sobre la muerte y se va ampliando con otros
motivos religiosos. Esta dividido en dos cantos, que tratan sobre el mismo tema: la muerte y el
alma que desea liberarse del cuerpo para fundirse con Dios. Cada canto obedece a un punto
de vista, y a un tratamiento formal diferente. El enfoque y el punto de vista con que lo trata, nos
llevan a pensar en Sor Juana Inés de la Cruz, como un antecedente de Carmen Conde.

El Primer Canto es una meditacion barroca de los novisimos: muerte, juicio, infierno y glo-
ria. La modernidad del libro contrasta con la presencia de imagenes macabras, propias del ro-
manticismo, que, a su vez, tenian antecedentes en el barroco y en las danzas de la muerte me-
dievales. Estas imagenes macabras le sirven para acuciar un deseo: no quiere volver a
encontrarse con su cuerpo actual el dia de la resurreccion:
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¢Con quién,

para quién la resurreccion?

2 Qué falta hara que mi carne vuelva a encenderse
y recobre la realidad

de gozar y sufrir...?

El Segundo Canto esta construido de acuerdo con un esquema retérico tradicional: el
relato de un viaje del alma a las esferas celestiales. En él se plantea el proceso lento por el que
el ser humano, poco a poco, se va desprendiendo del mundo.

El alma «comienza la evasion» y asciende buscando a Dios. En ese ascenso el alma
«viajera», en las alturas, como un «cendal de torres sin campanas», sé encuenira «rodeada de
espumas, como una breve isla», y continia subiendo buscando el encuentro con Dios: «subo
buscandote a Ti, el Mar». Y, traspasando esferas, como en el poema Primero Suefio de Sor
Juana, llega «ante Dios»:

Me violentan los frios de la tumba.
Déjame ante Ti, llego transida.

No me miras, lo sé. Para Tu verme
no has de mirar. Dentro me lievas.

Después del encuentro el aima vuelve «al regazo de la tierra para darle otro sentido» y
acabar con un canto de alabanza a la creacion.

Este segundo canto es mas lirico que el primero, las imagenes macabras han desapa-
recido y, en su lugar aparecen unas imagenes nuevas, muy sugestivas: las imagenes visiona-
tias propias del mejor surrealismo:

Todo este Universo gira
sometiéndose a mi vuelo.
Vertiginoso planeta desnudo de mi girando.

Sea la luz es un libro de deslumbramiento y de posesion de la vida. La vida renace eter-
namente, y el universo es un libro cifrado que la autora ira descifrando en un ejercicio poetico
de conocimiento del mundo y de Dios.

Mujer sin Edén

Mujer sin Edén supone un giro importante en su trayectoria poética. La autora, que ya habia
intentado la superacion del yo romantico en Sea /a luz, ahora, definitivamente abandona el mundo
subjetivo y sus preocupaciones metafisicas pasan a una dimensién objetiva, de validez universal.

El poema se debate en un doble tono: la imprecacion y la rebeldia conviven con mo-
mentos de ternura.

El libro es un largo poema divido en cinco cantos correspondientes a otros tantos mo-
mentos de la Historia Sagrada. A primera vista parece una gran alegorfa biblica, pero, la auto-
ra se sirve de la trama narrativa biblica para crear un discurso muy personal.

Como es frecuente en las obras escritas por mujeres, es importante el recurso de la in-
versién, en este caso de la inversion alegorica. Aqui la cadena de hechos historicos: tentacién
y primer pecado de la mujer, maldicion divina 'y expulsion del paraiso, anuncios proféticos en
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boca de figuras femeninas del Antiguo Testamento..., son solo los elementos de apoyo para el
discurso alegorico en el que lo importante es denunciar y clamar sobre la dolorosa condicion
histérica de la mujer.

El poema comienza de forma tragica, con el pecado original y ia expulsién del paraiso, con
un canto de dolor y amargura en boca de Eva, portavoz de todas las mujeres.

El largo desarrollo mantiene un tono de dolor y rebeldia, pero al final se aprecia un gran
cambio y todo lo que ha sido un lamento se convierte en una inquietud y en un deseo por lle-
gar a fundirse con Dios:

Sofiar hasta crear la escala
que enlazara contigo, TU, el Sefior de mis suefios.

Estos dos versos finales poco tienen que ver con el tono de todo el libro. Hasta llegar a
este final, el libro ha sido una constante rebeldia.

Mujer sin Edén es una nueva version del Génesis, que tiene la originalidad de presentar
una vision del mundo desde la 6ptica de la mujer. Es la obra de una mujer que posee el don de
la palabra y que ha tenido el atrevimiento de rechazar el estigma con gue se acusa a su sexo
de la pérdida del paraiso.

Es una voz angustiada por el oprobio de la maldicién divina, una voz que encarna el ins-
tinto de su género, de la fecundidad y del amor. Es la voz de todas las mujeres que desterra-
das del paraiso, con su sentimiento de culpa, se ven obligadas a dar vida a criaturas mortales,
se ven obligadas a entregar a sus criaturas al odio y a la destruccién. A todo ello se debe su
llanto y su imprecacién a Dios que la ha creado sumisa y esclava.

De manera patente es una voz que se rebela de forma apasionada contra el poder pa-
triarcal.

Carmen Conde que en los libros anteriores habia huido de las anécdotas y de las ima-
genes concretas, en Mujer sin Edén, para denunciar una situacion concreta no quiere andarse
por las ramas, quiere que su mensaje llegue de forma directa, porque ésta no es poesia de re-
flexion, ésta es poesia de compromiso y de denuncia.

4.1.3. Hacia la autobiografia interior: del desconcierto del mundo al deseo de Dios

Después de las obras que hemos considerado mayores, aparecen una serie de libros en
los que el desconcierto del mundo la llevan, otra vez, a un deseo de Dios.

En un mundo de fugitivos

A partir de 1952 va escribiendo una serie de poemas que se publicaran en 1960 en el
libro En un mundo de fugitivos.

l.as duras vivencias de la guerra y la posguerra habian ido dejando en su interior -en ese
subconsciente que, como las poetisas romanticas metaforiza con un pozo~ imagenes amargas,
gue no habian encontrado salida.
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Carmen Conde contempla, aténita, un horizonte apocaliptico, un mundo alucinado y
alucinante. La vida se convierte en una ciudad llena de gestos patéticos:
El odio es una ciudad.
El odio es una ciudad hinchada por reptiles sin cabeza,
y con viboras de lengua que son bifidas y frias.
El odio no tiene hombres y contiene sélo cieno.

Derribado Arcangel

Derribado Arcangel es de nuevo un libro de resonancias biblicas. El amor esta presen-
tado como un derribado arcangel de suprema belleza, no vencido, porque derribado no signi-
fica vencido. Ese arcangel derribado va motivando una historia amorosa en la que volvemos a
la concepcion del amor apasionado que se enciende y nunca se apaga.

...porgue amor, en la sima, no es amor: es un llanto;
y al amor, con amor, s6lo amor le contenta.

El libro es una autobiografia interior de mistica a lo profano, con resonancias teresianas,
como la cita de Santa Teresa con la que se abre el libro:

El entendimiento, si entiende,
no sabe lo que entiende. {Vida)

Enajenado mirar

En Enajenado mirar exclama: «gozosa canto acumulando vida». En este nuevo libro de
afirmacion vital y de éxtasis religioso llega a la plenitud y al encuentro con Dios:

Si se acierta a resumir en un solo latido el mundo,
solo Dios basta.

Si conociendo el amor en su vasta extension se agota,
solo Dios basta.

Antes de amarlo todo, no. No bastaria Dios nunca.
Sin penetrar ni penetrarse de humanidad que rebose,
no basta Dios.

Solo Dios basta cuando se amaba tanto
que sélo bastaria Dios.

La noche oscura del cuerpo

Es un libro en el que vuelve a la linea poética de Derribado Arcéngel. Otra vez estamos
ante un recurso de inversidn, ante una mistica a lo profano. El propio titulo ya es una inversion
del de San Juan de la Cruz, La noche oscura del alma. Hemos entrado en una etapa en la que
sigue buscando una razon para la vida en los caminos de la tradicion mistica.

Es la voz poética avida de conocimiento que, como la criatura sin Edén o como el de-
rribado arcangel, se formula preguntas que no tienen respuesta. Como en Sor Juana, el aima
tiene ansias de conocimiento, pero el conocimiento fracasa, y es precisamente el fracaso del
conocimiento lo que la llevara a una entrega y a un deseo de unién con Dios.
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4.1.4. La ultima etapa: reescribiendo y cantando a la vida

En su dltima etapa, la obra de Carmen Conde se divide casi a partes iguales entre la
obra de nueva creacion y la de recuperacién de antiguos textos, muchos de ellos inéditos.

Créter

Es un libro de nueva creacion, en el que se expresa con un estilo poético muy propio de
la escritura de las mujeres de los ultimos afos.

En él revisa e invierte cinco mitos clasicos: Orfeo, Narciso, Eco, Tantalo y Teseo y, ade-
mas, dedica unos poemas de elogio a Safo.

A través de esos simbolos y mitos vuelve de forma renovada a sus temas preferidos: a
la soledad de la mujer, a los momentos de angustia y a la rebeldia. Pero, estos temas estan tra-
tados con el tono vitalista que caracteriza a toda su obra.

El libro, y la obra de creacion de Carmen Conde, acaba con un Céntico al amor. Un fi-
nal en el que el amor resulta vencedor del tiempo y de la destruccion, un canto jubiloso que
cierra el circulo vital iniciado con los Jubilos de su adolescencia:

Si. Es mi canto a la vida,
mas que nunca, porque ya
huyéndome se desliza.

4.2. Temas y formas en la expresion del sentimiento religioso de Carmen Conde

Después de hacer un recorrido por el sentimiento religioso en las obras més significati-
vas de Carmen Conde, nos vamos a centrar en algunos temas religiosos y en algunas formas
poéticas que mejor expresan su religiosidad. Pero antes vamos a encuadrar la poesia de Car-
men Conde en el contexto de la poesia religiosa del siglo XX.

4.2.1. La religiosidad de Carmen Conde en el contexto de la poesia religiosa del siglo XX

Tras la llamada «crisis de fin de siglo», en el siglo XX se produce una vuelta a la poesia
religiosa. A lo largo del siglo va cambiado el panorama que adora a Dios por medio del arte. Y
la busgueda de Dios se convierte en un tema importante de la poesia moderna.

En este sentido dice Damaso Alonso:

«Toda poesia es religiosa. Buscara unas veces a Dios en la Belleza. Llegara a lo minimo,
a las delicias mas sutiles, hasta el juego acaso. Se volvera otras veces, con intimo desgarrén, ha-
cia el centro humeante del misterio, llegara quiza a la blasfemia. No importa. Si trata de reflejar el
mundo, imita la creadora actividad. Cuando lo canta con humilde asombro, bendice la mano del
Padre. Si se revuelve, iracunda, reconoce la opresién de la poderosa presencia. Si se vierte hacia
las grandes incognitas que fustigan el corazén del hombre, a la gran puerta llama. Asi va la poe-
sfa de todos los tiempos a la busca de Dios».*

Estas palabras de Damaso Alonso, compafiero de generacion de Carmen Conde, sintoni-
zan bien con los sentimientos, con las actitudes y con los temas que en ella vamos descubriendo.

“ALoNsO, D. (1952): «<En busca de Dios» en Poetas espanoles contemporaneos, Madrid, Gredos, p. 376.
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La poesia de Carmen Conde conecta con el resurgir de la poesia religiosa fuera de Es-
pafia: con Paul Claudel, con Gertrudis von Le Fort, con Lanza del Vasto, y con Gabriela Mis-
tral, entre otros. Precisamente Gabriela Mistral prologé el segundo libro de Carmen Conde.
Ademés, a esta lista podriamos afiadir otra: la de aquellos que no profesan ningln credo reli-
gioso, pero que sienten la intuicién de la divinidad. Para todos ellos, Dios es la torre en torno
a la cual giran sin descanso. La poesia se hace religiosa con los temas, con la actitud del yo
poético y con el deseo de dar a la vida un significado transcendente.

En el fondo estamos ante esa actitud romantica que liga a la poesia con el misterio. Pe-
ro si el poeta romantico creaba desde su inspiracion irracional, el poeta que le sigue da un pa-
so mas: intenta racionalizar esa inspiracién. El poeta moderno ya no se quiere sentir poseido
por el delirio. El poeta moderno intenta conocer su inspiracion con el dominio de la concien-
cia. En este nuevo camino se llegan a identificar el pensamiento y la poesia’.

4.2.2. Presencia y tratamiento de algunos temas religiosos en Carmen Conde

La poesia de Carmen Conde resulta muy arraigada porque se apoya en una sélida ba-
se de fe y porque concibe la inspiracion literaria desde el punto de vista creacionista. Carmen
Conde junta, en su voz, la fe y el poema:

Hay algo para mi fe, aungue lo creg,

sin llamarlo y sin ponerle su contorno.

No es que yo suefie, ni que sea cobarde para
agarrarme a una idea de salvacion.

Es que es verdad, es que yo lo sé, y voy

a donde me aguarda mi propia forma celeste.

En los temas religiosos confluyen varias lineas de pensamiento, que ya hemos sefala-
do antes: un vitalismo existencialista cristiano, una linea ascético-mistica de tradicion castella-
na y una vertiente biblica y evangelica.

Y ademés, toda su poesia se concreta en unas pocas ideas basicas: el amor, la natura-
leza, la muerte, el dolor, la infancia y Dios.

Para tratar estos temas mezcla una trayectoria romantica con un vitalismo existencia-
lista cristiano. Pero, por encima de todo, el mundo religioso de Carmen Conde es muy huma-
no y esté transcendido con una permanente busqueda de Dios.

Ante un mundo religioso tan rico, nosotras nos hemos centrado en tres temas que de
manera constante van apareciendo en su obra: la busqueda de Dios, la angustia que brota del
dolor humano v la presencia de algunos elementos biblicos.

4.2.2.1. La bisqueda de Dios

En la obra de Carmen Conde, la busqueda de Dios esta muy relacionada con una con-
cepcién creacionista de la poesia. La autora siente que posee el don de la palabra poética y
siente que al nombrar va creando igual que Dios creo el mundo:

«jNombres quieren los suefios...
jQué tortura es llamarl».

s Cfr. ZAMBRANO, Maria (1939): Filosofia y poesia, México, Fondo de Cuitura Econdémica.
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También siente que Dios habita en su interior y que Dios se sirve de su palabra para vol-
ver a crear. Se siente, pues, «la emisaria de lo sagrado eterno» y, por lo tanto, su poesia se con-
vierte en un constante didlogo con ese Dios que «esta en lo hondo»:

Dios late de mis ojos, recostando su Verbo
en esta voz tan &spera, con que quiso transir
el alma que lo vela...
Ansia de la gracia.

Ademas, se siente poseida por una inspiracion irracional, se siente medium como los
poetas romanticos, pero no se queda como ellos en las fuerzas oscuras del inconsciente. Ella
aspira a cantar la luz, a cantar lo que esta en lo alto: «Un prodigio de luz y de color me habi-
ta». Y, como mediadora, como «emisaria de lo sagrado eterno», se identifica con los angeles
y con los arcangeles que van poblando toda su obra.

Su obra es un canto jubiloso y un testimonio de la creacion. Un canto que, en ocasiones,
llega a convertirse en una elegia cargada de vitalismo tragico y desgarrado.

Carmen vuelca sus afanes y pasiones en una escritura que nace de su propia vida. Aun-
que, en algunos momentos su obra brota del dolor y del desencanto, en todos esta transcen-
dida por una esperanza en ese Dios que habita en lo hondo, en el fondo de su pozo que flore-
ce con el agua de su gracia:

iOh mi aima
desligada de este pozo de mi cuerpo!

jArderte a Ti; ardernos, oh mi amor hallado
dentro del gran fuego que es mi cuenco frio!
Mi fin en el viento.

La linea vitalista positiva y la busqueda de la transcendencia van tejiendo la mayor par-
te de su obra. Pero, con frecuencia, el tono positivo y esperanzador se mezcla con la expre-
sion del dolor humano. Y, ante la presencia de un dolor humano inmenso o ante una injusticia
insoportable, el tono de esperanza religiosa se mezcla con un tono de rebeldia:

1Y mi corazén en pufial, como el vuestro, hermanos de la sangre en llamas, tiene cada dia
mas rotas sus geografias de latidos!
Mientras los hombres mueren.

En algunos momentos, siente la tentacién de recrearse en el intenso dolor, pero inme-
diatamente la supera con la seguridad de que detras de los dolores humanos existe la victoria
que brota de Dios. Este es el paso que reconforta a Carmen en sus llagas y que no reconfor-
taba a Rosalia en la herida de su clavo:

iNo las toques, que viven de ser llagas!
Sélo al final la aurora,

solo al final.
Ansia de la gracia.

Estos sentimientos no siempre estan bien delimitados y pueden convivir juntos en un
mismo libro 0 en un mismo poema.
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Unas veces, el poema es un goce sensual del alma y una permanente aspiracion a Dios:

Anhelo de subir, porque es subir lo que hago,
buscandole al misterio su sortija esponsal.
Alto volar, Sefior; altos volares hacia Ti son los que oyes [...]
Sea la luz.

Y ese goce del alma la puede conducir a una poesia mistica y a un canto bajo la mira-
da amorosa de Dios:

En Ti, mi Dios,
en ti quiero estar callada.
Transparentandote.
Resonandote.

Sea la luz.

Otras veces, la busqueda de Dios se convierte en una inquietud religiosa, derivada de
la necesidad de creer. Pero, Carmen Conde no se recrea como Rosalia en la angustia que le
provoca la duda, sino que expresa la satisfaccion que le produce la superacion de la angustia:

iOh libertad del logrado
triunfo sobre la angustial
En un mundo de fugitivos.

En esta busqueda de Dios la esperanza del encuentro se enturbia con la angustia que
le provocan la muerte y la soledad. Y, esa soledad, que la siente a la vez como libertad y co-
mo condena, le atrae:

Asi cual yo de sola, nunca hubo
mujer en soledad sobre si misma.
Gigante de arrebatos y de amores,
y sola, solitaria yo conmigo.
Mi fin en el viento.

En estos momentos desaparece el optimismo y crece la angustia, porque en Carmen
Conde no todo es contemplacion gozosa del alma solitaria:

En la tierra de nadie lloro tanto
ansiando que me llueva compafifa,
que hasta un pozo llené con este llanto
y hasta flores naci, lagrimas mias
Es duro caminar por mi camino;
es triste resignarse al desconcierto,
que estar en soledad, como yo vivo,
provoca el vivir que yo sustento.
En la tierra de nadie.

4.2.2.2. La angustia cristiana que brota del dolor humano

En su libro Mientras los hombres mueren el dolor y la desesperacion se convierten en
un clamor que brota de un ambiente absurdo.
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Mientras los hombres mueren es un libro de solidaridad con los que sufren, un libro de
poesia desarraigada que presenta el mundo como un caos y la poesia como una busqueda de
orden:

iCallense todos los que no se sientan doblar de agonia hoy, dia de espanto abrasado por teas de
gritos, que esta mujer os dice que la muerte esta en no ver, ni oir, ni saber, ni morir!
Mientras los hombres mueren.

El ambiente absurdo y cadtico del mundo puede llegar a asfixiar al yo poético: Estoy dentro del
rio negro, del asfixiante rio de humo.
Un mundo de fugitivos.

Pero, en estos momentos Dios se hace necesario para remediar el dolor: ¢ Quién puede remediar

mi incertidumbre, de no ser Dios eterno, en esta charca? . .
Mi fin en el viento.

La muerte, como problema existencial, es un tema que la apasiona y que la absorbe:
«Es mia y no es mia la muerte... La muerte va dentro, sin espasmos funerales».

Otras veces, canta la muerte de los seres cercanos, como ya habian cantado sus pre-
cursoras romanticas.

La muerte y todo lo que en cierto modo la contenga, como la vejez o el paso del tiem-
po, esta impregnada por el deseo de sentirse viva y por el anhelo de recuperar a los seres per-
didos. En este sentido dice:

«Para mi la muerte siempre fue importante. La muerte infame, esa muerte de la guerra fue
un martirio para mi, me sentia desgarrada todos los dias. Odio a la muerte, pero no a mi muerte.
Sé que me tengo que morir y no me duelo de ello. Pero ver morir a los seres que quiero es algo
que no puedo soportar, y por €so me he peleado muchas veces con Dios. Y acudo a Fl porque lo
quiero. Me lamento a Dios porque ha creado un mundo en el que, a veces, parece haber fracasa-
do, y me duelo poéticamente».

4.2.2.3. El nuevo tratamiento de los elementos biblicos

Las Sagradas Escrituras, para Carmen Conde, son un referente vital importante. Pero,
desde su punto de vista de muijer, el encuentro con la Biblia le resulta contradictorio. Por una
parte la ve como el trasunto de la sociedad patriarcal, y se rebela. Por otra, la utiliza para dar
validez universal a su universo poético, y en este sentido identifica el mar de su tierra con el
mar de Palestina.

En Mujer sin Edén se rebela contra ciertos textos de la Biblia que culpan y oprimen a la
mujer, porque para ella es mas importante reformar la tradicion biblica que ignorarla o rechazar-
la. Su conciencia de mujer se rebela frente a la imagen patriarcal del Dios de laira y de la guerra:

ijOh Dios de Ira, cuan severo

que fuiste TU conmigo! Me arrancaste
del hombre que pusiste entre las fieras.
iSiempre tus éngeles

blandiendo sus espadas!

Y se liega a preguntar:

¢Dios hizo su mundo por hastio
de aquella soledad divina?
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A ese mismo Dios le suplica:

iVuélveme a la Nada, Td, Sefior!
Devuélveme a la Nada.

Y le dice:

Para verte a Ti mismo me has nacido.
Por no estar solo con tu omnipotencia.
Soy la nada, soy de tiempo, soy un suefio...
Agua que te fluye, hierba acida
gue cortas sin amor...
TG no me quieres.

Se siente castigada y maldita con las palabras de Dios:

Muitiplicaré tus dolores y prefieces
con dolor pariras los hijos;

a tu marido sera tu deseo,

y él se te ensefioreara.

Y como madre siente que su descendencia sera su propia condena, hasta tal punto que
en su rebelidn extrema llega a renegar de la maternidad que se le ha impuesto.

Vive esa maternidad como una carga, como un camino sin salida que la lleva a desear
y suplicar su propia aniquilacion:
Soy madre de los muertos. De los gue matan, madre.
Madre de Ti seré, si no acabas conmigo.
Vuélveme ya de polvo. Duérmeme. Hunde toda
la espada de la llama que me ech6 del Edén.

Con otro sentido muy diferente vuelven las resonancias biblicas en Derribado arcangel
para cantar la soledad de un alma enamorada y en los Poemas del Mar Menor para evocar el
mar de su infancia: «jOh mar de mi tierra, oh mar de Palestinal» O cuando le pregunta al mar
de su tierra: «¢,Fue en Tiberiades tan densa la sal del mar como la tuya?».

El discurso biblico se convierte en un lenguaje poético, en un soporte expresivo para re-
plantear vigjos temas con nuevos puntos de vista.

Como sucede en Crater con los mitos clasicos, en Mujer sin Edén las figuras de la Bi-
blia, mediante el recurso de la inversion, sirven para hacer un revisionismo de la cultura an-
drocéntrica dominante.

Con esta capacidad para deconstruir e invertir los viejos topicos incorpora en su es-
critura uno de los rasgos mas caracteristicos de la nueva esctritura femenina.

4.3. Las formas literarias y el punto de vista femenino como cauces de expresion de su
compromiso religioso

4.3.1. Del romanticismo a las nuevas formas de la vanguardia

Carmen Conde ha sabido integrar en su poesia las formas vanguardista con un senti-
miento de sinceridad poética.
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En muchos poemas reflexiona sobre el proceso mismo de la creacion poética, y de esas
reflexiones se desprende que su poesia, como le sucede a su actitud religiosa, evoluciona des-
de una concepcién romantica hasta un deseo de objetivacion del yo poético.

Parte de una idea romantica y concibe la inspiracién como un impulso irracional que
procede de su subconsciente. Pero, gran parte de sus esfuerzos consisten en racionalizar y
comprender ese impulso irracional. Y lo personal de Carmen es que en el centro de ese sub-
consciente, en el centro de ese pozo romantico, ha instalado a Dios, y el resultado es una po-
esia de reflejos divinos.

Como las poetisas romanticas su alma est4 poblada de grandes mundos que luchan por
encontrar la palabra justa y creadora.

iQué tortura es llamar!
¢No quieren los fantasmas seguir siendo fantasmas?
Ansia de la gracia

En el poema al que pertenecen los versos anteriores se defiende la validez de la poesia
no expresada, la que permanece como vivencia interior, la que ya sintieron muchas poetisas
anteriores, incluso ella misma en tantos poemas como habia pensado dejar inéditos.

En sus poemas, intenta transcender su propio yo para integrar otras voces, sobre todo
las voces de los condenados al silencio. Y todo ello, en un ejercicio de solidaridad muy carac-
teristico de los escritos de mujeres.

Aspira a conseguir «Una voz escuchando todas las del Universo! jUn mensaje enten-
diéndolos todos!».

En sus versos quiere dar voz: a los cobardes para protestar contra los opresores, a los
amantes que necesiten enriquecer su voz, a la madre atenazada por el dolor y al hombre or-
gulloso de su poder creador. Es propio de una mujer, a quien tanto le ha costado obtener la
voz, solidarizarse con los que no la tienen.

4.3.2. La presencia de la tradicion femenina en sus imdgenes poéticas

Como las poetisas roménticas utiliza muchas imagenes de la naturaleza inocente. Por
ejemplo en el poema «Madre»: los ojos estan secos como frutos sin estio; los senos flotan cual ho-
Jjas secas en el agua; esos mismos senos antes fueron pequefios volcanes, grandes flores tersas,
palomas. Pero Carmen Conde les da un tratamiento nuevo: en ella las formas del mundo y las de
la naturaleza se confunden, se transmutan, se equivalen y asf la cosmovision se agiganta y la pa-
sién adquiere dimensiones cosmicas.

La vida vista como grano o semilla le sirve de nlcleo para construir una red de simbo-
los poéticos que se van ramificando. El nlcleo de esta red esta formado por dos polos, por la
raiz y por el drbol, que ademés son las dos fuerzas que desgarran su interior: el arraigo tellri-
co y el deseo de ascension.

Los nuevos tratamientos no siempre proceden de las nuevas corrientes poéticas. Car-
men Conde, fiel lectora de Santa Teresa, pudo aprender en ella la manipulacién de las image-
nes toépicas y su aplicacién a motivos altos.
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Carmen Conde, en su poesia, renueva y carga de pasion muchas iméagenes proceden-
tes de la lengua coloquial y de la cultura oral de las mujeres. Ademas se sirve de estas image-
nes coloquiales, renovadas, para dramatizar sus temas transcendentes en los que siempre es-
ta presente su condicion de muijer cristiana.

Los criticos han sefialado la deuda de Carmen Conde con sus maestros y compaferos de
generacidn, pero no han puesto suficiente énfasis en su deuda con las voces femeninas que la pre-
cedieron. Ella misma confeccioné varias antologias de poesia femenina y en su obra se notan las
huellas de otras escritoras. En un poema de La noche oscura del cuerpo confirma su filiacion con
las poetisas romanticas, especialmente con Gertrudis Gomez de Avellaneda, con Carolina Coro-
nado y con Rosalia de Castro.

Las conozco, las amo, la certeza proclamo

de aquellas tres criaturas que tuvo la Poesia
despiertas en sus brazos, cantandole a la Vida.

A partir de la obra de las poetisas romanticas, las escritoras se han encontrado con el
conflicto que les plantea la lucha entre su talento poético y los limites que les impone su con-
dicién de mujeres. De este dilema proceden algunos rasgos de la poesia de Carmen Conde.

Carmen Conde plantea situaciones propias de la tradicién femenina como: la maternidad,
la amistad entre mujeres, la conflictiva relacién con la figura de la madre, la identificacion con los
oprimidos, y, todas ellas estan tratadas con nuevos enfoques. Revisa los simbolos, los arqueti-
pos y los mitos femeninos, sobre todo las mujeres biblicas y los personajes de la literatura clasi-
ca. Este procedimiento le da unos excelentes resultados en Mujer sin Edén y en Crater.

Ademas se adelanta a algunos escritos de la poesfa actual de mujeres cuando habla,
como sujeto, del cuerpo femenino, tanto en su esplendor como en su decadencia y se rebela
contra los estereotipos impuestos.

Y, en su obra apreciamos las tres fases que Showalter ha descrito en el desarrollo his-
térico de la escritura femenina: en los primeros libros interioriza los modelos; en Mujer sin Edén
protesta contra estos modelos y, en la mayoria de sus obras, busca el autodescubrimiento®.

5. Consideraciones finales

Podemos decir que en Carmen Conde se unen su vocacion de escritora, su conciencia
de muijer y su condicién de creyente. Toda su obra poética es un trabajo consciente en el que

s «Estas fases podrian denominarse Femenina, Feminista y de la Mujer'...Para expresarse la mujer tiene
que empezar con el lenguaje existente, cuya memoria no solo hace presente su representacion equivoca sino una
gran fuerza expresiva a través de los mitos, de los simbolos, los tropos y otras convenciones, enriquecidos du-
rante distintas épocas. Para salir de su dilema expresivo, las poetas actuales recurren a dos estrategias principa-
les, estrechamente relacionadas entre si: la subversion y la revision. La subversion es una tactica destructora con
énfasis en desarmar la simbolizacidn verbal existente que histéricamente ha subyugado a la mujer, especialmen-
te apropiada en la fase Feminista, porque se presta a la expresion de una protesta en contra de los valores esta-
blecidos. La revisién, en cambio, sobre todo de mitos e imagenes, es una estrategia constructiva que permite a
la mujer descubrir y expresar con mas precisién y textura su propia identidad. En la revision predomina el auto-
descubrimiento caracteristico de la fase de fa Mujer». Ugalde, Sharon Keefe, «Subversién y revisionismo en la po-
esia de Ana Rossetti, Concha Garcia, Juana Castro y Andrea Luca» en Ciplijauskaitié, Biruté, Novisimos, posno-
visimos, cldsicos. La poesia de los 80 en Espaiia, Madrid, Origenes, pp. 117-120.
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lucha por conseguir la palabra que mejor exprese sus vivencias religiosas. Ademds es una bus-
queda por encontrar una forma de expresion apropiada al yo femenino, sin tener que recurrir a
las formas del canon masculino.

El resultado es una obra poética inusitada, nueva y renovada. Una obra que abre cami-
nos importantes para las mujeres, pero, sobre todo, una obra poética cargada de un mensaje
religioso vitalista que hace florecer el pozo de otras mujeres que beben en su agua.
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Dios, la muerte y el ritual
de exequias

Rev. Aragon. Teol. 14 (2001) Juan Antonio Gutiérrez Curieses
Angel Maria Lahuerta Millas

El trabajo que les ofrecemos forma parte de un estudio mas amplio que intenta respon-
der al interrogante que tantas veces los agentes al servicio de la pastoral nos hemos hecho:
,qué rostro de Dios tiene nuestra gente? Un rostro de Dios que si lo poseen y tratan de vivir
viene de algun sitio, hunde sus raices en alglin humus que permite su desarrollo. Lo que ofre-
cemos hoy es, simplemente, una lectura analitica de una parte del Ritual de Exequias, una re-
flexion desde dos pueblos de la Ribera Baja del Ebro y desde la practica rural evangelizadora.

Mil quinientas treinta y cinco paginas son las que en la segunda edicion renovada del
Ritual de Exequias’ ofrece la Congregacion para el Culto a los cristianos que llenan nuestros
templos con motivo de los funerales. En bien pocas ocasiones, fuera del dia de la fiesta patro-
nal, los «cristianos» frecuentan de modo tan masivo la Parroquia, lugar que es de oracion y de
encuentro. Esta afluencia a las celebraciones indica la conveniencia de preparar cuidadosa-
mente lo que se quiere transmitir. ¢No hay un exceso de palabras, con minuscula, en nuestras
celebraciones? ¢ No corren el peligro de ahogar a la Palabra, con mayuscula, que es la que en
verdad importa?

En el Ritual de Exequias todos hablan: los monitores, los directores de los cantos, los
que aportan intenciones a la oracion y sobre todo, el presidente, con sus moniciones, homili-
as y avisos. Seguramente todas estas palabras son Utiles, y por eso se dicen. Pero, a veces, ¥
sin pretenderlo, convertimos la oracién y la celebracion en una clase particular que el cele-
brante oficia «con la debida expresividad liturgica», olvidando que lo que hacemos es un servi-
cio a la Palabra, o sea, orientar a los oyentes hacia lo que Dios ha dicho, no a lo que se nos
ocurre a nosotros exaltando las virtudes y bondades del mas silencioso de los presentes. La
Palabra, de acuerdo a las orientaciones conciliares sobre el rito exequial, (SC 81y, debe ser
aplicada a nuestra historia, a nuestro quehacer cotidiano, con toda su fuerza salvadora. Nues-
tras palabras, con pedagogia y respeto, deben ayudar a que todos entremos en la presencia
de la Palabra. Luego, Ella ird dando frutos.

Por estos motivos, también recogidos en el Ritual, presencia de la Palabra y presencia
masiva de personas (generalmente) en nuestros pueblos, queremos analizar qué decimos so-
bre Dios y qué escuchan cristianos que, no lo olvidemos, no participan habitualmente de la Pa-
labra ni de los Sacramentos.

Nuestro andlisis se va a centrar en el estudio del Libro il del mencionado Ritual, Libro
que lleva por titulo «Celebracién de las exequias sin canto». No es una eleccién sin mas, sino

' Sagrada Congregacion para el Culto Divino, Ritual de Exequias», (Barcelona 1989), 2% ed. Renovada.

2 «f] rito de las exequias debe expresar mas claramente el sentido Pascual de la muerte cristiana y res-
ponder mejor a las circunstancias y tradiciones de cada pais, aun en lo referente al color litdrgico».




62 DIOS, LA MUERTE Y EL RITUAL DE EXEQUIAS

que responde a que los cuatro capitulos que comprende este Libro son los que empleamos de
modo casi general en las exequias que se celebran en nuestras Parroquias®. En su estudio pre-
tendemos descubrir la imagen de Dios que, en estas situaciones, estamos trasmitiendo.

Al encontrarnos con el conjunto del Ritual podemos sentir que estamos ante un gran
«puzzle», que favorece mas la dispersién que la sencillez en el uso y en la comprension. La sen-
sacion se palpa en que en muchas Parroquias de nuestro entorno se sigue utilizando el Ritual
anterior, de un manejo mas sencillo. No obstante es de agradecer y valorar la expresividad del
lenguaje (que analizaremos mas tarde) y la riqueza de situaciones contempladas. De entrada,
destacamos también las ideas de esperanza y confianza en la bondad de Dios, que si bien no
aparecen claramente, si las descubrimos en la base de las oraciones.

Comenzando a leer ia presentacién del ritual, entre las paginas once y catorce de la edi-
¢ién que manejamos, descubrimos un rostro de Dios que acoge. Acogida que se ofrece en la
dolorosa realidad de la muerte. Nos advierte que estas palabras no son respuestas, que ni la
técnica ni el progreso tienen, que tampoco tiene la Iglesia; no son palabras de consuelo abs-
tracto propio de estas situaciones, sino que son palabras que invitan a la contemplacién del
sentido pascual de las exequias (SC 81), esto es, invitan a unir el destino de los difuntos al mis-
mo destino que por la fe se nos presenta en la Resurreccion de Jesus.

Dentro de este lenguaje se hace destacable como el Ritual muestra su preocupacion re-
petitiva y hasta en algunos momentos «agobiante» sobre la forma, la materia, el ministro y el
efecto del Sacramento.

La Uncidn de los enfermos y la realizacion de las exequias, se nos dice, que es consu-
mativo de la penitencia y de toda la vida cristiana. Si esto es asi, el Sacramento de la Uncion
dejara de ser una ayuda en la enfermedad y se convertira en un ritual de purificacién, en una
mera disciplina sacramental, administrada a ser posible en los ultimos momentos de vida, en
la soledad y oscuridad que nos puede brindar una habitacién al sacerdote y a quien es ya in-
capaz de cualquier reaccion’ .

Dentro de las orientaciones generales, paginas veintiuno a veinticinco, encontramos
que se habla —si bien de modo implicito— de un Dios que acoge a los bautizados, de un Dios
que celebra por los suyos. ¢Por qué habla asi el Ritual? Porque como se nos dice: «el alma ne-
cesita una purificacion y el cuerpo debe aguardar la venida de Cristo y la resurreccion». En la
pagina veinticuatro se advierte que las exequias no son ritos de purificacion, lo cual entende-
mos que entra en contradiccion con lo que leiamos en la pagina veintiuno respecto al alma.
Igualmente en esta pégina veinticuatro notamos una cierta idea de tratar a la Eucaristia como
rito de expiacion, lo que tampoco, creemos, es del todo correcto.

3 Estamos haciendo referencia a los pueblos de Fuentes de Ebro y Pina de Ebro durante los afios 1998-
2000.

* Estas ideas la podemos encontrar en el Concilio de Florencia de 1436: «... por la extremauncion somos
curados espiritualmente e incluso corporalmente...», o en el Ritual de Exequias de Pablo V, 1605-1621. Interpre-
tar la Sagrada Escritura siempre es atrevimiento, pero el texto de Mt 6, 13: «expulsaban muchos demonios, un-
gfan con aceite a muchos enfermos y los curaban», creemos que no indica rito de purificacién, sino de consue-
lo, esperanza y sanacion. Por otro lado la cita de St 5, 14-15: «cuando alguno de vosotros esté enfermo, llame
a los presbiteros de la Iglesia para que recen sobre él y lo unjan con dleo; la oracion hecha con fe salvara al en-
fermo», creemos que esta en la linea de alivio en la enfermedad, de consuelo en los momentos dificiles, y no en
linea de «extrema-uncion».
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Siguiendo la lectura de estas observaciones el rostro de Dios podemos descubrirlo en
su misma Palabra que es:

— La que afianza la esperanza de un encuentro en el Reino de Dios.
— La que exhorta a la piedad hacia los difuntos.
— La que da testimonio de vida cristiana.

Estos planteamientos se realizan desde la idea que los cristianos como miembros de
Cristo son una sola cosa en Cristo, que ni la muerte puede separarnos de El. Dentro de esta
celebracion eclesial los salmos indicados, son los que intentan expresar el dolor y exhortar a
la esperanza, las oraciones «expresan la fe e interceden piadosamente por los difuntos aduftos
para que alcancen la felicidad junto a Dios»".

En las Orientaciones doctrinales y pastorales de la Conferencia Episcopal Espafiola, pa-
ginas treinta y tres y siguientes, encontramos la idea de Dios Creador, que aparece en G. S. 18,
con los rasgos de omnipotencia y misericordia, que si bien pueden remitirnos a un Dios lejano,
empalman con la tradicién y con el texto de 2 Cor 4, 10: «por todas partes vamos llevando en
el cuerpo la muerte de Jesus, para que la vida de Jesus se manifieste en nuestro cuerpo». Pa-
blo, ante ese sentimiento de lejania, aporta como encuentro de Dios con las personas el pro-
pio individuo, un encuentro con el dolor, la enfermedad y las privaciones. En esta linea es muy
interesante la idea de que Dios en su economia salvifica quiere la vida de todos sus fieles, una
unién sacramental entre la muerte de Cristo y la del cristiano.

Las Orientaciones de la CEE nos encaminan hacia la actuacion de Dios a favor del fiel
que ha muerto®:

— restituira al hombre la salvacién perdida por su culpa,

— Dios llama, y llama a una vida divina incorruptible, busca la adhesion del hombre a
El'y a su proyecto,

— Dios es el victorioso, del que podemos tener constancia en la resurreccion.

Dios nos revela el significado final de la muerte; esta revelacion la realiza de una mane-
ra progresiva por medio de la revelacion en Jesucristo. Revelacion que ya encontramos en el
Antiguo Testamento donde con contundencia y dureza se nos habla del Dios vivo extermina-
dor de la muerte.

Las Orientaciones, recogiendo la tradicion de la Antigua Alianza, hacen converger en
Cristo y en su muerte todo el plan salvifico que Dios habia previsto desde siempre. Esta con-
vergencia en Cristo y en su muerte posee unas dimensiones:

— personal, Cristo asume libremente su muerte,
— comunitaria, El muere por todos los hombres,

— Relacién con la muerte; Cristo triunfa totalmente con poder sobre ella.

5 Ritual de Exequias, op. cit. 26.
® Ritual de Exequias, op. cit 33-41.
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En la Resurreccion de Cristo encontramos no solo el sentido de su muerte, sino el sen-
tido de nuestra propia muerte. Este misterio pascual «da otra» perspectiva a nuestra relacion
con la muerte: Cristo vencedor de la muerte ilumina nuestra muerte (Lc 1, 79). Este triunfo de-
finitivo se producira al final de los tiempos donde la muerte serd destruida para siempre. En
Cristo todos morimos sacramental, moral y fisicamente; la muerte, por lo tanto, como partici-
pacion de una misma muerte, significa para el cristiano aceptacion personal, fecundidad co-
munitaria y victoria final sobre el poderio de la muerte.

Estas ideas que acabamos de entresacar de la lectura, donde vemos un marcado ca-
racter pascual, quedan un poco veladas cuando en las mismas paginas parece volver al len-
guaje de la «extrema-uncion» del afio 1439, cuando dice que la celebracion litdrgica de la muer-
te se inicia en los momentos inmediatamente anteriores a la expiacion: jcierto, hasta que no se
muere no podemos empezar! ;Qué es lo que se pretende: enterrar o celebrar cristianamente
la muerte?

Pero pasemos a la lectura del Libro llL.

A lo largo de los cuatro formularios comunes de este Libro Il es patente la progresion,
en lecturas y oraciones, que existe desde el Dios que se va revelando en el Antiguo Testamento
hasta su revelacion plena en JesUs y desde El hacia la gloria del Sefior, de la cual todos vamos
a ser participes. De los salmos que nos recuerdan la historia que comienza con la Creacion
hasta ese Ultimo salmo que sera un himno de accién de gracias entonado alrededor del Sefior.

Antes de comenzar el andlisis de los distintos formularios queremos indicar el método
de trabajo que vamos a emplear: desde la lectura y andlisis del primer formulario iremos des-
tacando en los siguientes Unicamente los elementos nuevos o distintos que vayamos descu-
briendo. Esto creemos que va a facilitar no sélo nuestro trabajo de andlisis sino también la
comprension posterior del mismo. Iremos haciendo referencia a los nimeros gque son comunes
en todos los formularios y que el Ritual nos indica. Estos nimeros son:

Num 1: Estacioén en casa del difunto.

Num 2: Salmo 113.

Num 3: Oracion.

NUm 4: Letania por el difunto.

Num 5: Oracién junto al cirio pascual.

NUm 6: Oracién colecta.

NUm 7: Oracién universal.

Num 8: Procesion al cementerio.

Num 9: Ultimo adids al cuerpo del difunto.
Num 10: Palabras de despedida al cadaver.

Num 11: Oracién previa a la aspersion del féretro.
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Num 12: Aspersion e invocaciones.
Num 13: Oracion previa a colocar el cuerpo en el sepulcro.
Num. 14: Férmulas de despedida.

Num 15: Conclusioén del rito.

FORMULARIO |

1. Estacién en casa del difunto
N° 1
Dentro de esta «oracion en casa del difunto» encontramos la imagen reiterada en el Ri-
tual, Dios esperanza y consuelo del cristiano. Un Dios que sale al encuentro del hombre y que
se hace presente en los momentos de tribulacion. Un Dios que consuela al hombre en su con-

dicion fragil y caduca, que se revela por medio de Jesucristo, y en el cual se garantiza al cre-
yente la vida eterna, gracias al amor que Dios mismo nos tiene.

N° 3
En esta oracidn encontramos la siguiente expresion: «oh Dios, justo y clemente», ex-

presion tipica en el Antiguo Testamento, una justicia y una clemencia que se practica «con los
slervos».

Nosotros, gracias a la revelacion de Jesus, sabemos que Dios no solo es justo y cle-
mente, sino misericordioso, y que nos llama amigos.

La «tierra de promisién» de la que habla el Antiguo Testamento, y «destinado a gustar
los bienes de la vida divina», pueden hacernos pensar en un Dios que es propietario del hom-
bre.

En el Nuevo Testamento y en la predicacion de JesUs no se habla de «gustar, sino de
participar, comulgar nos indica que todo es para todos, no que alguien en un arranque de ge-
nerosidad nos deje «gustar» de algo que le sobra para que alabemos y demos gracias a su
bondad.

En este mismo numero aparece la figura de Cristo que participa plenamente de la Pas-
cua liberadora y del Plan de Salvacion que Dios da a las personas.

2. Procesion a la Iglesia
N° 4

En la Letania, donde se recuerda los momentos de Israel en su peregrinar por el de-
sierto, vamos a descubrir esa figura de Cristo que recapitula los momentos anteriores a la En-
carnacion.
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Recordar el Dios del Antiguo Testamento a un pueblo gue no conoce mucho la historia
de Israel es correr el riesgo de quedarnos en ese Dios del Antiguo Testamento y no avanzar ha-
cia la plenitud total de Cristo. Esta Letanfa da por supuesto un conocimiento de la Historia de
Salvacién y de la Escritura; se nos ha de permitir mantener la duda razonable de que la gente
entienda lo correcto cuando reiteradamente a los hijos de Dios se nos llama «siervos».

3. Estacion en la Iglesia
N° 5
Desde la perspectiva de la hermandad universal se nos muestra la soberania y majes-

tad de Dios, que unida a su poder, es capaz de dar la salvacion a las personas liberandonos
de las «garras» del pecado.

Un Dios que reina con «mano fuerte y brazo extendido». Si el poder humano facilmente
se asocia con el dominio y la injusticia, el poder de Dios siempre es salvador, incluso de la mis-
ma muerte.

4. Misa exequial o liturgia de la palabra
N° 6
En las oraciones propuestas descubrimos una presencia que rodea y acoge, que esta-
blece comunion, que implica. Esta idea contrasta con las que hemos descrito en el n° 3, don-
de se nos hablaba de «gustar los bienes de la vida divina», puesto que aqui se habla mas de

un Dios cercano, preocupado y amoroso con su criatura. Una actuacion dentro de la mas ab-
soluta miseria del hombre, Dios libera a todos los hombres de los males.

Un Dios que actua con perddn, pero «premiando a los justos» que gozaran de la «vida
inmortal»’. lolvemos a un lenguaje de méritos y de recompensa, un lenguaje eminentemente
mercantilista.

Los pecados van a ser perdonados por la stplica, no por la misericordia de Dios. Libe-
rar a los muertos por las oraciones que sirven de recompensa, «pagar» para conseguir. Con es-
to son faciles précticas habituales en las Parroquias como: «; Cuénto le debo, mosén, por la in-
tencion?», o «némbrelo muchas veces», refiriéndose al difunto en las intenciones de la misa. La
oracion no es de confianza, ni de didlogo. «Cuando llegue nuestro turno» se nos llamara al es-
trado para recibir nuestro premio y asi colocarnos en ese puesto de preferencia entre los san-
tos y elegidos, entre los premiados.

N° 7

En la oracién universal que es, o deberia ser, una oracidén que expresa la confianza de
los hijos hacia el Padre y del Padre hacia los hijos, esta confianza aparece bastante velada.

" ¢ Qué pasaré con los «injustos»? En el catecismo se decia que «Dios premia a los buenos y castiga a los
malos».
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Se nos habla de un Sefior, de un Creador, de un Rey.

Dios es el arbitro (es la primera vez que encontramos este término en este estudio), un
arbitro es el que regula: ahora ta y luego otro. Se puede pensar en un Dios caprichoso, al que
quiere lo llama y al que comete infraccion se le amonesta con «falta o con tarjeta, penalti y ex-
pulsién». Un arbitro que en la predicacion de Jesis aparece con las categorias de compasion
y de amor.

En la peticién nimero tres aparece la benignidad de Dios, que es la que hace gozar de
los bienes que se nos tienen reservados.

Esto en la peticién nimero cinco concluye con la idea de un Dios retributivo, un Dios
que velando por nuestras vidas Unicamente se preocupa de las obras. «Para que Dios no per-
mita» (peticién nimero cinco), un Dios control que mira a través de su gran ojo cualquier des-
liz que en un momento de desesperacion podamos tener.

Esta oracion universal concluye con la idea de Dios que camina al lado del hombre: un
Dios que escucha, un Dios que es conocido por la fe y por las obras, y un Dios que veremos
tal cual es. Todo esto puede representar una confusion en las personas que escuchan: del Dios
poder, control y lejania, se pasa en el mismo momento al Dios de Jesus, cercano y preocupa-
do por el hombre.

5. Procesion al cementerio
N° 8

El lenguaje del Antiguo Testamento vuelve a utilizarse: «al paraiso te llevan los angeles,
te reciban los mértires y te introduzcan en la ciudad santa de Jerusalén». Tal vez queramos ser
demasiado exigentes con unos textos a los que estan acostumbrados las personas, unos tex-
tos que posiblemente sin ser comprendidos han calado en las formas externas de religiosidad,
y que si se cambian pueden suponer sorpresa y rechazo al creer que rompe la «tradicion» (en-
tendida como lo que siempre se ha hecho, sin admitir ni el més minimo cambio).

No podemos pasar por alto la sorpresa que nos ha producido encontrar lo siguiente:

1. Se habla del difunto como «despojo». Creemos que esto no es una expresion que in-
dique con claridad respeto al cuerpo sin vida, un cuerpo que ha sido Templo del Espiritu como
nos avisaba la Prenotanda. El «despojo» es lo que no sirve para nada, la «cosa» que se tira. El
cuerpo sin vida sigue mereciendo respeto, igual que también lo merecen los cementerios, co-
mo bien sefala el Ritual.

2. ¢Invocar a quién? Primero se habla de los santos y luego de Cristo como «vencedor
del sepulcro» haciendo memoria de sus misterios salvadores. Si Cristo es el Hijo de Dios vivo
sera al Unico al que debemos invocar, jpensamos!, aunque podamos preguntar doénde queda
el difunto entre tanta «corte celestial.

En las letanias (nimero cuatro) se hacia un recorrido de toda la Historia de Salvacion:
ahora si que se hace un recorrido por la vida y esperanzas del mismo Jesus.
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6. Ultimo adiés al cuerpo del difunto
N°9
La antifona que abre el salmo indica lo que en éste encontramos: un aleluya a la bon-

dad y al amor de Dios que se va a manifestar en la persona humana que ha muerto al poder
entrar ésta en la gloria del Padre para darle gracias.

La oracién al final del mismo salmo nos muestra la confianza en quien es Resurreccion
y vida para los que creen en El.

N° 10

Después de la bendicion del sepulcro las palabras del que preside nos descubren nue-
vamente el Dios esperanza de vida, que creiamos haber perdido de vista anteriormente. Asi:

— Se invita a rezar con fe a Dios para quien toda criatura vive—.

— Dios no soélo est4, sino que en una actitud dinamica admite y acoge en su seno a la
criatura difunta. Su preocupado amor le lleva a rodear con sus brazos el cuerpo ya
sin vida para darle una Vida Nueva en plenitud.

— En el «momento del juicio» este, Dios que en apariencia es juez, usa de unas actitudes
poco normales en los juicios humanos: misericordia, libra de la muerte, absuelve y re-
concilia, lleva a la criatura en sus hombros, agrega al «reo» a su séquito para que dis-
frute de la gloria y de la compafifa de los santos.

N° 11

Si seguimos utilizando la figura de «juez» tampoco son «normales» los consejos que és-
te aporta antes del juicio: «<no temas», «en su resurreccion fuiste salvado», «el Sefior te prote-
gio», «te librard de la muerte que acabas de sufrir», «Dios te dio su Espiritu Santo y asi te con-
sagro». Estas acciones de Dios nos recuerdan el rostro que Jesus nos muestra del Padre: un
rostro de esperanza al saber que a pesar de nuestros errores somos piedras vivas en la resu-
rreccidn, no simple polvo que esparce €l viento.

N° 12
En algunos de los nimeros anteriores intuiamos que Dios «imponia» su voluntad; en es-
te nUmero parece que se gira 180° cuando Dios es quien invita. Una invitacion, siempre gra-
tuita, fruto de su bondad y que nos lleva a injertarnos en el mismo Cristo. Sefalar que, en es-

te proceso, juega un papel muy importante el Espiritu Santo ya que no sélo es quien invita sino
que ademas acompafia y guia a las personas.

N° 13
Encontramos ahora invocaciones claras a ese Dios bueno narrado anteriormente: «a tus
manos, Padre, de bondad...», «con la esperanza en la resurreccion»...». Es una invitacién al go-
zo de manera permanente, una invitacién a la comunién con El en la vida y en la muerte, una
invitacion a dar gracias por los dones que de Dios recibimos. Amor de Dios, comunién con los

santos y misericordia de Dios son las valizas que muestran el camino que la criatura llamada
puede seguir.
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N° 14

Si Dios es misericordia, es, porque es consuelo, porque en su Creacion muestra su
amor inefable.

Desde el nimero once hasta este Ultimo nimero catorce la descripcion de Dios se ha-
ce cercana ya que se hace cercano su perdon. La distancia que parecia insalvable queda su-
perada cuando descubrimos como cercano el lugar de la luz y de la paz, porque descubrimos
la grandeza de vivir eternamente con Cristo.

FORMULARIO I
N° 1
El caminar produce cansancio que se ve recompensado al final con la contemplacion
de un Dios que es «inescrutable providencia». Un Dios que los hijos han descubierto a lo largo

del camino, un Dios que encontramos en nuestra etapa final porque nunca nos ha abandona-
do. Dios que perdona las faltas, que dispensa una mansion de paz.

N° 3
Desde el Dios Trinidad que se nos muestra en esta oracion, sorprende descubrir ese
Dios que recuerda las culpas pasadas. En las expresiones: «recondcelo, Sefior, como criatura

tuya» y «te adord y fue fiel», da la impresion de que fuera una condicién indispensable para la
acogida observar y cumplir la «normativa» de Dios.

La intervencidn de los «santos dngeles» en esta etapa final del camino puede hacernos
pensar en que la comunidad de Dios Trinidad aumenta con la presencia de estos angeles.

Con la expresion «creador de cielo y tierra» volvemos a la idea de Dios Sefior.
N° 6
«Padre omnipotente» indica la certeza y confianza del Hijo en el Padre que todo lo pue-
de, si bien no en el sentido de poder como lejania, sino de atencion hacia todas las realidades

humanas, incluida la muerte. La omnipotencia de Dios ni anula al hombre ni le engrandece por
encima de su capacidad, pero cuida con mimo de todo lo creado.

Esta omnipotencia de Dios la descubrimos manifiesta en el misterio de Jesus, puesto
que JesUs con su muerte y resurreccion da la vida eterna a los hombres.

Esta ltima idea se desarrolla en la segunda oracién que se propone en este mismo nu-
mero: «Dios perddn de los pecadores y felicidad de los justos». ;Qué mas podemos esperar los
hombres? El hombre corruptible siempre va a disfrutar de la claridad y de la presencia de Dios.

N°7

La presencia de Dios da a la criatura jubilo eterno. Esta es la idea que se desarrolla en la
oracién universal de este segundo formulario. Jubilo, ya que la presencia de Dios nos salva del
reino de la muerte. La actuacion de Dios, a pesar de la tristeza del momento, y utilizando ima-
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genes pastoriles, estd encaminada hacia la plenitud de la criatura, hacia el encuentro amoroso
y misericordioso del hombre y su hacedor.
N° 8

En todo este niimero y asumiendo campos que no nos toca analizar en este estudio,
descubrimos un lenguaje algo lejano, si tenemos en cuenta el conocimiento de las Escrituras
y de la Teologia que tienen nuestras gentes (como ya hemos indicado). Al afirmar esto nos es-
tamos refiriendo a la «incapacidad», que creemos tienen por lo general los fieles cristianos, pa-
ra poder relacionar: «el coro de los dngeles con el pobre Lazaro», o «la comunion celestial», o
«invitados a comer la carne inmaculada de su Hijo»... Nosotros si que deberfamos saber que en
todo este numero 8 (procesion al cementerio) se trata de poner de manifiesto el proceso de la
vida cristiana: eucaristia, bautismo, confirmacién, muerte y resurreccion. Pero el lenguaje utili-
zado es «tétrico» y, cuando menos, se nos ha de permitir dudar de la comprension del mismo.
Palabras como «recomendacion», «atar y desatar», no indican precisamente el gozo del per-
don. Seguro que si nos lo proponemos encontrariamos en la riqueza de la Escritura un lenguaje
mas claro, significativo y atrayente (;O no es el evangelio para la gente sencilla?).

Lenguaje metaférico y figurado que da...: «ef fuego ardiente, esplendor de gloria, so-
portar los tormentos, mansion deseada del cielo, carne inmaculada, recomendacion ante su Hi-
jo...», todo esto puede situarnos delante de un Dios terrible ante el cual necesitamos media-
dores: «la clementisima Virgen, los Santos apdstoles, los santos y elegidos de Dios que
soportaron tormentos...».

N° 9

En la oracion después del salmo en el tltimo adiés al cuerpo del difunto hemos encon-
trado conceptos distintos que nos producen cierta perplejidad:

- se habla de un Dios misericordia en quien encontramos el descanso,

— vy luego este Dios «mande que custodien». Lenguaje juridico y militar ya que lo que
se vigila es lo que se teme, o bien lo que se cree que se va a perder. Lo custodiado
mantiene la tension de lo que es vigilado y controlado, no la paz que da la miseri-
cordia. Y afiade otra expresion: «guardar con cuidado y vigilancia».

N° 10

Lo que guardan los «Santos dngeles» son los «despojos», la inmensa tristeza. Una si-
tuacion incomprensible y tensa que rompe al hombre por dentro, incluso con sus creencias, y
que este lenguaje, aunque real, no produce otra cosa que mas tension e incomprension. El Dios
esperanza del creyente aparece en un segundo lugar y «al final de los tiempos», no como ese
Dios que se preocupa de su criatura, incluso, o0 mas, en el momento de la muerte, que camina
junto a las personas mostrandoles en todo momento la gloria de su Reino.

Afirmar: «lo que fue y es ante Dios» es volver a insistir en la lejania de un juez (aunque
sea misericordia, como se dice en otro lugar) que analiza incluso lo que El ha creado a su ima-
gen y semejanza: su criatura.
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N° 12

Una nueva sorpresa, después de lo anterior, encontramos en esta invocacién mientras
se asperja el féretro: Dios es quien acoge de la siguiente manera:

— llamando a la paz,
— llamando a participar de la felicidad de Dios,
— llamando a contemplar su rostro glorioso.

Estas tres llamadas se expresan en un lenguaje de cercania y acogida que los presen-
tes en el funeral entienden, ya que en alegria se nos muestra un Dios Padre que con sencillez
llama a su criatura.

En el siguiente niimero, trece, encontraremos nuevamente los rasgos de un Dios bue-
no: «duefio de la vida y Sefior de los que han muerto». «Cuando aparece acompafiado de sus
angeles». Tal vez tengamos que pensar Mas en un «/ecurso floral» que en una descripcion de
la corte celestial. Ese Dios que llama, porque es duefio de la vida, no necesita mas que a la
criatura que ha puesto en El su confianza.

FORMULARIO 1l
N° 1

En el saludo a los presentes, donde se implora con machaquerfa la misericordia de Dios,
nos hace pensar que se olvida que ésta misericordia esta siempre presente en la vida del hom-
bre. Dios no se la guarda para unos momentos si y otros no. La salvacion se nos da por siem-
pre y para siempre en la figura de JesUs. Si esta verdad fundamental es asi, no es necesario
ponerlo en duda con continuas invocaciones ya que quien mucho pide es porque no esta se-
guro de recibir y necesita y exige la constante presencia de pseudo salvadores en quien poder
apoyarse.

La fortaleza que necesita el hombre creyente surge de la confianza y de la escucha aten-
ta y operante que nos da la Palabra de Dios.

En estas palabras que nos sugiere el Ritual parecen llamar a que el hombre necesite jus-
tificacion de lo que ha hecho o dejado de hacer, con lo cual, al menos utilizando este lengua-
je, nos hace perder la perspectiva del don gratuito que es la salvacion.

Una idea que palpita en esta salutacion inicial es que Dios «abre cuando le gritamos».
¢Es que Dios por hablar mucho nos va a hacer mas caso? (Mt 6,7). La oracion es necesaria,
pero suena como si ésta se utilizara para «ablandar» el interior de Dios, y por eso es necesario
hablar mucho.

Creemos, con esta idea, que no nos debe extrafiar que la gente sencilla, mientras par-
ticipa en la Eucaristia, sean capaces de rezar rosarios, novenas o septenarios, a su Virgen o
Cristo respectivo, porque «en Ja abundancia nadan los ricos». Tal vez los «pobres del Seror»
simplemente desde la puerta del Templo so6lo se atrevan a golpearse el pecho pidiendo per-
don.
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N° 6
Aparece la severidad de Dios: «ningun hombre es inocente frente a Ti», severidad que

queda paliada cuando en la oracién colecta nos habla de: «Dios siempre dispuesto a la miseri-
cordia y al perddn». Esto hace gozar a la criatura de una alegria eterna.

Esta idea de la primera propuesta de oracién ni mucho menos aparece en la segunda,
en la cual Dios es el juez terrible que administra justicia, que pide cuentas, y que después de
sopesar adjudica los sitios reservados a los que El sefiala. Este juez posee un sello que marca
a todos (Trinidad), un sello que se nos pide tener en un supuesto carnet: es el «bono veranie-
go» que da pase a la vida eterna.

N°7

Frente a otros formularios el propuesto es este formulario Il es el que parte de una
oracion suplicante. Una suplica que nace no del temor sino de la confianza, ya que se reco-
noce a Dios como el que se compadece porqgue es Creador, siendo a la vez descanso, con-
suelo y fuerza para los que se acercan a ser aliviados de su tristeza.

N°8
Volvemos al lenguaje cortesano: si el difunto ha sido agraciado contemplara toda la glo-
ria y participara de esa corte donde podréa gozar de todo.

Destacamos que en los ndmeros 9, 10 y 13 vuelven a aparecer ideas ya analizadas co-
mo: «custodiar para...», «para quien toda criatura vive...», «escuche las suplicas...», «use de mi-
sericordia...». «libre de todo...», que ya encontrabamos en el Formulario 1 y que remitian a ese
Dios juez duro y firme.

Pero también en estos nimeros encontramos palabras como: «redentor del género hu-
mano...», «luz verdadera...», «liberador de la oscuridad...», «el que llama a gozar...», que nos in-
dican ese Dios Padre que camina junto a su criatura simplemente porque la ama.

FORMULARIO 4
Prosiguiendo con nuestro andlisis de entresacar rasgos distintos encontramos.
N° 6
En esta primera oracién se llama a Dios «Sefior Dios», y dentro de este titulo distingui-
mos los siguientes rasgos:

— En su presencia se presentan «los que estan destinados a la muerte».

— Ante este Sefior Dios los cuerpos no perecen, sino que se transforman para gozar
de una vida mejor.

— Se habla de siervos, y por eso se hablard también de mediacidn, juicio, purificacion,
colocar... etc.
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— Enla segunda oracién propuesta los siervos elegidos «franquean victoriosamente las
puertas de la muerte».

N° 7

Un Dios que nos lleva, nos juzga, al que debemos orar con fe para que «perdone nues-
tros pecados, acepte nuestras buenas obras y nos libre de las penas». Es cierto que esto ne-
cesita una buena catequesis para ser comprendido dentro del mensaje salvador y buena noti-
cia que Jesus nos ofrece.

Frente y al lado de este lenguaje preocupante para el cristiano, en los nimeros 10, 11y
13 se abre la oscuridad para dejar paso a |a luz, y aparece:

— Un Dios que admite a todos en la paz de su reino para resucitarnos en el Ultimo dia.
— Un Dios que nos ofrece la esperanza en Jesus.
— Un Dios que muestra sobre todo su amor misericordioso en el hombre pecador.

Hasta aqui esta lectura del Ritual de Exequias, escogido como ya dijimos por su caréc-
ter pastoral dentro del quehacer en los pueblos y en las Parroquias.

Tres son los rasgos generales que creemos encontrar del rostro de Dios en él:

— Es un Dios que se manifiesta de una manera concreta e histérica (Exodo), en la vida
y para la vida. Esto frente a unos planteamientos mas filoséficos que histdricos. El
rostro de Dios presentado responde al descubierto en la predicacion de Jesus.

— Hablar de Dios es una tarea costosa y debemos «acertar» tanto en el conocimiento
sobre Dios como en el conocimiento sobre el hombre. Un conocimiento de Dios tie-
ne que ser, ante todo, biblico y vivencial, mas que tedrico y filosofico. Y un conoci-
miento del hombre que esté enraizado en la misma vida de este hombre.

— ElI Dios del Ritual es presentado como Misterio, definido por su Nombre, por su ma-
nifestacién en el Hijo, por su Amor y por los atributos que de El conocemos: Todo-
poderoso, Creador...

Una conclusion del rostro de Dios mostrado en el Ritual es:
— Creador, Bondadoso, Misterio..., adjetivos ya conocidos por su repeticién, que no
por su explicacion.

— El rostro de Dios se descubre en el plan que ha proyectado desde antiguo para la
salvacién del hombre.

— En su divina revelacion, Creacion, nos muestra e indica la relacion que Dios busca
mantener con el hombre.

En el Ritual de Exequias creemos ver que la oracion es tomada, en muchas ocasiones,
como «moneda de cambio» entre el hombre y Dios.

La condicion humana, que es necesitada, parte no de un planteamiento optimista del
hombre (concepcion creatural) sino de un hombre caido desde el principio. Notamos una cier-
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ta confusién entre el concepto de un Padre que atiende solicito la necesidad de los suyos y un
Padre que salvara sélo con el baremo de una norma.

En el Formulario 1V, en la Oracién Colecta (nimero 6) estan apareciendo una serie de
conceptos, que también aparecen en otros formularios y en otras partes del Ritual, que invitan
mucho més a alejarse y esconderse de Dios que a la cercanfa. Las personas necesitamos de
la cercania de la trascendencia, necesitamos de alguna manera sentir de un modo positivo [o
que se nos escapa. Si este sentir se convierte en miedo, el hombre necesitara barreras que lo
protejan, y se las fabrica. La presencia desnuda ante su «Dios» no se producira. Esa presencia
ante Dios siempre estara acompafiada o de mediadores que pueden hablar de ti a Td con
Dios, o de una lista de logros que la criatura ha obtenido después de muchas pruebas y sacri-
ficios. Esta «consecucion de objetivos» tampoco sera presentada por el hombre sino por al-
guien intermedio, ya que él «por su miseria» y por «estar destinado a la muerte» se convierte en
un ser manchado. Esta es la condicién de criatura que muchas veces aparece en el Ritual y
que puede llevar al hombre a buscar mas la presencia de los mediadores y de los ritos que la
presencia del Todopoderoso.

Justo es reconocer, a modo de conclusion de los cuatro Formularios analizados, que
junto a la idea de Dios como Padre de misericordia en el que vivir y confiar incluso en la muer-
te, aparece la idea de Dios juez al que tenemos que implorar como si la salvacion dependiera
de las continuas sUplicas. Pensamos que este segundo lenguaje, mas extendido y comin en
el hecho doloroso de la muerte, no deja que se descubra con claridad el mensaje Pascual.

Destacamos en este momento una serie de rasgos que han ido apareciendo con clari-
dad a lo largo del estudio del Ritual:

1. Dios se comunica por medio de su palabra, transmite un mensaje salvador a través
de ésta. Una Palabra que no puede quedar muerta sino que esta destinada a dar fru-
to. Tal Palabra es la que va a afianzar la esperanza del encuentro futuro, la que ex-
horta a la piedad y hace que se dé testimonio de vida cristiana.

2. El Dios de bondad es esperanza y confianza para el creyente. El creyente, en la Re-
surreccién de Jesus, percibe su mismo destino: Dios siempre esté dispuesto a aco-
gerle, por o que la muerte no nos puede separar ni de El ni de Cristo, por lo que el
creyente busca alcanzar la felicidad junto a Dios.

3. La fe en Dios Creador hace que la confesion cristiana se encamine hacia su omni-
potencia y misericordia. Estos adjetivos no nos indican lejania de Dios, sino al con-
trario, nos hacen ver su constante presencia entre los hombres, manifestada de for-
ma clara en la Eucaristia. Es en ésta donde el encuentro entre Dios y las personas
se da en totalidad. Si bien la revelacion de Dios se produce de manera progresiva.
Sera en la presencia de Cristo donde se descubra sin intermediarios que Dios po-
see un plan que converge en Cristo, un plan que desde el Antiguo Testamento se ha
ido manifestando. El Dios vivo quiere la vida de sus fieles, el Dios de vida que ex-
termina incluso la muerte. Desde aqui es desde donde podemos entender la afir-
macién cristiana que proclama la actuacion de Dios a favor del fiel que ha muerto.
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4. Desde lo anterior, el cristiano vive y cree en ese Dios que sale a su encuentro y que
es:

— esperanza y consuelo,

— amor y misericordia que le lleva a llamarnos amigos, que se muestra presente en
la tribulacion del hombre,

— en Cristo nos hace participar de su Pascua liberadora, que a través de la encar-
nacion recapitula todas las aspiraciones del hombre,

— quien reina con brazo extendido y mano fuerte mostrando su poder salvador en la
misma muerte; que es presencia que rodea y acoge al hombre estableciendo una
comunioén que le implica en su totalidad. Asi es como entendemos la soberania y
majestad de Dios que trae la salvacion y la vida.

5. Dios cercano, preocupado y amoroso con su criatura, liberando a ésta de sus ma-
les, actuando con perdén, caminando a su lado y escuchandole. Por eso es porque
lo absuelve y reconcilia después de la muerte.

6. Y como conclusion, esta presencia de Dios en el momento de la muerte no sera so-
lo consuelo sino también jubilo al mostrar el mismo Dios su presencia trinitaria.

Tenemos que afiadir alguna referencia a ese otro lenguaje que se desliga de algunas ex-
presiones referidas a Dios y que pueden proporcionar al creyente cierta confusion:

1. «Dios propietario del hombre». La cualidad de propietario suele indicar actuaciones
arbitrarias sin tener en cuenta a nadie ya que es su propio derecho, es el amo. Cuan-
do en nuestros pueblos se escucha «propietario» se identifica aquél que no tiene que
dar ninguna cuenta. Dios, ciertamente, es propietario del hombre en cuanto es su
Creador, pero es un Creador que hace participe al hombre de su salvacion. El pro-
pietario no da a elegir, Dios si lo hace siempre.

2. Igualmente aparece un lenguaje de méritos y recompensas que puede lievar a excluir
de este plan de salvacién a quienes pueden considerarse «injustos». Este lenguaje
supone establecer categorias y rangos (buenos y malos, justos e injustos...). Este
mismo lenguaje es el que habla de un Dios sentado en su trono como juez que se-
para a unos de otros concediendo premios o castigos. Es la imagen de ese Dios ar-
bitro, caprichoso y controlador.

3. Cuando en el Ritual aparecen frecuentemente expresiones que hacen referencia al
recuerdo de las culpas pasadas, esto ha llevado a la gente al campo mas duro de lo
que es un juicio donde todo se pasa por un tamiz, donde nada se olvida ni se per-
dona. Ciertamente esto no es el lenguaje biblico, sino que es un lenguaje «tétrico»
que nos habla méas de Dios «terrible» ante el que necesitamos mediadores para pre-
sentarnos en su corte, y no hace referencia al Dios que en silencio sacaré a sus se-
res queridos al desierto para hablarles de amor.

Este rostro de Dios mantiene un plan de salvacion, indicandonos de esta manera una
preocupacion real, concreta e histérica de cara al hombre. Dios no se esconde detras de nin-
gun decorado, es agente activo de conversién en la vida y para la vida.
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A lo largo del Ritual va apareciendo la idea de un Dios de la vida y del encuentro. Esto
indica que el lenguaje de la Iglesia puede estar en sintonia con los hechos que se celebran.

En el Ritual abundan los adjetivos sobre Dios, adjetivos que definen cualidades, pero
que no describen, no narran la manifestacion de Dios. Jesus, en su mensaje, nos propone ad-
jetivos pero dentro de una narracion (por ejemplo: Dios es bueno..., benigno..., amor gratuito...;
JesUs dice que Dios es un padre bueno que espera la vuelta de su hijo, que mira a lo lejos, que
le pone un vestido de fiesta...). Parece que este lenguaje de la Iglesia acumula palabras, no vi-
vencias.

Si Dios sale al encuentro del hombre... la Iglesia también tendra que salir al encuentro
de este hombre concreto e historico.

Seria positivo insistir en que JesUs es la Revelacion del Padre, y esto es lo que tenemos
que proclamar; hoy la experiencia de conocer a JesUs se puede basar tanto en la experiencia
personal como en la tradicion, pero se insiste mucho en el encuentro privado, situacion ésta que
puede dar lugar a un particularismo méas producto de la imaginacién incontrolada que de la ima-
gen de Jesus que aparece en el Nuevo Testamento. Una vivencia excesivamente particularista
de la religion da lugar a espacios y vivencias mas privados que comunitarios, y quiza sea ésta
una razén de por qué parece que surgen con fuerza formas de piedad popular, lo que nos lleva
a situaciones donde se echa de menos el compromiso transformador de la historia, La pedago-
gia de Dios es la pedagogia de la historia, no sélo del recuerdo en unos momentos puntuales.
Gritar en medio de una procesion: «Viva san Antonio!» y no acordarse hasta el afio que viene no
creemos que sea precisamente un signo de vivencia profunda de la fe, como tampoco lo es in-
tentar reducir las practicas religiosas a tocar un tambor en un dia sefalado del afio.
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Al llegar al siglo X, ya hay mucho camino recorrido en la planificacion de la geografia
eclesiastica del territorio que hoy conocemos como Aragon. Para entonces, ya se habian olvi-
dado las adaptaciones de la circunscripcion pastoral al disefio administrativo civil, aungue eran
patentes sus efectos benéficos en la definicion del territorio diocesano que se acometio en la
época del dominio visigodo.

Ese era el itinerario historico de una institucion eclesial que estaba llamada a jugar un
papel clave en la organizacion de los estados de la reconquista, de una institucién que hasta
este momento habia mantenido la idea de la ciudad como Unico espacio con categoria para
mantener la cabecera del obispado. Idea, que por cierto, tendra que pasar por serias dificulta-
des para su mantenimiento en mas de una ocasion.

Cuando el territorio aragonés fue sometido al dominio musulman las cosas cambiaron
sustancialmente, puesto que grandes contingentes de habitantes del valle del Ebro decidieron
someterse al dictado de los nuevos gobernantes, abrazando su religion a cambio de gozar de
amplias prebendas socioecondmicas. El contingente de cristianos, cada vez mas reducido, se
consolidé en pequefias comunidades mozarabes repartidas por todo el territorio, enclavadas
en iglesias de origen visigético que mantienen de esta manera su preeminencia.

Por otra parte, la aparicién de nuevas fuerzas politicas en los valles pirenaicos lleva im-
plicita la creacién de una serie de expectativas, que van desde asegurar la atencion espiritual
hasta la busqueda del prestigio que otorga el poder contar con una estructura episcopal pro-
pia. Se alegan nuevas necesidades espirituales, para poder justificar la tentacién de ubicar en
la cercania de los nuevos gobernantes responsables especificos de mantener viva la llama de
la cristiandad hispanogoda. Todos se necesitan para apoyar la consolidacion de los nuevos es-
tados, en realidad al poder publico le es absolutamente indispensable la existencia de unos li-
deres religiosos que contribuyan a ir vertebrando la sociedad y el territorio. Estaba claro que
los guerreros necesitaban a los clérigos para legitimar su dominio politico, y que los clérigos
necesitan a los guerreros para recuperar su dominio espiritual.

Todo este entramado se habia manifestado, antes del siglo X, en la consolidacion de un
obispado de Ribagorza que intentaba hacer frente a las apetencias dominadoras de la dicesis de
Urgell y de los condes de la Marca Hispanica. El itinerario, tal como hemos visto, habia supuesto
tres momentos: la aparicién del obispado de Pallars-Ribagorza (a fines del siglo 1X), su reduccién a
un obispado de Ribagorza (en pleno siglo X) y la conversion en ciudad de Roda para ser su sede.

Mientras esto ocurria en la zona oriental de Aragon, mientras las gentes de Ribagorza
plantean una fuerte contestacion a la prepotencia urgelitana, en el occidente aragonés se do-




78 EL ORIGEN DE LAS DIOCESIS ARAGONESAS: LA CREACION DE LA DIOCESIS DE SASABE

cumenta una situacion similar con respecto a la poderosa sede pamplonesa. Aungue, en este
caso, la ventaja es que los reyes de Pamplona han pasado a ser condes de Aragén a princi-
pios de la década del 920. Por eso, este itinerario de afirmacién de una autoridad religiosa en
las tierras del rio Aragon sera apoyado por los pamploneses, al mismo tiempo que sus res-
ponsables van buscando el espacio fisico de su residencia: desde Sasabe (922) a Jaca (1077)
y desde Jaca a Huesca (1096).

Pero antes de todo ello, es importante y creo que necesario plantearnos uno de los pro-
blemas historiograficos méas confusos: la existencia o no de un nucleo de resistencia en el lu-
gar en donde hoy se ubica el Real monasterio de San Juan de Ia Pefia.

El primer asentamiento de una autoridad moral. El eremitorio de San Juan de la Pefia

No esta de mas recordar que la sociedad que se gesta después de la invasion de los
musulmanes, o quizas debamos decir de la entrada de una nueva religiéon en la peninsula, es
una sociedad en crisis y esta circunstancia hace que en las tierras del rio Aragén se produzcan
situaciones similares a las que hemos visto en otros parajes del Alto Aragén. No cabe duda que
las gentes hispanogodas, las asentadas en las cercanias de la ciudad de Huesca y a orillas de
los viejos caminos romanos que subian hacia los puertos pirenaicos, sufrieron un fuerte im-
pacto con la presencia de los musulmanes y también se comprende que todo ello se plasma-
ra en la despoblacién de una zona que acab6 formando un desierto fronterizo «por miedo a los
musulmanes» al norte de la vieja ciudad romana.

La antigua Osca —bautizada ahora como Wasga— se habia convertido en el centro de
ese importante distrito militar que controlaba las comunicaciones en la Frontera Superior de al-
Andalus. Un control que era imprescindible sobre la gran calzada romana que ponia en comu-
nicacion Barcelona con Zaragoza y a la que se abrian algunas vias que atravesaban el Pirineo
como el viejo camino militar que subfa por el Valle de Echo. El walf oscense, que tiene la res-
ponsabilidad del gobierno de la ciudad, también asumiré el control del inaccesible espacio
fronterizo, con todas sus dificultades entre las que no faltara el germen de la rebelion.

Una rebelidn interna, surgida y alentada en el seno de la propia comunidad islamica.
Una situacion de inestabilidad que, aungue algunas veces se vinculd a la presencia de familias
expoliadoras, inicuas y opresoras, como la de los Banu Salama a las que el cronista al-Udri
consideraba ejemplo evidente de maldad, siempre acabd supeditada a las familias descen-
dientes de hispano-visigodos, es decir de esos cristianos que habian optado por convertirse al
islamismo. Claro esta que estos conversos o muladies oscenses vivieron un lento y dificil pro-
ceso de arabizacién que, cada vez mas, los distanciara de Cdrdoba y de la casta arabe que
gobierna la peninsula. Un distanciamiento que acabara en rebelién.

Amenazados por estos permanentes episodios de rebelion, era entendible que los go-
bernantes del emirato cordobés cuando decidieran atravesar el Pirineo y entrar en el reino fran-
co, tuvieran muy en cuenta que el éxito de esta operacion, la garantia de su propia seguridad
personal, pasaba por controlar estas tierras fronterizas y acabar con esos focos de rebelién
que pudieran nacer en sus valles, tanto si eran provocados por los enfrentamientos entre fa-
milias musulmanas como si los protagonizaban grupos de antiguos cristianos visigodos huidos
de la llanura.
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Nos confirman los textos musulmanes que, desde muy pronto, se hicieron presentes los
gobernadores andalusies como Abd al-Rahman al-Gafiqi que —hacia el afio 732— ataco «un
lugar espacioso y agradable en Pano» que los cristianos se habian esforzado «en amurallar».
La noticia de la Crdnica pinatense nos habla de una expedicidn de castigo efectuada cuando
iba el cordobés camino de Pamplona y Burdeos, unos meses antes de morir en la famosa ba-
talla de Poitiers que frend el avance musulman'.

Dos afios después, en el verano del 734 los cordobeses vuelven a la carga contra estos
ndcleos rebeldes y el poderoso ejéreito de Abd al-Malik ibn Qatan recorre la vieja Tierra Arago-
nesa atacando nuevamente el campamento fortificado de Pano que estd en la Sierra de San
Juan de la Pefia>. Como cuenta la Crénica mozérabe® del afio 754, el emir cordobés «se propo-
ne arrasar las montafias pirenaicas habitadas, y, dirigiendo su expedicion por lugares angostos,
no consigue nada favorable». No obstante, parece que todo fue destruido y muchos rebeldes
sometidos a cautividad, segun cuenta una romantica leyenda que no dejara de explicar como
para estas gentes «/a vida poco vale si no estd alimentada de un ideal de independencia».

Estos datos nos ponen en la pista de la existencia de un primer espacio sacro, protegi-
do por la autoridad moral de sus pobladores, en el que se pone en marcha un primer choque
contra los soldados musulmanes, no sélo como invasores de un espacio politico sino también
como representantes de una religion que generaba colision con la secular espiritualidad de es-
tas gentes. Este enfrentamiento es un choque religioso, asi parece derivarse de los textos, aun-
que esa dimensién mas la deberemos entender como un choque entre dos maneras distintas
de entender el mundo.

Al construir la historia de este episodio, que esta en la base de la posterior ordenacion
espiritual de la zona, debemos acudir a los textos cronisticos que nos ofrecen un relato a me-
dio camino entre lo posible y lo pensado, entre la historia y la leyenda. Un relato que es el del
origen de esa autoridad espiritual que siempre tuvo San Juan de la Pefia, el monasterio que tu-
tel6 los origenes de este reino aragonés desde que lo refundaran -seguin dicen los viejos au-
tores— dos zaragozanos ilustres.*

Estos zaragozanos «ilustres en sangre, ricos de bienes de fortuna y mas de virtudes»,
fueron los autores de la recuperacion del antiguo eremitorio rupestre que tenia Juan de Atarés
en estos parajes prepirenaicos. Y desde ese espacio, sugerencia de la mitica cueva y de la for-
taleza de la roca, comenzaron a ejercer en la zona una enorme fuerza de atraccion con sus con-
sejos y con su peculiar forma de vivir.

Estamos hablando de una autoridad moral ejercida por los anacoretas cristianos que
habian reutilizado espacios rupestres, ante los que los habitantes paganos de la zona sentian

' Conviene consultar el estudio de Antonio DUrRAN GubioL Los condados de Aragon y Sobrarbe, Zarago-
za, 1988. También es interesante acudir a la obra de E, Lev-PROVENGAL, «Espafia musulmana», en Historia de Es-
pafia, IV, Madrid, 1950.

2 \fer el apéndice 1 de DurAN GubioL, obra cit. Para la crdnica pinatense ver la edicién de Antonio UBieTo
ARTETA, Crénica de San Juan de la Pefia, Valencia, 1961.

3 Edicion de J. E. LOPEz PeReRA, Cronica mozdrabe de 754, Zaragoza, 1980.

“\er mi articulo sobre Los origenes de San Juan de la Pefia, publicado en la revista de la Hermandad de
San Juan de la Pefia, Jaca, 2001.
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especial temor. Y no es extrafio pensar, si atendemos lo documentado en otros espacios, que
estos anacoretas se fueran convirtiendo en un punto de encuentro para muchos cristianos dis-
persos por estos territorios, e incluso que fueran ellos los que inspiraran ese deseo de enfren-
tarse al infiel dominador musulman®.

Aparte de las leyendas que nos cuentan cdmo estos hermanos predican la guerra con-
tra los moros, el propio abad Briz recogi6 —en 1620- e incluso aporté como documento la tra-
dicion del viaje de Félix a Zaragoza para tranquilizar a sus padres y anunciar a los mozarabes
que «la reconquista habia comenzado en las montafias y pronto llegaria el dia de su liberacion».
En realidad, todo este conjunto de narraciones no hace méas que intentar vestir con la imagi-
nacién un hecho cierto: hay un nicleo de eremitas que se han ganado el respeto de sus pai-
sanos y que ejercen un auténtico liderazgo. Un grupo de gentes que se asientan en un lugar
santificado por la estela de un anacoreta, alla por el afio 720, y que como dice la Cronica pi-
natense® provocaba que «por la habitacion de aquestos sanctos hombres, todos los cristianos
avian gran devocion en aquesta spelunca».

El liderazgo ejercido por estos primeros aristocratas visigéticos, fue heredado por otros
eremitas que vienen a consolidar la presencia religiosa en la cueva dedicada al Precursor, mien-
tras era perpetuado en la memoria hasta que el monje Macario haga esa biografia sobre los
fundadores, manuscritos que no dejaron ver los monjes pinatenses a Juan Tamayo cuando es-
taba escribiendo el Martirologio hispano, cosa habitual ya que él mismo sefiala que nunca «lo
han permitido».

Esta claro que -tras estudiar todas las fuentes con sentido critico— debemos aceptar
que en este enclave rupestre, perpetuando un asentamiento anacoreta, se crea un foco de es-
piritualidad que mantiene el cristianismo en una amplia zona habitada por paganos y que aca-
bara de ser evangelizada en el siglo X. Un foco que seré también reivindicativo de ese mundo
visigdtico que habia creado una cultura basicamente eclesiastica y, por tanto, profundamente
comprometido con la lucha contra los enemigos que han roto la vieja civilizacion toledana. Es-
tamos en la segunda década del siglo VIiI, pocos afios después de la irrupcion de los musul-
manes en tierras altoaragonesas.

Ya ha nacido lo que en el siglo XI sera conocido como Real monasterio de San Juan de
la Pefia y que ahora no es mas que la iglesia o el refugio de la Pefia. Un enclave que conoce-
r4 varias etapas fundacionales, sucesivas en el tiempo y anexas en el espacio sobre el que se
realizan, entre las que podemos destacar la ubicacion de un enclave cenobitico en el siglo VIIl,
de breve vida en el tiempo, la creacién del monasterio de los Santos Julian y Basilisa en el si-
glo X y la del Pantedn de la realeza aragonesa’.

Pero claro estd, hay que intentar aclarar algunos extremos de esta realidad atendiendo
a lo que otra serie de noticias nos cuentan. En concreto, debemos ver si junto a este enclave

5 José ORLANDIS, La Iglesia en la Espana visigoda y medieval, Pamplona, 1976.
¢ Ver la edicion de UBIETO, quien cree que esta escrita entre los afios 1369 y 1372.

7 Ver mi guia de El Real Monasterio de San Juan de la Pefia, Ledn, 1998. También mi estudio histérico en
Guia turistica de San Juan de la Pena, Zaragoza, 1997.
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hay alguin establecimiento poblacional y qué tipo de relaciones existen entre ambos espacios:
el de la oracion y el de la convivencia.

Recordamos una vez mas que, entre el afio 732 v el afio 734 gobierna el Islam hispano
el emir Abd al-Rahman, un gobernante asentado en la tranquilidad cordobesa que esta preo-
cupado por esos movimientos de rebeldes que se ocultan en los espacios pirenaicos. Y por
ello, para poner fin a este nicleo de contestacion envia al gobernador Abd al-Malik ibn Qatan
para que los destroce y destruya sus asentamientos, sus pueblos. Aparte de las fuentes mu-
sulmanas ya citadas antes, la cronica pinatense nos explica «Cémo fue hecha terrible mortal-
dat en los cristianos por los moros en el lugar de Panno», en un lugar cerca de Oroel y que coin-
cide con lo que «oy es Sant Johan de la Penna».®

Este dato es ciertamente la muestra clara de que en un momento determinado alii se
juntaron varios cristianos, probablemente huidos del espacio del Somontano ante el avance de
la invasién. Son los que crearfan algun tipo de poblamiento en la zona inmediata a la cueva, un
conjunto de casas con proteccién de alguna empalizada que es considerada por los textos li-
terarios como «ciudad de Pano» y por las cronicas como «/ugar clamado de Panno». Esos
«cristianos» (que desde luego no debieron ser los trescientos que quiere la cronica pinatense)
sufrieron el ataque de Abd al-Malik ibn-Qatan, al que curiosamente la cronica bajomedieval lla-
ma Abdemalic Abancacan, y fueron derrotados, hasta el punto que se derribaron los muros y
fundamentos de aquel lugar «assi como parege oy en dia», es decir como aseguran era visible
en el siglo XIV.

Se cerraba asi, en el afio 732, el primer acto de la historia de este enclave y a partir de
este momento solo pervivié la soledad del eremitorio en el que se conservo la memoria de los
sucesos, desde el momento de la construccién de las casas y su amurallamiento en la partida
de Bocarruebo o Bozaruebo, en ese topénimo que nos recuerda algunas denominaciones an-
tiguas de Botaya, hasta su destruccion por el militar musulman que entro6 a fuego por estos pa-
rajes en los que —a pesar de todos los intentos— siempre permanecerian vivos los momentos
iniciales de una breve rebelion que —en el futuro— seria magnificada y muy bien rentabilizada

por monjes y reyes.

El nacimiento de una sede itinerante para los territorios occidentales. Sasave.

En la sucesién condal de la familia carolingia que gobernaba en Echo, a la muerte de
Aznar Il le sucedié el conde Galindo Aznérez Il, hombre de caracter fuerte y muy dindmico, al
que corresponde el mérito de haber acometido la gran expansion territorial del condado por la
Canal de Berdun. No debemos olvidar que era hijo de una princesa navarra y cufiado del wali
de Huesca, circunstancias que le permitieron actuar con cierta impunidad entre sus VECINOS.

Hacia el Este las tropas condales también amplian el territorio de la familia, conquistan-
do todas las tierras que van hasta el rio Gallego y la plaza musulmana de Senegué. Por el Sur
fijan la frontera en la Sierra de San Juan de la Pefia, lugar en el que funda un monasterio dedi-
cado a los santos Julian y Basilisa sobre ese viejo eremitorio visigético, un amplio espacio na-

¢ Conviene ampliar algunos extremos en mi trabajo «Los Origenes del Reino» en Aragon. Reino y Corona,
Zaragoza, 2000.
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tural en el que se habian dado los primeros conatos de rebelidén contra el Islam. Una operacién
con la que pretenden asumir el prestigio de la herencia historica, el mérito de ser los suceso-
res de aquellos aguerridos hombres de Dios que intuyeron lo que seria la larga lucha.

Pero esta fundacion, fechable en el afio 920, no es la Unica que hace el conde aragonés
puesto que también fundd el monasterio de San Martin de Cercito en el valle del Aurin (después
de enfrentarse a unas guarniciones musulmanas en una batalla en la «que la sangre corrié como
el agua») y el monasterio de San Pedro de Jaca en el fugar que antafio estuvo la fortaleza de los
jacetanos. Se definian asf los centros de ordenacion del nuevo territorio que se incorporaba al con-
dado aragonés, a una entidad politica que se consolidaba como un poder independiente y sélido.

Todo nos explica el interés por asumir la herencia de la ciudad romana de laka, el testi-
go del primer nlcleo de oposicion al Islam, la recuperacién de una religiosidad profunda y an-
tigua en el valle del rio Aurin... Todo esta preparado para acometer la gran empresa: la crea-
cion del obispado que personificard todo este plan de accién. Por eso, dos afios después, el
obispo Galindo de Pamplona fijaba la residencia del obispo de Aragén en el monasterio de
Sasave, comenzando la historia del episcopado altoaragonés como vamos a ver.

Coincide en ese cambio de centuria, en los inicios del siglo X, el quehacer de tres per-
sonas que han pasado a la historia con la denominacién de caudillos®. El primero era el conde
aragonés Galindo Il y de él hemos referido su papel como motor de la ampliacién del conda-
do de Aragon. El segundo es su cufiado Muhammad, apodado al-Tawil por su aventajada es-
tatura, que gobernara Huesca y reunirg bajo su gobierno un amplio territorio en el que estaran
Lérida, el Somontano de Monzon, Sobrarbe y Ribagorza.

Y el tercero es el conde ribagorzano Bernardo Unifredo que como logroé matar al mitico
gobernador al-Tawil (el afio 913) acab6 gozando de un enorme prestigio, lo cual le permitié cul-
minar la tarea para la que le envi6 el rey Carlos IV de Francia: expulsar definitivamente a los
musulmanes de las tierras de Sobrarbe, Ribagorza y Pallars. Este conde franco que casara con
una hija de Galindo Il, reorganizara el oriente altoaragonés reservandose para él el gobierno de
Ribagorza y estableciendo su capital en Roda de Isébena, ciudad en la que construird una gran
catedral para residencia del nuevo obispo de Ribagorza.

Mientras tanto, el afio 921, el rey Sancho Garceés | de Pamplona se acerca a la comar-
ca de las Cinco Villas acompanado de «todos los que estaban en el gjército del rey», es decir,
de todo un contingente militar que —al final del invierno del afio 922— «conquisté todas las
montafas de Aragdn y Sobrarbe» poniendo el condado aragonés bajo el dominio del reino
pamplonés, al igual que las tierras de Sobrarbe que seran ocupadas y colonizadas por emi-
grantes navarros, grupos humanos que nos iran dejando rastro de su desplazamiento en ne-
cropolis con tumbas antropomorfas como las de Lasieso o Murillo de Gallego™.

Este es el tiempo en el que hemos documentado cdémo los ejércitos del rey se ocupan
de extender sus dominios por los valles y llanuras del Condado de Aragén''. Pero no sélo por

¢ Seguimos lo explicado en mi trabajo «Los origenes de Aragon».
' Ver mi obra Historia del Alto Aragén, Huesca 2000.

" Antonio Duran, Los condados de Aragon y Sobrarbe, capitulo VI, pp. 174 y ss. Del obispo Galindo de
Pamplona habla en las paginas 225 a 228.
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el oriente del reino pamplonés, pues también se avanza firmemente por las tierras de la Rioja,
a las que liberé apoyando a la poblacién cristiana existente en las zonas de Calahorra, Najera
o Viguera™.

La operacién militar de Sancho Garcés fue una conquista en toda la regla que se aca-
b6 ocultando bajo un acuerdo matrimonial entre los dos estados: la boda de la condesa En-
dregoto (o Andregoto) de Aragén con el futuro rey Garcia Sanchez de Pamplona. Un complejo
matrimonio que debi6 de celebrarse en torno al afio 935 cuando el principe pamplonés tenia
unos trece afios y la condesa cerca de treinta y cinco®.

Las crénicas pamplonesas nos hablan en extenso del rey Sancho Garcés | (905-925),
que sucedié al viejo rey Fortin que se retiré al monasterio de Leire, describiéndolo como hom-
bre «reverentisimo de la fe de Cristo, piadoso entre los fieles, compasivo con los catdlicos opri-
midos y campedn de las gentes ismaelitas»'*. Pero esta valoracion piadosa del monarca pam-
plonés aflora también en los documentos de su época, cuando nos explican cdmo «erigio Dios
al rey Sancho Garcés como sefior y gobernador de la patria y defensor del pueblo».

En la empresa militar de Aragon acompana al rey pamplonés el obispo Basilio, un hom-
bre que no pudo resistir el duro invierno de las altas Cinco Villas cuando esperaban poder co-
menzar la conquista de Aragon. En esta atipica expedicion invernal, el rey pamplonés vio co-
mo sucedia en su episcopado un hombre de cuarenta anos, que ademads es persona que vive
apasionadamente la empresa expansiva del rey, al que acompafiara triunfante en la ocupacion
de Aragdn y que estd dominado, absolutamente, por esa vision universalista de la monarquia
Navarra.

Mientras se ha incorporado el paisaje riojano y el conjunto de los valles del condado de
Aragén, en la corte pamplonesa ha muerto el obispo Basilio, en las postrimerias del afio 920,
y ha sido designado como nuevo prelado un monje conocido con el nombre de Galindo™. Un
hombre que es fiel seguidor de esa vision universalista del poder pamplonés, fiel discipulo de
ese rey Sancho Garcés que suefia con colocar bajo su cetro diferentes estados. Y en estas cir-
cunstancias, recién consagrado el obispo Galindo en el afio 922, hay un curioso texto del Obi-
tuario de los obispos de Pamplona que dice «...en la era 960 le sucedio el obispo Galindo, de
cuarenta aiios, y ordenados cuatro obispos, a sabet, Sisuldo obispo de Calahorra, Teodorico
obispo de Tobia, (Ferriolo) obispo de Sasau y Feliza, obispo de (;Dey0?)...»"®.

Este es, como pueden ver, un texto fundamental para el problema que nos ocupa. Esta
hablandonos de cémo el obispo Galindo de Pamplona ha consagrado una serie de obispos

12 Ver el estudio de J. Pérez de Urbel sobre «La conquista de la Rioja y su colonizacion espiritual» en Es-
tudios dedicados a Menéndez Pidal, | (1950), pp. 519-526.

13 \er el trabajo de José Maria LACARRA Y DE MIGUEL «L.os Reyes pamploneses entre 905 y 970» en Princi-
pe de Viana, n° 90-91.

' | acarra, Historia del Reino de Navarra en la Edad Media,, pp. 58-59. Lacarra sefiala como este espiritu
de liberacion de la Cristiandad estaba de acuerdo con las ideas de los monarcas asturianos con los que estaba
muy unido, en especial con Alfonso Iil. Una hija de Sancho, Onnega, estaba casada con el futuro Alfonso IV (925-
931) de Ledn.

15 | acarra, «Textos navarros del cédice de Roda» en EEMCA, | (1945), pag. 263.

6 \er los comentarios de Duran Gudiol en Los condados de Aragén y Sobrarbe, pp. 226 y ss, ¥ pagina
342 con la traduccién del texto del Obituario editado por Lacarra.
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que se ubican en cuatro puntos del mapa diocesano que él controla y que el rey Sancho Gar-
cés domina plenamente: en Calahorra, en Tobia (que luego se desplazaria a Néjera), en Sasau,
Sasave 0 Sasabe, y en Deyo o Tierra Estella. Si esta Ultima no pas6 de este intento y la res-
taurada diocesis de Calahorra no tuvo continuidad al recuperar los musuimanes la ciudad en
el afio 968, las otras dos se consolidaron y acrecentaron. Y todas constituyeron desde el pri-
mer momento una nueva provincia eclesiastica en la que el prelado pamplonés ejercia de me-
tropolitano, cosa que al monarca le agradaba pues le alaba la gran tarea de expansion que ha-
bia llevado a cabo.

La pregunta que nos surge ante esta noticia es légica y nos habla de intentar saber qué
ha pasado en ese momento en el que el valle de Borau contempla el amanecer del obispado
de Aragon'’. Sobre todo, saber qué importancia tiene esta medida que se encuentra absoluta-
mente vinculada a ese encuentro de pareceres compartidos entre el rey y el obispo, a esa vi-
sién de generar un mando o imperio sobre diferentes comunidades.

Creo que con esa idea en su mente disefid Galindo su gobierno diocesano. Habia que
pasar de ser un simple obispo a ser un obispo de obispos, es decir: un metropolitano que go-
bernara un amplio territorio controlado por otros prelados. Esta conversion del obispo pam-
plonés en el rector de una provincia eclesidstica confirmaba la idea de una monarquia podero-
sa y con un extenso territorio a gobernar. Por lo tanto, todos estaban contentos con la euforia
episcopal y solo faltaba ponerla en marcha. Pero no faltarian los problemas.

Cuando el obispo Galindo de Pamplona decide nombrar cuatro obispos tiene que cum-
plir el derecho Candnico que le obliga a establecer su residencia en cuatro ciudades, nunca en
una villa pues eso convertiria al obispo en un villano. Y asi lo hace en otros sitios, pero al que-
rer fijar la sede del nuevo obispo que gobernaria pastoralmente las tierras del condado de Ara-
gbn se encuentra con una dura realidad: en este territorio pirenaico no queda ninguna ciudad,
ya que la antigua ciudad ibera de Jaca estd reducida a un ruinoso castro.

No quedaba més remedio que instituir la sede episcopal en una iglesia, bien situada y
con cierto prestigio. Y esa iglesia es la del monasterio sasaviense que habian fundado los con-
des aragoneses en la segunda mitad del siglo IX, cuando comenzaron a expansionarse por el
valle de Laurés. Las razones que llevaron a elegir este enclave son desconocidas, mas me pa-
rece muy oportuno pensar que quizas la explicacion esté en el hecho de que el primer obispo,
propuesto por Galindo de Pamplona, fuera monje en este cenobio jacetano.

El caso es que, en ese afio 922, Ferriolo'® es nombrado obispo en Sasabe y comienza
a trabajar para consolidar el nuevo obispado de Aragon, aunque el primer obispo que reciba
este titulo sera su sucesor, el obispo Fortufio (933-947) que era miembro de una familia afin-
cada en Guasillo, al sur de Borau. De la misma zona es el tercer obispo de Sasabe, el monje
Atén (958) que como los anteriores debe proceder de este monasterio, gobernado por el abad
Banzo, de cuyo claustro parecen salir las personas que son elegidos obispos en Sasabe y de-
nominados obispos en Aragén.

7 \ler mi articulo «San Adrian de Sasave. La historia de un monasterio que se perdié en un barranco» en
la revista La Magia de Huesca, n° 2, Huesca, 2001.

'8 Ubieto, Cartulario de Siresa, Valencia, 1960, doc. n° 6.
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Luego se sucederan Oriol (971-984), otro Atén (991-992) y Blas que moriré en el afio
1004 y que sera el obispo al que le toco vivir el transito del afio mil. Todos ellos gobiernan un
territorio que va desde tierras de Anso hasta el valle de Tena incluido, desde los montes del Pi-
rineo hasta la frontera con los musulmanes, siendo monasterios de su control el de San Julian
y santa Basilisa (hoy San Juan de la Pefia), el de Cercito, el de Navasal o el de Siresa. Todo un
mundo que gira alrededor de la iglesia romanica de San Adrian de Sésabe™, que permanece
en pie como testimonio de la historia de este antiguo episcopado, asentado en los origenes de
Aragdn, justo en ese tramo en el que comienza a definirse el nuevo mapa geopolitico de una
monarquia con propiedades personales en Jacay con monjes rezando por ellos en San Juan
de la Pefia.

Este nuevo obispado, del que hay algunas noticias documentales que certifican seis
obispos y del que queda una inscripcion que habla de «Aqui descansan tres obispos»®, man-
tiene su titulacion hasta principios del siglo XI; momento en el que se produce el cambio de
obispo de Sasabe por Obispo de Aragon o aragonés. Este cambio coincide con el reinado de
Sancho el Mayor de Pamplona, el hombre que comienza a intitularse «rey por la gracia de Dios»
de pamploneses y aragoneses. Imitando al poderoso monarca, como siempre era habitual en
este cuidadoso reparto de poderes, el prelado asume esta idea y se titula «episcopus Arago-
nensis», por la gracia de Dios sobre los hombres que viven en Aragon?'.

Pero el obispado de Sasabe no perdurara mucho tiempo, pues justo cuando reyes co-
mo Sancho el Mayor o como Ramiro |, en pleno siglo X, apuesten por ampliar su dominio y
sus privilegios, le saldré un fuerte competidor. Sera el tiempo en el que los monjes de este ce-
nobio van a ver mermada su influencia en aras del control que sobre la iglesia comienzan a ejer-
cer los cluniacenses que han llegado al monte Pano.

Y con el paso del tiempo, estos monjes ultrapirenaicos influiran para que los obispos de
Arag6n sean monjes benedictinos de San Juan de la Pefia, el viejo recinto en el que se asien-
ta la memoria histérica de los inicios de la reconquista, y apoyaran la idea del rey Sancho Ra-
mirez de llevar incluso la sede a la nueva ciudad de Jaca creada por Sancho Ramirez. Era el
afio 1077 y el viejo obispo sasavense, el obispo de Aragén se convertia en obispo de Jaca.

10 josefa M2. Valenzuela, «San Adridn de Sasabe» en Argensola, 15 (1 964-1965), pp. 71-91.

20 Dyran en «Las inscripciones medievales de la provincia de Huesca», en Estudios de Edad Media de la
Corona de Aragon (EEMCA), 8 (1967), n° 3, pag. 75. Un documento oscense de 1116, falsificado, habla de que
estan en Sasabe los sepulcros de siete obispos.

21 _Antonio Durén, «La Iglesia en Aragon durante el siglo Xi», EEMCA , IV, 1851, pp. 7-68.
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~ MUNDO RURAL

La nueva cultura del agua

Rev. Aragon. Teol. 14 (2001) Jesus Jaime

La presentacion, tramitacion y aprobacion del Plan Hidrologico Nacional ha suscitado en la
sociedad espafiola, y especialmente en nuestra tierra aragonesa y en las gentes del bajo Ebro, un
intenso debate en torno al agua. De nuevo ha hecho aflorar esa secular preccupacion que lleva-
mos los aragoneses cuando se habla de agua y trasvases. Baste recordar las grandes manifesta-
ciones que se han organizado en nuestra tierra contra los trasvases: la primera en 1976, que fue
duramente reprimida por las fuerzas de seguridad, que significaba la reaccion de la sociedad ara-
gonesa en aquellas movilizaciones de la «guerra del agua»; la del 8 de octubre de 2000 en Zara-
goza, en la que unas 400.000 personas inundaron las calles de la ciudad —en una manifestacion
histérica— para manifestar su rechazo al trasvase del Ebro y al Plan Hidroldgico Nacional; la del
11 de marzo en Madrid que reunié a 400.000 personas de todas las comunidades —encabezadas
por los aragoneses—; y la «marcha azul» que esta recorriendo estos dias (en los que escribo) las
tierras francesas en direccién a Bruselas donde esperan manifestarse el 9 de septiembre.

La preocupacién por el agua ha estado siempre en el &nimo y en la historia de los ha-
bitantes de las tierras aragonesas desde los tiempos mas remotos. Recordemos que el «Bron-
ce de Contrebia Belaisca» da cuenta de un pleito de riegos entre los habitantes de Alagon y
Zaragoza que fue sometido a los magistrados de Botorrita (Contrebia) para su sancion.

Las gentes de Aragon tenemos una especial sensibilidad hacia el agua porque Aragon,
en su inmensa mayoria, es una tierra que carece de agua (desierto de Monegros y Bardenas,
las estepas de Belchite, las planas de los alrededores de Zaragoza...) 0 en la que se dan gran-
des contrastes. Es verdad que por esta tierra atraviesa el gran rio de la peninsula que lleva su
nombre, el Ebro, y que de las montafias del Pirineo descienden rios caudalosos: el Aragon, el
Gallego, el Cinca. Pero en muchos lugares se ve pasar el agua sin poder aprovecharla y los ri-
os de la margen derecha (salvo el Jalén) son de escaso caudal y de una acusada irregularidad.

Como ejemplo de estos contrastes sirvan estas notas: «Los campos aragoneses que el
exceso de lluvias del invierno permitié sembrar a Ultima hora se secan ahora por falta de agua»
(Heraldo de Aragdn, 25 abril de 2001, pagina 1); «Las lluvias han llegado tarde. La mitad de la
cosecha de cereal se ha perdido» (Heraldo de Aragdn, 15 de mayo de 2001, pagina 28). «Pér-
didas de 30.000 millones en el campo por la sequia. Los cultivos de secano estan sufriendo
uno de los peores afios de las Ultimas décadas». «Los bomberos llevan agua a mas pueblos
que el afio pasado» (Heraldo de Aragdn, 31 de agosto, pagina 7) En nuestras tierras se dice:
después de «la gran remojada» viene «la gran secada».

Aragon es una tierra de contrastes («polvo, niebla, viento y sol, y donde hay agua una
huerta» dice la cancion de J. A. Labordeta). Ha visto como los rios atraviesan sus tierras rese-
cas y ha sofiado con aprovechar esta agua. En las gentes de esta tierra ha crecido la concien-
cia de que el agua es necesaria y vital para el desarrollo econdmico. Y ha guardado en la me-
moria los pensamientos de Joaquin Costa, que repetia una y mil veces: «Aragon necesita
muchas cosas... pero todas se encierran en una: 0s riegos».
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1. Promesas esperadas, promesas incumplidas: los riegos en Aragén

Alo largo de todos los siglos encontramos en los hombres y mujeres que habitan las ri-
beras de los rios un interés por construir grandes o pequefias obras para aprovechar las aguas:
las presas o azudes de derivacién de las aguas para riegos o para el consumo, para mover las
norias, para instalar molinos, los batanes, etc.

Podemos encontrar restos de estos ingenios hidraulicos en todas las épocas: las pre-
sas de Muel sobre el Huerva o de Almonacid de la Cuba sobre el Aguasvivas, realizadas por
los romanos; los viejos regadios de las cuencas de nuestros rios y las norias de origen arabe;
las norias y molinos construidos por los monjes del Cister, etc.

A partir del siglo XVIII la ingenierfa hidraulica alcanza un gran desarrollo y aviva los an-
helos de los riberefios por construir obras de derivacién para grandes riegos.

Es en esta época, bajo el reinado de Carlos 1l y gracias al tesdén y empefio del canoni-
go Ramon de Pignatelli, cuando se consigue culminar ef Canal Imperial (1784) y que las aguas
del Ebro tomadas en el Bocal de Tudela llegasen canalizadas a Zaragoza, hasta Casablanca,
donde mandaria construir en 1786 la «Fuente de los Incrédulos» como contestacion a quienes
no crefan que algln dia pasarfa agua por el canal.

El Canal Imperial, fa mayor obra hidraulica de la llustracion, a lo largo de sus 125 Km de
recorrido, ademas de suministrar agua de boca a casi un millén de habitantes, proporciona rie-
go a unas 27.000 Ha y abastece importantes industrias del Valle.

Habra que esperar al comienzo del siglo pasado (1906) para que se inaugure una nue-
va obra «E| Canal de Aragén y Catalufia». Un canal que riega 57.500 Ha en la provincia de
Huesca y alrededor de 37.000 Ha en la de Lérida. Un Canal cuya historia refleja las alegrias y
desdichas, promesas e incumplimientos que han vivido los regadios en Aragon.

La historia de dicho canal se remonta a tiempos del Emperador Carlos |, si bien debera
esperar a tiempos de Carlos Il para que se redacte un completo proyecto y se otorgue una con-
cesion. Numerosos contratiempos en esa época demoraron mas de un siglo el inicio de las
obras. Joaquin Costa alent6 a las gentes para que el Estado asumiese el proyecto. En 1906 Al-
fonso Xl inauguraba oficialmente esa obra. En 1926 se inauguré el Pantano de Barasona o «Jo-
aquin Costa» —en recuerdo de uno de los hombres que luchd por los regadios de esta tierra.
Hoy, siguen pendientes los compromisos de construccion de otros embalses complementarios.

A principios del siglo pasado va surgiendo la idea de que las aguas del Pirineo puedan
llegar hasta las tierras de Monegros, regando las llanuras de Almudevar y Tardienta: es e/ Plan
. de Riegos del Alto Aragén. El proyecto aprobado en 1915 se basaba en la derivacion de aguas
del Gallego a través del Canal de Monegros, al que se unen las aguas del Canal del Cinca en
lo que se llama el «Abrazo de Tardienta» (1982). La superficie en riego actual esta en torno a
las 185. 000 Ha. Obras esperadas a lo largo de casi un siglo que han cambiado radicalmente
el paisaje y la economia de uno de los mas grandes desiertos del pais. Todavia se estan eje-
cutando y poniendo en marcha los regadios en algunas zonas.

Otra de las grandes obras de regadio en este siglo es ef Canal de Bardenas. Tomando
las aguas del rio Aragdn en el embalse de Yesa (1959) riega unas 47.000 Ha entre el Pantano
y Tauste. A través del canal principal y la red secundaria de acequias transforman los secanos
de Bardenas en fértiles tierras.
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El Plan Hidrologico de Cuenca del Ebro, en lo que se refiere a la zona de Bardenas es-
tablece la «ampliacién de los regadios dependientes del rio Aragén por lo cual determina una
serie de obras encaminadas a la terminacion de los regadios de Bardenas |, el desarrollo de
Bardenas Il y de Bardenas lil».

Como otras tantas obras de riego en esta tierra, estas obras han sufrido retrasos y ra-
lentizaciones. Eran promesas que se iban cumpliendo a cuenta gotas. Hoy las gentes de estas
tierras siguen esperando ver cumplidas las promesas.

La margen derecha del Ebro, con sus afluentes, mantiene unos regadios histdricos. Las
obras realizadas han sido de mucha menor envergadura que 10s resefiados anteriormente. Pe-
ro ofrecen su interés localmente. Cabe sefialar la construccion del embalse de la Tranquera en
el Jaldn (1960) para asegurar los riegos tradicionales de esta zona; y los riegos del Bajo Ara-
gén, con la construccion del embalse de Santolea (1932) y la aprobacion en 1971, tras largos
afios de reivindicaciones, del «Plan de Aprovechamiento Integral de la Cuenca del Guadalope».
En 1984 se inaugur6 el embalse de Calanda para que sus aguas se destinen a refrigeracion de
la Térmica de Andorra y al futuro riego de unas 13.600 Ha a través del Canal Calanda-Alcaniz.
Estos riegos siguen sin estar concluidos

Estas obras hidraulicas han cambiado el paisaje y la economia de las zonas que se han
beneficiado de los riegos, han asentado poblaciones y han hecho surgir otras nuevas (los lia-
mados «pueblos de colonizacion» de Bardenas, Monegros y Alcafiiz), han sido generadoras de
vida y desarrollo, fuente de vida y desarrollo.

Pero casi todas ellas, ademas de los grandes retrasos en su ejecucion —en muchos lu-
gares han tenido que esperar mas de treinta afios para que alguna de aquellas promesas se hi-
ciesen realidad—, siguen teniendo pendientes fases de ejecucion, de ampliacion. Son las pro-
mesas todavia incumplidas.

No podemos dejar de mencionar que estas obras, tan beneficiosas para unos, han te-
nido también un gran coste humano: pueblos inundados, gentes que han tendido que dejar sus
casas, sus tierras, sus pueblos, sus raices... y emigrar a otros lugares.

A lo largo de todo este tiempo (redaccion de proyectos, comienzo de obras, paraliza-
ciones, conclusion de fases...) las declaraciones de los gobernantes de turno anunciando la re-
alizacion de grandes trasvases ha generado el temor de que los anhelados riegos quedasen
definitivamente paralizados, mientras se anunciaban millonarias inversiones para esas obras
faradnicas.

En este clima no es de extrafiar que en las gentes de esta tierra haya crecido ese sen-
timiento de defensa del agua. Llevan un siglo reclamando un poco de atencion y quieren de-
fender lo que tienen: el agua. No sorprende, a quien conoce esta tierra y sus gentes, la oposi-
cién tan frontal contra el Plan Hidrolégico Nacional. Recelan que las grandes obras
proyectadas de trasvasar agua hasta Almeria signifiquen una paralizacion de obras del Pacto
del Agua o se hagan sélo aquellas que interesan a los objetivos del trasvase. Y, luego, se nos
intente hacer creer que se esta invirtiendo mucho en Aragon. Conocemos ya este tipo de ma-
nifestaciones engafiosas: «se estan invirtiendo 890.000 millones en Aragdn», pero es para unir
Madrid y Barcelona con el AVE, no para vertebrar esta tierra.

Las grandes manifestaciones de los dltimos meses y el debate surgido en nuestra so-
ciedad, espléndidamente sostenido y alentado por los medios de comunicacion de esta tierra,
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van haciendo surgir entre nosotros una nueva sensibilidad hacia el agua, lo que se esta lla-
mando «la nueva cultura del agua».

Una nueva cultura que nos predispone a cuestionarnos y a revisar el Pacto del Agua.
Necesitamos seguir dialogando las gentes de la montadia y el llano, los afectados por los pan-
tanos y los regantes o beneficiarios de los pantanos, las gentes de los pueblos y ciudades, pa-
ra alcanzar acuerdos respetuosos con todos y con el medio ambiente.

Nueva cultura del agua que nos exige otro modelo de desarrollo sostenible y armonioso.
Desarrollo que opte por vertebrar y cohesionar pueblos, comarcas y regiones. Como dice el Ma-
nifiesto de la Unidn Europea «el agua es un factor generador de desarrollo pero debe generarlo
en las propias cuencas antes de llevar a cabo trasvases». La razon es sencilla y simple: es mas
rentable y eficiente utilizar el agua en su entorno natural, asentando alli poblacion y actividad eco-
nomica, que transportarla a cientos de kildmetros. La utilizacién del agua y su correcta gestion
no debe agravar los desequilibrios territoriales que existen en la actualidad, sino corregirlos.

2. La nueva cultura del agua

Cada dia somos més conscientes de que el agua es un bien valioso y cada vez mas es-
caso. El agua es imprescindible para que haya vida vegetal y animal. Todos los seres vivos y
sus sistemas dependen del agua. Se puede vivir sin Internet, sin coche, sin movil, sin cuenta
bancaria... pero no se puede vivir sin agua. El agua es imprescindible para el bienestar huma-
no y de el dependen, también, la agricultura, la industria, el ocio, actividades generadoras de
riqueza y empleo.

El agua es un bien imprescindible pero cada vez mas escaso. La toma de conciencia
por parte de los dirigentes politicos a escala mundial de la amplitud de los problemas de dis-
ponibilidad y acceso al agua, tanto cuantitativa como cualitativamente, asi como los riesgos de
una creciente penuria de agua y la degradacién de su calidad, viene de los afios 70, con oca-
sion de la primera gran conferencia mundial sobre el agua organizada en Mar de la Plata (1977)
por las Naciones Unidas.

Desde entonces se vienen organizando importantes conferencias a nivel mundial para
concienciar a la poblacion sobre este gran problema que nos afecta a todos. Hoy nadie puede
decir que el problema del agua no le concierne, aunque viva en una zona con abundancia de
agua. Los dos graves problemas que nos afectan son: el de la disponibilidad y el de la calidad.

Dos datos nos puede ilustrar y ayudar a comprender como el problema del agua nos
afecta a todos. El primero es estadistico: Hace seis afios en nuestro pais habia mas de 10
millones de espafioles con restricciones diarias de agua. El segundo nos interroga: Casi to-
dos hemos comprado o hemos visto comprar agua en un supermercado. Podriamos pre-
guntarnos ¢por qué tenemos que comprar agua en el supermercado en lugar de tomarla del
grifo? ¢ Qué ha pasado para que no tengamos la confianza para consumir el agua que sale
de nuestros grifos? No nos engafiemos, el agua potable de los servicios publicos de abas-
tecimiento esta bajo sospecha.

En los Ultimos cincuenta afios hemos pasado en nuestros pueblos de ir a buscar agua
a la fuente del pueblo con los cantaros a ir al supermercado a comprar el agua y volver a ca-
sa —en coche— cargados de envases de plastico.
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Esta toma de conciencia nos debe hacer avanzar en una gestion eficiente del agua. Si
el agua es un bien imprescindible, escaso y vulnerable, tenemos que cuidarla y gestionarla efi-
cazmente.

Quiza hayamos desaprovechado oportunidades para sentar las bases de una cultura
del agua basada en la gestion de la demanda. Quiza «llevamos afios de entretenimiento, de
huida hacia delante, prometiendo planificaciones milagrosas del agua que nunca llegan ni lle-
garan mientras estén planteadas al margen del sentido comun, de la correcta valoracion de las
realidades, del saber prudente y del buen gobierno de las cosas»'.

Hasta «anteayer» sdlo nos preocupabamos de hacer llegar el agua demandada hasta el
lugar de su demanda: la agricultura, la industria y las viviendas de las ciudades y pueblos. Si
la demanda de agua superaba la oferta, el problema consistia en buscar esa agua nueva don-
de la hubiera. Como solo se pensaba en la oferta, s6lo se actuaba sobre ella. Hoy, la nueva cul-
tura del agua nos esta demandando que actuemos sobre la demanda, sobre la gestion, sobre
¢l cuidado del agua.

Dos factores importantes juegan un papel determinante en la gestion eficaz del agua: la
contaminacion y los despilfarros.

2.1. La contaminacién

Hoy uno de los grandes problemas que sufre el agua es el de la contaminacién. Conta-
minacién de las aguas de superficie y de las subterraneas, que no cesa de aumentar.

Si bien el proceso de degradacion del agua comenzo hace ya dos siglos, con la revolu-
cion industrial, su agudizacion ha tenido lugar en nuestros dias, en los Ultimos cincuenta anos.

En los Gltimos cincuenta afios se ha producido un profundo cambio en la relacion entre
el hombre y el ecosistema, entre el hombre y la naturaleza, entre el hombre y el agua. Nuestras
sociedades «modernas» estan impregnadas por una cultura técnico-economicista que tiene la
tendencia a considerar a los seres vivios y los recursos de la Tierra como objetos de mercado,
bienes econémicos, traducibles en términos de costes, precio, rentabilidad, productibilidad...
Asi el agua ha venido a considerarse como «un bien economico».

Dentro de esa mentalidad, el agua, fuente de vida, se convierte en una de las principa-
les «fuentes de provecho», de provecho que hay que conquistar. Gomo, ademas, se pensaba
que era un bien abundante, ilimitado, no se la ha cuidado. Y al agua han ido a parar todos los
desechos de la actividad industrial, de la agricultura y de las ciudades... porque no costaba na-
day la rentabilidad era grande.

La contaminacion es problema de los paises pobres y también, y sobre todo, de los pa-
ises desarrollados. Los vertidos industriales y domésticos, la utilizacion masiva de productos
quimicos y materiales pesados (nitratos, plomo, mercurio...), la degradacion de los suelos y ri-
beras (deforestacion, la destruccion de las riberas...) esta causando tal impacto en nuestros ri-
0s que estos se convierten en basureros y cloacas, hasta el punto de que el 60% del agua de
los rios espafioles no es apta para el consumo.

' Francisco Javier MARTINEZ GIL, Una nueva ética en la gestion del agua, en Can Tapera, marzo de 1998,
p. 30.
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Los principales cauces de contaminacion de nuestras aguas son: 1) las aguas residua-
les de todos los pueblos y ciudades (materia organica y fosfatos); 2) los fertilizantes (nitratos) y
pesticidas usados en la agricultura, que se utilizan en todas las tierras de labor; 3) los vertidos
incontrolados de granjas e industrias dispersas; 4) los vertederos urbanos e industriales clan-
destinos en las cuencas de los rios; 5) la salinizacion de las aguas en ciertas areas. Existe un
largo etc. de agentes contaminantes: gasolinas con plomo, industrias papeleras, minas a cielo
abierto, centrales nucleares, industrias quimicas...

Una gestion eficaz del agua pasa por una lucha contra la contaminacién, por desarrollar po-
liticas de proteccion de los rios, las riberas, los humedales (los mejores sistemas de depuracion
natural); la depuracion de las aguas, tanto de las industrias como de las ciudades; la recogida de
basura selectiva; el pago de tasas por parte de quien contamina; formacion de los agricultores en
el uso de plaguicidas y fertilizantes; consumo responsable del agua y control de los elementos de
contaminacion (detergentes y basuras); programas de lucha contra la contaminacion...

2.2. Los despilfarros

Los recursos del agua dulce disponibles son limitados. Todavia son muchos los que cre-
en que hay agua para dar y tomar, que el agua no va a faltar. Han sido necesarias algunas res-
tricciones para el consumo humano, en afios anteriores {los 10 millones que padecieron esas res-
tricciones), para que tomemos conciencia que la falta de agua no es sblo problema de ciertas
zonas de Africa azotadas secularmente por grandes sequias, sino que es una realidad que nos
afecta a todos. Concretamente, en nuestro pais, las sequias no son la excepcion, son la norma.

Ademas de las sequias, tenemos que tener en cuenta los efectos que el cambio climatico
va a tener en el régimen de lluvias: no dejara de llover, pero lo hard torrencialmente, agravando la
desertizacion; variara la estacionalidad de las Hluvias concentrando las precipitaciones en una es-
tacion determinada; el aumento de temperatura llevara consigo una mayor demanda de aguas.

A estos factores sefialados hay que afiadir las indicaciones de los expertos que dicen
que el consumo de agua en el mundo, que se ha triplicado a partir de los afios cincuenta, se-
guira creciendo a causa, entre otras, del aumento demogréfico (de 6.000 millones pasaremos
a 8.000 millones en el 2025) y al crecimiento de las actividades econémicas: «las actividades
industriales podrian absorber dos veces mas de agua de aqui al 2025 mientras que la conta-
minacién industrial podria cuadruplicarse»?. Junto al alto consumo hay que mencionar las pér-
didas considerables que se producen en las redes de suministro, porque los pueblos y ciuda-
des no modernizan sus redes de abastecimiento. Este es un problema general.

«El 50% del agua potable tratada se pierde en las fugas provenientes de los sistemas
de abastecimiento. En la mayor parte de los paises europeos, las conducciones del agua son
anteriores a la segunda guerra mundial»*. Algunos estudios recientes, realizados sobre algunas
ciudades como Zaragoza y Huesca, revelan que en las redes de suministro del agua se pierde
hasta un 80% debido a las fugas causadas por la presién de la misma, sobre todo por la no-
che cuando los grifos estan cerrados.

Uno de los sectores que mas agua necesita es la agricultura: consume el 70% del con-
junto (la industria el 20% vy las viviendas y otros el 10%). Pero, como pasa en las redes de su-

2 Ricardo PETRELLA, Le manifeste de L eau. Pour un contrat mondial, Editions Page deux, Lausanne, 1999,
pag 44.
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ministro a las ciudades, pierde mucha agua. «Los sistemas de riego agricola pierden una me-
dia del 40% del agua que consumen»*.

La inmensa mayoria de los riegos en nuestro pais se hacen «a manta» (por inundacion),
salvo en las nuevas zonas de regadio que incorporan nuevos sistemas (goteo, aspersion...). Es-
te sistema viene de la época de los érabes, sin apenas evolucion, originando un gran proble-
ma de derroche y mal uso.

A la técnica de riego, obsoleta para muchos, hay que ariadir el problema de la pérdida de
agua en las conducciones de viejas acequias y brazales, que en algunos casos llega hasta el 80%.

Es urgente y necesario parar los estragos causados por los sistemas de riego actuales
ligados a una agricultura industrial. Esta agricultura esta causando graves desastres ecologicos
degradando suelos y contaminando aguas, de superficie y subterraneas, por los nitratos y
otras sustancias tdxicas.

Son necesarias politicas de renovacion de redes de abastecimiento a pueblos y ciuda-
des, y mejora de las infraestructuras de riego a la par que la instalacién de nuevos sistemas
que significarian una reduccion importante del consumo de agua.

Como consecuencia de esta toma de conciencia de la escasez y 10s despilfarros del
agua se han puesto en marcha campanas de ahorro de agua que pretenden cambiar los habi-
tos de consumo de los ciudadanos (Cfr. La Camparia «Zaragoza, ciudad ahorradora de agua»,
promovida por la Fundacién Ecologia y Desarrollo). Son necesarias también campafias entre
los agricultores y entre los responsables municipales para realizar una gestion eficiente del
agua en los municipios y en la agricultura.

«No es tanto la naturaleza como la demanda y los malos hébitos del agua lo que hay
que reequilibrar y restaurar entre otras cosas... Por eso, estamos obligados a instaurar la cul-
tura de la eficiencia y del respeto, antes de seguir represando mas rios, mermando progresi-
vamente sus caudales hasta la sequia total, descabezando con derivaciones salvajes las mas
bellas cuencas de montafia, desarticulando mas comarcas historicas, y destruyendo sin nece-
sidad valores escénicos que necesitamos y necesitaran guienes vengan detras. Estamos en
tiempos de conservar, de pensar, de imaginar, y no de destruir. Tiempo de agudizar el ingenio
hidrolégico y de despertar la sensibilidad»’.

3. Agua y Tercer Mundo

Mas alla de nuestra secular preocupacion y sensibilidad hacia el agua y los problemas
que afectan a nuestras tierras de Aragon, hay un problema de fondo que nos debe preocupar
a todos: los 1.500 millones de personas que no tienen acceso al agua potable.

El informe del PNUD (Programa Naciones Unidas para el Desarrollo) de 1998 dice que
1,500 millones de personas (de los 6.000 millones que habitamos el planeta) no tienen acceso
al agua potable. Esos millones de personas se sitéan en los paises menos desarrollados o en
vias de desarrollo.

3 R. PETRELLA, 0.C., 44.
4 R. PETRELLA, 0.C., 44.

5 Francisco Javier MARTINEZ GIL, 0.C. 32.
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La falta de agua de calidad conlleva enfermedad y muerte. Segtin UNICEF, el 80% de
las enfermedades de los paises pobres estan relacionadas con la falta de agua potable.

Si no paramos esta tendencia, dentro de 20 afios las personas que no tendran acceso
al agua potable seran 3.200 millones. Asusta pensar que cerca de la mitad de la poblacion
mundial corre el riesgo de estar privado al acceso de agua potable.

Las perspectivas no son optimistas. Teniendo en cuenta las tendencias demograficas y
la presion originada por un desarrollo socio econdmico «neoliberal», las necesidades de agua
en los grandes paises y en las grandes «ciudades de la gran pobreza» aumentaran a ritmos y
proporciones considerables, «<mas alla de lo posible».

«Son muchos los que consideran que no sera posible parar, de aqui al 2020-2025, la de-
gradacién de las condiciones de vida en las grandes ciudades de Asia, Africa y América Latina.
Las poblaciones de esos paises no tienen ni los medios financieros, ni los tecnoldgicos, ni las
competencias que, segun los lideres y los expertos de los paises desarrollados, son necesarios
para parar las tendencias actuales y poner en marcha dindmicas de sostenibilidad y solidaridad»°.

Para parar esta amenaza serfa preciso dedicar el doble del dinero gastado actuaimente en
la construccion de sistemas de aprovisionamiento de agua potable. Pero ¢,como van a hacer fren-
te a esos gastos los paises pobres? ¢De dénde va a llegar el dinero? ¢De los paises ricos? Ellos
prometen cada dia mas ayuda en las conferencias internacionales, pero una mirada a las cifras
muestra que la ayuda mas bien disminuye.

La tendencia que parece ganar terreno es la de la privatizacion. Confiar al sector priva-
do la resolucion de los problemas del suministro del agua potable y el tratamiento de las aguas
usadas. Los ayuntamientos, e incluso algunos estados, conceden a una empresa privada la ex-
plotacién de las instalaciones.

El agua no se escapa a las tendencias actuales. Ningln sector pablico, ningin servicio
publico, ningtin bien publico escapa a este fendomeno. Entera o parcialmente, segun modali-
dades y paises, son privatizados los servicios de seguridad social, la sanidad, la educacion, los
trenes, los aviones, los transportes urbanos, la electricidad, el gas, las telecomunicaciones...

Privatizacion, desregularizacién, liberalizacién son las palabras mégicas del sistema ne-
oliberal. Los estados estan renunciando a jugar un papel de regularizacion y estan dejando es-
te papel a las empresas privadas y a los mercados financieros.

En este contexto, el discurso dominante sostiene que el agua es un «bien econdmico». Ha-
bra que dejar operar a los mecanismos de mercado para que se dé una gestion eficaz del agua.
Dicen que del encuentro entre la oferta (que no serd muy elevada, porque el agua es un bien es-
caso) y la demanda (que es fuerte y no va a dejar de aumentar) nacera el precio justo, y este garan-
tizara la gestion eficaz porque cuanto mas cara sea el agua, menos la utilizara la gente; la deman-
da disminuird, igual que el derroche.

Esta eficacia y rentabilidad del mercado, que cantan los neoliberales, es, como tantas
otras cosas del mercado, una trampa, una falacia que no nos debe engafar. La lo6gica del mer-
cado no garantiza el derecho mas que a los consumidores solventes, aquelios que puedan pa-
gar. Habra agua para los que puedan pagar y se beneficiaran las grandes empresas privadas,
gue dicen que el agua debe convertirse en un bien econémico.

% R. PETRELLA, 0.C., 34-35.
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Los «sefiores del dinero» —como los llama Ricardo Petrella— saben que el agua va a
ser cada dia mas cara, que incluso los pobres estaran dispuestos (se veran obligados) a com-
prar el agua a precios elevados, y no solo el agua embotellada también el agua de los servi-
cios. Muchas de las grandes empresas (Cfr. Lyonnaise des eaux; Aguas de Barcelona, ...) que
se dedican a la gestion del agua estan cotizando en Bolsa.

Numerosos peligros entrafia este camino emprendido si los gobiernos no toman cartas
sobre el asunto. Si el agua permanece como bien econémico —es mas que un bien econoémi-
co— se puede llegar a la «petrolizacién del agua» («el oro azul del siglo XXI»). Puede llegar a
ser un bien solo disponible para el que pueda pagar. La aparicion del mercado del agua dara
via libre a la aparicion de los «agua tenientes» que al sacar los derechos sobre el agua al mer-
cado incentivara la espiral de demandas especulativas, sobre todo en el negocio urbano turis-
tico para hacerse con los derechos concesionales o de propiedad.

En el Tercer mundo, muchos ciudadanos que viven en situacion de pobreza dependen
de los vendedores de agua, que, normalmente, cargan entre 300 o 400 Ptas. por metro cubi-
co el agua a los usuarios. O lo que es lo mismo, diez veces mas de lo que paga un habitante
de la misma ciudad con acceso directo al agua. Como denunciaba Vida Nueva (21-28 agosto
1999) «los pobres que viven en los barrios de la misma ciudad pagan mas cara el agua que la
clase media local que vive en las zonas céntricas de las ciudades»,

El agua no puede ser una mercancia. Es un bien vital y debe ser gestionada por estructu-
ras publicas, sometidas a mecanismos de evaluacion y de control transparente.

Para combatir estas tendencias privatizadoras y mercantilistas, que reducen el agua a «bien
econdmico», NUMErosos grupos, movimientos asociativos y organismos internacionales estan em-
prendiendo diversas acciones para permitir el acceso al agua potable a todas las personas.

Entre las acciones propuestas apuntan al Contrato mundial del agua, que quiere poner
en movimiento un proceso que, en el curso de los proximos veinte afios, permita, sobre las ba-
ses cooperativas y solidarias, erradicar las causas de las tres situaciones criticas mas impor-
tantes que constituyen actuaimente el problema mundial del agua: el no-acceso al agua pota-
ble para 1.500 millones de personas; la contaminacion y los despilfarros; la ausencia de
regulacion mundial en materia del agua.

Parte de un principio fundamental: «El agua es un bien vital para todo ser viviente y pa-
ra el conjunto del ecosistema. Todo ser humano tiene el derecho, individual y colectivamente,
de tener acceso a este bien vital. Acceso al agua y obligacién de su conservacion para la su-
pervivencia de la humanidad»’.

El acceso al agua para todo ser humano, para toda comunidad humana debe ser considera-
do un derecho fundamental e inalienable. Esto exigiria poner en marcha una legislacion y una practi-
ca politica y social conformes a esta idea. No va a resulltar facil. En la Cumbre de la Haya (marzo del
2000), los representantes del Consejo Mundial del Agua, de los gobiernos, del Banco Mundial y de las
grandes compafiias rechazaron considerar el agua como un derecho humano en la declaracion final,
dijeron que «el acceso al agua deber ser considerado como una necesidad de base para el hombre».

Estos derechos humanos de /a tercera generacion: el derecho a un medio ambiente sa-
no, el derecho al acceso al agua potable, tienen que ser proclamados y defendidos. Los cristia-

" R. PETRELLA, 0.c., 109.
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nos, defensores de los derechos del hombre, debemos proclamar y defender este derecho al
acceso al agua potable y, sobre todo, debemos trabajar para que sea una realidad para esos
1.500 millones de personas que no lo disfrutan.

Los cristianos seguimos escuchando la llamada de Dios a estar comprometidos con
quienes todavia no pueden gozar de esos derechos, de esos bienes que toda persona, como
hijo y criatura de Dios, nos gustaria que alcanzara para hacer visible de forma mas clara el Rei-
no de Dios.

A las organizaciones no gubernamentales, a los movimientos asociativos ligados a las
grandes corrientes religiosas mundiales, a los grupos cristianos, les corresponde informar y
sensibilizar la opinion publica, demostrar los medios que tenemos los ciudadanos a nivel local,
nacional e internacional. Promover la movilizacidn de la gente y su participacion activa en los
debates y en la busqueda de soluciones a fin de que el agua permanezca dominio publico y
que sea administrada en tanto que bien comin. Mantener constante la presion de los ciu-
dadanos para que las soluciones solidarias, democréticas y pacificas sean la regla entre gru-
pos sociales, regiones, paises y usuarios del agua.

Los grupos religiosos deben vencer la timidez en la que permanecen (fruto de ese que-
rer reducirlos a las sacristias y a lo intimista) y ejercer una presién comin mucho més fuerte
sobre sus iglesias e instituciones.

Michael Lacroix, afirma que «la moral planetaria hace frente a los escenarios de muerte
con un precepto categdrico: Debes oponerte a la muerte colectiva»®. Segun este principio, de-
bemos oponernos a la situacion que hace que 1.500 millones de personas no tengan acceso
al agua potable, situacion que genera enfermedad y muerte. La moral planetaria insiste en que
el inmovilismo supone para la humanidad un peligro mortal, y dirige a los ciudadanos una ver-
dadera llamada a la movilizacion.

Nuestras acciones mas pequefias, tanto en el desarrollo de nuevas actitudes de con-
sumo, no contaminacion ni despilfarro, como en las manifestaciones publicas contra politicas
desfasadas e insolidarias, son importantes.

La moral planetaria y la nueva cultura del agua demandan una gestion eficaz y solida-
ria, y una politica, nacional e internacional, responsable con respeto a las diferentes comuni-
dades, a las generaciones futuras y al ecosistema.

La secular preocupacion de los aragoneses por el agua nos debe llevar a una mirada
amplia y profunda sobre la situacién del agua en nuestro mundo y a trabajar para que el agua
sea fuente de vida y desarrollo para todos; que nuestras luchas por el agua de nuestra tierra
nos lleven también a luchar para que todos los hombres y mujeres puedan tener acceso al agua
potable. Desde nuestra sensibilidad debemos alentar foros y debates que traspasen nuestras
fronteras y nuestros intereses mas proximos para acoger la problematica de los pueblos po-
bres que no tienen acceso al agua potable, y juntos trabajar para que el agua no sea fuente de
desigualdades e injusticias.

8 Michael Lacrolx, £/ Humanicidio. Ensayo de una moral planetaria, Sal Térrea, 1995, 40.
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