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4. Desde lo anterior, el cristiano vive y cree en ese Dios que sale a su encuentro y que
es:

— esperanza y consuelo,

— amor y misericordia que le lleva a llamarnos amigos, que se muestra presente en
la tribulacion del hombre,

— en Cristo nos hace participar de su Pascua liberadora, que a través de la encar-
nacion recapitula todas las aspiraciones del hombre,

— quien reina con brazo extendido y mano fuerte mostrando su poder salvador en la
misma muerte; que es presencia que rodea y acoge al hombre estableciendo una
comunioén que le implica en su totalidad. Asi es como entendemos la soberania y
majestad de Dios que trae la salvacion y la vida.

5. Dios cercano, preocupado y amoroso con su criatura, liberando a ésta de sus ma-
les, actuando con perdén, caminando a su lado y escuchandole. Por eso es porque
lo absuelve y reconcilia después de la muerte.

6. Y como conclusion, esta presencia de Dios en el momento de la muerte no sera so-
lo consuelo sino también jubilo al mostrar el mismo Dios su presencia trinitaria.

Tenemos que afiadir alguna referencia a ese otro lenguaje que se desliga de algunas ex-
presiones referidas a Dios y que pueden proporcionar al creyente cierta confusion:

1. «Dios propietario del hombre». La cualidad de propietario suele indicar actuaciones
arbitrarias sin tener en cuenta a nadie ya que es su propio derecho, es el amo. Cuan-
do en nuestros pueblos se escucha «propietario» se identifica aquél que no tiene que
dar ninguna cuenta. Dios, ciertamente, es propietario del hombre en cuanto es su
Creador, pero es un Creador que hace participe al hombre de su salvacion. El pro-
pietario no da a elegir, Dios si lo hace siempre.

2. Igualmente aparece un lenguaje de méritos y recompensas que puede lievar a excluir
de este plan de salvacién a quienes pueden considerarse «injustos». Este lenguaje
supone establecer categorias y rangos (buenos y malos, justos e injustos...). Este
mismo lenguaje es el que habla de un Dios sentado en su trono como juez que se-
para a unos de otros concediendo premios o castigos. Es la imagen de ese Dios ar-
bitro, caprichoso y controlador.

3. Cuando en el Ritual aparecen frecuentemente expresiones que hacen referencia al
recuerdo de las culpas pasadas, esto ha llevado a la gente al campo mas duro de lo
que es un juicio donde todo se pasa por un tamiz, donde nada se olvida ni se per-
dona. Ciertamente esto no es el lenguaje biblico, sino que es un lenguaje «tétrico»
que nos habla méas de Dios «terrible» ante el que necesitamos mediadores para pre-
sentarnos en su corte, y no hace referencia al Dios que en silencio sacaré a sus se-
res queridos al desierto para hablarles de amor.

Este rostro de Dios mantiene un plan de salvacion, indicandonos de esta manera una
preocupacion real, concreta e histérica de cara al hombre. Dios no se esconde detras de nin-
gun decorado, es agente activo de conversién en la vida y para la vida.
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A lo largo del Ritual va apareciendo la idea de un Dios de la vida y del encuentro. Esto
indica que el lenguaje de la Iglesia puede estar en sintonia con los hechos que se celebran.

En el Ritual abundan los adjetivos sobre Dios, adjetivos que definen cualidades, pero
que no describen, no narran la manifestacion de Dios. Jesus, en su mensaje, nos propone ad-
jetivos pero dentro de una narracion (por ejemplo: Dios es bueno..., benigno..., amor gratuito...;
JesUs dice que Dios es un padre bueno que espera la vuelta de su hijo, que mira a lo lejos, que
le pone un vestido de fiesta...). Parece que este lenguaje de la Iglesia acumula palabras, no vi-
vencias.

Si Dios sale al encuentro del hombre... la Iglesia también tendra que salir al encuentro
de este hombre concreto e historico.

Seria positivo insistir en que JesUs es la Revelacion del Padre, y esto es lo que tenemos
que proclamar; hoy la experiencia de conocer a JesUs se puede basar tanto en la experiencia
personal como en la tradicion, pero se insiste mucho en el encuentro privado, situacion ésta que
puede dar lugar a un particularismo méas producto de la imaginacién incontrolada que de la ima-
gen de Jesus que aparece en el Nuevo Testamento. Una vivencia excesivamente particularista
de la religion da lugar a espacios y vivencias mas privados que comunitarios, y quiza sea ésta
una razén de por qué parece que surgen con fuerza formas de piedad popular, lo que nos lleva
a situaciones donde se echa de menos el compromiso transformador de la historia, La pedago-
gia de Dios es la pedagogia de la historia, no sélo del recuerdo en unos momentos puntuales.
Gritar en medio de una procesion: «Viva san Antonio!» y no acordarse hasta el afio que viene no
creemos que sea precisamente un signo de vivencia profunda de la fe, como tampoco lo es in-
tentar reducir las practicas religiosas a tocar un tambor en un dia sefalado del afio.
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El origen de las diécesis aragonesas:
La creacion de la diécesis

de Sasabe
Rev. Aragon. Teol. 14 (2001) Domingo Buesa Conde

Al llegar al siglo X, ya hay mucho camino recorrido en la planificacion de la geografia
eclesiastica del territorio que hoy conocemos como Aragon. Para entonces, ya se habian olvi-
dado las adaptaciones de la circunscripcion pastoral al disefio administrativo civil, aungue eran
patentes sus efectos benéficos en la definicion del territorio diocesano que se acometio en la
época del dominio visigodo.

Ese era el itinerario historico de una institucion eclesial que estaba llamada a jugar un
papel clave en la organizacion de los estados de la reconquista, de una institucién que hasta
este momento habia mantenido la idea de la ciudad como Unico espacio con categoria para
mantener la cabecera del obispado. Idea, que por cierto, tendra que pasar por serias dificulta-
des para su mantenimiento en mas de una ocasion.

Cuando el territorio aragonés fue sometido al dominio musulman las cosas cambiaron
sustancialmente, puesto que grandes contingentes de habitantes del valle del Ebro decidieron
someterse al dictado de los nuevos gobernantes, abrazando su religion a cambio de gozar de
amplias prebendas socioecondmicas. El contingente de cristianos, cada vez mas reducido, se
consolidé en pequefias comunidades mozarabes repartidas por todo el territorio, enclavadas
en iglesias de origen visigético que mantienen de esta manera su preeminencia.

Por otra parte, la aparicién de nuevas fuerzas politicas en los valles pirenaicos lleva im-
plicita la creacién de una serie de expectativas, que van desde asegurar la atencion espiritual
hasta la busqueda del prestigio que otorga el poder contar con una estructura episcopal pro-
pia. Se alegan nuevas necesidades espirituales, para poder justificar la tentacién de ubicar en
la cercania de los nuevos gobernantes responsables especificos de mantener viva la llama de
la cristiandad hispanogoda. Todos se necesitan para apoyar la consolidacion de los nuevos es-
tados, en realidad al poder publico le es absolutamente indispensable la existencia de unos li-
deres religiosos que contribuyan a ir vertebrando la sociedad y el territorio. Estaba claro que
los guerreros necesitaban a los clérigos para legitimar su dominio politico, y que los clérigos
necesitan a los guerreros para recuperar su dominio espiritual.

Todo este entramado se habia manifestado, antes del siglo X, en la consolidacion de un
obispado de Ribagorza que intentaba hacer frente a las apetencias dominadoras de la dicesis de
Urgell y de los condes de la Marca Hispanica. El itinerario, tal como hemos visto, habia supuesto
tres momentos: la aparicién del obispado de Pallars-Ribagorza (a fines del siglo 1X), su reduccién a
un obispado de Ribagorza (en pleno siglo X) y la conversion en ciudad de Roda para ser su sede.

Mientras esto ocurria en la zona oriental de Aragon, mientras las gentes de Ribagorza
plantean una fuerte contestacion a la prepotencia urgelitana, en el occidente aragonés se do-
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cumenta una situacion similar con respecto a la poderosa sede pamplonesa. Aungue, en este
caso, la ventaja es que los reyes de Pamplona han pasado a ser condes de Aragén a princi-
pios de la década del 920. Por eso, este itinerario de afirmacién de una autoridad religiosa en
las tierras del rio Aragon sera apoyado por los pamploneses, al mismo tiempo que sus res-
ponsables van buscando el espacio fisico de su residencia: desde Sasabe (922) a Jaca (1077)
y desde Jaca a Huesca (1096).

Pero antes de todo ello, es importante y creo que necesario plantearnos uno de los pro-
blemas historiograficos méas confusos: la existencia o no de un nucleo de resistencia en el lu-
gar en donde hoy se ubica el Real monasterio de San Juan de Ia Pefia.

El primer asentamiento de una autoridad moral. El eremitorio de San Juan de la Pefia

No esta de mas recordar que la sociedad que se gesta después de la invasion de los
musulmanes, o quizas debamos decir de la entrada de una nueva religiéon en la peninsula, es
una sociedad en crisis y esta circunstancia hace que en las tierras del rio Aragén se produzcan
situaciones similares a las que hemos visto en otros parajes del Alto Aragén. No cabe duda que
las gentes hispanogodas, las asentadas en las cercanias de la ciudad de Huesca y a orillas de
los viejos caminos romanos que subian hacia los puertos pirenaicos, sufrieron un fuerte im-
pacto con la presencia de los musulmanes y también se comprende que todo ello se plasma-
ra en la despoblacién de una zona que acab6 formando un desierto fronterizo «por miedo a los
musulmanes» al norte de la vieja ciudad romana.

La antigua Osca —bautizada ahora como Wasga— se habia convertido en el centro de
ese importante distrito militar que controlaba las comunicaciones en la Frontera Superior de al-
Andalus. Un control que era imprescindible sobre la gran calzada romana que ponia en comu-
nicacion Barcelona con Zaragoza y a la que se abrian algunas vias que atravesaban el Pirineo
como el viejo camino militar que subfa por el Valle de Echo. El walf oscense, que tiene la res-
ponsabilidad del gobierno de la ciudad, también asumiré el control del inaccesible espacio
fronterizo, con todas sus dificultades entre las que no faltara el germen de la rebelion.

Una rebelidn interna, surgida y alentada en el seno de la propia comunidad islamica.
Una situacion de inestabilidad que, aungue algunas veces se vinculd a la presencia de familias
expoliadoras, inicuas y opresoras, como la de los Banu Salama a las que el cronista al-Udri
consideraba ejemplo evidente de maldad, siempre acabd supeditada a las familias descen-
dientes de hispano-visigodos, es decir de esos cristianos que habian optado por convertirse al
islamismo. Claro esta que estos conversos o muladies oscenses vivieron un lento y dificil pro-
ceso de arabizacién que, cada vez mas, los distanciara de Cdrdoba y de la casta arabe que
gobierna la peninsula. Un distanciamiento que acabara en rebelién.

Amenazados por estos permanentes episodios de rebelion, era entendible que los go-
bernantes del emirato cordobés cuando decidieran atravesar el Pirineo y entrar en el reino fran-
co, tuvieran muy en cuenta que el éxito de esta operacion, la garantia de su propia seguridad
personal, pasaba por controlar estas tierras fronterizas y acabar con esos focos de rebelién
que pudieran nacer en sus valles, tanto si eran provocados por los enfrentamientos entre fa-
milias musulmanas como si los protagonizaban grupos de antiguos cristianos visigodos huidos
de la llanura.
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Nos confirman los textos musulmanes que, desde muy pronto, se hicieron presentes los
gobernadores andalusies como Abd al-Rahman al-Gafiqi que —hacia el afio 732— ataco «un
lugar espacioso y agradable en Pano» que los cristianos se habian esforzado «en amurallar».
La noticia de la Crdnica pinatense nos habla de una expedicidn de castigo efectuada cuando
iba el cordobés camino de Pamplona y Burdeos, unos meses antes de morir en la famosa ba-
talla de Poitiers que frend el avance musulman'.

Dos afios después, en el verano del 734 los cordobeses vuelven a la carga contra estos
ndcleos rebeldes y el poderoso ejéreito de Abd al-Malik ibn Qatan recorre la vieja Tierra Arago-
nesa atacando nuevamente el campamento fortificado de Pano que estd en la Sierra de San
Juan de la Pefia>. Como cuenta la Crénica mozérabe® del afio 754, el emir cordobés «se propo-
ne arrasar las montafias pirenaicas habitadas, y, dirigiendo su expedicion por lugares angostos,
no consigue nada favorable». No obstante, parece que todo fue destruido y muchos rebeldes
sometidos a cautividad, segun cuenta una romantica leyenda que no dejara de explicar como
para estas gentes «/a vida poco vale si no estd alimentada de un ideal de independencia».

Estos datos nos ponen en la pista de la existencia de un primer espacio sacro, protegi-
do por la autoridad moral de sus pobladores, en el que se pone en marcha un primer choque
contra los soldados musulmanes, no sélo como invasores de un espacio politico sino también
como representantes de una religion que generaba colision con la secular espiritualidad de es-
tas gentes. Este enfrentamiento es un choque religioso, asi parece derivarse de los textos, aun-
que esa dimensién mas la deberemos entender como un choque entre dos maneras distintas
de entender el mundo.

Al construir la historia de este episodio, que esta en la base de la posterior ordenacion
espiritual de la zona, debemos acudir a los textos cronisticos que nos ofrecen un relato a me-
dio camino entre lo posible y lo pensado, entre la historia y la leyenda. Un relato que es el del
origen de esa autoridad espiritual que siempre tuvo San Juan de la Pefia, el monasterio que tu-
tel6 los origenes de este reino aragonés desde que lo refundaran -seguin dicen los viejos au-
tores— dos zaragozanos ilustres.*

Estos zaragozanos «ilustres en sangre, ricos de bienes de fortuna y mas de virtudes»,
fueron los autores de la recuperacion del antiguo eremitorio rupestre que tenia Juan de Atarés
en estos parajes prepirenaicos. Y desde ese espacio, sugerencia de la mitica cueva y de la for-
taleza de la roca, comenzaron a ejercer en la zona una enorme fuerza de atraccion con sus con-
sejos y con su peculiar forma de vivir.

Estamos hablando de una autoridad moral ejercida por los anacoretas cristianos que
habian reutilizado espacios rupestres, ante los que los habitantes paganos de la zona sentian

' Conviene consultar el estudio de Antonio DUrRAN GubioL Los condados de Aragon y Sobrarbe, Zarago-
za, 1988. También es interesante acudir a la obra de E, Lev-PROVENGAL, «Espafia musulmana», en Historia de Es-
pafia, IV, Madrid, 1950.

2 \fer el apéndice 1 de DurAN GubioL, obra cit. Para la crdnica pinatense ver la edicién de Antonio UBieTo
ARTETA, Crénica de San Juan de la Pefia, Valencia, 1961.

3 Edicion de J. E. LOPEz PeReRA, Cronica mozdrabe de 754, Zaragoza, 1980.

“\er mi articulo sobre Los origenes de San Juan de la Pefia, publicado en la revista de la Hermandad de
San Juan de la Pefia, Jaca, 2001.
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especial temor. Y no es extrafio pensar, si atendemos lo documentado en otros espacios, que
estos anacoretas se fueran convirtiendo en un punto de encuentro para muchos cristianos dis-
persos por estos territorios, e incluso que fueran ellos los que inspiraran ese deseo de enfren-
tarse al infiel dominador musulman®.

Aparte de las leyendas que nos cuentan cdmo estos hermanos predican la guerra con-
tra los moros, el propio abad Briz recogi6 —en 1620- e incluso aporté como documento la tra-
dicion del viaje de Félix a Zaragoza para tranquilizar a sus padres y anunciar a los mozarabes
que «la reconquista habia comenzado en las montafias y pronto llegaria el dia de su liberacion».
En realidad, todo este conjunto de narraciones no hace méas que intentar vestir con la imagi-
nacién un hecho cierto: hay un nicleo de eremitas que se han ganado el respeto de sus pai-
sanos y que ejercen un auténtico liderazgo. Un grupo de gentes que se asientan en un lugar
santificado por la estela de un anacoreta, alla por el afio 720, y que como dice la Cronica pi-
natense® provocaba que «por la habitacion de aquestos sanctos hombres, todos los cristianos
avian gran devocion en aquesta spelunca».

El liderazgo ejercido por estos primeros aristocratas visigéticos, fue heredado por otros
eremitas que vienen a consolidar la presencia religiosa en la cueva dedicada al Precursor, mien-
tras era perpetuado en la memoria hasta que el monje Macario haga esa biografia sobre los
fundadores, manuscritos que no dejaron ver los monjes pinatenses a Juan Tamayo cuando es-
taba escribiendo el Martirologio hispano, cosa habitual ya que él mismo sefiala que nunca «lo
han permitido».

Esta claro que -tras estudiar todas las fuentes con sentido critico— debemos aceptar
que en este enclave rupestre, perpetuando un asentamiento anacoreta, se crea un foco de es-
piritualidad que mantiene el cristianismo en una amplia zona habitada por paganos y que aca-
bara de ser evangelizada en el siglo X. Un foco que seré también reivindicativo de ese mundo
visigdtico que habia creado una cultura basicamente eclesiastica y, por tanto, profundamente
comprometido con la lucha contra los enemigos que han roto la vieja civilizacion toledana. Es-
tamos en la segunda década del siglo VIiI, pocos afios después de la irrupcion de los musul-
manes en tierras altoaragonesas.

Ya ha nacido lo que en el siglo XI sera conocido como Real monasterio de San Juan de
la Pefia y que ahora no es mas que la iglesia o el refugio de la Pefia. Un enclave que conoce-
r4 varias etapas fundacionales, sucesivas en el tiempo y anexas en el espacio sobre el que se
realizan, entre las que podemos destacar la ubicacion de un enclave cenobitico en el siglo VIIl,
de breve vida en el tiempo, la creacién del monasterio de los Santos Julian y Basilisa en el si-
glo X y la del Pantedn de la realeza aragonesa’.

Pero claro estd, hay que intentar aclarar algunos extremos de esta realidad atendiendo
a lo que otra serie de noticias nos cuentan. En concreto, debemos ver si junto a este enclave

5 José ORLANDIS, La Iglesia en la Espana visigoda y medieval, Pamplona, 1976.
¢ Ver la edicion de UBIETO, quien cree que esta escrita entre los afios 1369 y 1372.

7 Ver mi guia de El Real Monasterio de San Juan de la Pefia, Ledn, 1998. También mi estudio histérico en
Guia turistica de San Juan de la Pena, Zaragoza, 1997.




EL ORIGEN DE LAS DIOCESIS ARAGONESAS: LA CREACION DE LA DIOCESIS DE SASABE 81

hay alguin establecimiento poblacional y qué tipo de relaciones existen entre ambos espacios:
el de la oracion y el de la convivencia.

Recordamos una vez mas que, entre el afio 732 v el afio 734 gobierna el Islam hispano
el emir Abd al-Rahman, un gobernante asentado en la tranquilidad cordobesa que esta preo-
cupado por esos movimientos de rebeldes que se ocultan en los espacios pirenaicos. Y por
ello, para poner fin a este nicleo de contestacion envia al gobernador Abd al-Malik ibn Qatan
para que los destroce y destruya sus asentamientos, sus pueblos. Aparte de las fuentes mu-
sulmanas ya citadas antes, la cronica pinatense nos explica «Cémo fue hecha terrible mortal-
dat en los cristianos por los moros en el lugar de Panno», en un lugar cerca de Oroel y que coin-
cide con lo que «oy es Sant Johan de la Penna».®

Este dato es ciertamente la muestra clara de que en un momento determinado alii se
juntaron varios cristianos, probablemente huidos del espacio del Somontano ante el avance de
la invasién. Son los que crearfan algun tipo de poblamiento en la zona inmediata a la cueva, un
conjunto de casas con proteccién de alguna empalizada que es considerada por los textos li-
terarios como «ciudad de Pano» y por las cronicas como «/ugar clamado de Panno». Esos
«cristianos» (que desde luego no debieron ser los trescientos que quiere la cronica pinatense)
sufrieron el ataque de Abd al-Malik ibn-Qatan, al que curiosamente la cronica bajomedieval lla-
ma Abdemalic Abancacan, y fueron derrotados, hasta el punto que se derribaron los muros y
fundamentos de aquel lugar «assi como parege oy en dia», es decir como aseguran era visible
en el siglo XIV.

Se cerraba asi, en el afio 732, el primer acto de la historia de este enclave y a partir de
este momento solo pervivié la soledad del eremitorio en el que se conservo la memoria de los
sucesos, desde el momento de la construccién de las casas y su amurallamiento en la partida
de Bocarruebo o Bozaruebo, en ese topénimo que nos recuerda algunas denominaciones an-
tiguas de Botaya, hasta su destruccion por el militar musulman que entro6 a fuego por estos pa-
rajes en los que —a pesar de todos los intentos— siempre permanecerian vivos los momentos
iniciales de una breve rebelion que —en el futuro— seria magnificada y muy bien rentabilizada

por monjes y reyes.

El nacimiento de una sede itinerante para los territorios occidentales. Sasave.

En la sucesién condal de la familia carolingia que gobernaba en Echo, a la muerte de
Aznar Il le sucedié el conde Galindo Aznérez Il, hombre de caracter fuerte y muy dindmico, al
que corresponde el mérito de haber acometido la gran expansion territorial del condado por la
Canal de Berdun. No debemos olvidar que era hijo de una princesa navarra y cufiado del wali
de Huesca, circunstancias que le permitieron actuar con cierta impunidad entre sus VECINOS.

Hacia el Este las tropas condales también amplian el territorio de la familia, conquistan-
do todas las tierras que van hasta el rio Gallego y la plaza musulmana de Senegué. Por el Sur
fijan la frontera en la Sierra de San Juan de la Pefia, lugar en el que funda un monasterio dedi-
cado a los santos Julian y Basilisa sobre ese viejo eremitorio visigético, un amplio espacio na-

¢ Conviene ampliar algunos extremos en mi trabajo «Los Origenes del Reino» en Aragon. Reino y Corona,
Zaragoza, 2000.
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tural en el que se habian dado los primeros conatos de rebelidén contra el Islam. Una operacién
con la que pretenden asumir el prestigio de la herencia historica, el mérito de ser los suceso-
res de aquellos aguerridos hombres de Dios que intuyeron lo que seria la larga lucha.

Pero esta fundacion, fechable en el afio 920, no es la Unica que hace el conde aragonés
puesto que también fundd el monasterio de San Martin de Cercito en el valle del Aurin (después
de enfrentarse a unas guarniciones musulmanas en una batalla en la «que la sangre corrié como
el agua») y el monasterio de San Pedro de Jaca en el fugar que antafio estuvo la fortaleza de los
jacetanos. Se definian asf los centros de ordenacion del nuevo territorio que se incorporaba al con-
dado aragonés, a una entidad politica que se consolidaba como un poder independiente y sélido.

Todo nos explica el interés por asumir la herencia de la ciudad romana de laka, el testi-
go del primer nlcleo de oposicion al Islam, la recuperacién de una religiosidad profunda y an-
tigua en el valle del rio Aurin... Todo esta preparado para acometer la gran empresa: la crea-
cion del obispado que personificard todo este plan de accién. Por eso, dos afios después, el
obispo Galindo de Pamplona fijaba la residencia del obispo de Aragén en el monasterio de
Sasave, comenzando la historia del episcopado altoaragonés como vamos a ver.

Coincide en ese cambio de centuria, en los inicios del siglo X, el quehacer de tres per-
sonas que han pasado a la historia con la denominacién de caudillos®. El primero era el conde
aragonés Galindo Il y de él hemos referido su papel como motor de la ampliacién del conda-
do de Aragon. El segundo es su cufiado Muhammad, apodado al-Tawil por su aventajada es-
tatura, que gobernara Huesca y reunirg bajo su gobierno un amplio territorio en el que estaran
Lérida, el Somontano de Monzon, Sobrarbe y Ribagorza.

Y el tercero es el conde ribagorzano Bernardo Unifredo que como logroé matar al mitico
gobernador al-Tawil (el afio 913) acab6 gozando de un enorme prestigio, lo cual le permitié cul-
minar la tarea para la que le envi6 el rey Carlos IV de Francia: expulsar definitivamente a los
musulmanes de las tierras de Sobrarbe, Ribagorza y Pallars. Este conde franco que casara con
una hija de Galindo Il, reorganizara el oriente altoaragonés reservandose para él el gobierno de
Ribagorza y estableciendo su capital en Roda de Isébena, ciudad en la que construird una gran
catedral para residencia del nuevo obispo de Ribagorza.

Mientras tanto, el afio 921, el rey Sancho Garceés | de Pamplona se acerca a la comar-
ca de las Cinco Villas acompanado de «todos los que estaban en el gjército del rey», es decir,
de todo un contingente militar que —al final del invierno del afio 922— «conquisté todas las
montafas de Aragdn y Sobrarbe» poniendo el condado aragonés bajo el dominio del reino
pamplonés, al igual que las tierras de Sobrarbe que seran ocupadas y colonizadas por emi-
grantes navarros, grupos humanos que nos iran dejando rastro de su desplazamiento en ne-
cropolis con tumbas antropomorfas como las de Lasieso o Murillo de Gallego™.

Este es el tiempo en el que hemos documentado cdémo los ejércitos del rey se ocupan
de extender sus dominios por los valles y llanuras del Condado de Aragén''. Pero no sélo por

¢ Seguimos lo explicado en mi trabajo «Los origenes de Aragon».
' Ver mi obra Historia del Alto Aragén, Huesca 2000.

" Antonio Duran, Los condados de Aragon y Sobrarbe, capitulo VI, pp. 174 y ss. Del obispo Galindo de
Pamplona habla en las paginas 225 a 228.
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el oriente del reino pamplonés, pues también se avanza firmemente por las tierras de la Rioja,
a las que liberé apoyando a la poblacién cristiana existente en las zonas de Calahorra, Najera
o Viguera™.

La operacién militar de Sancho Garcés fue una conquista en toda la regla que se aca-
b6 ocultando bajo un acuerdo matrimonial entre los dos estados: la boda de la condesa En-
dregoto (o Andregoto) de Aragén con el futuro rey Garcia Sanchez de Pamplona. Un complejo
matrimonio que debi6 de celebrarse en torno al afio 935 cuando el principe pamplonés tenia
unos trece afios y la condesa cerca de treinta y cinco®.

Las crénicas pamplonesas nos hablan en extenso del rey Sancho Garcés | (905-925),
que sucedié al viejo rey Fortin que se retiré al monasterio de Leire, describiéndolo como hom-
bre «reverentisimo de la fe de Cristo, piadoso entre los fieles, compasivo con los catdlicos opri-
midos y campedn de las gentes ismaelitas»'*. Pero esta valoracion piadosa del monarca pam-
plonés aflora también en los documentos de su época, cuando nos explican cdmo «erigio Dios
al rey Sancho Garcés como sefior y gobernador de la patria y defensor del pueblo».

En la empresa militar de Aragon acompana al rey pamplonés el obispo Basilio, un hom-
bre que no pudo resistir el duro invierno de las altas Cinco Villas cuando esperaban poder co-
menzar la conquista de Aragon. En esta atipica expedicion invernal, el rey pamplonés vio co-
mo sucedia en su episcopado un hombre de cuarenta anos, que ademads es persona que vive
apasionadamente la empresa expansiva del rey, al que acompafiara triunfante en la ocupacion
de Aragdn y que estd dominado, absolutamente, por esa vision universalista de la monarquia
Navarra.

Mientras se ha incorporado el paisaje riojano y el conjunto de los valles del condado de
Aragén, en la corte pamplonesa ha muerto el obispo Basilio, en las postrimerias del afio 920,
y ha sido designado como nuevo prelado un monje conocido con el nombre de Galindo™. Un
hombre que es fiel seguidor de esa vision universalista del poder pamplonés, fiel discipulo de
ese rey Sancho Garcés que suefia con colocar bajo su cetro diferentes estados. Y en estas cir-
cunstancias, recién consagrado el obispo Galindo en el afio 922, hay un curioso texto del Obi-
tuario de los obispos de Pamplona que dice «...en la era 960 le sucedio el obispo Galindo, de
cuarenta aiios, y ordenados cuatro obispos, a sabet, Sisuldo obispo de Calahorra, Teodorico
obispo de Tobia, (Ferriolo) obispo de Sasau y Feliza, obispo de (;Dey0?)...»"®.

Este es, como pueden ver, un texto fundamental para el problema que nos ocupa. Esta
hablandonos de cémo el obispo Galindo de Pamplona ha consagrado una serie de obispos

12 Ver el estudio de J. Pérez de Urbel sobre «La conquista de la Rioja y su colonizacion espiritual» en Es-
tudios dedicados a Menéndez Pidal, | (1950), pp. 519-526.

13 \er el trabajo de José Maria LACARRA Y DE MIGUEL «L.os Reyes pamploneses entre 905 y 970» en Princi-
pe de Viana, n° 90-91.

' | acarra, Historia del Reino de Navarra en la Edad Media,, pp. 58-59. Lacarra sefiala como este espiritu
de liberacion de la Cristiandad estaba de acuerdo con las ideas de los monarcas asturianos con los que estaba
muy unido, en especial con Alfonso Iil. Una hija de Sancho, Onnega, estaba casada con el futuro Alfonso IV (925-
931) de Ledn.

15 | acarra, «Textos navarros del cédice de Roda» en EEMCA, | (1945), pag. 263.

6 \er los comentarios de Duran Gudiol en Los condados de Aragén y Sobrarbe, pp. 226 y ss, ¥ pagina
342 con la traduccién del texto del Obituario editado por Lacarra.




84 EL ORIGEN DE LAS DIOCESIS ARAGONESAS: LA CREACION DE LA DIOCESIS DE SASABE

que se ubican en cuatro puntos del mapa diocesano que él controla y que el rey Sancho Gar-
cés domina plenamente: en Calahorra, en Tobia (que luego se desplazaria a Néjera), en Sasau,
Sasave 0 Sasabe, y en Deyo o Tierra Estella. Si esta Ultima no pas6 de este intento y la res-
taurada diocesis de Calahorra no tuvo continuidad al recuperar los musuimanes la ciudad en
el afio 968, las otras dos se consolidaron y acrecentaron. Y todas constituyeron desde el pri-
mer momento una nueva provincia eclesiastica en la que el prelado pamplonés ejercia de me-
tropolitano, cosa que al monarca le agradaba pues le alaba la gran tarea de expansion que ha-
bia llevado a cabo.

La pregunta que nos surge ante esta noticia es légica y nos habla de intentar saber qué
ha pasado en ese momento en el que el valle de Borau contempla el amanecer del obispado
de Aragon'’. Sobre todo, saber qué importancia tiene esta medida que se encuentra absoluta-
mente vinculada a ese encuentro de pareceres compartidos entre el rey y el obispo, a esa vi-
sién de generar un mando o imperio sobre diferentes comunidades.

Creo que con esa idea en su mente disefid Galindo su gobierno diocesano. Habia que
pasar de ser un simple obispo a ser un obispo de obispos, es decir: un metropolitano que go-
bernara un amplio territorio controlado por otros prelados. Esta conversion del obispo pam-
plonés en el rector de una provincia eclesidstica confirmaba la idea de una monarquia podero-
sa y con un extenso territorio a gobernar. Por lo tanto, todos estaban contentos con la euforia
episcopal y solo faltaba ponerla en marcha. Pero no faltarian los problemas.

Cuando el obispo Galindo de Pamplona decide nombrar cuatro obispos tiene que cum-
plir el derecho Candnico que le obliga a establecer su residencia en cuatro ciudades, nunca en
una villa pues eso convertiria al obispo en un villano. Y asi lo hace en otros sitios, pero al que-
rer fijar la sede del nuevo obispo que gobernaria pastoralmente las tierras del condado de Ara-
gbn se encuentra con una dura realidad: en este territorio pirenaico no queda ninguna ciudad,
ya que la antigua ciudad ibera de Jaca estd reducida a un ruinoso castro.

No quedaba més remedio que instituir la sede episcopal en una iglesia, bien situada y
con cierto prestigio. Y esa iglesia es la del monasterio sasaviense que habian fundado los con-
des aragoneses en la segunda mitad del siglo IX, cuando comenzaron a expansionarse por el
valle de Laurés. Las razones que llevaron a elegir este enclave son desconocidas, mas me pa-
rece muy oportuno pensar que quizas la explicacion esté en el hecho de que el primer obispo,
propuesto por Galindo de Pamplona, fuera monje en este cenobio jacetano.

El caso es que, en ese afio 922, Ferriolo'® es nombrado obispo en Sasabe y comienza
a trabajar para consolidar el nuevo obispado de Aragon, aunque el primer obispo que reciba
este titulo sera su sucesor, el obispo Fortufio (933-947) que era miembro de una familia afin-
cada en Guasillo, al sur de Borau. De la misma zona es el tercer obispo de Sasabe, el monje
Atén (958) que como los anteriores debe proceder de este monasterio, gobernado por el abad
Banzo, de cuyo claustro parecen salir las personas que son elegidos obispos en Sasabe y de-
nominados obispos en Aragén.

7 \ler mi articulo «San Adrian de Sasave. La historia de un monasterio que se perdié en un barranco» en
la revista La Magia de Huesca, n° 2, Huesca, 2001.

'8 Ubieto, Cartulario de Siresa, Valencia, 1960, doc. n° 6.




