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EDITORIAL

Tremendos v tristes acontecimientos vive la comunidad internacional en estos
momentos. Al concluir la preparacién de este nimero nos sorprende la sofisticada
crueldad que ha dejado un saldo tan ingente de victimas. Inmediatamente se SUSCi-
tan una serie de interrogantes y preocupaciones: Estamos a las puertas de un en-
frentamiento entre civilizaciones? ;Se abre una nueva brecha de ataque indiscrimi-
nado al fenémeno religioso por los actos de fanatismo?

Sin disminuir el nivel de crueldad que en ellos se manifiesta, tendremos, tam-
bién, que hacer un esfuerzo para saber captar y entender el grito de desesperacion
que algunos pueblos manifiestan con hechos tan terribles. Ante una nueva ola de xe-
nofobia, los cristianos podemos hacer de fermento cultural que eleve la comprension,
la tolerancia y la solidaridad internacional, intercultural e interreligiosa.

Por otro lado, se vienen sucediendo, y van a sucederse mas, varios cambios
de Obispos en las Didcesis aragonesas. En algunos de ellos coinciden edad de jubi-
lacién y enfermedad. Es el caso de D. Javier Osés, Obispo de Huesca y de D. José
Maria Conget, Obispo de Jaca.

Esta previsién de cambios nos hizo preparar unos articulos sobre la figura del
Obispo y las expectativas que en cada comunidad se pueden generar ante los nom-
bramientos de los nuevos.

Son, por lo tanto, expresion de futuro y nada tienen que ver con una retros-
pectiva sobre los anteriores que se habian ganado un entrafiable carifio en sus res-
pectivas didcesis. Nuestra revista quiere reflejar un deseo para que no sea so6lo un
cambio de personas o un relevo generacional sino un cambio de talante en la forma
de ejercer el episcopado que se acerque a la nueva situacion de nuestras comunida-
des y a las necesidades actuales de las Iglesias locales.

Sin dudar del caracter jerarquico de la Iglesia y de las funciones que le corres-
ponden, hay formas de ejercerlas que son perfectamente compatibles con la corres-
ponsabilidad, la subsidiaridad y el trabajo en equipo.

Si ya es un ministerio que abruma y pesa, como bien experimentd S. Agustin,
debe serlo mucho mas vivido en la soledad de la distancia, en la lejania de la inco-
municacién o en el afan de control. En este momento de la comunidad, con los ras-
gos de la cultura, los problemas del mundo y el estado animico de muchos creyen-
tes, vendria bien que nuestros Obispos, ademés de buenas personas y grandes
trabajadores, caminaran en la fe con su comunidad, contagiaran esperanza y nos ha-
blaran de amor, el de Dios, que es siempre perdon para los pecadores y solidaridad
para los pobres.

Si ademas conocen nuestra personalidad aragonesa, participan de ella y sien-
ten nuestros problemas y proyectos, mucho mejor.
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El obispo, testigo y servidor

Rev. Aragon. Teol. 14 (2001) Laurentino Novoa Pascual CP

Hemos iniciado la andadura de un nuevo milenio, en el que se nos invita a «remar mar aden-
tro» (Lc 5,4), a abrirnos con esperanza al futuro con el programa siempre valido del Evangelio y des-
de una espiritualidad de comunién, como ha expresado Juan Pablo Ii en la Carta Apostélica pro-
gramatica «Novo Millenio Ineunte». En esta andadura de la comunidad cristiana, no cabe duda que
juega un papel primordial el obispo como pastor de la Iglesia local y animador de la fe apostélica.

Por otra parte, el Sinodo de los Obispos, que ha abordado diversos temas de actuali-
dad a partir del Concilio Vaticano II, poniendo en préctica el ejercicio de la colegialidad pedido
por el mismo Concilio, quiere centrarse en la proxima Asamblea en la figura del obispo como
«servidor del Evangelio de Jesucristo para la esperanza del mundo». Los Sinodos han tratado
de los presbiteros, los religiosos, los laicos, la familia y s la hora de tratar también sobre la fi-
gura del obispo, sin el cual «<no debe hacerse nada en la Iglesia», en expresion de San Ignacio
de Antioquia.

El papel y la figura del obispo, como tantas otras realidades de la Iglesia peregrina, se
ha visto afectada y condicionada a lo largo de la historia por las influencias sociopoliticas y cul-
turales asi como también por el pensamiento teoldgico. Estas influencias, inevitables en toda
experiencia humana y religiosa, han significado en diversos momentos un lastre para el testi-
monio evangélico de los pastores. El Concilio Vaticano Il contribuyd, sin duda, de forma esen-
cial a una purificacién de todos esos lastres seculares y a la renovacion de su mision en la Igle-
sia de hoy. Los horizontes abiertos nos siguen invitando a la reflexion y la profundizacién.
;Donde esta la raiz evangélica de la figura del obispo? ¢ Cuéles son los rasgos fundamentales
de su evolucion histérica? ;Cémo deben entenderse los contenidos esenciales de su mision
en la Iglesia? ¢Qué aspectos pastorales y qué retos tiene planteados hoy la comunidad ecle-
sial en torno a la misién de sus pastores?

1. Raices biblicas del ministerio episcopal

¢Dénde radica en el NT la existencia del ministerio episcopal? ;Como se justifica su
funcion esencial en la Iglesia en los siglos posteriores? ;Cual es su verdadera raiz evangélica?
No cabe duda que la respuesta a estas cuestiones puede ayudar a clarificar el papel del obis-
po en la comunidad eclesial.

Parece claro que la figura institucional que conecta directamente con el Jesus histdrico
y con el Sefior resucitado es el grupo de los doce, que nadie duda se trata de una institucién
prepascual y con una relacion muy directa con el pueblo de Israel, como el mismo Evangelio
indica (Mt 19, 28). Es el grupo de los doce el que recibe la llamada del Sefior, el encargo de
anunciar el Evangelio y prolongar su obra, la mision de ser sus testigos «hasta los confines del
orbe» {(Hech 1,8).
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Donde comienza a darse una divergencia clara es en la cuestion de la «sucesion apos-
tolica» y en la forma de cémo el ministerio cristiano se fundamenta en la misién apostoélica. Asi
las corrientes radicales de la teologia protestante han entendido que el apostolado es una lla-
mada Unica y, en consecuencia, ni se puede hablar de «sucesion apostélica» ni el ministerio
cristiano puede fundamentarse en la mision recibida por ellos’. En contra de estas posiciones
radicales, la concepcion catélica, alin reconociendo que el apostolado como institucion con-
cluye en un determinado momento, cree que no desaparece su mision, sino que se prolonga
en la Iglesia a través del ministerio eclesial; de hecho, parece claro en el libro de los Hechos de
los Ap6stoles y en las cartas paulinas que, con el anuncio del Evangelio a los no judios, va apa-
reciendo una nueva idea de apdstol y apostolado, pero conectada siempre, sin duda, con la
mision recibida de los doce.

De los datos del NT se deduce también que en el origen de Ia Iglesia encontramos dos ti-
pos de comunidades cristianas con contextos socio-culturales y religiosos diferenciados: las co-
munidades judeocristianas, cuyo centro y punto de referencia es la comunidad de Jerusalén, y
las comunidades pagano-cristianas, cuyo centro y punto de referencia es la comunidad de An-
tioguia. En estos dos tipos de comunidades cristianas se crean formas de organizacion diferen-
te y asi nacen también dos modelos distintos de ministerio eclesial, con formas en cierto modo
diferenciadas y complementarias de entender la misién apostolica. Las comunidades judeocris-
tianas, siguiendo formas de organizacion judias, adoptaron lo que se conoce como «modelo
presbiteral», segin el cual la comunidad es dirigida por un consejo de ancianos, dentro de los
cuales uno ejerce la funcién de la presidencia. Las comunidades pagano-cristianas, que no co-
nocen las formas judias, adoptan nuevas formas de organizacion; en ellas encontramos una gran
diversidad de carismas y ministerios; se va imponiendo el «modelo episcopal», segun el cual los
carismas y ministerios estan ordenados a la edificacién de la Iglesia bajo el servicio de la unidad.

Los «presbyteroi» (ancianos) eran los miembros laicos del Sanedrin, que pertenecian a la
nobleza y tomaban las decisiones en la direccion y organizacion. Por eso, en las comunidades
cristianas de ambiente judio, los «presbyteroi» eran los miembros del colegio de dirigentes; el
término vy la funcién tienen un origen judio, aunque mas tarde se extendiese a comunidades de
origen griego?. El término «episkopos» (episkopoi) viene a significar «supervisor». En griego pue-
de designar muy diversos oficios y con mucha frecuencia se trata de actividades profanas; co-
menzd a usarse en las comunidades cristianas de origen griego para designar a los responsa-
bles de una comunidad; los que miran por el orden y la unidad, representando la autoridad del
Sefior.

Segun esto, la figura del obispo podemos decir gue surge de la unién o compaginacion
de dos tipos de comunidades distintas, el modelo presbiteral y el modelo episcopal; los «epis-
kopoi» de las comunidades no judias vienen a corresponder, con algunas diferencias, a los
«presbyeroi» de las comunidades judeocristianas. En el ministerio del obispo se unirian tam-
bién las dos concepciones distintas de apostolado, el de las comunidades judeocristianas y el
de las comunidades paulinas. El primero aparece en los sindpticos y es un concepto colegial,

' H.F. CAMPENHAUSEN, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den ersten drei Jahrhunderte, Tibingen
1963.
2 Cf. J. RoLDE. Presbiteros, en: Diccionario Exegeético del NT, volumen i, Salamanca 1998, 1119-1120.




EL OBISPO, TESTIGO Y SERVIDOR 9

no vinculado al lugar pero restringido a Israel, que sirve a la representacion del Jesus terreno y
esta presidido por Pedro; esta concepcion colegial tiene su correspondencia en el «presbite-
rio» colegial de las diversas comunidades, como aparece en Hech, Sant, 1Pe, Tito y 1Tim. En
cambio, en los escritos de Pablo, el apdstol (y luego el «episkopos») representa al Sefior resu-
citado en la comunidad®. El uso del término «episkopos», que en principio parece que tuvo un
uso primordialmente profano, va adquiriendo un sentido cada vez mas especifico en el NT. En
este sentido aparecen dos datos especialmente significativos: por una parte la unién-vincula-
cién del término «episkopos» con el concepto evangélico de «diakonos» (diakonia) (cf. Fil 1,1;
1Tim 3,28; Did 15,1); por otra, la vinculacion del concepto «episkopos» con la imagen biblica
del «pastor» (cf,1Pe 2,25 y Hech 20,28).

La vinculacién o combinacion «episkopos» con el concepto «diakonia», podemos decir
que va dando al ministerio o funcion de la presidencia de los hermanos en lafey el testimonio
un matiz especificamente cristiano, si tenemos en cuenta que la autoridad y el ministerio sélo
pueden entenderse desde la clave y la I6gica evangélica del «servicio», segun las palabras de
Jesus: «el que quiera ser grande entre vosotros, sera vuestro servidor, y el que quiera ser el pri-
mero sera esclavo de todos» (Mc 10,43-44 y par.). La representacion de Cristo en medio de los
discipulos y en la vida de la comunidad cristiana s6lo sera posible imitando las actitudes de
Cristo, que esta en medio de los discipulos «como el que sirve» (Lc 22, 27) y lava los pies a los
discipulos: «Si yo el Sefior y el Maestro os he lavado los pies, también vosotros debéis lavaros
los pies unos a otros» (Jn 13, 14).

La vinculacion y relacién que se da entre el ministerio del «episkopos» y la imagen del
pastor, va perfilando también la forma especificamente cristiana del ministerio episcopal en la
comunidad cristiana. El mismo concepto «episkopos» implica ya la idea de una funcion super-
visora providente y paternal sobre los miembros de la comunidad, es decir, la misma funcion que
realiza Yahwé con su pueblo (Sal 22, Ez 34) o JesUs, el Buen Pastor, con sus discipulos (Jn 10,
1-21). En la version de los Setenta «episkopé» es la traduccién del hebreo pagad, que viene a
significar «visita de Dios»*: una visitacion clemente, previsora y paternal. Segln esto, podemos
decir que Cristo es la «visita salvadora» de Dios a su pueblo (Lc 1, 68) y los llamados a repre-
sentar a Cristo en la Iglesia deben hacer presente esta visita o presencia paternal y providente
de Dios para sus hijos. El obispo no se representa a si mismo, sino a Cristo, el Buen Pastor, la
visitacion amorosa y salvadora de Dios a su pueblo. El texto de la primera carta del apostol Pe-
dro es muy significativo al respecto: «Erais como ovejas descarriadas, pero habéis vuelto al pas-
tor y guardian (episkopos) de vuestras almas» (1Pe 2, 25). En él se recuerda a los cristianos que
asi como Cristo es el nico sacerdote de la nueva alianza (Hebr) y todo sacerdocio cristiano no
es mas que una participacion y una expresion de su ofrenda generosa a favor de los hombres,
asi podemos decir que Cristo es el Unico pastor y obispo que cuida a su pueblo, a través de la
colaboracion de quienes El ha llamado a presidir y acompaniar a los hermanos en el camino de
la fe. Como escribe X. Pikaza, comentando el texto: «Quiza Pedro esté criticando implicitamen-
te a quienes intentan hacerse pastores-obispos de la Iglesia, pues solo Cristo es la autoridad en
la linea mas israelita (Pastor) o helenista (Obispo)»®.

s Cf. Klaus BERGER, Episkopat, en: Herders Theologisches Taschenlexikon, Band 2, Freiburg 1972, 135-136.
« Cf.J-M. R. TILLARD, La /glesia local, Salamanca 1999, 186.
s X. Pikaza, Sistema — Libertad - Iglesia. Instituciones del NT, Madrid 2001, 348.
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Resumiendo, podemos decir que Cristo, mediante la llamada y la misién, instituyd a los
doce, para continuar la obra y mision que El habia recibido del Padre. Los apdstoles a su vez
van nombrando colaboradores y ministerios, que prolonguen y garanticen la obra y misién del
Sefior. De estos ministerios prevalecen dos modelos: el presbiteral en las comunidades judeo-
cristianas y el episcopal en las comunidades paulinas. Estos dos modelos coexistieron duran-
te algun tiempo, incluso confundiéndose o identificandose el ministerio «presbiteral» y el mi-
nisterio «episcopal», como aparece claramente en algunos textos (Cf. Hech 20, 17-28); mas
tarde se unifica la funcidn originaria de los dos ministerios en la figura del obispo-pastor, al que
se considera garante de la sucesion apostolica, pastor de la Iglesia y presidente del presbite-
rio; por eso, la funcidn del obispo en la Iglesia conecta directamente con Ia mision de Cristo,
el Buen Pastor y Obispo de nuestras almas.

2. Desarrollo historico del papel del obispo

¢Como se va configurando el papel v la figura del obispo en la comunidad cristiana?
¢Cuales son las claves fundamentales de su evolucion a lo largo de la historia? Es un hecho
claro que, a partir del siglo I, sera el obispo el que juega un papel esencial en la transmision
de la fe apostolica, ya que en él «se da la sucesion apostdlica» (San Ireneo) y se conserva «la
semilla apostdlica» (Tertuliano). Sin embargo, la comprensién de su funcién y la forma de rea-
lizar su ministerio, va sufriendo profundas transformaciones en el curso de la historia, debido
no solo a la evolucion del pensamiento teoldgico sino también a las influencias socio-cultura-
les y politicas.

Podemos destacar tres momentos o etapas muy marcadas dentro de esta evolucién
histérica: La Iglesia antigua, la edad media y la edad moderna.

a) El obispo en la Iglesia antigua

Es en estos primeros siglos de la Iglesia cuando se configura el ministerio episcopal en la
Iglesia en sus aspectos materiales y formales. Si en los escritos del NT aparecen los dos tipos de
comunidades sefialados, con modelos ministeriales diferentes y adecuados a las necesidades y
a la mentalidad de cada comunidad, en los escritos tardios aparece ya una clara tendencia hacia
la unificacion de las formas ministeriales bajo la primacia del obispo. Tras la muerte de los apos-
toles, y para evitar los peligros y abusos que van apareciendo, se fija cada vez més la organiza-
cién de los ministerios, imponiéndose el modelo presbiteral, en el que uno de los miembros se
determina como jefe y representante de la comunidad, el obispo; los demas servicios desempe-
fian un papel cada vez mas difuso, y siempre bajo la autoridad y tutela del obispo.

De esta forma, hacia finales del siglo Il podemos decir que se encuentra ya establecido
en la Iglesia el «episcopado mondrquico», segln el cual cada Iglesia local estaba presidida y
dirigida por un obispo. Clemente de Roma todavia menciona un sistema colegial de obispos-
presbiteros, que habian sido puestos en la comunidad después de la muerte de los apdstoles,
«por otros varones eximios con el consentimiento de la Iglesia entera»®.

¢ 1Clem, 44, 3.
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Es en los escritos de S. Ignacio de Antioquia donde aparece ya plenamente desarrolla-
da la idea del «episcopado monarquico». Segun la teologia de Ignacio sobre el episcopado, €l
obispo es representante de Cristo e imagen del Padre y, por lo mismo, garante de la unidad de
la comunidad; la Iglesia aparece «bajo el episcopado del Padre» y hace del obispo una espe-
cie de «sacramento de Dios»’. Recordemos a modo de ejemplo algunos textos significativos al
respecto: «Seguid todos al obispo como Jesucristo al Padre y al colegio de los ancianos co-
mo a los apostoles... Nadie haga algo referente a la Iglesia sin el obispo. Sélo es fiable la eu-
caristia con el obispo o su delegado»®. «No conviene abusar de la poca edad de vuestro obis-
po, sino, mirando en él la virtud del Padre, tributarle toda reverencia... La obediencia, no a él
sino al Padre, de Jesucristo que es el obispo de todos»®. «Estais armonizados con el obispo
como la Iglesia con Jesucristo y Jesucristo con el Padre, a fin de que todo suene al unisono»".
«Como el Sefior no hizo nada sin el Padre, ni por si ni por sus apostoles, asi vosotros no ha-
gais nada sin contar con el obispo»''. «Someteos al obispo y unos a otros, como Jesucristo al
Padre segun la carne»™.

Para explicar una evolucién tan rapida en tan corto espacio de tiempo (pensemos que
los textos de Ignacio son de los afios 120 a 130 aproximadamente) hacia un «episcopado mo-
narquico», algunos autores apuntan dos causas: 1) El desorden tras la muerte de los primeros
testigos hizo necesaria una organizacion que crease firmeza y seguridad al estilo rabinico, que
garantizase una fidelidad en la transmision de la doctrina; 2) Era necesario asegurar la unidad
tras el aumento masivo de los miembros de la Iglesia y esto sélo parecia posible por medio de
una organizacién bien estructurada®. Otra razon, que pudo tener una gran transcendencia, fue
el peligro que suponian los movimientos gndsticos, «que apelaban a tradiciones particulares de
tipo espiritualista, buscando apoyo en figuras importantes de la Iglesia primitiva»™.

Para combatir estas corrientes, los defensores de la unidad y la verdadera tradicion cris-
tiana acenttian la importancia de la sucesién apostolica, encarnada en la figura del obispo. Fue,
sobre todo, S. Ireneo de Lyon (+ 202) quien difundi6 esta idea-fuerza en su obra «Adversus ha-
ereses»: «La tradicién de los apdstoles, manifestada en todo el mundo, pueden verla en cada
lglesia todos aquellos que desean ver la verdad, y nosotros podemos enumerar los obispos es-
tablecidos desde los apostoles en las iglesias y su sucesion hasta nosotros... Mostrando la tra-
dicion recibida por los apostoles y la fe anunciada a los humanos hasta el dia de hoy a través
de la sucesién de los obispos, confundiremos a todos los que se retnen fuera de la Iglesia»
_..»Todo en Dios es firme: la doctrina de los apéstoles..., el signo del cuerpo de Cristo segun
la sucesion de los obispos, a los cuales los apostoles confiaron cada Iglesia local»*. Segun es-

7 Cf. J-M. R. Tillard, La Iglesia local 177-178.

& Smyrn., 8, 1.

¢ Magn., 3, 1.

©Ef, 5, 1.

" Magn, .7, 1.

2Magn., 13, 2.

BCE. A, LEMAIRE, De los servicios a los ministerios. Los servicios eclesiales en los dos primeros siglos, en:
Concilium, 80 (1972), 485-486.

“X. PIkaza, op. cit., 373.
sAd. HAER,, 3, 3, 1-3;; 4, 32, 8.
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ta sucesion, el obispo se convierte en testigo vivo de la tradicion cristiana para el reconoci-
miento de la auténtica tradicion; asf lo ven también Tertuliano y San Agustin'.

Por otra parte, en la «Traditio apostolica» de Hipdlito (+ 235) aparece como, por medio
de la ordenacion episcopal, el obispo esta lleno del Espiritu Santo para llevar a cabo su misién;
de esta forma, el obispo se vincula, por medio de la sucesion apostdlica, al Jesus histérico v,
por medio de la consagracion, al Sefior glorificado”. Esta doble relacién cristolégica garantiza
la fe de la Iglesia.

El dato mas relevante de la Iglesia antigua en cuanto a los ministerios eclesiales es, sin
duda, la centralidad de la figura del obispo a partir del siglo Il. El es quien preside a la comu-
nidad creyente, quien representa a Cristo en la Iglesia, quien preside los sacramentos y quien
regula la disciplina en la Iglesia. En su misién es ayudado por los presbiteros, con su consejo
y colaboracion, y por los didconos, encargados especialmente del servicio a los necesitados.

Una caracteristica especialmente relevante de la Iglesia antigua es la eleccién del obis-
po por parte de la comunidad cristiana. La Didajé (siglo ll) establecia ya esa norma basica,
cuando pedia: «Elegios obispos y didconos dignos del Sefior, hombres de gran generosidad y
sin avaricia, llenos de amor a la verdad y probados, que desempefien para vosotros el minis-
terio de los profetas y maestros»®. La «Traditio Apostolica» (siglo lll) establece también que «se
ordena el obispo elegido por todo el pueblo»'®. Lo mismo dicen las llamadas Constituciones
Apostdlicas (siglo 1V), que constituyen la mas importante coleccién de normas canénicas de la
antigliedad: «Que se ordene obispo a un hombre intachable en todos los aspectos y elegido
por todo el pueblo®. El Concilio de Nicea (325) establecié en ef canon cuarto el principio de que
cada obispo debe ser designado por todos los obispos de la eparquia; a partir de entonces, se
va restringiendo la participacion del pueblo en la eleccion de sus obispos, pero la voz del pue-
blo seguira siendo un elemento integrante en la designacion de sus pastores, como vemos en
el papa S. Ledn Magno (440-461), que escribe en una de sus cartas: «<Hay que escuchar, al me-
nos, los votos de los ciudadanos, el testimonio de los pueblos; conviene oir el parecer de los
nobles y tener en cuenta la eleccion de los clérigos, como hacen en la eleccién de los obispos
quienes conocen las reglas de los Padres»*'. Ciertamente, si examinamos el nombramiento de
los ministros en la Iglesia antigua, «vemos con claridad que, por lo que respecta a los obispos,
se practico desde el principio la eleccién por parte del pueblo y del clero, aunque las formas
de participacion fuesen muy distintas»?.

A partir del siglo IV, se va desarrollando una eclesiologia de comunioén, llevada a término y
dinamizada por la misién del obispo, que no sélo preside a su propia Iglesia local, sino que se res-
ponsabiliza también en la edificacion de toda la Iglesia, como viene expresado desde el Concilio de
Nicea por la presencia de varios obispos en la consagracion episcopal, en el envio de «eulogios» 0

' De praescriptione haereticorum., 20, 2ss.; De civitate. Dei, 18, 50.

7 Cf. W. BeInerT, Episkopat. Geschichtliche Entfaltung, en: Herders Theologisches Lexikon, Band 2, 138
*Did., 15, 1.

*Trad. Apost., 2.

®Const. Apost., VIII, 4, 2.

2 8. Ledn Magno, Epist. 10, 4 (PL, 54, 632)

%2 Cf. P. STOCKMEIER, La eleccion de los obispos en la Iglesia antigua, en: Concilium, 157 (1980), 18.
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pan bendecido, en el rito del fermentum®, en las cartas y, sobre todo, en la participacion en los
sinodos y concilios.

b) El obispo en la época medieval

La figura del obispo monopoliza los elementos sustanciales del ministerio en la Iglesia
durante la época patristica. El obispo es el testigo de la fe apostdlica y garante de la unidad en
la Iglesia local, y el sucesor de Pedro, desde la sede romana, el custodio de esta unidad y co-
munion de fe en la Iglesia universal.

Pero con el tiempo se va dando una transformacion en la concepcion del episcopado y
en la mision que el obispo esta llamado a desempefiar en la Iglesia.

A partir de la paz constantiniana y, sobre todo, del reconocimiento del cristianismo co-
mo religién del imperio a finales del siglo IV, comienza a darse una inevitable influencia socio-
politica en todos los ambitos de la vida eclesial. La Iglesia, como sociedad espiritual, se con-
vierte en fundamento de la sociedad humana y, como anticipacion de la «ciudad de Dios», en
garantia del orden socio-politico en la ciudad terrena. Segun este planteamiento, el obispo se
considera integrado en el orden socio-religioso del imperio y se rodea su figura de signos de
dignidad y poder terreno, que hace que se confunda su misién evangélica con las estrategias
del poder politico. Se imita el poder terreno (los titulos, las vestiduras, los signos de poder...)
para expresar su autoridad espiritual en la Iglesia; esta unidad hace que se confundan y se
mezclen los dos ambitos. Los sefiores del imperio y sus sucesores pronto exigen el derecho
de nombramiento de los obispos, derecho que es reconocido por el papa Juan X (914-928) en
el afio 921 en el llamado derecho de «investidura», segun el cual los reyes o principes sobera-
nos daban posesion a los obispos de sus respectivas sedes, sin cuya condiciéon no podian ser
consagrados™.

El episcopado se convierte asi en una parte constitutiva del orden feudal y de la estruc-
tura medieval del estado, a partir de la unidad del imperio (regnum) y el sacerdocio (sacerdo-
tium) como partes integrantes de la «societas chistiana» o «ecclesia»: por una parte, tenemos el
régimen feudal, que daba a los sefiores o principes dominio sobre las tierras y las personas que
habitaban en el territorio, y se concretizd con respecto a la Iglesia en la forma juridica de la «in-
vestidura»; por otra, el hecho de que la Iglesia fue adquiriendo mayor poder politico y que los
obispos se convirtieron muchas veces en sefiores feudales. Todo ello tuvo también como con-
secuencia una «secularizacién» y mundanizacion del episcopado, asi como una pérdida de li-
bertad de la Iglesia en el ejercicio de su ministerio y en la designacion de sus pastores®.

Fue la reforma llevada a cabo por el papa Gregorio VIl (1073-1085) la que afronto el te-
ma de las investiduras, rescaté la libertad de la Iglesia y logré una independencia de los obis-
pos respecto al poder politico. Pero al mismo tiempo, la reforma gregoriana supuso también un

= Fermentum» era un fragmento de pan eucaristico enviado por el Papa a las iglesias extramuros y que
se introducia en el caliz como signo de comunion; esto dio origen al rito de la «conmistion».

% Cf. L. SuArez, Los papas de la edad antigua y medieval, en: Diccionario de los Papas y Concilios, Bar-
celona 1999, 134.

= Esta influencia del poder politico en la eleccién de los obispos perdurara durante siglos en la iglesia. Cf.
En: Concilium, 77 (1972), 87-96..
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importante reforzamiento de la autoridad del papa, apoyado por la teologfa de las érdenes men-
dicantes (Toméas de Aquino, Buenaventura etc.), que desarroll6 la teoria papalista del episcopa-
do universal del obispo de Roma; es deci, el papa no sélo preside a todos los hermanos en la
fe y garantiza la comunién y unidad de fe de todas las iglesias, sino que tiene una autoridad ju-
ridica sobre todas las iglesias y sobre cada uno de los obispos. Llevada al extremo esta con-
cepciodn, los obispos se convierten en una especie de funcionarios o delegados papales®.

Como reaccion a este absolutismo papal, surgieron también corrientes que situaron en
¢l episcopado el centro de gravedad del gobierno de la iglesia y de la misién pastoral. Fruto de
esta reaccidn fueron el episcopalismo y conciliarismo medieval, segun los cuales el conjunto
de los obispos tienen poderes superiores a los del papa y, por lo mismo, sostuvieron la supre-
macia del concilio ecuménico sobre el papa, doctrina que fue condenada por el V concilio ecu-
ménico de Letran (1512-1517)7.

Por otra parte, a nivel teoldgico se cuestiond también en esta época la distincion o dife-
rencia sacramental entre el episcopado y el presbiterado, a partir del pensamiento del Ambro-
siaster y de S. Jerdnimo (347-419) sobre el tema. El Ambrosiaster® en su comentario a las car-
tas paulinas, sostiene que el presbitero en la doctrina de S. Pablo significa lo mismo que obispo
y, por lo mismo, el obispo es solo el primero de los presbiteros, el que presidia, pero no porque
su funcidn o misidn brotase de una superioridad sacramental; para ello aduce el dato histérico de
las iglesias de Egipto, que entronizaban a un presbitero cuando faltaba el obispo. Esta doctrina
fue divulgada por S. Jeronimo, que defendid la igualdad sustancial del episcopado y el presbite-
rado; su opinion influyd decisivamente en la teologia medieval, que se aparta del planteamiento
teologico de la Patristica en este punto y centrd la esencia del sacerdocio en la «potestas in cor-
pus eucharisticum»?. Como la potestad referente a la eucaristia y el perddn de los pecados, co-
rresponde tanto al sacerdote como al obispo, la mayoria de los tedlogos escolasticos negé la dig-
nidad propiamente sacramental al episcopado, con lo cual la diferencia entre episcopado y
presbiterado seria de orden juridico, no de orden sacramental. Esta nivelacién provocé a su vez
una exaltacion de la figura del parroco como algo de derecho divino. Estas mismas corrientes
fueron también un motivo para que se precisasen las funciones de la potestad episcopal.

c) El obispo en la época moderna

En lo que se refiere a la funcion y mision episcopal en la Iglesia, la época moderna su-
pone una clarificaciéon sustancial de muchos malentendidos o exageraciones surgidos en la
época medieval y un desarrollo de la esencia del ministerio episcopal.

La reforma protestante, que rechazé la sacramentalidad del orden sacerdotal, puso en
tela de juicio también el oficio episcopal, considerandolo simplemente como un elemento hu-

% Cf. W, BEINERT, art. cit., 140; también en: Sacramentum Mundi, tomo 2, Madrid 1972, 614.

? Modalidades de esta desproporcionada valoraciéon de la funcion episcopal fueron el Febronianismo del
siglo 18 en Alemania, a partir del libro de Nikolaus von Hontheim, obispo auxiliar de Trier, con el seudénimo Fe-
bronio, «De statu Ecclesiae et legitima potestate Romani Pontificis» (1963), y el Galicanismo francés de los siglos
XVII 'y XVill, que reivindicaba la autonomia de la Iglesia de Francia de la jurisdiciéon de Roma.

8 Autor desconocido de finales del siglo IV, que, a partir de Erasmo, se le conoce con este nombre, por-
que alguna de sus obras fue atribuida durante mucho tiempo a S. Ambtrosio.

2Cf. R. ARNAU, Orden y ministerios, Madrid 1995, 97-101.
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mano y accesorio. Al relativizar la realidad salvifica de la Iglesia bajo el principio «solus Christus»
y rechazar el principio jerérquico de la misma, la misién de los pastores se reduce a una pura
«funcionalidad», cuyas formas pueden variar y adaptarse a las diversas situaciones. La reaccion,
justificada en muchos casos, contra una mundanizacion y politizacién de los obispos, hizo tam-
bién que se rechazase la misma funcion episcopal. De hecho, la estructura episcopal solo se
conservé en una parte de las iglesias reformadas; bien es verdad que se ha dado en el tltimo
siglo un reconocimiento de la necesidad de este servicio ministerial en la Iglesia, aunque sus
funciones se entiendan de forma diversa a como se comprenden en la Iglesia catolica.

El concilio de Trento, aparte de responder a los errores protestantes en cuanto al sentido
jerarquico, al orden sacerdotal y a la diferencia de episcopado y presbiterado (Denz. 961-967), pre-
sentd una concepcion eminentemente pastoral del obispo, determinando en el canon 7 de la se-
sion XXIIl la superioridad de los obispos sobre los presbiteros; entendié que la predicacion y el
anuncio del Evangelio es una funcidn episcopal, que los presbiteros llevan a cabo por delegacion,
segun la opinidn de Pedro Soto (1500-1563), cuya influencia en Trento fue grande a Ia hora de es-
tablecer la doctrina sobre el sacramento del orden®. Como expresion concreta de esta exigencia
pastoral, el concilio de Trento establecio también la obligaciéon de residencia para los obispos en
su propia didcesis. La cuestidn gue dejo abierta el congilio fue si fa potestad episcopal la recibe de
Dios directamente a través de la consagracion sacramental o la recibe delf papa.

En los siglos posteriores al concilio de Trento, se puede destacar una tendencia «papa-
lista», que llegara a su maximo desarrollo en el centralismo del siglo XIX y encontrd también re-
acciones contrapuestas en los movimientos «episcopalistas de Francia (galicanismo) y Alema-
nia {febronianismo).

El Vaticano I, con su doctrina de la potestad suprema del papa sobre toda la Iglesia
(Denz. 1831) por una parte, y el reconocimiento de la independencia episcopal (Denz. 1828) por
otra, se opuso tanto al papalismo como al episcopalismo radical, aunque también hay que se-
fialar que no desarrolld una doctrina completa sobre el episcopado, debido a la interrupcion
prematura del concilio.

Esta doctrina si aparece ampliamente desarrollada en el Vaticano II, como fruto de una
profunda y madura reflexion teoldgica™. El capitulo Il de la Lumen Gentium y el decreto Chris-
tus Dominus recogieron y desarrollaron lo esencial de esta doctrina, destacando la sucesién
apostolica, la sacramentalidad del episcopado, el desarrollo de las funciones del obispo, la im-
portancia de las iglesias locales y el sentido de comunion con la Iglesia universal; también se
destaco la colegialidad episcopal bajo el primado del sucesor de Pedro, dando asi una res-
puesta a la discusidn secular sobre el tema. Nunca, hasta el Vaticano Il, se habia expuesto con
tanta claridad y amplitud, por parte del supremo magisterio de la Iglesia, la doctrina cristiana

% «Praedicare evangelium et docere omnes gentes... non est dubium supremum esse omnium operum et
ministeriorum ecclesiae... Supremum hoc opus propie supremi ordinis est, nisi ex eius commissione et ordinatio-
ne aliis conveniat, videlicet presbyteris, seu diaconis. Et ideo illis imperfecte et participative tantum, quatenus sci-
licet ab episcopo acceperint et edocti fuerint. Haec itaque sunt propie functiones episcopi», P. So10, Lectiones de
institutione sacerdotum, eorum maxime, qui sub episcopis animarum curam gerunt, Lugduni 1636, 251.

# Cf. K. RAHNER — J. RATZINGER, Primat und Episkopat, Ratisbona 1961; J. LECUYER, Le sacerdoce dans le

mystére du Christ, Paris 1957; G. DeJAIFVE, Pape et evéques au premier Concile du Vatican, Bruges 1961; T. I. Ji-
MENEZ URRESTI, El binomio primado-episcopado, Bilbao 1962; J. Cotson, L'episcopat catholique, Paris 1963.
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sobre el episcopado, a pesar de que haya alin muchos puntos que deben ser profundizados y
desarrollados, tanto a nivel teolégico como pastoral.

3. Algunos rasgos teoldgicos esenciales

a) Los obispos, sucesores de los apédstoles

La funcién y el papel del obispo en la Iglesia debemos entenderlo a partir de la mision
que Cristo recibe del Padre y la Iglesia de Cristo a través de la vocacion y el envio apostolico
por parte de Jesus. Por eso, la sucesion apostdlica es la base y el punto fundamental para
comprender y explicar el ministerio episcopal: «Asi como permanece el oficio que Dios conce-
di6 personaimente a Pedro, principe de los apéstoles, para que fuera transmitida a sus suce-
sores, asi también perdura el oficio de los apostoles de apacentar la iglesia, que debe ejercer
de forma permanente el orden sagrado de los obispos» (LG, 20).

Esta sucesion apostdlica significa en primer lugar un servicio para el bien de toda la Igle-
sia en la transmision de la fe, el anuncio del Evangelio, el testimonio de la verdad y la vivencia
permanente de la comunién. Ante todo se trata de una diaconia, de un «servicio a los herma-
nos» (LG, 18), que tiene su modelo y punto de referencia en Cristo, el Buen Pastor, que no vi-
no a ser servido sino a servir (Mc 10, 42-45) y el Maestro, que esta en medio de los discipulos
en actitud de servicio.

La responsabilidad de la sucesion apostdlica implica centrar su ministerio en la triple fun-
cién inherente a la misién recibida de Jesus: anunciar el Evangelio (evangelizar), servir los sa-
cramentos (santificar) y conducir al pueblo de Dios en la verdad (pastorear), para hacer posible
la presencia viva y permanente del Sefior resucitado en medio de los suyos (Cf. Mt 28, 19-20).

Esta mision apostdlica sélo puede llevarse a término en primer lugar desde la apertura
al Espiritu Santo, que es el don por excelencia de Cristo resucitado a los discipulos (Jn 20,
21ss.), fuerza para el testimonio (Hech 1,8) y garantia de permanencia de la obra y mision de
Cristo (Jn 16, 7ss.); en segundo lugar, desde una referencia permanente a Cristo, a quien se
debe anunciar y representar, como los apéstoles que anuncian el Evangelio, bautizan, sanan y
perdonan «en el nombre de Jesucristo» (Hech 2, 38; Col 2,17; Sant 5,14); y también desde la
comunién, pues cada uno de los apdstoles recibe la misién en unién con los otros apéstoles,
para la edificacion de la Iglesia y la construccién del reino.

La sucesion apostolica significa también para el obispo el compromiso de encarnar en la
Iglesia local la tradicién viva y dindmica, que parte de Cristo y transcurre como corriente de agua
viva a lo largo de la historia hasta el presente, para transmitirla a las generaciones futuras, enri-
quecida por la experiencia y vivencia de la actualidad.

b) Sacramentalidad del episcopado

«Ensefia este santo Sinodo que en la consagracion episcopal se confiere la plenitud del
sacramento del orden, llamada en la practica litirgica de la Iglesia y en la ensefianza de los
Santos Padres, sumo sacerdocio, cumbre del ministerio sagrado» (LG, 21). Esta ensefianza del
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Vaticano I, fundamentada especialmente en las fuentes liturgicas, en la tradicién y en la histo-
ria, tiene una importancia sustancial, puesto que resuelve la discusién de la época medieval so-
bre la relacion de presbiterado y episcopado, asi como el tema no respondido por Trento del
origen de la jurisdicion episcopal. Segin el planteamiento de Lumen Gentium esta claro que la
potestad episcopal se confiere a través de la consagracion, o dicho de otro modo, es la gracia
sacramental la que capacita al obispo para realizar su misién de santificar, ensefiar y apacen-
tar al pueblo de Dios que se le ha encomendado®.

El sacramento del orden, que significa el don del Espiritu Santo para servir a los herma-
nos en representacion de Cristo Sacerdote, Pastor y Maestro, tiene su culminacion y expresion
méxima en el episcopado, que preside a los hermanos en la fe en nombre de Jesucristo. El sa-
cerdocio ministerial, llamado a representar y configurarse con Cristo-cabeza en el misterio de la
Iglesia, tiene su culminacion en el obispo, que, en expresion de la Tradicion Apostdlica de Hipo-
lito, recibe en el sacramento el «spiritus principalis» (primado sacerdotal), mientras que el presbi-
tero recibe el «spiritus collaborationis»; ambos reciben el don del Espiritu Santo, aunque de ma-
nera distinta, con dos finalidades complementarias, para edificar la lglesia desde el servicio™.

Precisamente porque el episcopado es un sacramento, «por la impaosicion de manos y
las palabras de la consagracion se confiere la gracia del Espiritu Santo y se imprime el sagra-
do caracter» (LG, 21), que configura al obispo con el mismo Cristo para <hacer sus veces y ac-
tuar en lugar suyo» para el pueblo de Dios. Los Padres de la Iglesia han visto, por eso mismo,
en los obispos «vicarios de Cristo» (S. Cipriano), «imagenes» € «iconos de Cristo» (S. Ambro-
sio, S. Juan Crisoéstomo)™.

Esta sacramentalidad esta expresada en los simbolos episcopales que el obispo recibe
en la ordenacién. En el baculo se significa su funcién pastoral y la direccion de la Iglesia local,
puesto que él representa a Cristo, el Buen Pastor, para guiar y conducir al pueblo de Dios ha-
cia la salvacién. El evangeliario, que se coloca sobre la cabeza, expresa la funcion magisterial
y profética, que le hace anunciador del Evangelio, maestro y defensor de la verdad. La uncion
en la cabeza simboliza la dignidad de representar a Cristo sacerdote, profeta y rey para su pue-
blo, asf como el don del Espiritu Santo, que recibe para llevar a término su ministerio. El aniflo
simboliza la alianza con Cristo y la vinculacién a la Iglesia local.

La presentacion que hace el Vaticano Il de la sacramentalidad del episcopado es ademas
esencial para superar una vision predominantemente juridica del mismo, para recuperar un enfo-
que teoldgico y pastoral, que ayude a ver al obispo como portador de la gracia y signo de la pre-
sencia permanente y actuante de Cristo en su Iglesia.

c) La colegialidad

Una de las claves esenciales de la teologia del episcopado, que ha servido para clarifi-
car muchas cuestiones debatidas a lo largo de la historia, es la colegialidad, algo inherente a
la misma vocacién y mision apostdlica: «Asf como, por disposicion del Sefior, S. Pedro y los

s2Cf. J. LECUYER, El episcopado como sacramento, en: La Iglesia del Vaticano Il, ed. por: G. Baralna, Bar-
celona 1966, tomo il, 738ss.

% Cf. R. ARNAU, oOp. cit., 97.
% Cf. J. LECUYER, El episcopado como sacramento, en: op, cit., 747.
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demas apo6stoles forman un solo colegio apostélico, de modo analogo se unen entre si el Ro-
mano Pontifice, sucesor de Pedro, y los obispos, sucesores de los apdstoles» (LG, 22). Preci-
samente porque el episcopado encarna la sucesién apostélica y porque es el sacramento, en
el que adquiere plenitud el sacramento del orden, por eso mismo es también colegial: «Uno es
constituido miembro del cuerpo episcopal en virtud de la consagracion sacramental y por la
comunidn jerdrquica con la cabeza y con los miembros» (LG, 22).

Otros términos, que se han usado para expresar la realidad del «collegium» y que nos
ayudan a comprender mejor su sentido, han sido «ordo» (Tertuliano), «corpus» S. Cipriano) o
«fraternitas»; el término «collegium» es el que ha predominado a partir del Vaticano Il

Como el mismo Concilio Vaticano il aclara en la Nota Explicativa Previa, se entenderia
incorrectamente la colegialidad episcopal si la vemos desde un sentido estrictamente juridico,
como si todos tuviesen la misma potestad dentro del colegio, o la autoridad del mismo fuese
Unicamente el resultado de las decisiones o la suma de los miembros del colegio; €l colegio
episcopal ni es la suma de los obispos particulares, ni se puede entender en igualdad con la
cabeza, sino solo desde la primacia de Pedro, ejercida en la comunién fraterna, y desde la fra-
ternidad de todos sus miembros en comunién con la cabeza y mutuamente.

Entendido desde las claves evangélicas de la comunion, la fraternidad y el servicio a la
unidad de la Iglesia, la colegialidad ayuda a comprender y compaginar la «potestad propia» de
cada obispo en la Iglesia particular con su solicitud por el bien de la Iglesia universal; su obli-
gacioén de ser «principio y fundamento de unidad» y anunciadores del Evangelio en su diéce-
sis, con el compromiso de colaborar activamente en la unidad de toda la Iglesia y la evangeli-
zacion de todos los pueblos: a compaginar la atencidn a los pobres y necesitados de su Iglesia
con el compromiso de la Iglesia universal a favor de los pobres, los marginados, los que sufren
en cualquier lugar del mundo. La colegialidad ante todo es expresion de comunion vy fraterni-
dad, que sirve para unir lo particular y lo universal, lo concreto y lo catdlico, lo cultural y lo ge-
neral, en una mutua y enriquecedora interdependencia e interrelacion. La colegialidad es, por
€S0 mismo, un rico concepto, que puede ayudar a superar las tendencias «papalistas» y «epis-
copalistas», en las que se ha caido en la historia de la Iglesia, pero también las tentaciones de
autoritarismo y populismo.

La recuperacion de la colegialidad por parte del Vaticano Il es también una forma de si-
tuarse en la corriente de agua viva de la tradicién cristiana de los primeros siglos y la época
patristica, donde la colegialidad era una practica corriente en el ejercicio del ministerio episco-
pal. Origenes escribia que «quien es llamado al episcopado no es llamado para dominar sino
para servir a toda la Iglesia»®. Pero, sobre todo, esta practica colegial se dio especialmente en
la comunion de los obispos entre si 'y con el obispo de Roma, en la participacién en los sino-
dos particulares, en los concilios ecuménicos y en el rito de la consagracion episcopal®.

Pero el espiritu y la practica de la colegialidad, no es solo algo que los obispos deban vi-
vir en su relacién dentro del colegio o al nivel de la Iglesia universal, sino también dentro de su
propia Iglesia local a través del didlogo, la corresponsabilidad, la participacion; asi se entendio
también en la Iglesia antigua; dice, por ejemplo, S. Cipriano a sus presbiteros: «Desde el princi-

*Cit. En: M. SANCHEZ MONGE, Eclesiologia, Madrid 1994, 407.
*Cf. G. DeJAIFVE, La colegialidad episcopal en la tradicion latina, en: La Iglesia del Vaticano /i, tomo |1, 854-859.
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pio de mi episcopado determiné no tomar ninguna resolucion por mi cuenta sin vuestro consejo
y el consentimiento de mi pueblo»”.

d) Funciones y ministerios episcopales

Partiendo del envio de los apéstoles en el final del Evangelio de S. Mateo (28, 19-20), la
Iglesia ha comprendido el ministerio episcopal como una triple funcion: 1) La magisterial o ser-
vicio a la Palabra, 2) La sacerdotal o servicio al Sacramento, 3) La pastoral o servicio a la Uni-
dad. Asi lo presenté también el Vaticano Il (cf. LG, 25-27; ChD, 12-16); a través de estas fun-
ciones, el obispo hace presente a Cristo Maestro, Sacerdote y Pastor.

1) Servicio a la Palabra

El obispo esta en la Iglesia para representar a Cristo, la «Palabra encarnada» del Padre, la
Buena Noticia de Dios para la humanidad, el Maestro de la verdad. Por eso, su primera funcién es
un servicio a la Palabra de Dios, que es Cristo, a quien debe representar con fidelidad. Esto implica
ante todo el anuncio y predicacion del Evangelio, la ensefianza de la doctrina cristiana y la defensa
de la verdad. En el decreto «Christus Dominus» sobre la misién pastoral de los obispos en la Iglesia,
se hacen algunas precisiones importantes en lo que se refiere al anuncio y ensefianza del Evangelio
y de la fe; se sefiala que se trata de «un deber que descuella entre los principales de los obispos»*;
implica «la proposicién del misterio integro de Cristo», la defensa, segun la doctrina de la Iglesia, de
la persona humana con su libertad, de la familia, de la sociedad humana con todas sus legitimas as-
piraciones de justicia y paz; y ha de hacerse «de manera acomodada a las necesidades de los tiem-
pos, respondiendo a las dificultades y problemas que agobian y angustian a los hombres»; debe ha-
cerse también entablando un didlogo, «ordenado a la salvacién», con los hombres de nuestra
sociedad, «que se distinga por la claridad del lenguaje, asi como por la humildad y mansedumbre,
para que siempre vaya unida la verdad con la caridad, la inteligencia con el amor» (cf. ChD, 12 y 13).

Lo primero en la mision y en el ministerio es transmitir la Palabra de salvacion revelada
por Dios a lo lardo de la historia, que culmina en Cristo: Palabra que debe proclamarse en la
evangelizacion, proponerse en el magisterio, ensefiarse en la catequesis, celebrarse en la litur-
gia, reflexionarse en la teologia y encarnarse en la vida. La primera misién del obispo es pues
servir a esta Palabra de salvacion para la Iglesia y para los hombres de nuestro tiempo; ellos
reciben el don del Espiritu en la ordenacion en primer lugar para ser maestros de la fe y guiar
al pueblo de Dios hacia la verdad plena (Jn 16,13). Por otra parte, el magisterio que debe ejer-
cer el obispo, «no esté por encima de la Palabra de Dios sino a su servicio, para ensefar pu-
ramente lo transmitido, pues por mandato divino y con la asistencia del Espiritu Santo, lo es-
cucha devotamente, lo custodia celosamente y lo explica fielmente» (DV, 10).

2) El servicio al Sacramento

La Palabra de Dios en la historia de la salvacién va unida intrinsecamente a las accio-
nes y signos de salvacion; «las obras que Dios realiza en la historia de la salvacion manifiestan

¥ Epist,, 14, 4, 1.
%Se hace con ello una referencia al Concilio de Trento, que habia dicho que «la predicacion del Evange-
lio es el principal deber de los obispos», Decretum de Reformatione, ses., 5, ¢. 2, n. 9.
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y confirman la doctrina; a su vez las palabras proclaman las obras y explican su misterio» (DV,
2). En consecuencia, la comunidad cristiana es Iglesia de la Palabra e Iglesia del Sacramento
armonicamente unida. Por eso, la segunda funcion del obispo es el servicio al Sacramento; al
estar revestido de la plenitud del sacramento del orden, «los obispos son los principales admi-
nistradores de los misterios de Dios» (cf. LG, 26; ChD, 15).

E! obispo es quien preside propiamente la asamblea litUrgica en la Iglesia local, quien ad-
ministra los sacramentos y regula la disciplina sacramental; pero sobre todo €l es quien preside
la eucaristia, misterio de unidad y comunién, «mediante la cual vive y crece continuamente la Igle-
sia» (LG 26). «<Es pues, en primer lugar, por medio de la eucaristia, centro de todo el organismo
sacramental de la Iglesia, como el obispo santifica a su pueblo»*. Precisamente porque la euca-
ristia conforma el cuerpo de Cristo que es la Iglesia y realiza el misterio de unidad y comunion de
Cristo-cabeza con los miembros en la Iglesia local y en la Iglesia universal, por eso mismo es el
obispo quien preside la eucaristia, y cuando no la preside, el presbitero lo hace en su nombre y
le hace presente explicitamente en la plegaria eucaristica®. En este sentido, la norma de la igle-
sia antigua sera: «una Iglesia local, una eucaristia, un altar, una sede y un obispo»*'.

El obispo, que posee el sacerdocio en plenitud, esta llamado a identificarse con Cristo Sa-
cerdote y con sus actitudes de encarnacion, obediencia, servicio y ofrenda, a través de las cua-
les realiza el Sefior su sacerdocio, como indica la carta a los Hebreos. Desde estas actitudes sa-
cerdotales, oran, trabajan por su pueblo, edificandole con el ejemplo de su vida (cf. LG, 26).

En su consagracion episcopal recibe el obispo el «spiritus principalis» no sélo para pre-
sidir a los hermanos en la fe, sino también para convertirse en instrumentos de santificacion
del pueblo de Dios y en servidores de los misterios santos en los que se nos comunica la gra-
ciay la vida divina.

Hasta el siglo V era el obispo quien presidia la asamblea liturgica, la eucaristia y los sa-
cramentos; mas tarde, con la multiplicacion de las comunidades cristianas y la diversificacion
de funciones, se va haciendo mas dificil la presencia del obispo en muchas celebraciones li-
turgicas o sacramentales. Esta claro que en la actual ordenacion eclesial es imposible que el
obispo llegue a todas partes, pero quiza es también la hora de preguntarnos, si no deberia el
obispo delegar otras muchas funciones de tipo administrativo para poder hacer méas presente
y visible su funcion santificadora.

3) El servicio a la Unidad

El obispo estéa en la Iglesia para hacer presente a Cristo, que entregd su vida para reu-
nir a los hijos de Dios dispersos por el pecado y se entregd en la cruz para atraer a todos ha-
cia s (cf. Jn 12,32). Por eso, los obispos no sélo son «el principio y fundamento de la unidad»
(LG 23), sino que estan llamados a servir a la unidad y la comunién dentro de la lglesia local:
de todos los miembros entre si, de éstos con Cristo, el Sefior, y también con todas las iglesias,
que, extendidas en todo el mundo, forman la Unica Iglesia de Cristo.

. LECUYER, La triple potestad del obispo, en: La Iglesia del Vaticano II, tomo |I, 883.

“Cf, H. LEGRAND, Die Gestalt der Kirche, en: Neue Summe Theologie, her. Von Peter Eicher, Freiburg - Ba-
sel ~ Wien, 1989, Band lil, 133-134.

4 Cf. J-M. R. TILLARD, La /glesia local, 291ss.
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Como escribio J. A. Mahler (1796-1838), uno de los pioneros de la eclesiologia moderna:
«El obispo es, en un lugar determinado, esta imagen visible de la union invisible de todos los cris-
tianos. En ¢l esta personificado el amor de unos por otros; es la manifestacion y el centro viviente
de los sentimientos cristianos que aspiran a la unidad»*.

A través de la ordenacion, el obispo se convierte en vinculo de unidad de la Iglesia;
es representante de su Iglesia frente a las otras iglesias y también representante de la
Iglesia universal frente a la propia Iglesia. Recibe la misién pastoral de servir de vinculo de
unidad de la Iglesia, de su catolicidad, de su unidad, de su comunion®. Este servicio a la
unidad es lo que se conoce como misién pastoral o funcién de gobierno: «A ellos se
les confia plenamente el oficio pastoral, o sea el cuidado habitual y cotidiano de sus ove-
jas, y no deben considerarse como vicarios de los romanos pontifices, ya que ejercen
potestad propia y son, en verdad, los jefes de los pueblos que gobiernan» (LG, 27).
De hecho, la solicitud que se les pide para con todos los fieles y con los que no perte-
necen a la Iglesia, asi como el derecho y el deber que tienen para legislar, juzgar y regular
en la vida de la Iglesia, es una forma de servir a la unidad y a la comuniéon del cuerpo
de Cristo.

El referente necesario para el obispo en esta mision es Cristo, el Buen Pastor, al que re-
presenta y en cuyo nombre ejerce la autoridad: «El obispo enviado por el Padre de familias a
gobernar su familia, tenga siempre ante los ojos el ejemplo del Buen Pastor, que vino no a ser
servido sino a servir y dar su vida por sus ovejas» (LG, 27). La autoridad que él representa no
es simplemente la que brota del cargo que desempefia o del poder para el que ha sido inves-
tido, ni mucho menos la que le otorguen los miembros del pueblo de Dios, sino la autoridad del
mismo Sefior; por eso, es, ante todo, servicio y un servicio de amor; es hacer presente para los
fieles la autoridad («exousfa») del Sefior, que representa la ilimitada y unica soberania de Dios™.
Solo Dios es el Sefior y solo el reconocimiento de su soberania es garantia de la verdadera li-
bertad. Por eso mismo, la autoridad, en las claves del reino de Dios y en la Iglesia, es siempre
servicio de amor.

4, Aspectos pastorales y cuestiones actuales

Hasta aqui hemos tratado, sobre todo, aspectos biblicos, historicos y teoldgicos, que
configuran sin duda el ser y la mision del obispo. Pero, a partir de estos presupuestos esencia-
les, sera bueno que nos preguntemos también qué actitudes y cualidades debe tener el obispo
para poder ser verdadero testigo y servidor del Evangelio para sus hermanos y en medio de los
hombres de nuestra sociedad. ;Qué imagen puede perfilarse a partir de la reflexion que veni-
mos haciendo? Por otra parte, teniendo en cuenta la situacion y evolucion de la Iglesia post-
conciliar y la sensibilidad de las personas creyentes hoy, también sera conveniente preguntar-
nos, qué cuestiones estan teniendo un especial interés con relacién al ministerio episcopal.

«Cit. en: R. BLAzQUEZ, La Iglesia del Concilio Vaticano /I, Salamanca 1988, 256.
@ Cf. H. LEGRAND, Die Gestalt der Kirche, en: op. cit., 131-132.
«Cf. |. BROER, Exousia, en: Diccionario exegético del NT, Salamanca 1996, Vol. |, 1446-1453.
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a) Algunas cualidades del obispo

Teniendo en cuenta el contenido neotestamentario sobre los ministerios en la Iglesia, asf
como los elementos teoldgicos que hemos sefialado, podemos destacar algunas cualidades
que deberia tener el obispo.

1) Dimensidn diaconal del ministerio episcopal

«Estén en medio de los suyos como los que sirven» (ChD, 186). Si hay algo que diferen-
cia y caracteriza especialmente el sacerdocio de la nueva alianza es la diaconia, un servicio de
amor; y si hay algo que especifica la «potestas» que se recibe por medio de la imposicién de
manos es la «potestad para la diaconia». Por eso, el sacerdocio cristiano es un «ministerio», por-
gue es un servicio de amor y el reconocimiento humilde del Unico sefiorio de Dios. El obispo es
«diakonos» del Sefior, llamado a vivir su ministerio en el espiritu de Cristo, que «vino para ser-
vir»*. Cristo vino a anunciar el reino de Dios, a proclamar el sefiorio del Padre y hacer en todo
su voluntad; por eso esta en medio de los suyos como el que sirve (Lc 22, 26-27), lava los pies
a los discipulos (Jn 13, 12-14) e invita a los discipulos a ponerse en actitud de servicio, rom-
piendo de esta forma con los esquemas de los poderosos de este mundo (Mc 10, 42-45). Por
eso la tradicion cristiana ha expresado esta dimensién diaconal del obispo con expresiones tan
tajantes como «servus servorum Dei»*. San Agustin lo expresa también de forma muy clara en
la formula: : «praepositi sumus et servi sumus; praesumus, sed si prosumus» («somos presi-
dentes y servidores; presidimos, pero si servimos»)”. Su funcion de «representar» a Cristo y «re-
presentar» a la Iglesia esta indicando su misién esencial de servicio; quien representa, debe
aprender a ser instrumento y servidor de quien representa; su misién es hacer presente a quien
representa: «El siervo es, en su cooperacion, mero signo ministerial de lo que el Sefior mismo
hace. De aqui que el ministerio, entendido como representacion de Cristo, no sea una ideologia
de dominio, sino expresion de la fe de la Iglesia en que Cristo es el Gnico Sefior»*.

Esta actitud de servicio deberia hacerse visible a través de la disponibilidad, la cercania
y la generosidad, asi como desde la humildad de quien se sabe siempre administrador de los
misterios de Dios.

2) Testigo y pastor

«Atiendan a su cargo como testigos de Cristo ante los hombres... Sean buenos pasto-
res que conocen a sus ovejas» (ChD, 11 y 13). Como sucesores de los apéstoles, los obispos
reciben especialmente el Espiritu para ser testigos del Sefior resucitado hasta los confines de
la tierra (cf. Hech 1, 8). El estd llamado a vivir su ministerio como verdadero testigo de la fe
apostolica: testigo de Cristo para sus hermanos, testigo también de sus hermanos para Cristo
y testigo de su comunidad para la Iglesia universal®.

“Cf. J-M. R. TILLARD, La /glesia local, 184ss.

“Férmula de S. Agustin en una de sus cartas, que desde la época de Gregorio Magno se ha utilizado pa-
ra firmar las actas del obispo de Roma, Cf. J-M. R. Tillard, Ibd., 215.

“7Sermo 340; PL, 38, 1383.
“® Q. GRESHAKE, Ser sacerdote, Salamanca 1995, 72.
“Cf. C. Morari, El obispo, testigo de la fe apostdlica, en: Concilium 71 (1872), 11-22.




EL OBISPQ, TESTIGO Y SERVIDOR 23

Como testigo, el obispo debera estar siempre dispuesto a defender y representar la
causa de Dios y del Sefior resucitado no sélo ante sus hermanos sino también ante todos los
hombres de nuestro tiempo, pero también a defender y representar la causa de los hombres,
sus hermanos, ante Dios. Pero de manera especial debera convertirse en defensor y represen-
tante de los més débiles y necesitados de su comunidad y de la sociedad (cf. ChD, 16y 18).
El verdadero testigo cristiano es el que esta dispuesto a sellar el testimonio con la entrega de
su propia vida por Cristo y por el Evangelio, como han hecho tantos martires de la historia cris-
tiana. En el obispo, su testimonio va unido a su misién y accion pastoral. Es testigo y pastor,
pero sera buen pastor en la medida que sea verdadero testigo, ya que el buen pastor es no so6-
lo el que conoce a sus ovejas y sigue su rastro, sino el que da la vida por ellas (Jn 10, 11); es
decir, el que es capaz de entregar su vida por el bien de los hermanos, para defender su cau-
sa y representar sus intereses.

Hace ya algunos afios recordaba Pablo VI que el mundo de hoy es interpelado mas por
los testigos que por los maestros y, si escuchan a los maestros, es precisamente porque dan
testimonio®. Aplicado al ministerio episcopal, podemos decir que no basta anunciar la sana
doctrina, tener buenos maestros de la fe, ni bastan sélo los «testimonios» que tienen como ob-
jeto afirmaciones intelectuales o simples hechos del pasado, sino que se necesitan en el mi-
nisterio testigos vivos de la fe, que sepan anunciar y ensefiar desde la experiencia y el com-
promiso radical de vida en Cristo y por los hermanos, teniendo en cuenta el presente y la
realidad®™. A un testigo y pastor se le pide coherencia, honestidad y radicalidad de vida, para
poder presidir a sus hermanos y conducir a su pueblo con sentido evangélico.

3) Hermano y padre

«Los obispos son verdaderos padres, que se distinguen por el espiritu de amor y solici-
tud para con todos» (ChD, 18). Pero, antes que padres, son hermanos en la comunidad de la
lglesia, en la que Cristo, el Sefior, nos ha hecho a todos hermanos (Mt 23, 8). De hecho, la pa-
ternidad pastoral y espiritual respecto a los fieles, nace precisamente de la experiencia pro-
funda de la filiacion y la fraternidad, del don del Espiritu recibido, que les hace para sus her-
manos representantes y servidores de la paternidad amorosa y providente de Dios. En el
ministerio «episcopal», el obispo encarna la «visita» amorosa de Dios, que cuida siempre de
sus hijos y les conduce a vivir el don de la fraternidad. Fue, sobre todo, como hemos indicado
arriba, S. Ignacio de Antioquia quien presenta al obispo como sacramento de la paternidad de
Dios; en su carta a los Efesios subraya como Dios da el obispo para que la comunidad tenga
alguien que le conduzca hacia el Padre, lo mismo que Cristo, «pensamiento del Padre», orien-
taba siempre todo hacia el Padre®. Por eso, se deforma la funcién del obispo, si se pretende
explicar desde un paternalismo sentimentalista, estéril y alienante, y se olvida su sentido evan-
gélico. «La paternidad del obispo en la Iglesia, reflejo de la paternidad divina, es un conjunto
de amor y fuerza, puesto al servicio de la dicha de los hijos de Dios; este amor, delicado y vi-
ril a la vez, esté en las antipodas tanto de la violencia como de la debilidad»*.

% Cf. Exhortacion Apostélica «Evangelii Nuntiandi», 41.

5 Cf. C. MoLaRy, art. cit., 12.

2 Cf. J-M. R. TILLARD, La /glesia local, 180.

Q. PHILIPS, La Iglesia y su misterio en el Concilio Vaticano I, tomo |, Barcelona 1968, 313.
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Esa dinamica y armonica relacién de la fraternidad y la paternidad, que el obispo debe
compaginar en el ejercicio de su ministerio, ha sido puesta de relieve por S. Agustin: «Ocupo
este cargo que exige dar cuentas con toda exactitud, ya que el Sefior me ha puesto aqui no
por mis propios méritos, sino por condescendencia. Hemos de distinguir con claridad dos co-
sas: por un lado soy cristiano y por otro obispo; soy cristiano para mi, soy obispo para voso-
tros»*. Conocida de él es la férmula: «Con vosotros soy cristiano, para vosotros soy obispo»;
es decir, lo que le une a sus hermanos es la esencia, la dignidad de los hijos de Dios; lo que le
diferencia es la funcion de servicio y responsabilidad en bien de sus hermanos. Cuando se es
consciente de lo que nos une, viviendo el don de la fraternidad, es cuando se podra valorar en
su justa medida la paternidad desde la que se debe llevar a cabo la misién pastoral. Una pa-
ternidad desde la fraternidad llevara a respetar a cada uno en su dignidad y valorar todos los
dones que Dios les da para la edificacion de la Iglesia; y, al mismo tiempo, a transmitir en su
actuacion la solicitud paterna de Dios por cada uno de sus hijos; una fraternidad, vivida desde
la responsabilidad del misterio recibido, ayudara al obispo a vivir su funcioén con cercania, cor-
dialidad, espiritu de servicio y amorosa solicitud.

4) Discipulo y maestro

«Los obispos son los maestros auténticos de la fe» (LG, 25; ChD, 2). Es el obispo quien
representa en su ministerio a Cristo, Maestro de la Verdad, en la Iglesia local y, en comunion con
el papa y los demas obispos, en la Iglesia universal; por eso esta llamado a ensefiar el camino
de la fe, a interpretar auténticamente la Palabra de Dios, a vivir en conformidad con el Evange-
lio (LG, 25; DV, 10; ChD, 12). Este magisterio del obispo es también un servicio que él realiza en
la Iglesia en una escucha permanente del Espiritu y en fidelidad permanente a Cristo, el verda-
dero y Unico maestro de la verdad. Por eso mismo, podemos decir que ese magisterio solo es
posible desde una actitud de discipulado, es decir, de quien cada dia esté dispuesto a dejarse
iluminar, ensefiar y modelar por la Palabra divina y por el Espiritu Santo. No se puede entender
una lglesia «docente» separada de una lglesia «discente», pues s6lo una Iglesia que esta dis-
puesta a escuchar y aprender cada dia, siguiendo fielmente a Cristo, puede tener la autoridad
moral y evangélica para ensefiar el camino de la salvacién a todos sus hijos. La potestad de en-
sefiar, de ser auténticos maestros de la fe, no la da una especie de investidura o inspiracion mi-
lagrosa que recibe por medio de la imposicién de manos, sino que se recibe del Sefior, cuando
hay una correspondencia fiel y generosa a su llamada, una apertura a la Palabra de Dios, al Es-
piritu y a los signos de los tiempos con la actitud humilde de dejarse ensefiar.

En este sentido, podemos decir que el obispo es discipulo y maestro, o mejor, que s6-
lo es verdadero maestro cuando vive como discipulo en actitud de escuchar y aprender no sé-
lo de la Palabra de Dios, sino también de los signos de los tiempos, no sélo del Sefior sino tam-
bién de los hermanos, no solo de las instancias intraeclesiales sino también de las instancias
extraeclesiales.

S. Isidoro de Sevilla, cuando describe la mision del obispo en su tratado sobre los oficios
eclesiasticos, dice que «es preciso que el obispo sobresalga en el conocimiento de las Sagra-
das Escrituras, pues, si solo puede presentar una vida santa, para si exclusivamente aprovecha;

“8ermo 46, 2; cit. en: J-M. R. TiLLARD, op. cit., 214.
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pero si es eminente en ciencia y pedagogia podra ensefiar a los demas... Por eso, su principal
deber es estudiar la Santa Biblia, repasar los cénones, mantener la paz con los hermanos, no
condenar a ninguno si no estuviere convicto, no excomulgar sino a los incorregibles»*.

En nuestra sociedad actual, en la que existe por una parte un profundo sentido critico
y por otra se valora la autenticidad de las personas por lo que realmente son y no tanto por lo
que representan, creo que es especialmente importante saber compaginar el aspecto docente
y discente del ministerio eclesial en una sana'y fructifera armonia, para poder ensefiar con ver-
dadero sentido evangélico el camino de la salvacion y ejercer un magisterio humilde y respe-
tuoso, atento a las exigencias pedagdgicas y a los carismas que suscita el Espiritu. Con res-
pecto a la teologia, que tiene en la Iglesia la funcién de servir a la inteligencia de la fe y ejerce
también una forma de magisterio en la Iglesia, las relaciones del obispo 'y el tedlogo deberian
ser siempre de escucha, respeto y mutua colaboracion al servicio del pueblo de Dios.

5) Custodio y animador de la fe

«|a predicacion apostdlica se ha de conservar por transmision continua hasta el final del
tiempo... Pero esta tradicion apostélica va creciendo en la Iglesia con la ayuda del Espiritu San-
to» (DV, 8). Como sucesores de los apostoles y pastores del pueblo de Dios, los obispos son sin
duda los custodios del «depésito de la fe», de lo que la Iglesia ha recibido como don para que
pueda compartirlo y transmitirlo en su autenticidad para el bien de todos. A todos los cristianos
corresponde mantener la fidelidad de la fe y conservar |as tradiciones recibidas (2 Tes 2, 15), pe-
ro es el obispo quien ha recibido el ministerio de guardar el contenido de la fe en su pureza ori-
ginal, «<combatiendo en buena lid, conservando la fe y la conciencia recta» (1Tim 1, 18-19).

Es sin duda importante custodiar, pues lo que tenemos lo hemos recibido del Sefior, no
somos duefios sino administradores de la Palabra de Dios y de la fe que a ella corresponde.
Pero, como la misma parabola de JesUs sugiere en el Evangelio, no se trata solo de guardar y
custodiar, sino que también hay que hacer posible que los dones de Dios fructifiquen y se mul-
tipliquen (cf. Mt 25, 14-30; Lc 19, 11-27). La mejor forma de custodiar la fe es dejandola cre-
cer y dar frutos, dejando abiertas las posibilidades de su encarnacién y su expresion perma-
nente. Conservar la auténtica tradicion y vivir en ella, no es vivir siempre proyectados hacia el
pasado, sospechando y levantando vallas ante todo lo nuevo del presente, sino que significa
seguir evangelizando y dando razon de nuestra esperanza a los hombres de hoy, pero «con
dulzura y respeto» (1Pe 3, 15-16), abriendo el mensaje del Evangelio y el contenido de la fe a
las necesidades y preguntas del hombre de hoy. La mejor manera de conservar el dep6sito o
legado de la fe, no es cerrando puertas y sefialando limites, sino encarnandola y testimonian-
dola como mensaje de esperanza y salvacién para los hombres, anunciandola como Buena
Noticia siempre viva.

Por eso, se malentenderia el ministerio episcopal, si se quedase reducido a cortar inicia-
tivas, recortar posibilidades, frenar iniciativas, corregir o condenar errores, con el fin de salva-
guardar y custodiar la fe apostélica. Su mision debe ser ante todo positiva y estar orier:tada a
animar la fe apostélica de la Iglesia local: reconocer y alentar los dones del Espiritu y orientar-

% De ecclesiasticis officiis, 2, 5, 17; PL, 83, 785s.
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los hacia la edificacion de la Iglesia, acoger y promocionar iniciativas y proyectos, dar cauces a
la creatividad y expresiones de nueva vida, abrirse a los signos proféticos que aparecen en la
comunidad creyente... De esta forma, podra entenderse la misién del obispo no como la del que
condena y niega posibilidades, sino como el que anima y abre horizontes de esperanza.

b) Algunos temas actuales

Finalmente, queremos hacer mencion de algunos temas especialmente actuales res-
pecto al ministerio episcopal, sobre los que quedan abiertas muchas cuestiones y planteados
muchos retos en el debate teoldgico y pastoral. Dentro del amplio abanico de temas, quisiéra-
mos sefialar cuatro.

1) La designacion y eleccién del obispo

Esta cuestion, que ha estado presente a lo largo de toda la historia, se ve en Ia Iglesia
actual con especial interés, sobre todo teniendo en cuenta la sensibilidad del hombre de hoy
respecto a la participacion democratica en las decisiones que afectan al bien comun. Por una
parte, conviene recordar que la lglesia local ha tenido una participacion muy activa en la elec-
cion de sus pastores, especialmente en los primeros siglos; de hecho, la eleccion por parte de
la Iglesia local fue una regla constante del derecho escrito desde los origenes hasta el Cédigo
del Derecho de 1917, aunque bien es verdad que en este punto no se tuve muchas veces en
cuenta la letra del derecho®. A partir de la edad media, como consecuencia de la reforma gre-
goriana, disminuye la participacion de la Iglesia local y es el papa quien va asumiendo el dere-
cho de designar los obispos en la Iglesia.. Las elecciones no se abandonaron por razones te-
oldgicas, sino por la presion constante de los poderes politicos®. En el actual ordenamiento del
CDC, los obispos son nombrados libremente por el papa (c. 329, 2), aunque se dejan cauces
diversos de participacion o concesiones a la Iglesia local para la designacion de obispos™.

Teniendo en cuenta la gran variedad que existe en la Iglesia para llevar a término la de-
signacion de los obispos, segun las tradiciones, acuerdos de la Santa Sede con los estados,
creo que es razonable y legitimo el que se aspire a buscar y encontrar cauces de participacion
de la Iglesia local en la designacion de su obispo, que de alguna forma sea expresion de la co-
munién y de la corresponsabilidad de todo el pueblo de Dios.

2) Magisterio y sensus fidelium

Una de las experiencias més desazonantes, que a veces se tiene en la vida de la Igle-
sia, es la impresion de enfrentamiento o desacuerdo que existe entre el magisterio y el sentir
de fe de los fieles o «sensus fidelium»; en cuestiones morales o dogmaticas, enfoques y de-
terminaciones pastorales, de vez en cuando aparecen tensiones o conflictos, que no favorecen
la unidad ni el testimonio evangélico de la Iglesia. Esta claro que debemos partir del principio

*Cf. H-M.. LEGRraND, Sentido teoldgico de las elecciones episcopales en la Iglesia antigua, en: Concilium
77 (1972), 47-48.

H-M. LEGRAND, Ibd., 48.

8 Cf. H. Zapp, El nombramiento de obispos segun el Derecho vigente y el proyecto del «Liber Ii de Popu-
lo Dei» de 1977, en: Concilium 157 (1980), 88-95.




