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Misterio, para Calderdn, es una cosa «que grande secreto esconde». Ante la in-
mensidad del Misterio no cabe otra actitud que la de aquella sencilla labradora, la
alabanza continua, porque ellos, los misterios, siempre son «raros», y «dificiles de en-
tender». Y lo Unico que nosotros podemos hacer es «saber»

gue morir para dar vida
solo Dios lo pudo hacer».

Es el Misterio con mayuscula, el misterio cristiano de la muerte y resurreccion
de Jesucristo. El Misterio de la salud del hombre.

Uno de los mayores elogios que se han podido decir de Calderdn es gque se sa-
bia las Sagradas Escrituras casi de memoria. Decia asi el Cardenal Von Fauthaber:
«Debi6 saber casi de memoria las Sagradas Escrituras, buena prueba de ello es la fa-
cilidad con que usa en su poesia las palabras y pensamientos de aquella». (Von Faul-
haber: Calderdn Maestro cantor de la Biblia en la literatura universal.)

La Biblia es la historia de las maravillas de Dios. Fuente de la revelacion. No es
extrafio que si a Calderon le atribuimos el titulo de tedlogo, tuviera que tener un cono-
cimiento de las Sagradas Escrituras. Uno se queda admirado cuando, a lo largo del
estudio de sus obras, va reconociendo ese gran sentido biblico. Su conocimiento
alcanza la sustancia de la revelacion. Sus expresiones estan llenas de contenido bibli-
co. A través de los libros sagrados Calderdn nos ha dado sus mejores catequesis.

E! color del claroscuro encontrara un camino y una forma maravillosa de expre-
sién en esos anuncios largos del Misterio. El Misterio siempre tiene un anuncio alar-
gado. En las figuras, en las personas, en las instituciones, una sombra misteriosa va
camino de la luz; algo imperceptible va camino de hacerse una realidad. Es misterio-
sa esa sucesion ininterrumpida de la historia de Israel. Calderén aprovecha el mundo
del A. T. para hacer mas reales sus cantos al Misterio. Por eso es sorprendente la fuer-
za pedagogica que poseen todos sus autos biblicos.

Pfandl tiene al respecto unas palabras certerisimas: «Asi se comprende que
no se contentasen (nuestros dramaturgos) con versificar cuadros biblicos o escenas
biblicas dramatizadas, sino que supieron mostrar las conexiones existentes entre el
A.y el N.T.,, bajo la gran unidad del pensamiento eucaristico y poner en relacion el
Salvador con los simbolos que lo anunciaban. «Fue, por tanto, en el pais de la mas
severa de todas las formas de la Inquisicion y de la prohibicién de la Biblia en el idio-
ma nacional, donde el pueblo alcanzé la asimilacion, no solo la mas intensa y viva
de la Sagrada Escritura, sino también la mas hermosa de todas porque constituia
una obra de arte». (Pfandl, Ludwing. Historia de la literatura nacional espafola en la
Edad de Oro).

Estas conexiones existentes entre el A. y el N. T., y que siempre aparecen como
misteriosas, son las que muchas veces le sirven al poeta para intensificar el drama-
tismo de sus piezas. Dios mismo es el gue en medio de esas sombras y bosquejos,
anda manifestando poco a poco el misterio que realizara cuando venga la plenitud del
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tiempo. Parece como si Dios mismo nos estuviese hablando a lo lejos. Y esto no deja
de ser un gran acierto dramatico. Asi nos lo dice Calderdn en unos versos:

«Bien como en prendas de que
hasta el tiempo preferido

anda en sombras y bosquejos
hablandonos desde lejos»

(Del auto: El tesoro escondido,

Los autos son un gran mosaico de colores en el que los libros sagrados ocu-
pan un lugar de preeminencia. Ademas, es en estos libros sagrados donde nos
encontramos con la historia del misterio de Dios que se nos ha dado a los hombres.
Calderén acudid a la verdadera fuente. (Sebastian Bartrina: La Biblia y Calderén).
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Seguimiento, conversion
y economia en la obra lucana

Rev. Aragon. Teol. 11 (2000) Rafael Antonio Fleta Soriano

Este articulo tiene como objeto mostrar, a través de algunos textos del evan-
gelio de Lucas y de los Hechos de los Apéstoles {Lc 3, 10-15; 5, 1-11; 5, 27-32; 9,
57-62; 14, 25-33; 18, 18-27; 18, 28-30 y 19, 1-10. Hch 2, 42-47; 4, 32-35; 4, 36-37 y
5, 1-11), como se encuentran relacionados el seguimiento y la conversién con una
determinada exigencia econdmica. Estos textos hay que situarlos en su época y con-
texto (el mundo helenistico-romano) para comprender mejor qué se exigia econdmi-
camente en relacion con la conversion a la comunidad lucana. Junto a las actitudes
econdmicas que mostraban los que pretendian entrar en la comunidad lucana, tam-
bién se refleja como se veia la renuncia a la propiedad en el mundo antiguo y las dis-
tintas formas de hacerlo.

Importancia del tema econémico

Es opinién muy comun que el dinero mueve el mundo. Todo parece girar alre-
dedor del dinero. Negocios legales e ilegales, cifras astronémicas gastadas en lote-
rias, empresas, gobiernos, relaciones entre paises, guerras iniciadas para satisfacer
unos determinados intereses econdmicos. Al menos aparentemente, las relaciones
sociales son impulsadas por un provecho econémico vy, en el fondo, por el beneficio
que éste produce. Incluso el pais econémicamente mas poderoso de la tierra lleva
escrito en sus billetes: «In God we Trust» (confiamos en Dios), como si el dinero y la
divinidad formaran una unidad y la religion tuviera que ir vinculada a una determina-
da economia, algo contra lo que ya advertia Lucas en su evangelio: «No podéis ser-
vir a Dios y al dinero» (Lc 16, 13).

Tener asegurado el sustento econdmico vy, si puede ser, con holgura, es afan
de muchos. Acumular bienes es visto como algo natural e incluso envidiable. La fe en
Dios se ha sustituido o, por lo menos, coexiste con la fe en el dinero como quien nos
puede sacar y salvar de todas las dificultades.

Los bienes se tienen como algo muy personal y de libre disposicién para el pro-
pietario. Las cuestiones de fe no se suelen relacionar con las monetarias. Pero ¢qué
pasaria si recibiéramos la llamada de JesUs directamente como sucede a una serie
de personajes en el evangelio de Lucas pidiendo gue abandonaramos todo y le
siguiéramos como sucedié con los primeros discipulos (Lc 5, 1-11), Levi (5, 27-32) o
el hombre rico (Lc 18, 18-27)? ¢ Podria surgir en nosotros un conflicto de fidelidades
0, mejor, un intento de integrar la llamada con la posesion de, al menos, algunos bie-
nes como sucede con algunos personajes de la doble obra iucana? En el fondo, lo
que se plantea aqui es una problematica de moral socioeconémica que sigue tenien-
do gran importancia en la Iglesia actual.
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Es precisamente en el grado de implicacién econdémica cuando se comprueba
el compromiso de una persona con una idea o creencia. Cuando alguien se compro-
mete con algo econémicamente es, seguramente, porque cree que merece la pena.
Bien lo sabia Jesus y, por ello, a los que, en el evangelio de Lucas, llama personal-
mente o a los que le piden seguirle les manda que se desprendan de sus bienes, asi
estaran completamente libres para emprender un nuevo camino. También en el libro
de los Hechos de los Apéstoles la primera comunidad cristiana debe enfrentarse a un
gran problema: su sostenimiento econdémico, ya que entre ellos habia quienes pose-
ian y quienes no tenian nada. De esta forma Lucas da una nueva dimension al aspec-
to econémico: relaciona las consecuencias que se producen en la economia perso-
nal con la conversion y el seguimiento.

La economia antigua (el mundo helenistico-romano) y la renuncia a la
propiedad

a) La economia antigua

Debido a esta enorme distancia que nos separa de las sociedades agrarias,
necesitamos un modelo: un marco econémico que nos haga comprender cémo fun-
cionaba la sociedad agraria anterior a la revolucion industrial. Este marco econdémico
esté estrechamente relacionado con la estratificacion social'.

Dentro de la estratificacion social, la diferencia entre las capas superiores de
la sociedad, con muy poco nimero de miembros, y las capas inferiores, la mayoria
de la poblacién, era enorme. No habia una clase media como en nuestra sociedad.
Unas pocas familias poseian la tierra y eran honorables, no ocurriendo asi con el res-
to de las familias. La movilidad social era muy dificil, aunque no imposible.

A diferencia de las sociedades industrializadas, en las que la posicion dentro
de la escala social no viene determinada principalmente por la pertenencia a la fami-
lia, sino por la propia valia y los logros personales, en las sociedades agrarias y, con-
cretamente en la helenistico-romana, el honor, el rango y la condicién social conta-
ban mucho a la hora de identificar a los miembros de un estrato social, incluso mas
que las condiciones econdémicas. No bastaba ser rico para acceder a los mas impor-
tantes puestos, sino también ser de buena cuna.

Respecto al modelo econémico de las sociedades agrarias, éste no corres-
ponde en absoluto con el de las sociedades industrializadas. Su complejidad y su
divisién del trabajo es menor, las formas de produccién son distintas y las cantidades
menores. Recordar una serie de caracteristicas y estructuras existentes en la anti-
gliedad, nos puede aclarar el marco econémico de ésta época:

' Una descripcion de esta economia y sociedad la encontramos en G. Lenski, Poder y privilegio (Buenos
Aires, Piados 1969); P. GARNSEY-R. SALLER, El Imperio Romano. Economia, sociedad y cultura (Barcelona, Critica
1991) y M. Finley, La economia de la antigiiedad (Méjico, Fondo de Cultura Econdémica 19867).
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1°. Dentro de esta sociedad agraria cerrada, los recursos eran percibidos como
limitados por la escasa produccion de la tierra debida a la falta de medios técnicos. Los
bienes ya habian sido repartidos, por lo que quedaba conservar el status que se habia
recibido, ya que aunque se trabajara mucho, poco se podia hacer por conseguir mas.

2°. La unidad de produccion y de consumo en las sociedades agrarias es la
familia. Esta produccién apenas llegaba para cubrir las necesidades y el excedente
era minimo. Esta economia familiar o doméstica se basaba en la reciprocidad, es
decir, en la solidaridad entre sus miembros, de forma que habia un equilibrio en el
intercambio para que ninguna parte saliera perdiendo.

3°. Fuera de la economia doméstica pero sin llegar todavia a la economia poli-
tica practicada por los gobernantes destacaba /a refacion patrén-cliente. Este era un
modelo institucionalizado de forma de intercambio econdmico en libertad entre per-
sonas de distinta posicién social donde las dos partes obtenian beneficios.

4°. En el imperio Romano, como ejemplo de sociedad agraria, existia también
una economia politica centralizada en el sentido de que habia redistribucion desde el
poder central. El centro del poder era Roma. La riqueza era extraida de las provincias
en forma de impuestos a través de sus oficiales y soldados o de los vasallos. Esta
riqueza era usada tanto para el consumo de las elites como para la inversion en obras
publicas y monumentos.

b) La renuncia a la propiedad

La importancia de la propiedad en las sociedades agrarias estaba vinculada
directamente con la posesion de la tierra. La riqueza se conseguia principalmente a
través de la agricultura y, en menor medida, del comercio. Ademas de riqueza, la
posesion de la tierra concedia prestigio social. Asi, la conservacion de este patrimo-
nio en la familia era algo basico y estaba protegido a través de la ley de la herencia.

Quien abandonaba domicilio, familiares y patrimonio, tenia que asumir la
pobreza econdmica y renunciar al apoyo y solidaridad que en aquella cultura hele-
nistico-romana proporcionaba la casa. A pesar de ello, habia quienes abandonaban
propiedades y familia por motivos filosdficos y religiosos.

Asi, buscando en el mundo antiguo analogias con la obra lucana que relacio-
nen los temas de la economia y la conversion. Tres son las tipologias de la antigle-
dad que aqui se han recogido, y que estan relacionadas con la obra de Lucas, en
caso de conversion e ingreso en un NUevo grupo:

a) Entregando los bienes a la familia. Asi obraban los terapeutas segun la des-
cripcion de Filén. También encontramos el ejemplo de Apolonio de Tiana y dentro del
judaismo a Eliseo y algunos rabinos. Coinciden con estos comportamientos los de los
primeros discipulos de Jesus (Lc 5, 1-11), Levi (Lc 5, 27-32) y los tres personajes que
se acercan a Jesus (Lc 9, 57-62).

b) Llevando los bienes al nuevo grupo del que se entraba a formar parte. Los
esenios, segun testimonio de Filén, Flavio Josefo y Qumran asi actuaban. También
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Pitagoras y los pitagéricos, segin Jamblico, obraban de esta manera. De esta forma
se plasma también el comportamiento de la primera comunidad cristiana en Jerusa-
Ién (Hch 2, 44-45; 4, 32; 4, 37 y 5, 1-2).

¢) Abandonando los bienes, los cuales no se quedan en la familia ni pasan a
formar parte del nuevo grupo. Los fildsofos cinicos son el ejemplo mas representati-
vo de este tipo de comportamiento. También dos ejemplos clasicos en la antigliedad
de esta forma de obrar son Anaxagoras y Demdcrito. En los textos sobre la implica-
cién econdmica de la conversion al cristianismo, coinciden con este comportamien-
to el que se le pide al joven rico (Lc 18, 18-30) y, en menor medida, el de Zaqueo (Lc
19, 8), ya que éste no lo abandona todo.

De estos tres modelos mencionados, dejar los bienes a la familia era el mas
razonable, porque se trataba de una herencia anticipada; pasar los bienes al nuevo
grupo del que se entraba a formar parte resultaba extrafio, pero todavia el converti-
do conservaba sus bienes en la comunidad; el tercer comportamiento, desprenderse
totalmente de los bienes, era el mas radical porgue se perdia totalmente uno de los
mayores valores del mundo antiguo, la propiedad.

Implicacién econémica de la conversion en la obra lucana y sus diversos
modelos

Después de presentar el funcionamiento de la economia en la antigliedad y su
repercusion en el sistema social junto con distintos grupos de personas que renun-
ciaban a la propiedad y a los bienes por motivos filoséficos o religiosos, he pasado a
seleccionar y agrupar, seguin su tematica, los textos de la doble obra lucana donde la
conversién al cristianismo también suponia una determina respuesta econémica. De
esta forma, he seleccionado los textos en tres grupos:

1. Los frutos de la conversién

Existe un primer grupo de textos (Lc 3, 10-14; Hch 2, 42-47 y 4, 32-37) donde
aparece el arrepentimiento-conversion relacionado con la pregunta «¢,qué haremos?»
y que tiene como consecuencia unas exigencias econémicas.

El arrepentimiento tiene en estos textos una consecuencia muy clara: su impli-
cacién econémica. Juan Bautista habla de hacer frutos dignos de arrepentimiento (Lc
3,8) y, a continuacién, aparecen los vv. 10-14 como un ejemplo de que esos frutos
deben estar directamente relacionados con un comportamiento econémico: repartir,
no exigir mas de lo ordenado y no extorsionar. Pedro también habla de arrepenti-
miento y de bautismo para, seguidamente, referirse a la vida en comunidad (Hch 2, 42-
47), dentro de la cual la actitud econdémica es clara: los que habian creido, lo tenian
tode en comun, actitud que aparece también en el segundo sumario (Hch 4, 32).

Asi, la relacién entre estos textos la encontramos en tres partes que completan
un proceso: a) la gente ante la predicacion de Juan Bautista y Pedro reacciona pre-
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guntando «;qué haremos?» b) el arrepentimiento-conversion es la respuesta que
ambos dan c) esta conversion esta directamente relacionada con un comportamien-
to econémico que lleva a repartir y compartir con el préjimo.

En Lc 3, 10-14, Juan Bautista pide, a quienes se acercan a él, compartir los bie-
nes. Dentro de la economia de una sociedad agraria, sorprende la peticion que Juan
hace a los que a él se acercan. Compartir bienes con alguien ajeno a la familia era
extrafio porque éstos se concebian como limitados y repartirlos era una pérdida. Asi,
la implicacion econdémica de esta conversion esta clara en las respuestas de Juan
porque exige cambio en el comportamiento habitual. Pero estas exhortaciones de
Juan estan mas en la linea de mantener un orden social y evitar tensiones. No supo-
ne una radicalidad en el comportamiento.

Mas radical es la respuesta que se da en los dos primeros sumarios de Hechos
(Hch 2, 42-47 y 4, 32-35). La pregunta que se le habia hecho a Juan se le formula aho-
ra a Pedro en Hch 2, 37 (;,qué haremos?). Los que escuchan su discurso tambiéen pre-
guntan qué deben hacer para convertirse. La respuesta la encontramos en el primer y
segundo sumario: vender-distribuir las posesiones, compartir y tener todo en comun.

Esta primera comunidad cristiana que aparece en Hechos seguramente esta-
ba compuesta por personas de distintos estratos sociales, siendo unos propietarios
de tierras y bienes y otros necesitados. Entre ellos se da la comunion de bienes,
teniendo todo en comun e incluso vendiendo de sus posesiones y distribuyendo
segun la necesidad de cada uno. Existen dos grupos con un comportamiento muy
similar al de los cristianos, es decir, poner los bienes al servicio del nuevo grupo al
que se entra a formar parte para que éste los administre. Estos dos grupos son los
esenios y los pitagoricos.

La predicacioén de Juan Bautista y la experiencia de la primera comunidad cris-
tiana abren un camino poco habitual para aquella sociedad: la posibilidad de com-
partir los bienes con quienes no son de la propia familia. Pero no se agotan con los
consejos de Juan Bautista y la experiencia de la primera comunidad cristiana las
posibilidades econémicas de la conversién, sino que, como ahora veremos, se pue-
den tomar otras opciones.

2. Dejar todo por seguir a Jesus

En un segundo grupo de textos (Lc 5, 1-11; 5, 27-32; 9, 57-62; 14, 25-33 y 18,
28-30) la conversion y el seguimiento llevan consigo abandonar todos los bienes
materiales para poder seguir a Jesus.

En estos textos aparece un proceso donde se habla de: 79 llamada de Jesus
29 abandono de todos los bienes materiales, que lleva implicita la conversiéon y 39
seguimiento de JesUs. Todos ellos recogen ensefianzas de JesUs que tienen que ver
con el discipulado y el seguimiento, destacando la radicalidad de quien quiera llegar
a ser discipulo: abandonar toda seguridad econémica y familiar.

Analizando estos textos, encontramos como expresan un abandono radical de
los bienes materiales por seguir a Jesus. Ante su llamada, quien quiere seguirle debe
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dejar todo e ir tras él. Este abandono aparece claramente como «dejar todo» en Lc 5,
11,5, 28; 14, 33 y 18, 28, pero también lo encontramos cuando Lucas habla de aban-
donar la familia en Lc 9, 57-62 y 14, 26 ya que abandonar ésta suponia renunciar a
los bienes que en ella se compartian.

La radicalidad en el abandono esté orientada en estos textos hacia el segui-
miento. No se admite poner condiciones a JesUs para ser discipulo. Este seguimien-
to puede llevar también a un conflicto de fidelidades para quien quiera ser discipulo,
ya que hay que elegir entre la familia bioldgica o la nueva familia que componen los
seguidores de JesUs (Lc 14, 26). La eleccién es dura porque abandonar la familia de
origen suponia renunciar a toda proteccion que ella daba, incluso la econdmica.

A esta radicalidad respecto a los bienes cualquiera puede ser llamado. No
importa la cantidad ni la condicion social de quien los tenga. Asi se expresa en los
diversos personajes que van apareciendo, distintos entre si segin su posicién social:
Pedro, Santiago y Juan (Lc 5, 1-11) eran pescadores con barca propia, lo cual quiere
decir que no se encontraban en el nivel social mas bajo. Levi (Lc 5, 27-32), como publi-
cano y recaudador de impuestos, tenia una buena posicion social. En Lc 14, 25, el gru-
po de personas a las que se dirige JesUs queda totalmente ampliado al nombrarlas
como «muchas multitudes», sin distinguir estrato social o posicion econdémica.

Esta renuncia a la propiedad que se pide a quien quiera ser discipulo era vista
en el mundo antiguo como algo extrafio y valorado negativamente. Quien abandona-
ba la casay la familia, base de la economia en la sociedad agraria de entonces, aban-
donaba la seguridad econdmica que ésta le proporcionaba. Pero esta actitud, aun
siendo extrafa para aquella sociedad, era asumida por razones filoséficas y religio-
sas, aunque de forma minoritaria. Los terapeutas son ejemplo de esta actitud. Tam-
bién Apolonio de Tiana, Eliseo y la actitud de algunos rabinos que abandonan todo
por ir a estudiar la Tora, ilustran esta forma de actuar. Asi, no eran los cristianos ori-
ginales en este aspecto, pero si que se diferenciaban de lo cominmente aceptado en
su sociedad respecto al uso de bienes y propiedades.

3. Diversos modelos de renuncia a los bienes

En un tercer grupo de textos (Lc 18, 18-27; 19, 1-10 y Hch 4, 36-37; 5, 1-11)
no hay una homogeneidad sobre qué hacer con los bienes, sino que cada uno de los
personajes que aparece elige una forma distinta de utilizarlos. Estos personajes con-
cretos pueden servir de ejemplos dentro del proceso de conversion relacionado con
los bienes personales. La respuesta que cada uno de ellos da es distinta, por lo que
podemos hablar de heterogeneidad en sus comportamientos.

El estudio de estos textos muestra cémo ante las exigencias econémicas de la
conversion, puede haber distintas respuestas. Los personajes tienen libertad para elegir,
no son obligados a tomar un determinado camino. Asi, la respuesta del hombre impor-
tante y rico (Lc 18, 18-27) es negativa ante la peticion de JesUs de que lo dé todo a los
pobres y le siga. Por el contrario, la de Zaqueo es positiva (Lc 19, 1-10), llevando él la ini-
ciativa y planteando su propia conversion econémica. Su manera de actuar muestra




