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veladas o conocimiento sobrenatural de Dios. Y afiade que si esto es asi habria que preguntar-
se si ¢no sera porque el Espiritu Santo la ha preservado a pesar de todo, de una mentira?*

No niega ni la presencia ni la actuacion de Dios en el seno de la Iglesia, esta ne-
gando que la relacion con este Dios pase por la anulacion del individuo. Se rebela y se
niega a creer que el hombre tenga que ser conducido por una institucion que se presen-
ta como camino Unico de salvacién y que pretende quedar al margen de todo elemento
peyorativo (error, manipulacion, sometimiento, etc.) con el pretexto de ser imagen de Dios
en el mundo.

La Iglesia no es perfectamente pura mas que desde un punto de vista: en tanto que
conservadora de los sacramentos. Lo que es perfecto no es la Iglesia, es el cuerpo y la
sangre de Cristo en los altares®.

Sélo Dios es perfecto y por tanto la perfeccién es una participacion por gracia de
este don perteneciente a la divinidad. No es algo previo a lo numinoso, no es un a priori
existencial. La perfeccién acontece como referencia a lo sagrado, como hierofania de lo
Santo. Por tanto, la perfeccidn de la Iglesia es consecuencia de la actuacion de Dios y
nuhca causa de la misma. La iglesia no puede presentarse a si misma porque ha sido
constituida para mostrar la santidad del que en verdad es Santo.

Su actitud de respeto hacia la Iglesia se aprecia también en sus escritos. El desa-
cuerdo con ciertas afirmaciones no conlleva una falta de reconocimiento del papel que la
Iglesia desempenia, ni tan siquiera supone una falta de comprension de los motivos que tie-
ne para hacer lo que hace. Junto a esto, ha entendido que la fe, para permanecer pura 'y
transmitirse como tal, no necesita ser custodiada por ciertas afirmaciones categoricas.

Se debe a las precisiones con que la Iglesia ha creido rodear los misterios de la fe,
y especialmente a sus condenas (... anathema sit), una actitud permanente e incondicio-
nal de atencion respetuosa, pero no una adhesion®’.

En sus escritos aparece su adhesion a otros «elementos» eclesiales, su adhesion a
los santos y a los sacramentos. Ella hace de la mistica de san Juan de la Cruz acerca-
miento y experiencia de Dios, estudio y reflexion. Esta via mistica le lleva a la identifica-
cién de aspectos de otras confesiones religiosas, el reconocimiento de una experiencia
comun que es previa a toda teologia.

Hay que ser catdlico, es decir, no estar ligado por un hilo a nada creado, sino a la
totalidad de la creacidn. Esta universalidad pudo antario estar implicita en los santos, e in-
cluso en su propia conciencia. Podrian implicitamente hacer lugar en su alma, por un la-
do, al amor debido sélo a Dios y a toda su creacion y , por otro, a las obligaciones hacia
todo lo que es més pequefio que el universo. Creo que san Francisco de Asis y san Juan
de la Cruz fueron asi. Por eso ambos fueron poetas®.

Los sacramentos son también via de comunion y encuentro con Dios:

Los sacramentos tienen un valor especifico que constituye un misterio en tanto im-
plican una cierta forma de contacto con Dios, contacto misterioso pero real®,

* CR, p. 70.

% CR, p. 40.

' CR, p. 70.

5 «Ultimos pensamientos», en AeD, p. 60-61.

% «Vacilaciones ante el bautismo», en AeD, p. 26.
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Lo dicho hasta ahora nos puede llevar a pensar que las afirmaciones de Weil son
tan inapelables como las de cualquier sistema totalitario. Sus palabras al respecto, pre-
vias a la lista de afirmaciones que hace en su Carta a un religioso, nos ayudan a salir de
dudas:

En el dominio de las cosas santas nada afirmo categdricamente. (...) Considero que
una cierta suspension del juicio respecto a todos los pensamientos, cualesquiera que
sean, sin excepcion, constituye la virtud de la humildad en el dominio de la inteligencia®.

A modo de conclusion

Se comentan por lo comtin ciertos actos o palabras de Cristo diciendo: «Para que
se cumpliera la Escritura». Se trata de profecias hebreas, pero otros actos, otras palabras,
podrian ser comentadas igualmente en relacién con profecias no hebreas®'.

El parrafo citado resume de algin modo fa intencion de Weil al sefialar textos claves
de determinadas tradiciones miticas, religiosas o filoséficas, consideradas por ella como
parte de un patrimonio comun y muestra clara de un pluralismo en las formas de revelacion,
pluralismo gue tiene como sustrato la méaxima revelacion, la divinidad encarnada en Cristo.

El presente escrito ha sido un intento de rastrear en los textos y en la vida de Si-
mone el marco desde el que ella concibe a Dios. Por tanto, no hemos hecho més que dar
unas pinceladas que nos ayuden a entender mejor todo lo que dice del Dios del cristia-
nismo. Este marco no se agota con estas paginas, sino que deja muchas cuestiones
abiertas que serian tema de un estudio minucioso y profundo.

Nos quedamos, pues, a las puertas de la experiencia que ella tiene de Dios y de lo
que se ha considerado como la mistica de Weil. Unicamente, nuestro esfuerzo se ha cen-
trado en el andlisis de las afirmaciones que lleva a cabo con respecto a lo que podriamos
considerar su sincretismo religioso, dejando al margen gran parte de su experiencia de
Dios y la objetivacion que hace de la misma.

Nuestro propésito se ha centrado en dar respuesta desde sus escritos a la pre-
gunta que ella misma plantea:

¢Quiza hubo al principio apostoles de Cristo que entendieron las palabras «id
a ensenar a las naciones» en la forma que yo creo correcta? (CR p. 62)

Weil diria que en Cristo todos los hombres estan convocados a participar de un
mismo banquete, y que los anhelos e intuiciones, junto con los atisbos de absoluto, son
el camino que conduce a toda la humanidad a la salvacion ofrecida por Dios desde siem-
pre y hecha realidad en la pasién de Cristo. El Dios manifestado en Cristo ha roto los li-
mites del espacio y el tiempo para que ningln hombre quede fuera de la predileccion di-
vina. Dios no seria Dios sin este caracter totalizador.

Weil nos indica claramente que en Cristo se da cumplimiento a todas las profecias
de la historia, como dice la Escritura: Dios ha recapitulado todas las cosas en Cristo.

©CR, p. 17.
¥ CR, p. 24.
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Maria en la Anunciacion:

libertad en la nueva creacion
Rev. Aragon. Teol. 11 (2000) José Ignacio Blanco Berga

1. Lc 1, 26-38 en su contexto

Estos versiculos del primer capitulo del evangelio de Lucas constituyen el relato de
la anunciacion. Situados en un contexto mas amplio, el relato que transmiten se concen-
tra en el anuncio del nacimiento de Jesucristo. Previamente Lucas ha ofrecido el relato del
anuncio del nacimiento de Juan Bautista. Constituyen ambos relatos un diptico en el que
las semejanzas son importantes, pero también las diferencias.

Los dos primeros capitulos del Evangelio lucano, conocidos como «infancia de Je-
sUs», constituyen el comienzo del evangelio de Lucas después de un breve prologo en el
que el autor expone la intencién de los escritos que ofrece a continuacion.

Son varias las funciones que cumple lo narrado por Lucas en este diptico, espe-
cialmente la de resaltar las diferencias entre el anuncio del nacimiento de Juan el Bautis-
ta y el nacimiento de Jesus: en la anunciacion de Jesus el protagonista no es el padre, si-
no la madre, (cfr. Jue 13); la objecion no es la esterilidad, sino la virginidad; la fe frente a
la desconfianza, el nacido no es la respuesta a una peticion (oracién), sino a la pura ini-
ciativa divina...

Pero Lucas, que es un maestro en la narracién de los procesos de sus personajes, Cui-
da también la forma de narrar. A través de ésta podemos acercarnos tanto al propio proceso
de la madre de Jesus (Maria) como a matices nuevos de sentido que el propio Lucas'y su co-
munidad dieron a la figura de Maria desde la perspectiva de la resurreccion, ya acaecida.

Maria aparece en este contexto siempre en relacion con Jesus, especialmente co-
mo su madre. Esa es la calificacion primera, todo viene de ahi y todo se reduce a eso. Pe-
ro, cuando Lucas ofrece el relato del nacimiento de Jesus, alguna pretension o intencion
tiene que considerarse pertinente y oportuna para quien quiera ser discipulo de su Hijo.

0. Alguna cuestion de vocabulario

(v. 26) ToPppinh (Gabriél): angel, mensajero de Dios, transcripcion griega del hebreo.
Su significado es «Dios es mi fuerza».

(v. 28) Keyoprtopevn (kejaritémené): participio perfecto pasivo del verbo caritwo.
En voz pasiva, este verbo significa «favorecer». Y el tiempo perfecto expresa que la ac-
cién del verbo ha sido realizada ya en el pasado y «terminada», pero, ademas, que su
efecto perdura en el momento en que escribe el autor. Esta cualidad, llamada «aspecto»’,
es interesante para acceder no sélo al significado, sino al sentido que el autor ledaala

' Zerwick, M. EJ griego del Nuevo Testamento. Ed. Verbo Divino. Estella (Navarra), 1997, n.° 285, p. 128.
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palabra. Asi, Maria es vista en la anunciacion como «favorecida» por Dios (ya que se tra-
ta de un pasivo teoldgico que tiene a Dios por sujeto) y el efecto de ese favor perdura en
el momento de escribir.

(v. 29) Sretoporyon’ (dietarajzé): verbo compuesto de «tarassé» y «dia» s un «hapax
legomenon» en el Nuevo Testamento, es decir, aparece solamente en este pasaje. Su sig-
nificado es «quedar muy perplejo o confundido». Es un estado de animo de profunda per-
plejidad o confusion, en este caso, por «la palabra» (em 1@ Loym).

(v. 35) emeAevoeton’ (epeleusetai): futuro indicativo medio de epercomai: «acercar-
se», «aproximarse».

En la version griega de los LXX acoge 24 palabras hebreas. Frecuentemente se re-
fiere a asuntos tristes, oscuros, que amenazan al hombre. Unido, como aqui, a «pneuma
hagion», aparece en Isaias 32, 15, prometiendo un cambio de cosas.

En el «Testamento de los Xil Patriarcas» tiene un valor hostil: «<mover contra alguien».

En Lucas significa generalmente «ganar a uno», «aplastar» cuando se refiere a que
el fuerte prevalece sobre el débil.

Sin embargo, hay dos veces en que se habla de la promesa del Espiritu Santo en el
cuerpo lucano: Lc 1, 35: promesa a Maria; y Hech 1, 8: promesa del envio del Espiritu a los
discipulos en la Ascension. En ambos pasos esta asociado este verbo con el Espiritu Santo.
En la anunciacion el sujeto es el propio Espiritu Santo. Es El quien vendrd, se acercara a Ma-
ria pero, de alguna manera, forzando la persona de Marfa. Se percibe una estrecha relacion
entre esta forma de actuar del Espiritu como «fuerza» de Dios (expresada en el nombre de
«Gabriel») y las resistencias propias de la criatura a la irrupcion de Dios en la vida de Maria.

(v. 35) emioxiocel* (episkiasei): futuro de indicativo activo:

En griego profano significa: «arrojar sombra sobre», «cubrir de sombra», «sombrear»,
«velar», lo que implica un hecho negativo por contraste con la concepcion griega de la exis-
tencia y su metafisica de la luz.

En los LXX es usado en pocos pasos, pero en sentido positivo: «arrojar sombra so-
bre una cosa» es, al mismo tiempo, demostracion visible de potencia y efecto de la mis-
ma. Este despliegue de poder e irradiacion de dinamis, altamente positiva, se expresa en
Ex 40, 35: «Moisés no podia entrar en la tienda del testimonio porque la nube “arrojaba
sombra” (eneokialev) sobre ellar.

En el Nuevo Testamento aparece raramente: cinco veces, de las cuales tres en los
relatos de la transfiguracién (Mt 17, 5; Mc 9,7; Lc 9,34), una en los Hechos (5, 15) a pro-
pésito de la sombra de Pedro que cur6 al enfermo. Y la quinta, en el relato de la anun-
ciacién (Lc 1, 35). En este Ultimo paso, Schulz opina que tiene un significado especial. A
su juicio solo puede relacionarse con Ex 40, 34-35 en el sentido de «oscurecer», «cubrir

2 rotopaoce. BAUER, W. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature. Ed.
The University of Chicago Press. Chicago, 1978.

3 gmepyopon: SCHNEIDER, J. Grande Lessico del Nuovo Testamento (GLNT). Brescia. vol Iil, cols. 951-953

4 emokialo: ScHulz, S. GLNT. Brescia. vol. Xll, cols. 533-537.
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con sombra», «posarse» por lo que es una contra-imagen a la procreacion humana. Ade-
mas, en todas las fuentes historico-religiosas el término no tiene un significado técnico o
eufemistico para las relaciones sexuales.

En este sentido el término indica el hecho de la generacién divina, pero esconde el
modo de cumplirse.

Objetivamente existia en la teologia del judaismo helenistico un «teologiimeno»
greco-egipcio de la generacion del portador de la salvacion, como obra de Dios, exclu-
yendo al padre natural. En esta concepcion judeo-helenista va incluida la concepcion ve-
terotestamentaria de la fuerza creadora del Espiritu de Dios (cfr. Gen 1,1).

1. Gabriel y Maria en didlogo

Después de una indicacion temporal —en el sexto mes— Lucas introduce de re-
pente al angel (mensajero) Gabriel. En la tradicion cristiana y en la onomastica nos resul-
ta muy familiar, pero, de hecho, en el Antiguo Testamento solamente aparece dos veces
y, en concreto en el libro de Daniel (8, 16y 9, 21). Los textos en que aparece Gabriel co-
rresponden a la seccion apocaliptica de dicho profeta, haciendo clara referencia a una sal-
vacion no ya histérica, como hasta entonces, sino que reenvia a otras realidades finales:
en el tiempo y en el espacio. El mesianismo queda aqui radicalmente cambiado de pers-
pectiva puesto que ya no es un descendiente de David quien cumplira la salvacion defini-
tiva, sino el Hijo del Hombre, figura que introduce Daniel en la literatura veterotesta-
mentaria, perteneciendo al siglo Il a.C.

La destinataria del mensajero celeste es una «virgen» (topBevov) cuyo nombre es
«Maria», Mariam (en tiempo de Jesls, nombre corriente, asociado en su sentido a «dama,
«sefora»®). Personaje desconocido hasta este momento del evangelio y de la cual no nos
ofrece Lucas mas datos que su virginidad y su compromiso matrimonial con José («que Dios
afiada»), de la casa de David. El lugar donde sitta a Maria es en Nazaret, un pueblo de Ga-
lilea, en esta época poblacién considerada como menos rigurosa en la observancia de la re-
ligidn judia ya que estaba alejada del Templo de Jerusalén.

El dialogo lo inicia Gabriel con un saludo: «Alégrate, tt que has sido favorecida, el Se-
fior esta contigo». La reaccion de Marfa es una fuerte perplejidad o confusion. Ella, median-
te un monologo interior®, se pregunta qué seria aquel saludo. Sin embargo, ella no se pre-
gunta por el mensajero ni trata de identificarlo. Los lectores lo sabemos porque hemos sido
advertidos por el narrador. El Gnico elemento que ella tiene para intuir que el anuncio puede
venir de parte de Dios es la Gltima parte del anuncio: «El Sefior esta contigo». No sabemos
nada de como identifica Maria al mensajero de Dios.

La fuerte sensacién de perplejidad y confusion ante la presencia de un mensajero
divino es normal en la tradicion veterotestamentaria. Cuando Yahveh se ha manifestado,

5 RADERMAKERS, J. Voz «Maria» en el Diccionario Enciclopédico de la Biblia. Ed. Herder. Rarcelona, 1993. p. 969.
s ALTER, R. Larte della narrativa biblica. Ed Queriniana. Brescia, 1990. P. 143. «El mondlogo interior del personaje
constituye uno de los mejores elementos en la narrativa biblica para percibir sus motivaciones».
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tanto a personas individuales como al pueblo, la reaccion es parecida, normalmente com-
binada con el miedo.

Por eso, no es de extrafiar que las siguientes palabras del angel Gabriel sean una invi-
tacién a la tranquilidad: «No temas, Maria, porque encontraste gracia ante Dios». Maria toda-
via no ha pronunciado ni una palabra, solamente ha reaccionado de forma no verbal y el an-
gel lo ha debido percibir. Nosotros lo sabemos también por el narrador, pero no por Maria. Por
ello, podemos pensar que el encuentro tiene los rasgos de una hierofania, o manifestacion de
Dios. Es mas, podemos considerarla una revelacion, ya que el mensaje ofrece algo inaudito.

A continuacién viene la narracion del anuncio: «<he aqui que concebiras y parirds un
hijo v le pondras por nombre Jesus; Este sera grande y sera llamado hijo del Altisimo y el
Serior Dios le dara el trono de David, su padre; y reinara sobre la casa de Jacob por los
siglos y su reino no tendra fin».

Maria, hasta aqui, todavia no sabe quién sera el padre de la criatura, puesto que el
mensajero no se lo ha dicho. Es maés, la confusion se hace mayor pues el angel le esta di-
ciendo que su padre sera David y que Dios le dara el trono del rey ancestral y amado por Dios.

Por ello, la pregunta de Maria indica, al menos, que es pertinente y, ademas, que
va a lo esencial: «;como sera esto, pues varén no conozco?»

La respuesta del angel va a desvelar la incognita:
«E] Espiritu Santo vendra sobre ti y la fuerza del Altisimo te cubrira con su sombra»

a) La primera parte de esta revelacion evoca el pasaje de Gen 1, 2. La version grie-
ga de los LXX, en esta narracién de la primera creacion, hace aparecer al Espiritu de Dios
sobreviniendo sobre las aguas. En este texto, el verbo que aparece es un sinénimo de
«EMEPYOUOL»: «ETLPEP®», CUYO UsO en los LXX es abundante; mientras que en el NT se usa
maés frecuentemente «epercomai» ya que contiene el matiz mas claro de la direccionalidad
que se aproxima. De esta forma, en el relato de Génesis, encontramos a Dios creando por
medio de su Palabra y acompafiado de su Espiritu. Si, por los datos que vamos consta-
tando en el relato de la anunciacién, Dios esta realizando una obra creadora mas que pro-
creadora a partir de una virgen, este nuevo acontecimiento manifiesta la necesidad de
contar con Maria y su libertad. Esto no hizo falta en el primer acto creador de Dios. Pero
nos sitla Lucas en esta perspectiva.

Por otro lado, la narracion de Lc 1, 26-38 va ofreciéndonos el proceso mediante el
cual la Palabra del angel va configurando a Maria en su interior para que responda a la vo-
luntad de Dios de forma libre. Y esta «responsabilidad» de Maria la percibimos en el voca-
bulario. El Espiritu Santo no sélo fecundara a Maria, sino que, ademas, va purificando sus
resistencias naturales como creyente. Recordarle que ha encontrado gracia ante Dios y que
ha sido favorecida la va situando en un proceso de cambio interior porque lo que se le pro-
mete ahora no se parece en nada a sus esquemas religiosos judios, segun los cuales lo mas
que se habia visto hasta entonces eran nacimientos que, ahora, podriamos llamar, de re-
produccion asistida por la fuerza de Dios, pero a partir de dos personas humanas estériles.

La experiencia de los misticos habla de una especie de violencia que va haciendo
la gracia a partir de la experiencia de amor inmediato de Dios que tienen.




