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dernidad ha recuperado precisamente el valor Dionisos, aungue sea en su version light. La
pasion hedonista por la vida y el perspectivismo se imponen como motores de la existencia.

Pero la muerte de Dios no tendra el efecto esperado. Mas bien, desemboca en el
suicidio de lo humano. Era del vacio, vagabundeo de lo incierto, cansancio de Occidente,
depresiones, estrés, nuestra cultura se sumerge en un nihilismo fatigado que invita a un
radical encogimiento de hombros que nos convierte en espectadores pasivos de la vida®.
Destronado Dios, queda destronada la persona, sola, indefensa, sin tierra donde pisar fir-
me. Comprender la felicidad como sentimiento de poder hace imposible los encuentros y
sume al hombre en una soledad infinita. El eterno retorno y la constante vuelta a ftaca de
Ulises le condenan a un callején sin salida. No en vano, ya hay quien en plena posmo-
dernidad busca horizontes de esperanza. Constituye, de hecho, otro de los grandes retos
de nuestra época, al que nuestra Iglesia no puede permanecer indiferente.

1.4. El problema no es Dios, sino qué Dios. Valores y limites de una sospecha

En definitiva, lo que esta en juego, lo que se pone en entredicho en la sospecha
en torno a la relacién Dios—felicidad no es, desde mi punto de vista, la imagen o expe-
riencia de Dios, sino qué Dios y gué imagen o experiencia se deriva del mismo.

Ciertamente, la atmosfera familiar y social en la que experimento el cristianismo el jo-
ven Nietzsche, asi como la influencia de Schopenhauer, David F. Strauss, e, incluso, Feuer-
bach, constituyeron la materia prima de su anticristianismo «instintivo». Mas, no podemos
dudar que, en gran parte, su critica estaba condicionada por el cristianismo histérico que
conocié vital e intelectualmente. Su obra manifiesta un manejo &agil de los evangelios y de
diversos autores cristianos. Su bibliografia personal esta, ademas, llena de obras caracteri-
zadas por la doctrina del contemptus mundi, fuente soterrada de la imagen antivital y de-
cadente que Nietzsche se forjé del Dios cristiano. Cuando el cristianismo parecia un océa-
no de tristeza, luto y miedo, no era de extrafiar que Nietzsche quisiera desembarazarse del
Dios cristiano y de sus versiones secularizadas por amor al hombre y a la vida.

Sin embargo, también hay cuestiones de fondo que afectan igualmente a la com-
prension de Dios que nos impiden canonizar la critica nietzscheana. Nietzsche fue, en el
fondo, incapaz de admitir al Dios solidario, al Dios de los pobres, que se hace prgjimo,
hermano y servidor de los Ultimos de la historia. Su visién caricaturizada de Dios le impi-
dio aceptar la escandalosa e insoslayable paradoja de la cruz. Fue, en definitiva, incapaz
de mirar de frente el rostro entrafiablemente humano de la omnipotencia en el amor que
deviene en entrega liberadora y kénosis, obstaculo insuperable para la voluntad de poder
y el anhelo de superhombre nietzscheano.

En consecuencia:

1. El estudio de Nietzsche nos revela que el problema de la felicidad va més alla del
mundo de la moral o de los subtratados de la escatologia, al enfrentarnos con el mismo

% Son muchos los estudios que abordan dicha cuestion y presentan un andlisis critico y detallado del panorama
actual. Me parecen especialmente sugerentes los ensayos de Gilles LIPOVETSKY, La era del vacio, Anagrama, Barcelona,
°1996 vy la obra conjunta de Rafael ArRcuLLO — Eugenio TRias, El cansancio de Occidente. Destino, Barcelona, 1992.
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Misterio de Dios. Ciertamente, el gran servicio que Nietzsche ha podido hacer a la Iglesia
ha sido advertirnos del riesgo de perder nuestra identidad, del riesgo de convertir a Dios
en un idolo sadico, receloso, rival del hombre, un Dios, en definitiva, creado a la medida
de nuestros miedos y oscuros deseos.

Un Dios sin entrafias ni sentimientos, un Dios metafisico sin corazdn, juez y fiscal
de nuestras acciones deviene a la fuerza en un cristianismo pesimista, temeroso de la vi-
da, que prefiere la seguridad de las normas al riesgo de la libertad; que convierte la fe en
una carga agobiante que asfixia la vida, el anuncio en un elenco de los pecados de la so-
ciedad, la fraccion del pan y la fiesta del perdén en una rutina obligada. El resultado, un
proyecto de vida caduco que ya no entusiasma, ni contagia ilusiones, ni habla al corazon.

Tal horizonte cuestiona radicalmente nuestra praxis y nuestra evangelizacion ecle-
sial, porque estamos llamados a creer para ser felices. No vale cualquier imagen, ni cual-
quier lenguaje para el anuncio. Si el Evangelio crea miedo y angustia, si el Evangelio sélo
ensefia normas para poder soportarnos y no nos ensefia a amar, hemos fracasado en la
transmisién de la Buena Noticia de Dios.

Podemos decir que solo Dios habla bien de Dios, por consiguiente, debemos con-
frontar continuamente nuestras imagenes de Dios con el rostro auténticamente tierno y
gozoso del Dios de Jesus. Por eso, su critica nos remite ante la radicalidad de la origina-
lidad de la confesion cristiana de Dios: el Dios uno y plural, el rostro feliz del Dios trino,
Misterio Apasionado de Amor, desvelado en su apuesta historica por la felicidad y por el
gozo de cada ser humano, de la Humanidad y del Cosmos.

2. Esta radicalidad nos obliga a situarnos, para empezar, ante Dios como Alguien,
y no como algo. Con su horror a la absolutizacion conceptual de la realidad, la sospecha
nietzscheana y posmoderna nos previene frente a toda tentacion de idolatria y domina-
cion en nuestras representaciones teologicas. De esta forma, quedan abiertas las puertas
a la narracion de una Historia existencial de Amor, incluso a una teologia narrativa, mas vi-
tal y testimonial, urgente cuando las grandes palabras ya no hablan, pero se sabe valorar
el lenguaje sugerente y evocador del relato.

De un Dios dominado no se puede esperar nada, y menos, la felicidad. Dios no pue-
de reducirse a la explicacion fundante de nuestra existencia, ni agotarse en nuestros con-
ceptos. Antes que imagen, concepto, o hipotesis, es un Tu asombrosamente vital. Por eso,
la posmodernidad nietzscheana nos invita calladamente a recuperar una teologia via amo-
ris, una teologia mas vital y existencial donde la mistica tenga un hueco mas que acceso-
rio, y en la que, precisamente, sea la experiencia y conciencia del encuentro y de la con-
temporaneidad de Dios la que ilumine nuestra vida y nuestra vivencia de la felicidad. Sélo
un Dios capaz de enamorar puede hacer feliz al hombre.
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Simone Weil y el Dios de los gentiles

Rev. Aragon. Teol. 11 (2000) M.? Carmen Martinez

Esta aproximacioén a Simone tiene por objeto introducirnos en distintos aspectos de
su pensamiento con respecto al universo religioso. Para ello, el presente trabajo pretende
la exposicion y comentario de algunas de las ideas que sirven de marco a la construccion
de un pensamiento que se nos presenta cargado de contenido, como resultado de la con-
templacion de una realidad extatica, mas alla de lo real.

Por tanto, nuestro propésito se aleja de una lectura critica del pensamiento, para la
cual seria necesario el estudio profundo de los ambitos a los que ella se acerca para afian-
zar sus convicciones, e incluso supondria por nuestra parte realizar un acercamiento
—a esos ambitos— desde otra dptica, que completase, matizase o nos aportase criterios
para posibilitar el contraste.

Por fidelidad a la autora, que posee una gran capacidad de aprehender la esencia
de las cosas, que busca experimentar para pensar desde lo real, que provoca en su vida
situaciones nada faciles para que su pensamiento se encarne y tenga elementos sobre los
que reflexionar y construir, no cabe una exposicién demasiado parcial que pierda de vis-
ta una totalidad muy marcada por su contexto histérico.

Su pensamiento esta tan rigurosamente unido a la experiencia que, donde el pensa-
miento no alcanza, se despierta la busqueda de un plus vivencial que es generador de un
mas alla del pensamiento. A golpe de profundas intuiciones, de un dirigir la mirada al fondo
de esa realidad que amenaza con desaparecer a cada instante y quedar oculta bajo el con-
tinuo acontecer de lo existente, va adquiriendo una sabiduria anclada en la entrafia huma-
na que se manifiesta en la construccion de su talante vital.

Los datos sobre su vida y los acontecimientos que la acompafian, que aparecen en estas
paginas, son un intento de sefialar por dénde van sus intereses; son la referencia que nos permi-
te apreciar lo reiterado de determinados aspectos en su vida y en su pensamiento. Se da en ella
un avance mas bien circular, donde se advierte la progresiva profundidad de su existencia.

La trama de una existencia - contexto vital

Ella personifica un nuevo tipo de mujer para nuestro tiempo, encarna un humanismo
abierto y compacto, que trata a toda costa de realizar la unidad entre los diversos momen-
tos y polaridades que constituyen lo humano. Es una unidad que no se hereda, se conquis-
ta: lo interior y lo exterior, pensamiento y accion, preocupacion terrena y afan de trascen-
dencia, anhelo de plenitud, hambre de absoluto, junto con la atencidn a las cosas sencillas,
a lo cotidiano del hombre, sed de verdad y de justicia y pasion por la rebelién y protesta con-
tra todo lo que sea orden establecido y petrificado. Simone unifica sin cesar. Ama més la
busqueda que la posesion... ella busca no para conseguir sino para poder dar. La unidad de
lo opuesto convive en su alma con la contradiccion... Es admirable su proximidad a todos los
desventurados... La austeridad con que se trata a si misma nos aleja su figura, pero nos la
acerca la dulzura inmensa con que trata a los pobres... fascina su dimension espiritual y su
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apertura a lo religioso... asi es Simone, con sus luces y sombras, original, genial, problema-
tica, desconcertante’.

Son muchos los rasgos que dibujan la figura de Simone al tiempo que nos intro-
ducen en el misterio de una existencia desconcertante, de riqueza inagotable, que se va
desplegando al compas de toda una serie de actitudes que, al mostrarse, nos hacen in-
tuir que es mucho mas lo que permanece oculto.

Simone, que nacié un 3 de febrero de 1909, vivié —con diferente grado de concien-
cia e implicacién— en el escenario de dos guerras mundiales que marcaron su vida y las
circunstancias de su muerte.

De familia judia, aunque declaradamente agnostica, fue educada, junto con su her-
mano, con verdadero esmero. Es en el Instituto Henry IV donde entra en contacto con el pro-
fesor Alain (vinculado a la Escuela de la percepcion y gran admirador de Platon, Descartes,
Kant, Lagneau, etc.), quien marcara su personalidad y, en principio, su pensamiento:

Gréficamente, es como si Alain hubiera hecho un croquis de un edificio en un papel, y
lo hubiera levantado, lo hubiera construido y apuntado hacia arriba, hacia el cielo. EI caracter
moral de la filosofia de Alain se reviste en Simone de una sustancia metafisica y mistica’.

La filosofia de Simone comienza con las clases de Alain, en las que los alumnos es-
taban obligados a escribir toda una serie de trabajos, cuyos temas eran elegidos libre-
mente, escribié numerosas narraciones acompanadas siempre de comentarios morales.
Al parecer, los temas sobre los que escribia van a aparecer posteriormente en su pensa-
miento: la pureza, el silencio, la moralidad en su relacion con el arte, el sacrificio... Estos
aspectos no quedan sélo reducidos a sus posteriores reflexiones, sino que ademas anun-
cian lo que serd su vida: pureza y sacrificio.

El primer escrito de Simone (de noviembre de 1925) que forma parte de los traba-
jos de clase, y que Alain califico de excelente, fue el cuento de las seis ciglienas en Grimm,
en el que escribe:

La Unica fuerza en este mundo es la pureza, todo lo que es puro, sin mezcla, es un
trozo de verdad (...) la Gnica fuerza y la Gnica virtud es la de retenerse en la accion (...) Aqui
actua la pura abstencion®.

En febrero de 1926, en un trabajo que titula Lo bello y el bien, dira:

Bastarfa, pues, con ser justo y puro para salvar al mundo, algo que expresa el mito de/
Hombre-Dios que rescata los pecados de los hombres exclusivamente por la justicia sin nin-
guna accion politica. (...) El sacrificio es la aceptacidn del dolor, la negativa a obedecer al ani-
mal que uno lleva dentro, y la voluntad de rescatar a los hombres dolientes por el sufrimiento
voluntario. Todos los santos han vertido el agua; todos han rehusado cualquier forma de feli-
cidad que les alejara de los sufrimientos de los hombres®.

' A. LosaTo, La pregunta por la mujer, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1976, pp. 105-107.

2 8., La gravedad y la gracia (GG), Trotta, Madrid, 1998, p. 18. Utilizaré las siglas que se indican en la Bibliografia.
$Citado por S. PETREMENT, Vida de Simone (SF), Trotta, Madrid, 1997, p. 66.

4 Ibid., pp. 66-67.
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Durante el curso escolar 1929-1930 trabaja en la tesina para obtener el titulo de es-
tudios superiores. El tema elegido fue Ciencia y percepcidn en Descartes, que se publico
en un volumen antoldgico sobre la ciencia®. Pretende con este trabajo remontarse al ori-
gen de la ciencia moderna para ver si ésta puede aportarle al hombre la igualdad v Ia li-
bertad o, por el contrario, genera méas esclavitud.

Afos mas tarde, tras aprobar las oposiciones a cétedra, trabaja como profesora de fi-
losofia en varios institutos, entre 1931 y 1933; trabajo que alterna con su militancia sindical,
la participacion en congresos y manifestaciones obreras, y la formacion de la clase obrera.

En el afio 1933-34 publica articulos a partir de diversos andlisis sobre la actualidad
politica y sindical. Deja la ensefianza durante el curso 1934-35, para trabajar como obre-
ra de fabrica. Acabara su obra Refléxions sur les causes de la liberté et de I'oppression so-
ciale.

Esta época, denominada como el afio de fabrica, marcara profundamente su exis-
tencia. Son muchas las dificultades y las fatigas a las que se ve sometida; su salario, en
orden al rendimiento, ni siquiera le alcanza para comer. Ella misma relata el balance de es-
ta experiencia:

¢ Qué he ganado con esta experiencia? El sentimiento de que no poseo ningtn de-
recho, cualquiera que sea, y sobre lo que sea, (...). La capacidad de bastarme moralmen-
te por mi misma, la capacidad para vivir en ese estado de perpetua humillacion sin sentir-
me humillada {(...).

He estado a punto de quebrar. Casi me he roto. (...). El tiempo constituia para mi un
peso intolerable. Solo el sabado por la tarde y el domingo por la mafiana el temor —ver-
dadero miedo— a lo que seguiria dejaba de atenazarme el corazén. El objeto del temor
eran las ordenes®.

En 1936 participa en la guerra civil espafiola. La guerra era para ella el mayor de los
males. Estuvo siempre afiliada a movimientos pacifistas, pero consideraba que cuando ya
no se puede impedir una guerra, cada cual debe participar en esa atrocidad con el grupo
al que pertenece. Lo peor para ella era la retaguardia, es decir, el anhelar la victoria de
unos y la derrota de otros desde fuera. Por tanto, consiguio hacerse con un carnet de pe-
riodista para poder tomar parte en esta guerra.

Pasando por Lérida, fue a Pina, en Aragon, a orillas del Ebro. En la region donde
estaba la columna Durruti. Alli participa en una conversacion entre campesinos de Pina y
milicianos.

Tras diversas maniobras en este frente, un accidente le obligé a abandonarlo y re-
gresar a Francia. Al parecer este accidente le salvo la vida, ya que poco tiempo después
el grupo internacional al que pertenecia fue aniquilado en Perdiguera. Simone Pétrement,
en su biografia sobre eila escribe:

«Con posterioridad a la época en que Simone formé parte del grupo, se unieron a
el muchas mujeres; todas murieron en Perdiguera.»

® Sur la science, Gallimard, Parfs, 1996.
& Citado por SP, p. 375.
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Al estallar la Segunda Guerra Mundial (septiembre de 1939) reside en Paris con su
familia hasta que Paris es declarada ciudad abierta y se ven obligados a instalarse en Mar-
sella (septiembre del 40-mayo del 42). Alli entra en relacién con circulos catélicos; cono-
ce al padre Perrin, en junio del 41, con el que mantuvo numerosos contactos y al que le
confi6 los textos que escribio entre los meses de enero y junio del afio 42. Estos textos
fueron publicados mas tarde por él en A la espera de Dios y en Intuitions pre-chretiennes.
Por medio de él, conocera a Gustave Thibon, escritor catdlico con el que mantuvo tam-
bién numerosas conversaciones sobre lo religioso, y al que el padre Perrin pidié que la
contratara como obrera agricola en su granja.

En la carta que escribe a Thibon solicitando un trabajo, dice:

Deseo que mi tiempo y el curso de mis pensamientos, en lo que dependen del cuer-
po, se sometan a las mismas necesidades que sufre cualquier peona de granja’.

En mayo de 1942 viaja a Casablanca, donde pasa 17 dias junto con sus padres hacina-
da en un campo de refugiados, pero su proposito es poder llegar a Londres y trabajar en los Or-
ganismos de la Francia Libre. Por fin sale para Inglaterra en el mes de noviembre.

Durante estos Ultimos afos, habia disefiado un plan para atender a los heridos en
primera linea y humanizar la terrible situacion de la guerra, ella misma estaba dispuesta a
correr el riesgo que suponia llevarlo a cabo. Este plan fue presentado a distintas personas
competentes en la materia, pero no prosperd.

Un senador conocido de sus padres formaba parte de la Comision senatorial del Ejército.
El doctor y la sefiora le rogaron que recibiera a Simone v, para calmar su angustia, su necesidad
de participar en la guerra, le dijeron que el senador presentaria su proyecto a dicha Comision®.

Ya en Londres, tras negarsele tareas militares de riesgo, trabajara en los servicios
civiles:

En Francia, los comités de resistencia elaboraban proyectos para la organizacion
del pais después de la guerra. Mandaban esos proyectos a Londres, Philip encargé a Si-
mone que estudiara algunos de ellos®.

Simone escribe abundantemente en esta época; apenas descansa, como bajo
el imperio de una inspiracion segura y constante™. De estos trabajos surge L’Enraci-
nement (Echar raices) obra en la que hace un analisis del desarraigo moderno.

Su trabajo ininterrumpido y su solidaridad con los franceses de la zona ocupada,
gue le lleva a negarse a comer mas de lo que ellos comian, agrava el diagnostico de su
tuberculosis. Simone muere el 24 de agosto de 1943, a los 34 afios.

El olvido de si, la inmolacién como expresion del mayor amor, el sacrificio de un su-
frimiento acogido como alivio de los hombres, serdan cumplimiento de lo que Simone in-
tuia: (hay) dos maneras de matarse: suicidio y desapego.

7 Ibid., p. 593.

¢ SP, p. 539.

® Ibid., p. 673.

" Ibid., p. 674.

" «Desapego», en GG, p. 66.
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Esta especie de profecia, que al final de sus dias alcanza su cumbre, es en su vida
un continuo morir en lo cotidiano. Simone murié como vivio; su muerte fue el momento
culminante de su vida: el mayor desapego.

El juez establecid un veredicto de suicidio... la difunta se ha matado destruyéndose
ella misma al negarse a comer durante un periodo en el que el equilibrio de su mente es-
taba perturbado™.

Soledad, olvido, incomprensién, forman parte de un duro suefio que se hace rea-
lidad. Simone, que quiso enraizarse en la historia de los desdichados, murié como tan-
tos hombres de su época. Su intento de que no queden en el olvido los vencidos de la
historia traspasa también en ella las barreras de la muerte y nos devuelve su figura.

La revelacién mas alla de una religion

¢ Quizé hubo al principio apéstoles de Cristo que entendieron las palabras «id a en-
sefiar a las naciones» en la forma en que yo creo correcta? (Simone)

Junto al acontecer histérico en el que decide implicarse y que marcara en ella su
vida y su pensamiento, se dan una serie de experiencias interiores que acontecen como
respuesta, sentido, vocacion... y que van a configurar su proyecto. Esta dualidad exis-
tencial es vivida como un Unico camino en el que la contemplacidn y la accién son dos
instantes de un mismo momento. Atenta a su vida, configura su pensamiento y en fideli-
dad a éste vive su vida.

1. Primeros encuentros con Dios

Simone, en una carta que escribe al padre Perrin'®, resume —~como veremos— su
trayectoria espiritual. Tras hacer un recorrido por su historia personal, afirma que desde
siempre ha estado en contacto con el cristianismo: he nacido, he crecido y he permane-
cido siempre en la inspiracién cristiana. Esta afirmacion esta avalada por una serie de ac-
titudes que forman parte de esa esencia cristiana.

Pertenecer al cristianismo no es sélo un deseo que se va fraguando, sino una rea-
lidad que va siendo vivida al ritmo de lo cotidiano. En el transcurrir de los afios, la expe-
riencia de Dios que le llega a través de la persona de Cristo, le ayudara a reconocer en
sus actitudes un estilo de vida concreto: la vida cristiana. Vivir bajo la inspiracion cristia-
na significa:

* Creer en la muerte como momento culminante de la vida; momento en el que la
verdad pura, desnuda, indudable, eterna, penetra en el alma.

* Saber que se tiene una vocacion especifica, en la que la moral comdn no es su-
ficiente, y es por tanto necesario vivir desde unas actitudes que lleven a la realizacion de
determinados actos personales y obligatorios:

2 8P, p. 721.
8., «Autobiografia», en A la espera de Dios (AeD), Trotta, Madrid, 1996, p. 37-50.
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Veia el criterio de las acciones impuestas por la vocacion en un impulso vital y ma-
nifiestamente diferentes a aquellos que proceden de la sensibilidad o la razén y no seguir
ese impulso cuando surgia, aunque ordenase cosas imposibles, me parecia la mayor de
las desdichas. Es asi como yo entendia la obediencia y la puse a prueba durante mi es-
tancia en la fabrica.

¢ Intentar acceder al reino de lo trascendente para encontrar la verdad:

En la palabra «verdad» englobo también la belleza, la virtud y toda clase de bien, de
forma que se trata para mi de una forma de concebir la relacion entre gracia y deseo.

¢ Vivir con espiritu de pobreza:

No recuerdo ningtin momento en que haya estado ausente de mi (este espiritu), en
la medida, lamentablemente, en que era compatible con mi imperfeccion.

» Practicar la caridad:

Tuve desde la primera infancia la idea cristiana de la caridad, a la que daba ese nom-
bre de justicia... mds tarde he faltado gravemente con relacion a este punto.

e Aceptar la voluntad de Dios como el primero y mas necesario de los deberes.
¢ interiorizar la idea de pureza:

La idea de pureza... se aduefié de mi a los dieciséis arios... La idea me surgio du-
rante la contemplacion de un paisaje de montaria y poco a poco se me ha impuesto de
manera irresistible.

Aun asi, sefiala tres momentos cruciales de su encuentro con el catolicismo:

1. Momento. En septiembre de 1935, tras su dura experiencia de trabajo en dis-
tintas fabricas, tiene lugar su primer contacto con el cristianismo.

Habia aprobado sus oposiciones a catedra de instituto en el verano de 1931, pero
no descartaba la posibilidad de dedicarse a algin trabajo de tipo manual:

No se habia atin decidido definitivamente a pedir un puesto para el curso escolar
1931-1932. Probablemente no hubiera renunciado a su proyecto de hacerse obrera tras la
oposicién a catedra™.

Finalmente, la crisis de este periodo le hizo renunciar provisionalmente a esos pro-
positos y fue destinada a Puy como profesora.

Es en junio de 1934 cuando pide excedencia alegando estudios personales, pero
con el fin de incorporarse a la fabrica. Su primer contrato fue en la sociedad Alsthon en di-
ciembre de este mismo afio. Tras meses de duros trabajos, el agotamiento, el cansancio,
el dolor —que supera toda disposicion— van fraguando una personalidad buscada, van
configurando una especificidad personal. Asi escribira en su diario:

La esclavitud me ha hecho perder absolutamente el sentimiento de ser alguien que
tiene derechos. Y el que haya momentos en que no tenga que soportar nada derivado de

“SP, p. 141.
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la brutalidad humana es para mi como si me hubieran hecho un favor. Como una sonrisa
del cielo... esperemos que conserve este estado de espiritu tan razonable'.

Al final del afio de fabrica escribird en una de sus cartas:

Lentamente, a través del sufrimiento, he ido reconquistando el sentimiento de mi
dignidad de ser humano, un sentimiento que no se apoya ya en nada exterior'®,

Cuando la vida se despliega como busqueda, anhelo, deseo de «algo» distinto a lo
real; cuando la existencia clama por una perduracién que dignifica, libre de la angustia,
del dolor que suponen ciertas situaciones de lo cotidiano; cuando el hombre tiene deseos
de infinito, se aproxima a su Dios con el fin de sublimar su situacién: el esclavo necesita
un [ugar donde ser libre, donde encontrar el sentido que libera.

La busqueda de sentido tras la que camina siempre, su intento de comprender la he-
rida impresa en su alma..., es iluminada por su comunion de anhelos con los anhelos de los
hombres. Ser esclavo supone ir mas alla de toda opresion, ser esclavo es tener sellada el
alma. En estas circunstancias, el cristianismo aparece en su vida como imagen de lo que
ella es, le revela una realidad acontecida en su persona, lo gue supone un descentramiento
(olvido de si), y la contemplacion de una realidad externa tan idéntica a la suya que le per-
mite quedar incorporada de algin modo a esta religion.

Despues del ario de fabrica, antes de volver a la ensefianza, mis padres me llevaron
a Portugal... tenia alma y cuerpo hecho pedazos; el contacto con la desdicha habia mata-
do mi juventud... estando en la fabrica, la desdicha de los otros entré en mi carne y enmi
alma... Habia recibido para siempre la marca de los esclavos como marca de hierro can-
dente que los romanos ponian en la frente de sus esclavos mas despreciados... Con este
estado de animo llegué a ese pueblecito portugués... en el dia de la fiesta patronal. Las
mujeres de los pescadores caminaban en procesion junto a las barcas ... Alli tuve de re-
pente la certeza de que el cristianismo era por excelencia la religion de los esclavos, de
que los esclavos no podian dejar de adherirse a ella, y yo entre ellos'.

2.° Momento. Es en 1937, en un viaje que realiza a Italia, donde disfruta del arte:
musica, pintura, arquitectura, textos litirgicos, teatro..., cuando tiene lugar su segunda
experiencia importante:

Pasé en Asis dos dias maravillosos. Alli sola en la pequeria capilla romanica del
S. Xil ... donde a menudo rezé San Francisco, algo mas fuerte que yo me obligo, por pri-
mera vez en mi vida, a ponerme de rodillas’®.

La espiritualidad de Simone transcurre de forma gradual; en un primer momento
encuentra un lugar donde proyectar lo que ella esta viviendo; la melancolia que envuelve
una procesion religiosa es similar a su propia melancolia; asi, sintiéndose profundamente
esclava, descubre su religion, la religion de los esclavos. Simone ha visto en su entorno la
posibilidad de dar nombre, identidad, a su estado vivencial.

' Citado por SP, p. 372.

'® Ibid., p. 377.

"7 «Autobiografia», en AeD, p. 40.
® pid., p. 40.
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En este segundo encuentro, la experiencia no forma parte de un simple decorado,
sino de una puesta en escena: algo mas fuerte que yo me obligé a arrodillarme. Es ahora
cuando acontece dentro, en su persona, lo que anteriormente deambulaba por las calles.

Simone, que habia participado en protestas y manifestaciones a favor de la clase
obrera, sintonizaba facilmente con el pueblo, con la gente sencilla, y quizé le fue facil com-
prender la expresion de un pueblo de pescadores, que busca la proteccion de la divinidad
en la que cree. Y ahora en soledad, como contrapunto a su solidaridad con los otros, se
produce la confirmacién interior. Cuando todos se han ido, y no hay ninguna causa a laque
unirse, Simone es alcanzada por lo divino. Ella, que siempre buscé la pureza, advierte una
experiencia pura, no buscada, sin adornos, sin imagenes.

Su «yo», tan consolidado y tan fuerte, es vencido. Reconoce que hay «algo» que le
sobrepasa, que irrumpe con fuerza en su vida. Ella, que vivia convencida del papel tan im-
portante que juega en el hombre la voluntad, la decision de querer o no algo, se ve sor-
prendida por una presencia nueva y ya no queda espacio para la decision personal.

Es trasladada a una realidad distinta, cargada de sentido. A partir de aqui hay que
construir, dar respuesta, dar contenido existencial a una experiencia «emocional». Este es
el lugar reservado a la decision.

3.° Momento. Dios se hace reconocible en lo que el hombre es y siente. Simone
relata asi su experiencia:

En 1938 pasé diez dias en Solesmes, del domingo de Ramos al martes de Pascua,
siguiendo los oficios. Tenia intensos dolores de cabeza y cada sonido me dafiaba como si
fuera un golpe, un esfuerzo de atencién me permitia ... encontrar una alegria pura y per-
fecta en la insdlita belleza del canto y las palabras. Esta experiencia me permitio com-
prender mejor, por analogia, la posibilidad de amar el amor divino a través de la desdi-
cha... El pensamiento de la pasidn de Cristo entré en mi de una vez para siempre®.

Este tercer momento lo podemos considerar como culminacion de los dos ante-
riores, donde el sufrimiento (la realidad de la esclavitud) es asumido por ese «algo» que
sobrepasa lo humano y se presenta ahora de forma personal: Cristo. El es expresion de
un Dios que ama hasta el extremo. La respuesta a los anhelos del hombre que camina
buscando consuelo a sus desdichas, la respuesta al propio sufrimiento, alcanza a lo di-
vino en la pasion de Cristo; Dios responde entregando su Palabra.

La figura de un Dios hecho hombre, que sabe del dolor y la desdicha, del Dios que vio
fuera y experimento en lo intimo, toma nombre propio: Cristo mismo descendid y me tomd®.

Estos encuentros, que describe como un contacto real, de persona a persona, aqui
abajo, entre un ser humano y Dios, no producen en ella una transformacion total de su for-
ma de vida, porque como hemos visto vivia y vivié siempre un estilo concreto, cargado de
actitudes, vivencias, experiencias... imbuidas en un atmésfera existencial profunda. La
novedad en Simone radica en su mirar la propia vida y el mundo desde una 6ptica nueva,
la de quien ve su pasado y proyecta su futuro habiendo encontrado la esencia que trans-
ciende y fundamenta la existencia.

" ipid,, p. 41.
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Estos acontecimientos no restan importancia a todo lo que ella ya habia vivido: a la
entrega y amor por los otros, a su busqueda de la justicia, al sacrificio en favor de los que
menos tienen, a su intento de consolidar su pensamiento. Es ahora cuando pone nombre
a su pasado; un nombre que unifica y hace contemplar la propia historia cerrando las puer-
tas a la posibilidad del azar y el sinsentido para abrirlas a la necesidad y a la obediencia.

El encuentro sobreviene sin mas, sin haber preparado el camino. Insiste muchisimo
en la novedad que supone en su vida esta experiencia. El caracter novedoso es garantia de
certeza en el encuentro, porque aleja a la persona del engafio de fabricar dicha experiencia.

En este subito descenso de Cristo sobre mi, ni los sentidos ni la imaginacion tuvie-
ron parte alguna; senti solamente, a través del sufrimiento la presencia de un amor andlo-
go al que se lee en la sonrisa de un rostro amado.

Nunca he leido a los misticos porque nunca habia sentido nada que me empujase
a leerios. (...) Dios me habia impedido misericordiosamente leer a los misticos a fin de que
fuera evidente que yo no habia fabricado ese contacto absolutamente inesperado®.

Weil necesita de certezas, y aun asi se resiste, en cierta forma, a creer:
Todavia rechacé en parte, rechazé mi inteligencia, que no mi amor®.

El Dios en el que cree. Ruptura de un monopolio

Medito todos los problemas relativos al estudio comparado de las religiones, su his-
toria, la verdad contenida en cada una de ellas, las relaciones de la religion con las formas
profanas de busqueda de la verdad y con el conjunto de la vida profana, asi como la sig-
nificacion misteriosa de los textos y las tradiciones del cristianismo®,

En sus escritos de los Ultimos afios (desde sus Cahiers escritos fundamentalmen-
te en Marsella, hasta sus escritos de Londres) podemos ver como concibe el fendomeno
religioso. Es importante sefialar como texto base la Carta a un religioso, escrita diez me-
ses antes de su muerte, porque en él no aparece tan en primer plano la pasion que des-
pierta en ella la experiencia de Dios, dejando paso a un intento de pensar dicha expe-
riencia. Vemos en este texto como el estallido del «monopolio» del Dios verdadero, salpica
a diferentes religiones con sus diferentes épocas y culturas. Por tanto, es importante ana-
lizar las afirmaciones que hace teniendo como punto de partida el cristianismo.

En La inteligencia y la gracia sefiala su propdsito:

Nunca se ha hecho una limpieza filosdfica de la religion catdlica. Para hacerla, ha-
bria que estar dentro y fuera de ella®.

Esta sera la posicién de Simone durante toda su vida. Las decisiones que realiza, jun-
to con sus experiencias misticas, le introducen en la esencia del cristianismo; mientras que
algunas notas de su pensamiento le impiden su pertenencia a la Iglesia. Su vida se debate

2 Ipid., p. 41.

2 Ibid., p. 42.

% lpid., p .42

# «Uitimo texto» en PD, p. 99-100.

# Ibid., p. 11 y «La inteligencia y la gracia» en ia GG, p. 166.
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entre estos dos polos: sentimiento y razén, que en algunos aspectos logra unificar. La ina-
decuacion entre el «ser de Dios» experimentado por, y ciertas traducciones del mismo, que
acaban ancladas en lo normativo y que pierden de vista al mismo Dios, le impide una ad-
hesién a lo institucional. En este sentido dira que a medida que crece (la intensidad de la
atencion y del amor), los lazos que le unen a la fe catolica se hacen cada vez mas fuertes y
estan cada vez mas profundamente enraizados en el corazon y la inteligencia. Pero al mis-
mo tiempo los pensamientos que le alejan de la Iglesia ganan también en fuerza y claridad.

Todas las religiones, seguin se deduce de sus escritos, se encaminan a un momento co-
mun o incluso a una divinidad comun: Cristo; de la que son profecia, por pertenecer a un pe-
riodo anterior a la era cristiana, o expresion y anuncio de la persona de Cristo.

Asistimos a la presentacion de un Dios uniabarcante, que adopta formas y lengua-
jes diferentes atendiendo a lo concreto de lo humano y a las diferentes culturas y sensi-
bilidades para acercarse a lo nouménico.

Por tanto, no solo el pueblo de Israel —cuya experiencia ha sido recogida en el An-
tiguo Testamento— sino otros muchos pueblos han sido portadores de la revelacion de
un mismo Dios, capaz de superar las diferencias culturales (porque las asume como pro-
pias en sus diversas manifestaciones) y mostrar al hombre los mismos aspectos de lo di-
vino, su misma vida aunque de formas muy diversas.

Teniendo como punto de referencia ciertos pasajes del Evangelio podemos afirmar,
de lo que se deduce de Simone, que el mandato de Jesus de anunciar a todas las nacio-
nes la Buena Nueva, no es mas que una forma de hacer participe al hombre de la tarea di-
vina emprendida desde toda la eternidad. Desde todos los tiempos, Dios se ha revelado a
los hombres: ha hecho que ellos experimenten lo inefable y hagan de su vida una busque-
da constante que transcurre entre confirmaciones y anhelos. Desde todos los tiempos, mu-
chos hombres han dejado constancia de que han contemplado esta revelacion divina.

Por tanto, si nos retrotraemos en el tiempo observaremos la multiplicidad de for-
mas de manifestacién de la sabiduria de lo divino. En este sentido hace pasar a las dis-
tintas culturas y religiones (textos sagrados, diferentes dioses,...) por un mismo anuncio.
Y afirma con insistencia que no sélo el pueblo de Israel, sino también otros pueblos, en-
tre los que sefiala India, Egipto, Grecia y China, conocen las verdades divinas. La verdad
y la riqueza de estas culturas son un boceto de la verdad y la riqueza encerrada en Dios,
y mas concretamente en Cristo, icono de Dios, que es portador del proyecto divino para
el mundo. Cristo esta en el origen y se presenta al mismo tiempo como destino. Por eso
toda hierofania sera preludio o proclamacion de la vida de Dios en la persona de Cristo.

En una de sus cartas, que escribe en mayo de 1942 al Padre Perrin, dira:

Puede creer también en mi palabra de que Grecia, Egipto, la antigua India, la anti-
gua China, la belleza del mundo, los reflgjos puros y auténticos en las artes y en la cien-
cia, el espectdculo de los replieques del corazon humano, aun en aquellos vacios de
creencia religiosa, todo esto ha hecho tanto como las cosas invisiblemente cristianas pa-
ra entregarme cautiva a Cristo®.

% «Vacio y compensacion», en AeD, p. 59.
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Cabria hablar de una especie de panteismo cristocéntrico, entendido no como pre-
sencia de Cristo en todo lo que existe, sino mas bien como manifestacién del Dios del
cristianismo en cualquier atisbo de divinidad que el hombre ha contemplado o contemple.
A lo largo de la historia aparecen toda una serie de elementos, caracteristicas, manifesta-
ciones de la divinidad que apuntan a la revelacion total en Cristo. Hay una unidad entre la
palabra pronunciada (recogida en infinidad de textos) y la palabra encarnada.

En esta linea de busqueda de dialogo entre las distintas religiones se sitian mu-
chos de los tedlogos y pensadores actuales. Con palabras de Panikkar, autor de E/ Cris-
to desconocido del hinduismo, nos podemos aproximar también a las intuiciones cristo-
l6gicas de:

Este simbolo de toda realidad,... este misterio, asi lo creo, es Cristo (...).

Del mismo modo que la teologia tradicional habla de una «creatio continua», podria-
mos imaginar, analogamente, una encarnacion continua, no sélo en el cuerpo, sino también
en las acciones y en los acontecimientos de toda criatura. Cada ser es una cristofania®.

De la misma manera que este texto nos habla de una encarnacion continua pode-
mos deducir de los escritos weilianos la intuicidon de la existencia de una revelacién con-
tinua —entendida como comunicacion de Dios con el hombre—. Jesls mismo hace ver a
sus discipulos la universalidad de la gracia divina. El les envia a anunciar el evangelio
«hasta los confines de la tierra». Fijandonos por un lado en la eternidad de la tarea divina,
y por otro en el progresivo descubrimiento de la implicacion humana en la misma, cabe
subrayar que este envio tiene quiza de novedad la eleccion y el mandato explicito por par-
te de Jesus, pero esta accién entroncaria con un posible anuncio que se repite desde el
principio de los tiempos. Esta idea que puede resultar extrafia tiene cierta similitud con al-
gunos rasgos de las cartas paulinas en las que el apostol de los gentiles sefiala que hay
destellos de la vocacion de los gentiles en el AT, y asi citando a Oseas escribe: llamaré
pueblo mio al gue no es mi pueblo; y amada mia a la que no es mi amada (Rom 9, 25).

El Dios del que Simone Weil tiene experiencia es el Dios de Jesucristo, y esa ex-
periencia le lleva a hacer una relectura de las religiones y del patrimonio sapiencial de la
humanidad desde esta figura clave. Esto le permite encontrar muiltiples semejanzas en las
distintas divinidades y dar asi el salto a la identificacion, llegando incluso a afirmar que
Osiris 0 Krishna son de algtin modo manifestaciones de Cristo.

La misma historia se gesta en la placenta del cristianismo, sélo asi es posible ha-
blar de lo que siempre fue, dar a luz lo que existia desde el principio. Dios no aparece en
un momento concreto, sino que el Eterno se manifiesta en la historia, mostrandonos que
es un Dios encarnado.

Para que el cristianismo se encarne verdaderamente, para que la inspiracion cris-
tiana impregne la vida entera, es preciso reconocer antes, que histéricamente nuestra ci-
vilizacion profana procede de una inspiracion religiosa que, aunque cronoldgicamente pre-
cristiana, era cristiana en su esencia®.

% R. PANIKKAR, Invitacion a /a sabiduria, Espasa, Madrid, 1998, p. 194.
“ CR, p. 23.
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E| cristianismo entra en relacién con otras religiones, haciendo posible un dialogo
ecumeénico capaz de superar las diferencias y de mantener la identidad propia de cada
una de ellas.

La religién catdlica contiene explicitamente verdades que otras religiones contienen
implicitamente. Pero, reciprocamente, otras religiones contienen explicitamente verdades
que solamente estan implicitas en el cristianismo. El cristianismo mejor instruido puede
aprender mucho de las cosas divinas en otras tradiciones religiosas por mas que la luz in-
terior pueda también llevarle a percibirlo todo a través de la suya®.

Para concluir diremos que toda manifestacién divina forma parte de un Unico proyec-
to que, por pertenecer a la misma esencia de Dios, esta ligado a El desde el principio; todo
destello numinoso no es mas que un intento de comunién del Dios creador con el que esima-
gen de su divinidad: el hombre. Hay una historia Unica porque hay una revelacion Unica; hay
una Palabra Unica pronunciada desde el principio, Palabra que esta mas alla de todo lenguaje
humano, Palabra que se hace «realidad» en el silencio.

La fe para Simone Weil

La creencia de que un hombre puede salvarse fuera de la Iglesia visible exige que
se reflexione de nuevo en todos los elementos de la fe... pues todo el edificio esta cons-
truido alrededor de la afirmacidn contraria.

Si la Iglesia no reconoce pronto esta necesioad, es de temer que no pueda cumplir
su mision.

No hay salvacion sin «nuevo nacimiento», sin iluminacion interior, sin presencia de
Cristo y del Espiritu Santo en el alma. Por tanto si hay posibilidad de salvacion fuera de la
Iglesia, hay también posibilidades de revelaciones individuales o colectivas fuera del cris-
tianismo. En tal caso, la verdadera fe constituye una especie de adhesion muy diferente de
la que supone creer en tal o cual opinidn. Es preciso pensar de nuevo la nocion de fe.

Simone Weil, en su Carta a un religioso, deja constancia de sus creencias y su for-
ma de concebir la fe.

Creo en Dios, en la trinidad, en la encarnacion, en la redencion, en la eucaristia, en
las ensefanzas del evangelio.

Al decir «creo» quiero expresar, no que hago mio lo que la Iglesia dice sobre estos
puntos para afirmarlo como se afirman hechos de la experiencia o teoremas de geometria,
sino que me adhiero por amor a la verdad perfecta, inaprensible, encerrada en el interior
de estos misterios y que trato de abrirle mi alma para dejar penetrar la luz en mr.

Creer no es poseer una especie de certeza intelectual, sino que supone un estilo
concreto de vida; creer no consiste en la mera repeticién de férmulas establecidas, sino
en la innovacion ante la necesidad del otro. En la interpretacion weiliana de la fe, la cari-

% jbid., p. 32-33.
® CR, p. 41-42
® Jltimo texto» en PD, p. 96.
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dad aparece como la explicitaciéon de la misma. Los actos que el hombre realiza son la
forma en que la interioridad aflora, existe en el hombre un telon del fondo desde el que in-
terpreta su vida. Las creencias sobre las que se asienta son proclamadas en el silencio
gue deja tras de si el bien obrar.

La fe solo es fe cuando queda plasmada en lo real, cuando produce realidad aun-
que ésta no necesariamente tenga que ser una realidad exterior y objetivable. La fe es ge-
neradora también y sobre todo de realidad interior.

La creencia productora de realidad es lo que llamamos fe*, y por ello afirmara al
modo platénico: Creo que el misterio de la belleza en la naturaleza y en fas artes (...) es un
reflejo sensible del misterio de la fe*.

¢ Es posible conciliar la experiencia personal proveniente del ambito esencial-exis-
tencial (lenguaje primero, comun a las distintas religiones) con la concrecion institucional,
con la experiencia que proviene del ambito esencial-institucional (lenguaje segundo que
hace posible la teologia)?

Los dogmas de la fe no son cosas que deban ser afirmadas, son cosas que deben ser con-
templadas desde una cierta distancia, con atencion, respeto y amor. Es la serpiente de bronce, cu-
ya virtud es tal que cualquiera que la mire vivird. Esa mirada atenta y amante, por un impacto de
retroceso, hace brotar en el alma una fuente de luz que ilumina todos los aspectos de la vida hu-
mana en este mundo. Los dogmas pierden esta virtud desde el momento en que se los afirma®.

Estamos en la aceptacién de los dogmas como contemplacion, nunca como afir-
macion categdrica. Las cuestiones de fe piden una adhesion diferente a las verdades de
las ciencias. Quiza el punto de disension esta en hacer de las verdades de fe algo seme-
jante a otras verdades u opiniones propias de otros campos.

El valor de estas propuestas es completamente distinto de la verdad encerrada en
el enunciado exacto de un hecho (...) o de un teorema geomeétrico.

Este valor no es, rigurosamente hablando, del valor de la verdad, sino de un orden
superior, pues es un valor no aprehensible por la inteligencia, sino indirectamente, por los
efectos. Y la verdad, en el sentido estricto, es del dominio de la inteligencia™.

El sentido de los dogmas de fe no puede estar unido a la constatacion o afirmacion
de proposiciones provenientes de determinados hechos.

Las proposiciones «Jesucristo es Dios» o «El pan y vino consagrados son la carne
y sangre de Cristo» enunciados como hechos no tienen rigurosamente ningun sentido®.

Los misterios de la fe no son un objeto para la inteligencia en tanto que facultad que per-
mite afirmar o negar. No son del orden de la verdad, sino que estan por encima de ella. La ani-
ca parte del alma humana que es capaz de un contacto real con ellos es la facultad de amor so-
brenatural. Sélo a consecuencia de ese amor, el alma es capaz de adhesion a esos misterios.

1 PD, p. 93.
© CR, p. 51.
= jbid., p. 43.
% jbid., p. 43.
% Ibid., p. 43.
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El papel de las otras facultades del alma, comenzando por la inteligencia, es sola-
mente reconocer que aquello con lo que el amor sobrenatural tiene contacto son realida-
des; que esas realidades son superiores a sus objetos; y hacer silencio cuando el amor so-
brenatural se despierta de una manera actual en el alma®.

Por tanto /a fe constituye la experiencia de que la inteligencia ha sido iluminada por
el amor®.

Nos muestra de este modo su adhesion a las verdades de fe, una adhesion que es
en principio existencial y por ello no necesita grandes concreciones o definiciones. La de-
finicion sera el resultado de una reflexién profunda ante la novedad de esta experiencia de
amor sobrenatural.

El alma humana es capaz de realizar esta experiencia de lo sobrenatural, de situar-
se en un orden ontoldgico diferente. A esta facultad de amor quedan subordinadas todas
las demas facultades del alma.

Para subordinarse a la facultad del amor, las demas facultades deben encontrar ahi
cada una su bien propio; y particularmente la inteligencia, que es mds valiosa desde el
amor. Asi es, en realidad.

Cuando la inteligencia, habiendo hecho silencio para dejar que el amor invada toda el
alma, comienza de nuevo a gjercerse, se descubre conteniendo mas luz que antes, mas apti-
tud para captar los objetos, las verdades que le son propias. [...]

Asi, esta subordinacion es algo sobrenatural, operada sélo por Dios®.
La subordinacién no es una renuncia ni un servilismo ciego:

La inteligencia debe conocer la preeminencia del amor sirviéndose solo de los me-
dios que le son propios, es decir, de la comprobacion y de la demostracion. No debe so-
meterse si no es sabiendo por qué de una manera precisa y clara. Sin €so, su sumision es
un error, y aquello a lo que se somete, a pesar de la etiqueta, es una cosa distinta del amor
sobrenatural. Por ejemplo la influencia social®.

La inteligencia sigue desempefando sus funciones y por tanto ha de conocer su al-
cance:

La inteligencia no puede nunca penetrar el misterio, pero puede —y es la tnica que
puede— dar cuenta de la conveniencia de las palabras que lo expresan. En ese cometido,
debe ser mas aguda, mas perspicaz, mas precisa, mas rigurosa y mads exigente que en
cualquier otro®.

La inteligencia tiene un papel a la hora de preparar el consentimiento nupcial a Dios*".

El amor sobrenatural que hace posible el contacto con los misterios de la fe da
también colorido a las otras dos virtudes teologales: caridad (amor) y esperanza.

Fe y caridad son silencio y palabra, intimidad y gesto de todo ser humano.

% Ibid., p. 49.
% «La inteligencia y la gracia», en GG, p. 163.
% CR, p. 50.

* «La inteligencia y la gracia», en GG, p. 163.
“ Ibid., p. 165.

4 «Carta a Joé Bousquet» en PD, p. 56.
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La caridad y la fe aunque distintas son inseparables... cualquiera que sea capaz de un
movimiento de compasidn hacia un desdichado... posee, quiza implicitamente, pero siempre
realmente el amor de Dios y la fe (...) Un ateo o un infiel que sean capaces de compasion pura,
estan tan préximos a Dios como un cristiano y en consecuencia le conocen igualmente aunque
sus actos se expresen mediante otras palabras, o queden en silencio. Pues «Dios es amor»*,

La fe para Simone no se reduce a la creencia de todo lo que dice la Iglesia porque
esto supondria un totalitarismo atroz. Obligar al hombre a creer asi es hacer que la inteli-
gencia quede reducida a tareas serviles. Deduce del Evangelio de San Juan: cualquiera que
crea que Jesus es el Cristo ha nacido de Dios, que la verdadera fe no consiste en creer cual-
quier afirmacién, sino que es suficiente con creer en la encarnacion de Dios en la persona
de JesUs.

Parece como si con el tiempo se hubiera ido viendo no ya a Jesus, sino a la Iglesia
como Dios encarnado en este mundo. Pero hay una pequefa diferencia: Cristo era per-
fecto mientras que la Iglesia esta manchada por cantidad de crimenes®.

La tarea de la Iglesia es mostrar, no suplantar. El hecho de haber sustituido a Dios
(pérdida ontolégica de fundamento) por otros dioses, supone que no siempre ha habido
identidad entre el propésito Cristo y el de la Iglesia.

Su relacién con la lIglesia

1. Anathema sit: una forma de totalitarismo

No reconozco a la Iglesia ningun derecho a limitar las operaciones de la inteligen-
cia o las iluminaciones del amor en el dominio del pensamiento |[...]

No le reconozco el derecho de imponer los comentarios con que rodea los miste-
rios de fe como si fueran la propia verdad; mucho menos aun el de utilizar, para imponer-
los, el miedo y la amenaza con privar de los sacramentos®.

Simone sefiala que tras la caida del Imperio Romano, la Iglesia establecio en Euro-
pa un esbozo de totalitarismo: Y el resorte de este totalitarismo es el uso de esas dos pa-
labras: anathema sit*.

Privar al hombre de la vida, anular al ser humano, es en ultimo término el fin de to-
do totalitarismo. El ambito de lo religioso no esta exento de ciertas formas de coaccion
que son resultado del despliegue del poder y la fuerza.

Partiendo de la frase evangélica «Yo soy el pan vivo bajado del cielo. El que coma
de este pan vivira eternamente y el pan que yo daré es mi carne para la vida del mundo»
(Jn 6, 35), y retomando el pensamiento de Simone surgen preguntas como éstas: jLe es
concedido al hombre el poder de anular no sélo la vida temporal, sino también la vida eter-
na? ;,Como es posible que un Dios que vino a traer la salvacion a este mundo se dedique

% jpid., p. 35-36.

“ Ibid., p. 36.

“ «Jitimo texto» en PD, p. 99.

“ «Autobiografia», en AeD, p. 49.
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a condenarlo? Si nadie conoce los designios de Dios, ¢por qué algunos se empefian en
poseer las verdades divinas y privar al resto de las mismas?

La respuesta de Simone entronca con nuestra frase evangélica porque acoge el de-
seo de donacién del mismo JesUs: que todos participen del pan de vida. Dios sabe cémo
alimentar a los que, en este caso la Iglesia, les niega esta comida. La comunién con Dios
no es fruto exclusivo de un sacramento, la union con lo Absoluto no queda reducida ni a la
mas importante donacién de la divinidad: su entrega por amor como alimento. La union con
Dios pasa por el reconocimiento de la misma y por la respuesta ante él y ante los otros.

Todos los que poseen en estado puro el amor al projimo y la aceptacion del orden
del mundo... son sin duda salvados... han sido engendrados de nuevo a partir del agua y
el espiritu, aun cuando nunca hayan sido bautizados; han comido el pan de vida aunque
nunca hayan comulgado®.

El amor y la vida de Dios no son encerrados ni siquiera en El mismo (en el pan de
vida), ¢cémo reducir pues a un Dios que supera su mismidad a los limites estrechos de
ciertas formas de entender lo institucional?

Me parece positivo que algunas ovejas se queden fuera del redil para dar testimo-
nio de que el amor de Cristo es algo esencialmente distinto®.

Ha experimentado «lo distinto» y esto le hace entender que Dios estd més alla de cier-
tas formas de concebirlo propias de la Iglesia. Ella es ahora testigo de un amor que se de-
rrama y sobrepasa las estructuras y los dogmas. Dios sigue teniendo como morada la in-
terioridad del hombre, se revela en el silencio y la quietud del corazén humano.

Hay un obstaculo absolutamente infranqueable a la encarnacion del cristianismo. Es el
uso de estas dos palabras: Anathema sit. No su existencia, sino la utilizacion que hasta ahora se
ha hecho de ellas. También esto me impide franquear el umbral de la Iglesia. Permanezco junto
a todas las cosas que no pueden entrar en la Iglesia, receptdculo universal, a causa de esas dos
palabras. Y permanezco tanto mas a su lado cuanto que mi propia inteligencia es una de ellas®.

La coherencia con la que vive es trasladada a todos los terrenos de su vida, en las
primeras palabras que dirige al dominico Jean Couturier, en la Carta a un religioso, preten-
de saber si su pensamiento, las ideas que tiene sobre Dios y la Iglesia, son o no impedi-
mento para recibir el bautismo. En esta carta enumera un gran nimero de opiniones con el
fin de saber la compatibilidad o incompatibilidad de estas con la pertenencia a la Iglesia.

Deja muy claro que no esta dispuesta a abandonar ninguna de estas opiniones a no
ser que se le convenciera de su falsedad. No abandonara ni siquiera aquellas que son du-
dosas para ella ya que considera que no es legitimo negarlas categéricamente.

Su coherencia le impide la realizacion de uno de sus mayores deseos: participar del Sa-
cramento de la Eucaristia, al tiempo que su corazon y su inteligencia estan atrapados por Dios.

% CR, p. 34-35.
7 AeD, p. 48.
“® CR, p. 46.
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Si estos pensamientos fueran realmente incompatibles con la pertenencia a la Iglesia,
apenas habria esperanza, pues, de que pudiera alguna vez participar de los sacramentos. De
ser asf, no veo cémo evitar la conclusion de que mi vocacion es cristiana fuera de la Iglesia *.

Esto supondria una valoracién del cristianismo fuera de la ortodoxia catdlica, valoracion
gue implicaria una coherencia existencial fruto del reconocimiento del plan de Dios en la pro-
pia vida. Con lo cual no estamos ante una mera exposicion de opiniones, sino ante una bus-
queda existencial, ante la realizacion o no del individuo: el desarrollo de la propia vocacion.

Encarna el modelo de gentil que no sélo ha de ser evangelizado, sino que es llamado a
evangelizar, y ha sido elegido para decir a los poseedores de lo divino, que Dios sigue manifes-
tandose, como lo hizo Jesus, a los paganos. La comprension de este mensaje pasa por el dia-
logo, que la Iglesia de principios de siglo, no estaba dispuesta a realizar.

Podemos decir que adelantarfa en sus reflexiones algunos de los aspectos que el Concilio
Vaticano [, treinta afios més tarde, recogeria como importantes para la vida de la Iglesia. Por tan-
to fue profecia, en cierto sentido, de lo que Dios quiso revelar a la Iglesia. También ella puede ser
considerada portadora del mensaje que Dios no cesa de enviar a los hombres. Esta llamada a ser
anuncio desde su propia vocacion, porque de muchas maneras hablo Dios a nuestros padres...

Pese a todo, si existen hombres y mujeres llamados por Dios pero no reconocidos
por la Iglesia, podemos decir con Weil:

La posibilidad de tal vocacién implicaria que la Iglesia no es tan catdlica de hecho
como lo es de nombre, y que debera serlo un dia, si esta destinada a cumplir su mision®™.

No obstante parece reconocer el valor que en otras situaciones histéricas tuvo ese
intento de la Iglesia por salvaguardar su fe; en momentos en los que la propia inculturacion
del mensaje cristiano —en determinados dmbitos paganos— llevé a un resquebrajamiento
del mensaje y a una revision y sistematizacion del mismo, dando origen al nacimiento de
la teologia. Pero este hecho histdrico no justifica una postura mantenida al respecto.

La iglesia tendria un medio sencillo de procurarse lo que para ella misma y para la
humanidad seria la salvacion.

Deberia reconocer que las definiciones de los concilios solo tienen significado con
relacion a su entorno histérico.

Este entorno es imposible de conocer para el no especialista y a menudo incluso
para el especialista a causa de la falta de documentos.

Entonces, los «anathema sit» pertenecerian nada mas a la historia. Carecerian de
valor en la actualidad.

De hecho se los considera asi, pues nunca se exige a un adulto como condicion pa-
ra su bautismo haber leido el «Manual de las decisiones y simbolos de los concilios». Un
catecismo no es su equivalente, pues no incluye todo lo que es técnicamente «de fe es-
tricta», y contiene cosas que no lo son. [...]

Bastaria, pues, con proclamar oficialmente lo que ya es mas o menos realidad en la
prdctica: que una adhesion de corazdn a los misterios de la trinidad, la encarnacion, la re-

“ jbid., p. 17.
®bid., p. 17.




70 SIMONE WEIL Y EL DIOS DE LOS GENTILES

dencién, la eucaristia y el cardcter revelado del Nuevo Testamento, es la unica condicion
para el acceso a los sacramentos.

En este caso, la fe cristiana, sin peligro de que la Iglesia ejerciera tirania alguna sobre
los espiritus, podria ser colocada en el centro de la vida profana y de cada una de las activi-
dades que la componen, impregnando todo, absolutamente todo, con su luz.

Via Unica de salvacidn para los desdichados hombres de hoy®'.

Es en otro de sus textos en el que se aprecia con mas claridad esta pequefia fisura que,
como vemos, se ha introducido en su planteamiento sobre la anathematizacion. Estamos pues
ante lo paraddjico, pero una paradoja que parece resolverse sefialando la historicidad y evo-
lucién de las afirmaciones al tiempo que acontece la aceptacion de esta funcion eclesial, fun-
cion que no debe ceder a los intereses particulares.

La funcién de la Iglesia como conservadora colectiva del dogma es indispensable.
Tiene el derecho y el deber de castigar con la privacidn de los sacramentos a cualquiera
que la ataque expresamente en el dominio especifico de esa funcion. {(...)

Pero comete un abuso de poder cuando pretende obligar al amor y a la inteligen-
cia a tener su lenguaje por norma. Este abuso de poder no procede de Dios, procede de
la tendencia natural de toda colectividad, sin excepcion, a los abusos del poder™.

2. La verdad contenida en la Iglesia

Le reconozco (a la lglesia) la misién, como depositaria de los sacramentos y con-
servadora de los textos sagrados, de dar directrices sobre algunos puntos esenciales pe-
ro sélo a titulo de indicaciones para los fieles®™.

Simone no desecha toda la tradicion del Antiguo Testamento ni los veinte siglos de
cristianismo, esto supondria negar por completo el papel de Dios en una historia (que quie-
rase o no también es suya) y someter al hombre a un estado de ceguera casi eterno. Su
critica esta encaminada al hecho de atribuirle a Dios aspectos que en el fondo denotan la
no comprensién de su misterio v la justificacion de muchos actos que el hombre realiza.

Lleva a cabo también un reconocimiento de aspectos positivos de la misma. De es-
ta forma destaca el sentido de la comunion en el seno de la Iglesia, aunque haga de ella
una interpretacion personal:

Comunidn catdlica. Dios no se hizo carne sélo una vez: se hace materia todos los
dias para darse al hombre y ser consumido por él. Reciprocamente, mediante el cansan-
cio, la desgracia y la muerte, el hombre es hecho materia y consumido por Dios. ;Como
negar esa reciprocidad?*

En una de sus afirmaciones, aparentemente contradictoria, dird que, mientras el pueblo

de Israel ha eliminado todo aquello que no reconociese su privilegio como pueblo elegido; la
Iglesia nunca ha declarado que la tradicién judeocristiana sea la Unica que posee Escrituras re-

s «Jltimo texto» en PD, p. 101.
52 «Autobiografia», en AeD, p. 48.
2 PD, p. 99.

% «Descreacion», en GG, p. 82.




