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El Retablo Mayor de la
Catedral de Huesca

es cbra de madurez del mas
notable escultor del Renacimiento
en Aragédn, Damién Forment.
Esculpido entre 1521y 1533, sus
casi 140 me de algbastro y madera
exhiben un prodigioso mundo
iconografico que nama detallada-
mente la Pasicn de Jesis, trabadas
SUS @SCenas Por una arquitectura de
gran porte que descansa soore un
banco labrado con profusidn de
imégenes y lugares destacados paa
santos aragoneses.

Perfectamente limpio, saneado y
consolicado, puedie ya contemplar-
se en su magistral belleza.

www.cai.es

aragoneés

Al cumplir 90 afios, la Caja de Ahorros de la Inmaculada promovié la
recuperacién de tres excepcionales monumentos: el retablo mayor de
la Catedral de Huesca, el mural de la cupula sobre la Santa Capilla del
Pilar y la techumbre mudéjar de la Catedral de Teruel. La CAl agradece
la activa cooperacion de los Cabildos, la Diputacidn General de Aragén
y el Ministerio de Educacién y Cultura y da cuenta a los aragoneses de
la feliz evolucién de los proyectos.

La techumbre mudéjar
de la Catedral de Teruel

s la més asomlorosa representacion
pictérica de la compleja sociedad
estamental y multiétnica de la Eclad
Mediia aragonesa. Atractivo principal
de la Ciudad de! Amor, Patrimenio
e la Humanidad, no tiene parangdn
en el antiguo Reino. Omamento,
cubierta y soporte a un tiempo, la
cuidadosa y dificil restauracion de
su base material, la madera, y de
sus policromas y variadas pinturas,
no siempre bien traadas en tiempos
pasados, concluird en 1999,

La ctipula de la Virgen en
la Santa Capilla del Pilar

La Santa Capilla clel Pilar, obra
exaisita de Ventura Rodiriguez, estéd

. albergada por una clpula cuyo

interior contiene un enome fresco
mural pintado por Antonio
Gonzdlez Veldzquez en el siglo
XVIII. Oscurecido y, en muchos
puntos, alterado hasta quedar
invisible, los trabajos de recupera-
¢ion desarrollados durante afio y
medio le han devuelto su vigor y
brillante aspecto original.

La impresionante escenografia de
la Santa Capilla luciré todo su esplen-
dor bamoco en el mes de octubre .

Las restauraciones promovidas por la CAl, realizadas por el Instituto del Patrimonio
Histérico Espaiiol del Ministerio de Educacién y Cultura, son coordinadas por el
Departamento de Educacién y Cultura del Gobierno de Aragén.

Z

Obra Social é\'

Caja de Ahorros de la Inmaculadsa
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EDITORIAL

Con todo el cardcter convencional que se quiera, ya que convencionales somos
nosotros, éste es un afio de celebraciones. No todos tienen ese simbolismo de las cifras
redondas y, mucho menos, un niimero marcado con tres ceros. Es légico, pues, que se
desate un cierto apasionamiento festivo por la culminacion del segundo milenio y el co-
mienzo del tercero.

Los cristianos podemos, efectivamente, darle ese aire celebrativo propio de los
grandes aniversarios, aunque también podemos caer en un sentido facil y hacer de este
aho un desfile de concentraciones vistosas muy acordes con la cultura de la imagen que
los medios de comunicacion extienden.

Un grupo de sacerdotes trata de expresarnos su preocupacion ante esta posibi-
lidad. Les gustaria que un afio y una celebracion asi fuera la ocasién para dar el arran-
que a un sentido mas profundo, festivo y serio de estos dos mil afios de cristianismo
que tiene ante si tantas tareas. Un aniversario que, ademas de recuerdo, memoria y ce-
lebracion, fuera proyecto, horizonte de futuro y mirada hacia un mundo global que ma-
yoritariamente no es cristiano y hacia un entorno cercano en el que el cristianismo pa-
rece mas historia que presente y los cristianos mas geriatria que juventud.

Precisamente porque parecemos dar esa imagen de escasa presencia y animo de-
caido sin capacidad de expresién y organizacion cultural, algunos estamentos sociales y
politicos querrian ocuparse de espacios y actividades para las que nos consideran in-
competentes. La polémica en torno a la gestion cultural de La Seo de Zaragoza es una
muestra de la que hemos querido hacernos eco, pero la palabra mas importante queda
por decir y la comunidad cristiana tiene ante si un gran reto: La presentacion de un buen
proyecto que una el sentido cultural de una iglesia, que es catedra del Obispo y expresién
de toda la comunidad diocesana, con el aspecto cultural, que es cultivo de la dimension
artistica y espiritual, para despertar en los seres humanos el deseo de buscar algo mas de
lo que somos.

No hemos encontrado todavia un marco de relacion estable, respetuoso y de cola-
boracién entre instituciones sociales, religiosas y politicas. Podemos acusarnos mutua-
mente de muchas cosas después de tantos siglos de convivencia tensa. Solo aquello que
recoja y exprese la union de todos: lo religioso, lo artistico y lo antropolégico, con belle-
za, podra superar los enfrentamientos.

Una de las cosas que se achaca a la Iglesia es el empobrecimiento intelectual del
cristianismo por haberse instalado en actitudes de seguridad, olvidando que somos ca-
minantes en busca de la Verdad que se expresa en el Jesus cuyo aniversario celebramos.
La figura de una mujer como Simone Weil es un motivo para pensar nuestro cristianismo
en este periodo de la historia en el que las preocupaciones apocalipticas vuelven a emer-
gery en el que la felicidad parece una cuestion ajena a Dios y propia sélo de algunas vi-
siones filoséficas muy extendidas.
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Al felicitarnos todos por este afio, la Revista Aragonesa de Teologia quiere contri-
buir a la recuperacién de un animo inquieto que impulse a una busqueda personal y al es-
tablecimiento de puentes de entendimiento con la cultura en la que nos volcamos expre-
sando lo que somos y en la que nos apoyamos para tratar de ser.

La Iglesia en Aragon puede y debe aportar mucho a las gentes de nuestra tierra,
pero debe asumir las propias e importantes deficiencias internas que le impiden realizar
un servicio pastoral mas eficaz y un estilo de presencia mas esperanzadora.

Felicidades a todos.
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Religion y Cultura

Rev. Aragon. Teol. 11 (2000) Juan Martin Velasco

1. Introduccion

El titulo de mi intervencién enuncia un tema inmenso, abordable desde incontables
perspectivas. Dando por supuesto el interés fundamentalmente divulgativo de esta Re-
vista y el interés de su direccion por ofrecer elementos que permitan comprender y clari-
ficar la relacion del factor religioso con la sociedad y la cultura actuales de nuestro pais,
tengo la intencion de desembocar en un andlisis de la relacién del cristianismo catélico
con la cultura y la sociedad espafiola de los afios noventa. Pero antes considero indis-
pensable esbozar un marco histérico y tedrico que nos permita comprender la actual si-
tuacion de la relacién religion-cultura en los paises occidentales y en particular en el nues-
tro y nos dote de criterios que nos permitan evaluarla.

2. Religion y cultura. Intento de precision terminolégica

Con la palabra «religién» designamos un hecho humano especifico; un hecho su-
mamente complejo. Por la variedad de sus formas en que se presenta y por la multitud y
variedad de elementos que lo componen. Como resultado de ese esfuerzo comparativo,
comprensivo y sistematico que es la fenomenologia de la religién, ofrezco este intento de
descripcion de la estructura del fenémeno religioso:

Es un hecho humano especifico, presente en una pluralidad de manifestaciones
historicas que tienen en comun el que estan inscritas en un ambito de realidad original que
designa el término «lo sagrado»; constan de un sistema de mediaciones organizadas:
creencias, practicas, simbolos, lugares, espacios, objetos, sujetos, instituciones, etc., en
las que se expresa una experiencia humana peculiar de reconocimiento, adoracion,
entrega, referida a una realidad trascendente al mismo tiempo que inmanente al hombre
y @ sumundo, y que ejerce en relacion con ellos una funcion polivalente que tiene su cen-
tro en torno a la salvacién y la donacion de sentido’.

En esta descripcion aparecen, debidamente jerarquizados y organizados, como
elementos fundamentales: un centro bipolar: presencia del Misterio y respuesta humana
de reconocimiento y acogida; un conjunto de mediaciones en las que se condensa esa
presencia y se expresa ese reconocimiento; el caracter peculiar del hecho asi originado;
y la funcién del mismo en el conjunto de la vida personal y social.

También «cultura» es un término polisémico y con enorme fuerza «evocativa», co-
mo resultado de la larga historia de su uso, de la complejidad del fenémeno a que se re-
fiere y de las multiples perspectivas desde las que puede ser estudiado y de hecho lo ha
sido, sobre todo a lo largo del dltimo siglo.

' Para el desarrollo de esta comprension del fenémeno religioso me permito remitir a mi Introduccion a la feno-
menologia de la religion. Madrid, Cristiandad, 31994, esp. 299-315.
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Aun con el peligro de simplificar, me refiero a tres orientaciones en la determinacion del
significado del término. En latin, «cultura» es un sustantivo que significa el cultivo de una enor-
me pluralidad de realidades expresadas en otros tantos genitivos: agri, litterarum, animi a los
que los cristianos afiadiran, con una inflexion del significado hacia lo que significa la palabra
«cultus», otros genitivos como Christi, religionis christianae. «Cultura» se refiere, pues, en este
contexto, al cultivo de capacidades humanas que permite la transformacion y la mejora de
realidades mundanas o del propio sujeto. Los autores del Renacimiento (Erasmo, Moro) siguen
haciendo un uso semejante de «cultura» refiriéndola al ingenio, el alma humana, etc.

Posteriormente «cultura» pasa a utilizarse para designar una realidad y no un acto;
sin genitivo, pues. Designara el estado de una realidad o de la humanidad que sucede al
estado natural. A partir de aqui comenzaran a sefialarse los elementos que lo hacen po-
sible o o constituyen y las etapas del proceso que ese paso origina.

Fundada, en parte, en esta consideracion, «cultura» sigue utilizandose para desig-
nar el campo en el que se producen y desarrollan los saberes, las expresiones artisticas,
las concepciones filoséficas propias de una sociedad y que constituyen el patrimonio de
las personas cultas o cultivadas. La palabra en este sentido comprende lo que puede lia-
marse «la cultura culta»; la cultura como patrimonio de las personas cultas; la cultura co-
mo «mundo humano» diferente de los otros «mundos» tales como la economia, la politi-
ca, la religion, etc.

Anotemos que, de acuerdo con esta primera acepcion de «cultura», existirian perso-
nas cultas e incultas, y, de acuerdo con la visién etnocéntrica predominante durante mucho
tiempo en la historia, habria pueblos cultos e incultos, civilizados y barbaros, primitivos o sal-
vajes®. Las ciencias sociales han extendido, a partir de Ed. Tylor, una nueva comprension de
la palabra «cultura» que es hoy la predominante. «Cultura o civilizacién, segun Tylor, es un
todo complejo que incluye conocimientos, creencias, arte, moral, ley, costumbre y otras ap-
titudes y habitos adquiridos por el hombre como miembro de la sociedad».

A partir de esta primera definicién antropolégica, las definiciones se han multipli-
cado, pero todas ellas coinciden en considerar la cultura como la forma de vida —en el
sentido mas amplio— de un pueblo. De acuerdo con esta definicidn la cultura aparece ba-
jo tantas formas como pueblos existen, se enuncia, por tanto, siempre en plural, y es con-
siderada como un factor ineludible de Ia vida social.

Desde esta perspectiva podemos definir la cultura como «la forma compartida de
interpretar y sentir el mundo que domina en un pueblo o grupo humano®. Desde esta com-

2 Sobre la historia de la idea de cultura ofrecen numerosos datos los articulos de Cultura, en J. FERRATER MoRa, Dic-
cionario de filosofia. Madrid, Alianza, 1979, vol. 1, 698-702; R. MAURER, en H. Krigas / N. M. BAUMGARTNER / CH. WILD (eds.),
Conceptos fundamentales de filosofia. Barcelona, Herder, 1977, vol. |, 465-476; R. WiLLiams, Culture and Civilization, en
Encyclopedia of Philosophy. London, Collier MacMillan, 1972, vol. |, 273-276, y M. SINGER, «Cultura», en D. L. SiLs (dir),
Enciclopedia Internacional de las Ciencias Sociales. Madrid, Aguilar, 1977, vol. lll, 298-311.

% Sobre la definicion de la cultura desde las ciencias sociales cf. A. L. KROEBER / C. KLUCKHOHN, Culture. A critical
Review of Concepts and Definitions. Cambridge, MA, Museum of American Archaeology and Ethnology, 1952; J. S.
KaHN, Ef concepto de cultura. Textos fundamentales. Barcelona, Anagrama, 1975.

¢ A. TornoS, «Pluralismo sociocultural y pluralismo en la Iglesia», en Pluralismo y comunion en la Iglesia. Actas de
la IV Semana de Estudios de Teologia Pastoral organizada por el Instituto Superior de Pastoral. Estella, Verbo Divino,
1994, 13-47.
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prension es necesario sefialar la importancia cada vez mayor del factor cultural en la com-
prension del hombre. La cultura no es la suma de los conocimientos, artes, etc., sino una
forma compartida de ser, sentir, imaginar, hacer, que ejerce una funcién noética, es decir,
que condiciona el pensamiento del hombre, y una funcién ética, porque le presta sus con-
vicciones y los marcos de referencia para su conducta.

Cabe referirse a una ultima forma de comprender la cultura, menos elaborada, con
elementos comunes con la segunda consideracion, pero que puede tener interés distinguir
de la segunda.

Me refiero a lo que solemos denominar «cultura de la vida cotidiana», es decir, la
forma de vivir de los miembros de una sociedad, que se deriva del grado de desarrollo
cientifico, técnico y econdémico; forma de vida que se refleja y difunde a través de los me-
dios de comunicacion, que impone habitos de conducta, comportamientos masivos, mo-
das, estilos de relacion, formas de lenguaje, etc., en una determinada sociedad.

3. Problemas que encierra la relacion religion-cultura en las diferentes
comprensiones de «cultura»

Asi entendidas la religién y la cultura, estamos en disposicion de precisar las formas
de relacion que se producen entre los dos términos a los que se refiere nuestro titulo y los
problemas que aparecen en cada uno de los espacios que designa cada uno de los usos
de «cultura». Asi, entendida la cultura en el primero de los sentidos, como «cultura culta»,
el problema de la relacion religion-cultura remite sobre todo a la aparente confrontacion de
la ciencia, la filosofia y la técnica modernas con la visidn de las cosas contenidas en la Bi-
blia, aceptada acriticamente durante mucho tiempo por la teologia, o la confrontacion de
las conclusiones del pensamiento moderno con las verdades de la fe ensefiadas por las
Iglesias. El problema en esta primera acepcién de cultura se refiere a la confrontacion de
la ciencia con la fe, o de la fe con la razén. Este problema ha sido el caballo de batalla de
la relacion religion-cultura desde el «caso Galileo» hasta bien entrado el siglo XX.

Entendida la cultura en su acepcién antropoldgica, como forma compartida de vivir
de un pueblo o un grupo humano, el tema de la relacién religién-cultura adquiere una am-
plitud mucho mayor. Se refiere a la presencia del factor religioso en esa forma compartida
de vivir; a su relacion con los otros aspectos de la vida social; al influjo de cada uno de esos
factores sobre los demas; a la forma de presencia que ese factor religioso ha adoptado en
las distintas épocas histéricas. Dada la pluralidad de las culturas y las inevitables y muy va-
riadas relaciones de las religiones con las diferentes culturas, el problema mas importante
que plantea la atencion a las culturas es el de la relacion de las religiones con pretension
universal con las culturas en una situacion de pluralismo y de pluricentrismo cultural. A es-
te problema se refiere el tema condensado en la llamada «inculturacion del cristianismo».

Entendida la cultura en su tercera acepcion: cultura de la vida cotidiana, es decir, la for-
ma de vivir de una sociedad, condicionado por el grado de desarrollo cientifico, técnico, eco-
nomico, etc., el problema de la relacion religidn-cultura se refiere sobre todo a las posibilida-
des y dificultades que ese género de vida comporta para la realizacién practica de la vida
religiosa; a la presencia de la religion en ella; a su capacidad para influir sobre la misma, etc.
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Tras esta alusién a algunos de los problemas contenidos en nuestro enunciado gené-
rico sobre la relacién religidn-cultura, resulta evidente que es imposible abordarlos todos ellos
ni siquiera de la forma méas esquematica. Se impone una seleccidén de algin o algunos de
ellos. Declararé, pues, mis opciones y delimitaré en consecuencia el campo de mi reflexion.

Voy a referirme fundamentalmente a la cultura en su segunda acepcion: forma com-
partida de interpretar y sentir el mundo que domina en un pueblo, aunque con frecuencia
sera indispensable referirse a hechos culturales, incorporando elementos de la primera
acepcion. Asi entendida la cultura, voy a referirme como marco teérico e histérico a la re-
lacién entre religion y cultura tal como se ha dado en la historia, y a la interpretacion de
esa relacion desde la comprension propuesta tanto de «religion» como de «cultura». Me
referiré después a la transformacion radical de la relacién que ha producido el proceso de
secularizacion en las sociedades avanzadas del llamado primer mundo. Y terminaré pro-
poniendo algunos principios gue han de regular las relaciones entre religion y cultura, re-
ligion y sociedad, en los paises y las sociedades secularizadas como el nuestro.

4. Relacion entre religion y cultura en la historia

Puede tomarse como una conclusién, tanto de las ciencias de la religion como de
la historia de la cultura, que religion y cultura han mantenido una relacion estrecha de muy
larga duracion y que en esa relacion las religiones han constituido a lo largo de los siglos
una fuente permanente de hechos culturales. «La religion, escribe un historiador de las re-
ligiones, ofrece la matriz culturizadora de la que surgen la pintura, el arte de la construc-
cién, la poética, la danza, la filosofia, la ciencia, las formas de organizacion de la sociedad
y el resto de las manifestaciones decisivas de la cultura»®.

Testimonios elocuentes de la relacién entre religién y cultura aparecen en las pri-
meras huellas de actividad simbdlica del hombre: enterramientos, pinturas rupestres, es-
tatuillas con forma de mujer, huesos y cantos decorados a lo largo del paleolitico superior.
A la misma conclusién conduce la presencia invasiva y la importancia decisiva de lo sa-
grado y sus formas en las culturas no literarias. Del mismo hecho dan testimonio los do-
cumentos dejados por las primeras culturas de la Antigliedad en las diferentes areas: Ex-
tremo Oriente, Oriente Medio Antiguo, Grecia, etc. Las primeras colecciones importantes
de textos literarios son mitos y poemas de contenido religioso. Una de las colecciones de
los vedas contiene notaciones musicales y con frecuencia las representaciones pictéricas
o escultéricas muestran a los personajes religiosos danzando; las importantes ruinas de
edificaciones de esas culturas son, sin lugar a dudas, restos de lugares sagrados. M. Elia-
de constata que «los mas antiguos complejos urbanos son centros culturales», y remite a
Paul Wheatley quien «ha demostrado brillantemente la intencién y funcionalidad religiosa
de las primeras ciudades de China, Mesopotamia, Egipto, América Central, etc.».

¢ L. RIcHTER, «Kultur und Religion», en Die Religion in Geschichte und Gegenwart (R.G.G.). Tiibingen, J. C. B. Mohr
(Paul Siebeck) *1960, vol. 1V, 95-99, esp. 96.

¢ M. ELIADE, Historia de las ideas y las creencias religiosas. Madrid, Cristiandad, 1978; Ch. Dawson, Religion y cul-
tura. Buenos Aires, Ed. Sudamericana, 1953; D. A. O'CoNNoOR, The Relation between Religion and Culture according to
Christopher Dawson. Montreal, Librairie Saint-Viateur, 1952.
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El primer aspecto, el méas visible, de la relacion lo constituye, pues, la coincidencia,
durante milenios —desde el paleolitico hasta la época moderna de la cultura occidental—
de las hoy reconocidas como obras de arte con realidades instauradas por el hombre re-
ligioso como mediacion y expresién de su experiencia y su vida religiosa. Pero la relacion
religion-cultura discurre por niveles mas profundos que los que muestra la coincidencia
de los hechos culturales y las diferentes sacralidades. Asi, cabe referirse a la fecundidad
moral de las tradiciones religiosas que han originado catalogos de normas —coincidentes
en no pocos puntos concretos— para regir las conductas de sus fieles y ha ensefiado al
hombre a «ser justo»; a practicar las virtudes’.

Por otra parte, en todas las grandes tradiciones religiosas se hace presente una fuer-
za que abre sentido, pone en comunicacion con la verdad y confiere fuerza liberadora a las
comunidades que las encarnan. Testimonio de la busqueda de sentido, del cultivo de las
preguntas radicales, y de oferta practica de salvacion a los males que desde siempre aque-
jan a la humanidad son los mitos de los origenes, los poemas, las reflexiones sapienciales,
que constituyen lo fundamental de los textos sagrados de las diferentes religiones. Por Ul-
timo, no es dificil observar cémo la religion ofrece a las sociedades a lo largo de la historia
las solidaridades basicas, la urdimbre de relaciones fundamentales que le confieren un co-
bijo moral y una red de solidaridades que facilitan su tarea de transformacion del mundo.

De ahi que pueda concluirse, sin caer en ningln tipo de exceso apologético, que
las religiones han contribuido poderosamente al proceso de humanizacion del que forma
parte la cultura.

5. Hacia una interpretaciéon del hecho de la relacién religion-cultura
constatado por la historia

La descripcion de la religién y de la cultura de la que hemos partido nos permite
explicar, interpretar y comprender sin dificultad la relacion constatada por la historia. La
religion tiene su centro en la experiencia que suscita en el hombre la presencia inobjetiva
del Misterio. Tal experiencia que tiene lugar «del alma en el mas profundo centro» profun-
diza y ahonda las diferentes facultades y capacidades humanas y transfigura la realidad
natural del hombre en simbolo originario, en realidad simbdlica. De esa transfiguracion
simbolica originaria surgen la actividad cultural humana, las obras del pensamiento, las
del arte, la conciencia del bien, y los actos en que se manifiestan. De esa forma, las ex-
presiones de la vida religiosa, las mediaciones del Misterio que las origina, coinciden con
las grandes actividades por las que el hombre se realiza y con las obras que esas activi-
dades producen. Asi, durante siglos las obras de la creacién simbdlica, las obras de arte,
los grandes productos del pensamiento humano, coinciden con las manifestaciones de la
vida religiosa, hasta el punto de que durante milenios, la historia del pensamiento, la his-
toria de la conciencia ética, la de la vida social y la de las obras de arte, es decir, la his-
toria de la cultura humana, coinciden materialmente con la historia de las religiones.

" J. MARTIN VELASCO, «Religion y ética», en M. ViDL (ed.), Conceptos fundamentales de ética teoldgica. Madrid,
Trotta, 1992, 185-203.
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La relacion religién-cultura, incuestionable, ha pasado por fases diferentes. La pri-
mera, vigente en las sociedades unitarias de las tradiciones sin escritura, esta represen-
tada por la impregnacion por lo sagrado de todos los aspectos de la vida social y perso-
nal, hasta el punto de que ha podido decirse que lo sagrado es como la ontologia de esas
sociedades «primitivas». Sélo lo sagrado confiere fuerza, eficacia, entidad, valor, a todas
las realidades, acciones, expresiones de la vida en lo social y lo personal.

En las grandes culturas de la Antigiedad se produce una especializacion y dife-
renciacion social que convierte a lo sagrado en un area particular, cultivada por persona-
jes especializados —los sacerdotes— frente a las funciones rectora y productora pro-
tagonizada por otros miembros de la sociedad. Pero, con todo, en esas sociedades
antiguas sucede lo que Fustel de Coulanges dice de la ciudad antigua romana: «las insti-
tuciones sociales reflejan las creencias religiosas» y «las relaciones entre los hombres, la
propiedad, la herencia, los procesos (judiciales), todo, se encuentra regulado... por los
dogmas de la religién, conforme a las necesidades de su culto. Todo procedia de la reli-
gion, conforme a las necesidades de su culto. Todo procedia de la religion, es decir, de la
idea que el hombre se habia forjado de la divinidad»®. Esta situacion de predominio de lo
sagrado y de influjo de la religion sobre todos los aspectos de la vida perdur6 bajo formas
ligeramente distintas hasta la época moderna de la cultura occidental.

La época moderna, en virtud de la secularizacién que constituye uno de sus ras-
gos caracteristicos, va a suponer un cambio radical en la relacion entre religion y cultura.

Religidon-cultura en situacion de secularizacion

Sin entrar en la descripcidn, y menos en la interpretacion, del complejisimo pro-
ceso a que se refiere la palabra «secularizacién» me contentaré con aludir a lo que es su
resultado mas general y mas evidente. Hasta la época moderna de la cultura occidental
—con algunos antecedentes parciales en otras épocas como la época clasica del pen-
samiento griego— lo sagrado —ya especializado y diferenciado en relacion con otras
areas de la actividad humana en las sociedades antiguas— constituia el factor de inte-
gracién de todas esas dreas de la sociedad, el punto de referencia que les conferia el
sentido Ultimo, la clpula que cobijaba el desarrollo de todas las actividades de la vida
personal y social. La secularizacion va a suponer una transformacion radical en la forma
de presencia del factor religioso en la sociedad y en la misma forma de comprender y vi-
vir la religion. La consecuencia sera la emancipacién de las diferentes areas de la vida
profana: ciencia, técnica, moral, politica y organizacion de la sociedad; a ésta seguira el
establecimiento de un pluralismo de cosmovisiones y de sistemas de donacion de sen-
tido: una reduccion de la religion al ambito de lo privado y al foro de la conciencia; y en
no pocos casos, una pretensidon de sustitucion de la religion en su funcién integradora
por nuevas instancias como la razén filosdfica, el pensamiento cientifico, o la accién po-
litico-social.

® FusTEL DE COULANGES, La ciudad antigua (1864). Madrid, Edaf, 21982, 495.
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La irrupcion de la secularizacion origina una nueva interpretacion de la relacion entre
religion y cultura y la aparicién de propuestas alternativas a las vigentes hasta entonces. En
primer lugar, se comprendera la relacion que de hecho ha existido a lo largo de la historia
como un dato histérico, explicable por la falta de desarrollo del hombre antiguo, correspon-
diente, por tanto, a la etapa de la infancia de la humanidad y que estaba llamado a ser su-
perado tan pronto como el hombre hubiese conseguido un grado suficiente de desarrollo en
todos los ordenes de la vida. La religion habria desempefiado, a lo mas, una funcién peda-
gogica, a la que el hombre llegado a la mayoria de edad deberia renunciar. «Quien tiene cien-
cia y arte, ya tiene religion; quien no tiene ciencia ni arte, que tenga religion» (Goethe).

En segundo lugar, a partir de la llustracién, se mulitiplicaran las interpretaciones de
la historia humana que ponen de relieve las deficiencias, los lados negativos del influjo
cultural y social de las religiones. Los reproches que todas estas interpretaciones dirigen
a la accion social y cultural de la religion son numerosos. Sefialemos los mas importan-
tes: las religiones, subrayan los ilustrados, desde la triste experiencia de las guerras de re-
ligion en Europa, han sembrado en la historia la intolerancia, la intransigencia y el fanatis-
mo, que han causado innumerables conflictos o han avivado y radicalizado conflictos
surgidos por otras razones. Es decir, las religiones habrian sido un factor generador de
violencias sin cuento. Las religiones, afiadiran las criticas ilustradas en contacto con el
pensamiento filosofico y cientifico, han mantenido a la humanidad en estado de minoria
de edad al obligar a los hombres a estar a la escucha de revelaciones pretendidamente
sobrenaturales; al mantenerlos déciles a tradiciones sacralizadas y al impedirles el uso li-
bre de su razén. Las religiones habrian condenado, pues, a los hombres al oscurantismo
y habrian impedido, o al menos retraido, con su recurso permanente a mitos sin funda-
mento, el nacimiento del saber cientifico y del pensamiento auténomo.

Las criticas de la religion surgidas en el seno de los movimientos sociales repro-
charan a las religiones su contribucion al mantenimiento de las situaciones establecidas,
sancionadas por las interpretaciones ideoldgicas de caracter sacral, y les acusaran de re-
trasar o impedir el progreso de las sociedades hacia formas de organizacion mas racio-
nales y mas justas. Por ultimo, las explicaciones psicolégicas de la religion interpretaran
su influjo sobre las personas como un factor de represion que habria impedido al hombre
el desarrollo sano de su tendencia a la felicidad.

Conviene anotar que el proceso secularizador no se ha limitado al terreno de las
ideas y a proponer nuevas interpretaciones al hecho de la relacién entre religiéon y cultu-
ra. Ese proceso tiene, al contrario, sus episodios mas influyentes en determinados proce-
sos sociales, econdmicos, tecnoldgicos, politicos que han hecho del siglo XIX 'y de una
buena parte del siglo XX un campo de batalla cultural —Kulturkampf— entre, por una par-
te, las Iglesias y algunos grupos sociales eventual y casi siempre interesadamente aso-
ciados a ellas, y los movimientos ‘progresistas’ empefiados en disminuir o eliminar su in-
fluencia sobre la sociedad vy la cultura.

¢ Cual es el resultado de este ya largo proceso? Como se plantea el problema de
la relacion religion-cultura en los paises europeos de nuestros dias?
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6. Evolucion de la relacion religion-cultura en la Europa moderna

A mi modo de ver, a lo largo de este periodo han ocurrido dos hechos que han ve-
nido a modificar sustancialmente el estado de la cuestion y han hecho que el problema se
plantee en nuevos términos.

Es verdad que las Iglesias se han resistido durante mucho tiempo tenazmente a re-
nunciar al ejercicio de la tutela de la sociedad vy la cultura que habian ejercido durante si-
glos. Pero también es verdad que, tras no pocas vacilaciones y resistencias, se ha im-
puesto en esas Iglesias el reconocimiento de la legitima autonomia de las realidades
profanas. Buena muestra de este reconocimiento son los documentos del Concilio Vati-
cano Il y en especial el que aborda la libertad religiosa (Dignitatis humanae) y el que ex-
pone la vision de la Iglesia sobre su presencia y su accién en el mundo (Gaudium et spes).
Ese reconocimiento ha conducido, ademas, a revisar las formas concretas en que se ha
realizado su relacion con la cultura y a deplorar como errores los excesos, evidentes en
algunos casos, como el representado por Galileo, que han supuesto la pretensién de una
tutela indebida sobre la cultura. En el terreno de las ideas, numerosas teologias de la cul-
tura, desde Schleiermacher a la actualidad, han preparado esas tomas de postura de las
Iglesias o se han hecho eco de ellas®.

Todas estas teologias convergen hacia modelos de interpretacion de la relacion en-
tre sociedad-cultura y religién en términos que, por una parte, evitan imponer un predo-
minio de la religion que mantenga a la cultura en estado de heteronomia, de regulacion de
su funcionamiento desde fuera de ella misma por normas dictadas por la teologia o las
Iglesias; y, por otra, superan una comprension del hombre como ser encerrado sobre si
mismo, reducido a los que sobre él conocen las ciencias, deciden las leyes de la econo-
mia o pueden hacer las técnicas, como Unico medio de que la cultura no se torne factor
de deshumanizacién. Sobre los modelos tedricos-practicos en que estan desembocando
estas reflexiones nos ocuparemos mas adelante. Contentémonos ahora con sefialar el
cambio de clima, en el interior de las Iglesias en relacion con el problema religion-cultura,
que hace que sélo esporadicamente y en casos muy aislados se recuerde la situacion de
Kulturkampf, de guerra en torno a la cultura de hace algunos decenios.

También en el campo de las fuerzas modernizadoras y secularizadoras se ha pro-
ducido un cambio notable de actitud. En efecto, en un primer momento la modernidad
propuso sustituir Dios, la religién y las Iglesias por nuevos principios: la razén autonoma,
la organizacion racional de la sociedad, las democracias basadas en el respeto de los
derechos humanos, como medio para conseguir el progreso de la humanidad hacia si-
tuaciones de prosperidad, paz, justicia y progreso para todos sus miembros. Pero el de-
sarrollo de los ideales de la modernidad muestran la misma ambigledad que la critica
ilustrada habia denunciado en la época premoderna. El ideal de la racionalidad moderna
se ha visto convertido en el predominio de una razdn instrumental incapaz de explicar y

¢ Cf. entre otros J. MARITAIN, Religion et culture. Paris, Desclée, 21946; Id., Humanisme intégral (Paris 1934), trad.
cast. Humanismo integral. Buenos Aires, C. Lohlé, 1984; P. TiLLicH, Théologie et culture. Paris, 1968; R. NiesunR, Cristo
y la cultura. Barcelona, Peninsula, 1968.
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promover dimensiones irrenunciables de la existencia humana; la sustitucion de la reli-
gién por la organizacion racional de las sociedades, lejos de traer la paz, ha desembo-
cado en las guerras mas atroces de toda la historia; la promesa de la justicia social ame-
naza con condenar irremediablemente a la miseria a zonas enteras del mundo. De forma
que, junto a progresos evidentes en la creacion de bienestar, y desarrollos notables en la
formulacion y la aceptacion de los ideales morales de la igualdad, la libertad y la digni-
dad del hombre, la modernidad ha traido también, como secuelas, efectos perversos de
violencia, injusticia y deshumanizacién. De hecho, el hombre moderno, que ha pretendi-
do reemplazar la religion, ha progresado en saberes, en poder, en bienestar para una par-
te de la humanidad, pero padece insuficiencia de las que se han hecho eco criticos aje-
nos al mundo religioso que vienen denunciando las ambigtiedades y la dialéctica de la
llustracion.

La evolucién en los dos campos de la lucha por el predominio cultural vigente du-
rante casi dos siglos en la historia de Europa hace que el problema de la relacion entre re-
ligion y cultura se plantee en nuevos términos y ofrezca nuevas posibilidades. Elemento
importante de este cambio de clima es una lectura mas desapasionada, menos polémica,
de la larga y compleja historia de las relaciones de la religién con las culturas. Por una par-
te, s6lo voces muy fanaticas en la oposicién a la religion negaran hoy lo que es un resul-
tado de la historia tanto de las religiones como de la cultura: el poder, el dinamismo y la
fecundidad culturizadora de las diferentes religiones, basados en la capacidad dinamiza-
dora de lo humano que comporta la experiencia religiosa.

Pero, por otra, s6lo voces muy fanatizadas en la defensa a ultranza de la religion,
negaran que las instituciones religiosas han comportado una sancion sacral de las situa-
ciones establecidas que han podido ralentizar o paralizar los necesarios movimientos de
transformacién en determinadas circunstancias; o que determinadas instituciones religio-
sas, entre las cuales se cuentan las Iglesias cristianas, han practicado la marginacion, la
exclusion y hasta la eliminacion de los diferentes y han generado o exacerbado brotes y
corrientes importantes de violencia y de represién de culturas y de personas por motivos
solo aparentemente religiosos. Y, aunque es verdad que no es dificil mostrar que tales he-
chos se derivan no tanto de la religion como de formas distorsionadas y pervertidas de vi-
virla e institucionalizarla, el hecho de que tales distorsiones se hayan producido tiene que
hacernos cautos a la hora de pensar la relacion de la religion con la cultura en las cir-
cunstancias actuales.

Asi pues, aleccionados por los datos de la historia y por las consideraciones sobre
la naturaleza misma del fendmeno religioso y su relacion con las culturas, reflexionaremos
para terminar nuestra exposicion sobre principios, modelos y estrategias para la realiza-
cién de la presencia religiosa en las sociedades y las culturas secularizadas, de su influjo
sobre ellas y de la influencia que la religién puede recibir de las mismas.

Para dar mayor concrecion a mis reflexiones las situaré en el caso que nos es mas
proximo, el de Espafia, que, comporta muy numerosos rasgos comunes con la mayor par-
te de los paises de la Europa occidental de la que forma parte, aunque presente algunos
elementos peculiares derivados, sobre todo, de su historia reciente.
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7. Religién y sociedad en la Espana actual

La situacion del problema de la relacion religion-cultura en la Espafia de nuestros
dias tiene como precedente inmediato una situacion politica definida por un régimen au-
tocratico que mantuvo relaciones muy especiales con la Iglesia. Ese precedente sigue pe-
sando sobre la situacion actual, por lo que la descripcion de ésta exige que nos refiramos
a él aunque sea de forma meramente alusiva.

La forma concreta en que ocurrié el desencadenamiento de la guerra civil espafio-
la'y la forma en que la vivieron e interpretaron los contendientes de los dos bandos: per-
secucion religiosa, por una parte; interpretacion de la guerra como cruzada, por la otra,
hizo que los espafioles tuviéramos la ocasion de vivir en nuestra carne la capacidad del
factor religioso para agudizar las tensiones, avivar las discordias y radicalizar una con-
tienda civil que, desde luego, estaba originada por otros factores. La Iglesia Catolica ha-
bia, ademas, cometido el error histdrico de definir su posicidn en la sociedad surgida de
esa guerra sobre la base del resultado de la misma, aceptando una alianza muy estrecha
con el nuevo poder. A partir de ahi la Iglesia habia intentado desarrollar el influjo social y
cultural de la religién orientandolo hacia la «recatolizacién» de Espafa y aprovechando pa-
ra ello las plataformas y los recursos que le procuraba esa situacion de privilegio.

Muy pronto comenzoé a manifestarse en el seno mismo del catolicismo la concien-
cia del error de esa orientacion, a través de movimientos criticos que pusieron de relieve
el fracaso social, cultural e incluso cristiano del catolicismo de la posguerra. De hecho, el
catolicismo de los afios cuarenta y cincuenta no produjo resultados en el terreno social,
en el de la moral publica, en el de la cultura, verdaderamente apreciables. Las corrientes
criticas, animadas, fortalecidas y extendidas a capas mas amplias de la poblacion por el
Concilio Vaticano Il hicieron posible que, desde antes de la caida del régimen y en el mo-
mento de su sustitucion, representantes de la Jerarquia y una buena parte de los catdli-
cos colaborasemos en la transicion, poniendo la reconciliacién de los espafioles y la cons-
truccién de una sociedad democratica por delante del mantenimiento de la situacion de
privilegio de la Iglesia y aplicando a la nueva situacion las tesis de la libertad religiosa y el
espiritu de tolerancia que tardiamente nos habia transmitido el Concilio.

El resultado de la situacion anterior y de las opciones a que dio lugar ha provo-
cado una compleja serie de hechos no todos homogéneos ni convergentes. En primer
lugar se produjo la separacion efectiva de la Iglesia y el Estado, aunque todavia queden,
como «flecos» pendientes, algunos puntos en litigio a la hora de fijar el estatuto juridico
de determinadas instituciones, tareas y acciones concretas de la Iglesia. También pue-
de darse por adquirido el reconocimiento efectivo por los cristianos del pluralismo reli-
gioso y de la libertad de conciencia, asi como la aceptaciéon generalizada por parte de
la inmensa mayoria de los catdlicos del principio de tolerancia e incluso el ensayo, por
parte de grupos minoritarios, de didlogo con personas de creencias e ideologias agnos-
ticas o ateas.

Pero la nueva situacién comporté un segundo efecto no previsto por los creyentes,
resultado del influjo sobre la sociedad de los poderosos factores de modernizacion pre-
sentes desde final de los afios cincuenta y masivamente influyentes a partir de los sesen-
ta. Me refiero a un hecho que presenta varios aspectos: el alejamiento de la sociedad de
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la influencia de la Iglesia, interpretado a veces como alejamiento o separacion entre la so-
ciedad y la Iglesia; la reduccion progresiva de la fe en la vida de los creyentes al ambito
de su conciencia en relacién con las situaciones limite y «la gestién de la contingencia»
(LUbbe); la reclusion de la fe en los ambitos del culto, algunas comunidades congregadas
en torno a tareas o instituciones cristianas y, si acaso, la familia; y, como indicio revelador
de la situacion, la ausencia practicamente total del cristianismo del ambito de la vida co-
tidiana: trabajo, ocio, vida social, etc.

De hecho, un excelente estudio sobre Ia identidad social de los creyentes, publica-
do en 1995, constata: «vivir con planteamientos religiosos se mantiene normalmente en la
reserva, o sea, sin que aparezca en el trato y vida cotidiana. En ésta los creyentes actua-
rian mas o menos igual que los no creyentes y, fuera de casos de “fanatismo” (sic), no ha-
bria diferencias en el trato cotidiano entre el modo de proceder de los creyentes y el mo-
do de proceder de los que no lo son»".

Este hecho esta privando al cristianismo de influjo en la sociedad, en la cultura y
en la vida de las personas, y corre el peligro de convertir al cristianismo-catdlico en mag-
nitud culturalmente irrelevante y hasta éticamente estéril. La situacioén, por lo demas, no
parece privativa de Espafia. J. B. Metz escribia hace poco: «<mas mortal que el reproche
de ser anacroénico seria para el cristianismo el reproche de haberse hecho superfluo»''. Tal
situacion resulta explicable, especialmente en Esparia, por razones histéricas y socio-cul-
turales, tales como: el sindrome de repliegue de la vida social originado por la mala
conciencia que ha producido una presencia equivocada y abusiva de la Iglesia en la eta-
pa anterior; una equivocada interpretacion de la secularizacion como eliminacion de la
presencia social de la religion y reclusion de lo religioso en la esfera del culto; la «existen-
cializacion» de la religion derivada de la excesiva insistencia en la dimension existencial,
asi como la incapacidad de muchos grupos cristianos para incorporar al ejercicio de la fe
su dimension social, o el hecho de reducirla al ejercicio de la pertenencia a la institucion
de la Iglesia.

A este elemento de la situacion habria que afiadir el estancamiento o el retroceso
de las practicas religiosas, la extension de la increencia, sobre todo bajo la forma de la in-
diferencia, y el caracter poscristiano y culturalmente muy relevante de las distintas formas
de increencia. Juntos, estos aspectos de la situacion configuran el nuevo clima socio-cul-
tural y religioso desde el cual nos preguntamos por la relacién entre la religion, la socie-
dad y la cultura en la Espania actual.

8. Algunas respuestas erradas

Es evidente que una situacion como la aludida causa verdadera «alarma social» en
la Iglesia. Esa alarma provoca explicables reacciones de temor a que estemos asistien-
do a una progresiva descristianizacion de Espafia, reacciones que pueden conducir a la
propuesta de respuestas fuertes, inequivocas, militantes. Sobre todo si se la interpreta

" A. Tornos / R. APaRICIO ¢ Quién es creyente en Espana, hoy? Madrid, PPC, 1995, 120.
" En AA\VV,, Diagnosen zur Zeit. Disseldorf, Patmos, 1994, 92.
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como fruto de una actitud militante de determinadas fuerzas sociales: los medios de co-
municacion, algunas formaciones politicas o el mismo Gobierno de la nacién, que esta-
rian pretendiendo la extension de la indiferencia o el secularismo o, al menos, de unas
condiciones de vida que favorecerian tales fenémenos. Semejante analisis de la situacion
puede llevar a buscar la solucion en la recuperacion de una influencia sobre la politica
que garantice el establecimiento de unas condiciones mas favorables. En efecto, la sen-
sacion de intemperie desde el punto de vista socio-cultural puede llevar a algunos cre-
yentes a desear que la Iglesia imponga «incluso por medio de la coaccion de la leyes ci-
viles «sus normas morales relativas a la vida social como reglas de comportamiento y
convivencia obligatorias para todos los ciudadanos». Son las soluciones, mas afioradas
que realizables y deseables, basadas en la sustitucion de la actual ordenacion de la so-
ciedad por ordenaciones mas o menos proximas a las que comportaba el superado ré-
gimen de cristiandad.

La lglesia espafiola renuncid expresamente a esta solucién incluso antes de que
terminase el régimen autoritario que lo habia hecho tedricamente suyo, sin duda desde la
experiencia de que se trata de una solucion, que ademas de injusta, por no respetar el de-
recho a la libertad religiosa de las personas, es una solucién ineficaz. Mas aun, en la épo-
ca de la transicion democratica, la Iglesia espafola renuncié a otra solucion cercana a la
anterior y vigente en otros paises europeos de tradicion cristiana. | a de rescatar la in-
fluencia de los cristianos en la vida pUblica mediante una unidad de accién politica a tra-
vés de partidos politicos de inspiracién cristiana. Hoy, la evolucion de los acontecimien-
tos parece dar la razén a aquella opcion de la Iglesia espafiola. De hecho, los andlisis que
la Iglesia italiana en el encuentro de Palermo ha hecho de la nueva situacion del pais y su
proyecto pastoral correspondiente parten de la constatacion de que esta inexorablemen-
te concluida la etapa de «la unidad politica de los catélicos», o, al menos, la de la «unici-
dad del partido de inspiracion cristiana».

;Qué forma habra de revestir una presencia del cristianismo en la sociedad y la cul-
tura? Esta habria de evitar, como recordaba recientemente el Cardenal Martini, por una
parte, la depresion, la lamentacion estéril o la irritacion que provoca en algunos la pérdi-
da de influencia en la sociedad, de acuerdo con suefios de forma de presencia obsoletas;
y, por otra, la tentacion a retirarse de la sociedad, encerrandose en la critica masiva de la
modernidad. A la hora de evitar la esterilidad moral y cultural de los cristianos y su reclui-
miento en un culto que pronto se tornaria vacio, la Jerarquia de la Iglesia viene invitando
insistentemente a desarrollar un proyecto cultural capaz de influir en la sociedad actual y
asegurar, sobre todo a los méas débiles, las condiciones indispensables para la defensa y
el mantenimiento de la su fe. Pero ;qué significa la propuesta de ese proyecto cultural?
Sin duda puede revestir formas muy variadas. Una, que parece inspirar la accion de algu-
nos grupos catolicos tachados de neoconservadores o restauracionistas, consiste en
constituir subculturas catdlicas dotadas de plataformas y recursos capaces de asegurar
su supervivencia. Se trata, pues, de la constitucion de un pensamiento catdlico, de unos
centros de formacion propios, de medios propios de difusién, que cobijen a los cristianos
forzados a vivir en el clima sumamente inhéspito de una sociedad y una cultura pluralista
y fuertemente secularizada. Tal propuesta parece comportar la reduccion de los catolicos
a especies de ghettos culturales que, al mismo tiempo que los defienden, los aislan de la
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cultura de su tiempo y los condenan a la irrelevancia y a la falta de credibilidad y de in-
fluencia. Esa solucion ahondaria la separacion existente entre el cristianismo y la cultura
contemporénea, que tanto lamentaba Pablo VI, y radicalizaria el enfrentamiento de esta
Ultima contra lo cristiano.

Por otra parte, las formas de presencia que comporta esa propuesta corre el peli-
gro de que se identifique al cristianismo con un proyecto social, cultural o politico deter-
minado, cuando la historia muestra que el cristianismo puede realizarse en una variedad
considerable de proyectos concretos, derivados de la encarnacion del cristianismo en las
muy variadas situaciones, en que pueden encontrarse los cristianos y de los variados ana-
lisis y mediaciones de todo tipo a que pueden recurrir. Pero hoy estan surgiendo pro-
puestas de mayor alcance. Asi, la Iglesia Italiana propone a los catélicos que respondan
a la nueva situacion del pais con un proyecto cultural alternativo que tendria su centro en
el culto a la caridad. Se ha observado con razén que tal propuesta podria ser interpreta-
da como si, cerrado a los catdlicos el camino de la unidad politica, los obispos les pro-
pusieran ahora el recurso a la unidad cultural, como medio para conservar una cierta he-
gemonia civil de catolicismo. Por eso han surgido voces de cristianos, jerarcas y tedlogos
que demandan una interpretacién pertinente de la férmula: «proyecto cultural de Ia Igle-
sia», que estiman ambigua y llena de dificultades™.

A la hora de demandar a los cristianos relevancia cultural, no faltan quienes con-
ciben esa propuesta como una invitacion a tener un peso especifico en las instituciones,
las plataformas, los érganos de creacion y difusion de la cultura. Por mi parte, estimo que
tal forma de entender la presencia de la Iglesia en la cultura tiene mas inconvenientes
que ventajas y, en definitiva, se esta demostrando hasta ahora ineficaz cuando no con-
traproducente. El Cardenal Martini recordaba recientemente: «Hoy no se puede perseguir
el objetivo de la cristianizacion de la sociedad con instrumentos fuertes de poder. Hay
que preservar, afadia, con el mayor cuidado y casi con pasion la diferencia y la peculia-
ridad de la Palabra cristiana respecto a las palabras corrientes, sabiendo que, justamen-
te asi, la Palabra sera eficaz también para la salvaguarda y promocion del ethos publico
de una nacion»".

Pero tras el repaso a propuestas que nos parecen erradas, es necesario hacer el
esfuerzo por disefiar la forma de presencia y de accion de los cristianos para contribuir a
la transformacion de la sociedad y al desarrollo de una cultura mas humana.

9. Hacia una presencia significativa del cristianismo en la cultura secu-
larizada de nuestros dias
Comenzaré por enunciar de forma sintética algunos principios que deben regular
esa accion y esa presencia. Son principios que muchos estimaran puras obviedades, pe-
ro que tal vez no sea inutil recordar.

2 G. ANGELIN|, «Progetto culturales. Il senso pertinente di una formula ambigua. Teologia (Brescia) 20 (1995) 211-222.
* Tempo per tacere, tempo per parlare. il Regno (1996) 1, 32.




20 RELIGION Y CULTURA

En primer lugar, el marco indispensable de la misma lo constituye el respeto es-
crupuloso de la libertad de conciencia, de la tolerancia y de la autonomia de las dimen-
siones seculares de la persona y de las areas profanas de la vida social, cultural y laboral.
Un respeto que exige, ademas, una forma de vivir el cristianismo que desarrolle todas las
razones que la religion y el cristianismo aportan para la instauracion de una actitud tole-
rante que supere las tentaciones fundamentalistas que amenazan a toda religion, sin ex-
cluir el cristianismo.

La presencia de los cristianos en las sociedades pluralistas actuales exige, ade-
mas, la aceptacién de la base de ideas, valores y proyectos que los cristianos comparti-
mos con creyentes de otras religiones, con agnésticos y no creyentes, es decir, con el
conjunto de los ciudadanos. «Los catdlicos, recordaba en el texto antes citado el Carde-
nal Martini, no son una “realidad aparte en su pais”, forman parte con plenitud de dere-
chos y deberes del mismo y comparten un cimulo de elementos de todo tipo vehicula-
dos en la historia comun». Esta base puede definirse, en las sociedades secularizadas, en
términos de ética civil, con sus exigencias de defensa de la dignidad de la persona y de
los derechos humanos y de busqueda de la mayor felicidad para el mayor nimero de per-
sonas en el interior de una cultura de la solidaridad.

Una presencia activa de los cristianos en la sociedad de la que forman parte com-
porta también el didlogo con todos los miembros de la sociedad con vistas a precisar el
contenido de esa base comun, aclarar las situaciones de aparente o real conflicto de esos
derechos cuya vigencia compartimos; adaptar el respeto que exigen de todos a las nue-
vas situaciones que originan los cambios producidos por la ciencia, la técnica, el desa-
rrollo econdémico, etc.

Este dialogo requiere un posicionamiento preciso en relacién con la verdad, la re-
lativizacion de los propios puntos de vista, y la disposicion a dejarse ensefiar también por
los otros, al mismo tiempo que a dar testimonio de la propia participacion en la verdad. El
didlogo, por lo demas, debera prolongarse en la colaboracién con todos los miembros de
la sociedad con vistas a la busqueda de respuestas a los muchos problemas que pade-
ce: violencia, injusticia, peligro ecolégico, incomunicacién de las personas, respeto y
aceptacion de las diferencias, etc.

Pero todos estos principios regulan la accion social y cultural de todos los grupos
presentes en la sociedad. ;jPueden los cristianos hacer alguna aportacion especifica?
¢ Cémo habran de hacerla en el marco descrito por los anteriores principios?

10.La aportacién de los cristianos a la sociedad y la cultura de nuestros
dias. Contenidos, agentes, estilo de esa aportacion

Ya hemos advertido que no puede tratarse de proponer a la sociedad pluralista de
la que formamos parte un proyecto cultural global alternativo con pretension de vigencia
universal para todos los grupos sociales y para todas las culturas. Una propuesta asi s6-
lo podria hacerse desde la ignorancia de los muchos elementos culturales que comparti-
mos y las muchas aportaciones valiosas a ese acervo comun de los diferentes grupos so-
ciales existentes. Pero renunciar a esta propuesta con pretension de hegemonia no




RELIGION Y CULTURA 21

supone caer en una concepcion de la presencia social y cultural de los cristianos que los
reduzca a ser ciudadanos idénticos, en todos los aspectos de su vida civil y en todos los
momentos de la vida cotidiana, al resto de los ciudadanos, y distintos de ellos tan so6lo
por una fe reducida al &mbito de la conciencia puramente interior y manifestada tan sélo
en unas creencias sin importancia para la vida, en unos actos de culto o en los deberes
que impone la pertenencia a una Iglesia.

El cristianismo comporta una transformacion radical de la persona. Esta transfor-
macién no saca al cristiano de la sociedad ni le convierte en un ser extrafio a la misma
hasta el punto de que no comparta con sus conciudadanos aspectos importantes de la
forma de vivir, pensar y sentir. Pero tampoco deja esa vida intacta hasta el punto de que
su accion sobre la persona pueda pasar enteramente desapercibida. La transformacion
de la persona que comporta el hecho de creer esta llamada a transformar el ethos —la
manera de obrar, de comportarse— de la persona, su forma de concebir y realizar la vida
humana, en el sentido que abre la expresion evangélica del Reino de Dios. Por eso el dia-
logo vy la colaboracion del creyente con los diferentes grupos sociales, desde la base de
la ética civil de minimos en que se basa el consenso social, no excluye la existencia de un
ethos, una forma de orientar la vida que contiene valores, ideales y normas de conducta
que pueden ir mucho mas alla de la ética minima compartida por todos. Y, a la hora de
hacerse presente en la sociedad y la cultura en la que vive, el cristiano no puede renun-
ciar a desarrollar la «entrafia humanista del cristianismo» (Gomez Caffarena), su fecundi-
dad ética, su capacidad de generar cultura; no puede eludir la propuesta del «nuevo hu-
manismo» (Eliade) que contiene en germen su fe; el testimonio del «<humanismo del otro
hombre» (Levinas) que esa fe es capaz de generar™.

Sefalemos algunos aspectos de este nuevo humanismo que comportaba la fe vy,
por tanto, algunos de los contenidos de la aportacion cultural del cristianismo. En primer
lugar, el reconocimiento expreso de la dimension de trascendencia que habita connatu-
ralmente al hombre y del que todos los hechos culturales y el hecho mismo de la cultura
dan testimonio. Tal reconocimiento, cuando es real y no es sustituido por la mera afirma-
cion de un ser pretendidamente trascendente, es capaz de ejercer un influjo de transfor-
macion de la sociedad y la cultura que dificilmente imaginamos. El reconocimiento de la
trascendencia desinstala al sujeto del centro de la realidad, lo capacita para la apertura al
otro, abre un horizonte de infinitud para la razén y el deseo humano, origina una forma di-
ferente de pensar en la que la razon, lejos de dominar, acoge, lejos de captar o compren-
der, se ve iluminada. Descubre el deseo humano como una aspiracién que en lugar de ser
satisfecha por su objeto, se ve suscitada y ahondada por él.

El reconocimiento de la trascendencia permite al hombre superar su egocentrismo
y su capacidad de absolutizar las realidades mundanas, es decir, la tendencia a la idola-
tria. Asi le cura de la soledad absoluta, del solipsismo a que condena una vida egocéntri-
ca. Le saca de la decepcién permanente y la esclavitud a que le someten las realidades
finitas cuando son indebidamente absolutizadas. La apertura, el reconocimiento de la
trascendencia, permite a los creyentes, en una cultura de la fragmentacion, la desintegra-

“Cf. Adela CoRTINA, Etica civil y religion. Madrid, PPC, 1995.
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cion, la superespecializacion y la satisfaccion con los fines inmediatos de cada actividad
dispersa, descubrir y hacer presente eso que, segun E. Levinas, falta: «el sentido de los
sentidos: la Roma adonde conducen todos los caminos; la sinfonia en la que confluyen
todos los sones, el cantar de los cantares»'. Con el reconocimiento y el testimonio de la
Trascendencia los creyentes hacen presente su conviccidn de que la vida en este mundo
no es todo y que las victimas de la historia pueden esperar una justicia y una salvacion
que la historia intramundana les niega.

Por otra parte, la estrecha conexion entre el Dios de la tradicion judeocristiana
con el reconocimiento del otro, del préjimo, cuyo rostro indefenso fuerza a la supera-
cién de toda pretensién de captacion y dominio de ese otro imposible de reducir a la to-
talidad de lo pensado, introduce en las relaciones intramundanas una urgencia hacia el
reconocimiento de los derechos vy la dignidad del otro que promueve el compromiso
efectivo por la transformacién de la sociedad hacia situaciones mas justas en las que
los desposeidos, los marginados, los excluidos tengan la posibilidad de seguir espe-
rando. Asi, la fe en la trascendencia, mediada, encarnada en esa otra forma de tras-
cendencia que es el reconocimiento de los derechos del otro, suscita y promueve valo-
res que estan mas alla de la ética de minimos, pero que en modo alguno la contradicen,
como la justicia, la solidaridad e incluso la misericordia, la reconciliacion y el perdon,
capaces de configurar un nuevo tipo de cultura: la cultura de la solidaridad, la cultura
de la caridad, que con frecuencia se ha propuesto como la aportaciéon mas especifica
del cristianismo a la cultura, y que es capaz de colaborar, con otras aportaciones cultu-
rales, a la mejora de la sociedad.

Pero, tal vez sea posible enunciar de una forma més concreta algunos de los ele-
mentos de la posible aportacion de los cristianos a la cultura de la modernidad. Para ello
puede ser Util referirse a algunas de las carencias puestas de manifiesto por el proyecto
cultural de la modernidad, dando por sentado que ésta no se reduce a esos aspectos ne-
gativos.

Es casi un tépico afirmar que el proyecto de la modernidad esta viviendo durante
la segunda mitad de nuestro siglo una evidente crisis de la que se hacen eco los movi-
mientos de la posmodernidad. De ser un factor liberador, gracias a su proposito de am-
pliar y extender las oportunidades de todos y de reducir las restricciones tanto naturales,
como sociales y personales, el proyecto moderno ha pasado a provocar en las socieda-
des en las que ha sido aplicado incertidumbres, desestructuracion y una especie de ano-
mia. Y es que la emancipacion del hombre de supuestas ataduras ha terminado por de-
bilitar algunos de los vinculos mas solidos, algunas de las solidaridades morales y de los
entramados sociales sobre los que descansa la vida del sujeto. Pensemos, por ejemplo,
en las relaciones familiares, las solidaridades de clase, los vinculos de la comunidad reli-
giosa, los entramados afectivos creados por el amor y la amistad. Ese debilitamiento es-
ta produciendo en las sociedades modernizadas efectos desconcertantes de los que se
han hecho eco autores de diferentes orientaciones ideoldgicas. Dahrendorf escribia re-
cientemente: «es claro que un mundo con ligaduras gravemente debilitadas es un mundo

s £f humanismo del otro hombre. Madrid, Caparrds, 1993, 35.
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desconcertante y desorientador. La solidaridad, la autoridad, la fe y un sentido de la his-
toria no son facilmente sustituidos. Si la contraccién de la estructura normativa de la so-
ciedad va de la mano de la destruccion de los vinculos culturales, no sélo nos acercamos
peligrosamente a la anomia, sino a la imagen mas brutal del estado de naturaleza»'.

El malestar aqui expresado tiene dos fuentes concretas en otros tantos rasgos o
elementos del proceso de modernizacion: el individualismo y el predominio de la razén
instrumental. Los dos han producido efectos positivos innegables. El primero ha contri-
buido, sin duda, al reconocimiento del valor absoluto, la dignidad y la autonomia de la per-
sona; a la defensa de su privacidad e intimidad personales. En el campo politico el llama-
do individualismo moderno se ha traducido en la igualdad de los ciudadanos, la organizacion
democrética y la libertad de expresion.

En cuanto al desarrollo de la llamada razén instrumental, concretada en el gjercicio
de la racionalidad cientifica, es cierto que ha contribuido al progreso en lo econémico, el
avance de la tecnologia y el crecimiento del bienestar.

Pero es también indudable que, por una parte, el individualismo ha comportado el
debilitamiento del contrato social y ha puesto a cada sujeto ante la posibilidad y la nece-
sidad de elegir y decidir practicamente todos los aspectos importantes de su vida: sus
convicciones, sus normas, sus valores, el sentido que atribuye a su accidn, sin haberle do-
tado suficientemente de los recursos personales y morales indispensables para que esas
opciones sean responsables, y abocandolo a veces a un miedo a la libertad que puede
flevarle a la alienacion en lideres sin escripulos —como sucede en los totalitarismos—, en
corrientes no fundadas de opinion, en gustos superficiales extendidos por los medios de
comunicacion y de propaganda, o en modas.

El predominio de la razén instrumental, por otra parte, es evidente que ha hecho
aparecer riesgos y peligros no siempre conjurados: peligro del dominio de la energia nu-
clear, peligro ecoldgico, peligro de disponer de medios de accién que se escapan a un uso
razonable y moral de aquellos que los poseen. En conjunto, estamos comenzando a per-
cibir que la aplicacion de criterios de mera productividad, eficacia y rentabilidad —lo que
se ha llamado la l6gica faustica— a la organizacién de la sociedad comienza a producir
distorsiones en el tratamiento de grupos sociales no sometibles a la l6gica de esos crite-
rios: discapacitados, ancianos, excluidos, minorias étnicas, etc.

La contradiccion entre estos resultados del proceso modernizador suscita pre-
guntas de tan extraordinaria importancia que de la respuesta que se les procure de-
pendera el destino y el valor de la cultura de las sociedades avanzadas. Dado el fracaso
relativo de la familia y el mas rotundo de la comunidad local, las tradiciones y la religion.
¢Cémo instaurar contextos de proteccion y confianza para la muchedumbre solitaria en
gue se esta convirtiendo la sociedad contemporanea, que le eviten la caida en la des-
truccién y la anomia? Dada la desconfianza de las tradiciones que extiende el uso de la
razén critica, dado el egoismo préactico, la crisis de las estructuras comunitarias, y la ero-
si6én de los lazos de solidaridad, que extienden el individualismo, el uso de la sola razén

** Cit. en J. J. BRUNNER RIED, «La modernidad como pregunta por el sentido». Teologia y Vida 36 (1995) 370-375.




24 RELIGION Y CULTURA

instrumental y el imperio del mercado, ;dénde encontrar instancias autorizadas para la
formacién moral, para orientar la blsqueda de sentido, para generar proyectos utépicos
capaces de generar esperanza? Es indudable gue todas estas cuestiones abren a los
cristianos un espacio inmenso para una aportacion cultural de extraordinario valor hu-
manizador y por tanto cristiano. Pero jcdmo podremos realizar esa aportacion de ma-
nera creible?

Esta claro que no bastan las denuncias contra el permisivismo, la ausencia de
valores, el consumismo de la sociedad actual, hechas desde el exterior de la sociedad
—como si sus males no afectasen también a los creyentes— en forma de la condena mas
severa. Tales denuncias no hacen mas que reforzar el malestar cultural y originan resenti-
mientos que inhiben los necesarios esfuerzos hacia la busqueda nada facil de una nueva
orientacion.

Tampoco me parece el mejor método la multiplicacion de los mensajes doctrina-
les, discursos y documentos destinados a proponer la Unica vision correcta de la reali-
dad, derivada de la revelacion cristiana o de la capacidad del magisterio eclesiastico
para interpretar la naturaleza verdadera de las cosas, la llamada ley natural. Tal procedi-
miento choca con dificultades derivadas en primer lugar de la pretension de disponer de
una solucion en virtud de la posesion de unos principios presuntamente atemporales y
ajenos a todo condicionamiento cultural, que han de aplicarse a problemas que plantean
situaciones inéditas provocadas por unos cambios cientificos, técnicos, socio-culturales
que transforman radicalmente el planteamiento de esos problemas. Pero choca, ademas,
con las dificultades derivadas del hecho de que la propuesta se presenta desde la pre-
tendida autoridad de un magisterio que la mayor parte de aquellos a quienes se dirige no
reconocen.

Ademas, pienso que, para que nuestra aportacion a la sociedad y a la cultura re-
sulten creibles, los cristianos debemos evitar presentar nuestra «oferta» con la conciencia
de que sdlo la fe cristiana posee los gérmenes humanizadores indispensables para pre-
servar la cultura o con la conviccidn de que la falta de fe condena a formas deficientes de
realizacion de lo humano y a establecer culturas necesariamente truncadas.

Nuestra propia fe nos fuerza a reconocer que el Espiritu «sopla donde quiere» y que
su accién no se ve limitada al interior de las fronteras de la Iglesia. La historia muestra,
ademas, que no pocas aportaciones decisivas al progreso de la historia humana se han
producido por fuerzas ajenas v, en algunos casos, opuestas a la Iglesia, y que el paso del
tiempo ha llevado después a los creyentes a descubrir la coherencia con los valores cris-
tianos e incluso la condicién de cristianos de algunos de esos valores a cuyo reconoci-
miento se opuso en un primer momento la Iglesia. En definitiva sabemos que el progreso
del Reino de Dios sucede alli donde la causa del hombre progresa, como muestra el he-
cho de que a la pregunta: «;Eres tU el que ha de venir o debemos esperar a otro?» Jesus
respondiese remitiendo a hechos como «los ciegos ven, los cojos andan... a los pobres se
les anuncia la buena nueva» (Mt 11,2-6).

Por otra parte, entre los catdlicos sigue estando muy difundida la idea de que la
Iglesia se reduce en la préactica a la Jerarquia. De ahi que, tanto catélicos como no cat6-
licos parezcan asumir que la presencia de la Iglesia en la sociedad se limita en la practi-




