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Recuperamos el

atrimonio
aragones

Al cumplir 90 afios, la Caja de Ahorros de la Inmaculada promovid la
recuperacién de tres excepcionales monumentos: el retablo mayor de
la Catedral de Huesca, el mural de la ctipula sobre la Santa Capilla del
Pilar y la techumbre mudéjar de la Catedral de Teruel. La CAl agradece
la activa cooperacién de los Cabiidos, la Diputacion General de Aragén
y el Ministerio de Educacién y Cultura y da cuenta a los aragoneses de
la feliz evolucion de los proyectos.

El Retablo Mayor de la
Catedral de Huesca

es obra de madurez del mds
notable escultor del Renacimiento
en Aragdn, Damidn Forment.
Esculpido entre 1521y 1533, sus
casi 140 m? de alabastro y madera
exhiben un prodigioso mundo
iconogréfico que nama detallada-
mente la Pasion de JesUs, trabadas
$US escenas por una arquitectura de
gran pofte que descansa soore un
banco labrado con profusién de
iméagenes y lugares destacados pars
santos

Perfectamente Ilmpwo saneadoy
lidacio, puedie ya contemplar-
se su masesual belleza.

www.cal.es

La techumbre mudéjar
de la Catedral de Teruel

s lamds asombrosa representacion
pictdrica de la compleja sociedad
estamental y multiétnica de la Edlad
Medlia aragonesa. Atractivo principal
dle la Ciudad del Amor, Patrimonio
de la Humanidlad, no tiene parangén
en el antiguo Reino. Omamento,
cubierta y soporte a un tiempo, la
cuidadosa y dificil restauracion de
su base material, la maders, y de
sus poficromas y variadas pinturas,
no skempre bien tratadkas en tiempos
pasados, concluird en 1999.

La ciipula de la Virgen en
la Santa Capilla del Pilar

La Santa Capilla del Pilar, cora
exauisits de Ventura Rodriguez, estsd
albergada por una clpula cuyo
interior contiene un enorme fresco
mural pintadio por Antonio
Gonzélez Veldzquez en el siglo
XVII. Oscurecido 'y, en muchos
puntos, alterado hasta quedar
invisible, los trabajos de recupera-
cién desarrollados durante aho'y
medio le han devuelto su vigory
brillante aspecto original.

La impresionante escenografia de
la Santa Capifla luciré todo su esplen-
dor barroco en el mes de octubre .

Las restauraciones promovidas por la CAl, realizadas por el Instituto del Patrimonio
Histdrico Espafiol del Ministerio de Educacién y Cultura, son coordinadas por el
Departamento de Educacién y Cultura del Gobierno de Aragén.

Obra Social (Ai

Caja de Ahorros de la Inmaculada
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EDITORIAL

Se acaba el siglo XX. Un siglo que ha estado marcado por el miedo y la espe-
ranza, que ha sufrido las mas terribles experiencias de violenciay muerte, a la vez que
ha conseguido los més altos niveles de desarrollo material, cientifico y medico.

Durante estos cien afios hemos tenido como coetaneos a los personajes mas
nefastos, a cuya responsabilidad se deben genocidios masivos, guerras mundiales y
represiones sin fin. Con ellos han convivido personas que han expresado, con su Vi-
da, las posibilidades de la sensibilidad y la solidaridad, en la sencillez y en la entrega:
Helder Camara, Teresa de Calcuta, por ser los mas recientes, y tantos otros en todas
las parcelas de la actividad humana.

La lucha entre el bien y el mal, comun a toda la historia humana, ha tenido en
este siglo las caracteristicas propias de un siglo marcado por el desarrollo cientifico
y técnico. Las posturas y las ideologias se han manifestado de un modo extremo:
desde el ateismo mas radical hasta la religiosidad mas fanatica, desde el universalis-
mo proletario hasta el nacionalismo mas excluyente, desde la subordinacion de la
ciencia al poder hasta su disposicion al servicio de los méas sencillos por medio de los
sistemas de seguridad social.

En el Ultimo suspiro de este siglo se percibe, todavia, el cansancio ante unas
estructuras en las que se habia confiado mucho y la inercia sicoldgica de quien sigue
confiando en las estructuras econémicas y juridicas. Mientras unos siguen pensando
en el dinero y las leyes como panacea para solucionar todo, otros van reconociendo
la importancia fundamental de la conciencia personal como base de una nueva con-
vivencia y, por lo tanto, de un nuevo orden mundial.

Si hemos tenido auténticos monstruos junto a personas de una profundidad
humana tan grande ;Cudl ha sido su referencia de Dios? ¢ Habra tenido que ver algo
su relacion con Dios para adoptar posturas tan distintas en relacién a los otros? La
respuesta no es simple, pero en su complejidad, quizas nos ayude a encontrar las li-
neas que marquen la religiosidad a cultivar en el proximo tiempo.

Las situaciones de desigualdad social y la impermeabilidad del sistema eco-
ndémico provocaron reacciones terribles en los primeros afios del siglo XX que origi-
naron la ruptura social y la violencia. Hoy, seguimos teniendo los mismos retos de de-
sigualdad, aunque los escenarios sean otros. ;Habremos aprendido de nuestros
errores historicos? ¢ Tendremos un corazén distinto, capaz de conmoverse, y poner
en marcha otras soluciones?
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Como el firmamento envuelve a la tierra, asi nos envuelve la misericordia de
nuestro Dios. Por eso es tiempo de esperanza, es un nuevo kairds que se nos ofrece
para descubrir que a cada tiempo le corresponde su afan y su alegria.

Respecto a nuestra revista, hemos alcanzado el nimero 10. Recibimos muchas
felicitaciones en la medida que va siendo conocida. Esperamos hacer un buen servi-
cio, porque quien sirve perdura.




A vueltas con el Evangelio

de Marcos
Rev. Aragon. Teol. 10 (1999) Alberto Benito Giménez

Evangelio relegado

El evangelio de Marcos ha vivido desde su publicacion una historia de altiba-
jos. Perteneciente sin género de dudas a la categoria de escritos leidos universal-
mente en la Iglesia, en expresion del fragmento Muratoriano, la lista canénica mas
antigua del Nuevo Testamento (finales del s. II), el evangelio de Marcos, sin embargo,
no es especialmente citado por los Padres apostélicos y los Apologistas del siglo se-
gundo.

Al final del libro tercero de su Historia eclesiastica, escrita en la primera mitad
del s. IV, Eusebio de Cesarea recoge la siguiente tradicién acerca de Marcos, trans-
mitida por Papias, obispo de Hierapolis, que vivié en la primera mitad del s. li: Mar-
cos, intérprete de Pedro, puso cuidadosamente por escrito, aunque no con or-
den, cuanto recordaba de lo que el Sefor habia dicho y hecho (lil, 39, 15).

A comienzos del s. V escribe S. Agustin su obra de critica historica De con-
sensu evangelistarum. Recogiendo un sentir arraigado en el pasado y generaliza-
do en su tiempo, S. Agustin define a Marcos como pedisequus et breviator Matt-
haei (I, 2, 4).

El hecho incuestionable es que no hay un solo comentario a Marcos antes del
de Victor de Antioquia en el s. V, quien se lamenta de no haber podido encontrar un
tratamiento a este evangelio comparable con los comentarios a Mateo y Juan.

Hay que esperar hasta el s. VIl para encontrar un nuevo comentario a Marcos,
el escrito por Beda el Venerable: In Marci evangelium expositio (PL 92, 131-302). A
la hora de determinar en qué fuentes se ha basado, Beda cita los comentarios a Ma-
teo de S. Jerédnimo y S. Ambrosio y el comentario a Lucas escrito por él con anteriori-
dad. Es decir, Beda no se basa en ningiin comentario a Marcos para escribir el suyo.

En toda la Edad Media y el Renacimiento se contabilizan sélo tres comentarios
a Marcos, los de Teofilacto (Enarratio in evangelium Marci, PG 123, 487-682), Euti-
mio Zigabeno (Commentarium in Marcum, PG 129, 766-852) y Erasmo (In evange-
lium Marci Paraphrasis, en Desiderii Erasmi Opera omnia VIl (reimpresion Hildes-
heim 1962) 157-272).

¢No es demasiado poco para un evangelio tan canonico como los de Mateo,
Lucas y Juan? Hasta el s. XVIIl el evangelio de Marcos es, sin duda, un evangelio que
goza de vida, pero de vida en la sombra.
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Evangelio rescatado

El afio 1778 supuso una conmocidn en los estudios evangélicos. Hasta enton-
ces se aceptaba como evidente que los evangelios eran fuentes historicas fidedignas
sobre Jesus. Ese afio publica G.E.Lessing parte de un manuscrito de H.S. Reimarus,
un profesor de lenguas orientales muerto diez afios antes en Hamburgo, cuyo titulo
es: De la finalidad de Jesus y de sus discipulos. Distinguiendo entre la finalidad
perseguida y no alcanzada por JesUs y la finalidad ideada por sus discipulos, Reima-
rus detecta en el tejido mismo de los evangelios la existencia de dos hilos contra-
puestos. Quedaba planteada en toda su crudeza la posibilidad real de que los evan-
gelios fueran fuentes histéricas viciadas. El problema histérico resultaba ineludible.

Comienza asi un minucioso y tenaz estudio de los evangelios. Se los diseccio-
na, se los analiza, se los compara. A este estudio se le conoce con el nombre de cri-
tica literaria. En 1776 J.J.Griesbach habia acufiado para los evangelios de Mateo,
Marcos y Lucas el término de sindpticos: los tres son susceptibles de editarse en co-
lumnas paralelas y ser abarcados de una vez con la vista'. Es interesante también re-
sefiar que fue Griesbach el primero en formular una suposicién que desde entonces
se repite y se acepta practicamente sin discusidn: la pérdida del final original del
evangelio de Marcos, un final, en afirmacién de Griesbach, en el gue sin duda se
mencionaba la ida de Jesus a Galilea.

En 1782 J.B.Koppe publica su tesis doctoral con el revelador titulo de Marcus
non epitomator Matthaei, Marcos no es abreviador de Mateo. La referencia critica a
S. Agustin es demasiado evidente. El evangelio de Marcos empieza a salir del tutela-
je de Mateo y a abrirse camino por su cuenta.

En 1835 K.Lachmann publica un articulo resaltando la importancia de Marcos pa-
ra el ordenamiento del material narrativo en Mateo y Lucas®. Lachmann constata que
cuando Mateo y Lucas corren paralelos con Marcos, el orden de los acontecimientos
en ellos narrados se corresponde; cuando, en cambio, no hay contrapartida en Marcos,
ambos difieren entre si en el ordenamiento del material. Lachmann no saca la conclu-
sion de que Mateo y Lucas dependan de Marcos, pero echa las bases para ella.

De hecho se va a seguir trabajando sobre esas bases, hasta que, en 1863,
H.J.Holtzmann formula explicitamente la prioridad del evangelio de Marcos sobre los
de Mateo, Lucas y, por supuesto, Juan. Marcos es un documento original en el que
se basaron los restantes evangelios. Mateo y Lucas usaron a Marcos como fuente®.

En estas circunstancias, el evangelio de Marcos pasa a ser el evangelio con
mas garantias de credibilidad historica. Sobre la base de las conclusiones de Holtz-
mann se ve en Marcos el terreno firme y seguro en el que fundamentar los estudios
evangelicos y, o que es mas importante, la fe. Marcos es considerado como la fuen-

' GRIESBACH, J.d., Synopsis Evangeliorum Matthaei Marci et Lucae una cum iis Joannis pericopis quae omni-
no cum caeterorum Evangelistarum narrationibus conferendae sunt, (Halle 17786).

¢ LacHmanN, C., De ordine narrationum in evangeliis synopticis, ThStir 8 (1835) 570ss.

* Howrzmann H.J., Die synoptischen Evangelien. Ihr Ursprung und ihr geschichtlicher Charakter, (Leipzig
1863).
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te que ofrece fehacientemente las grandes lineas de una tradicion bien atestiguada y
fidedigna, sin ingerencias ni interpretaciones dogmaticas. La ineludibilidad del pro-
blema histérico parece con ello haber encontrado un final feliz y una solucion satis-
factoria. De evangelio en la sombra Marcos pasa a ser evangelio salvador.

Evangelio planeado

La segunda mitad del s. XIX se conoce dentro del campo biblico como el pe-
riodo de las vidas de Jesus. Los autores escribian desde el convencimiento de ofre-
cer una imagen de Jesus lo mas cercana posible a la realidad de su persona, sin in-
gerencias ni tergiversaciones externas.

Aungue loable, la empresa de aquellos hombres se nos antoja hoy ingenua, por
cuanto que partian de una concepcion aséptica de la historia, una concepcioén de ti-
jera y cola. Obsesionados por los hechos al desnudo, ignoraban que la historia, toda
historia, es por fuerza interpretacion de si misma. No existen fuentes ni relatos histo-
ricos neutrales. Y Marcos no podia ser una excepcion.

Asi lo puso de manifiesto en 1901 W. Wrede en un trascendental libro, que él
mismo presenta como contribucién a la comprensién del evangelio de Marcos®.
Objeto de su investigacion son las frecuentes 6rdenes de JesUs a mantener en se-
creto sus milagros y su identidad personal, y esto en situaciones en las que tales or-
denes eran dificilmente viables.

El alcance del libro de Wrede no son sus conclusiones, hoy fuertemente reba-
tidas, sino el haber dejado definitivamente al descubierto la verdadera naturaleza del
evangelio de Marcos: éste no es relacién de hechos al desnudo, sino interpretacion y
elaboracion de unos hechos.

Un nuevo paso trascendental para la comprension de la naturaleza del evan-
gelio de Marcos lo constituye la publicacion en 1956 del libro de W. Marxsen con el
significativo titulo El evangelista Marcos®.

La importancia del libro de Marxsen radica en que por primera vez se le reco-
noce a Marcos personalidad de escritor: Su evangelio es una obra trazada de
acuerdo a un plan sistematico y no el simple precipitado de una tradiciéon anoé-
nima®. Dicho de otra manera, el libro de Marxsen representa el paso de considerar al
evangelio de Marcos como simple relacién o enumeracién de datos sin argumento ni
voluntad de estilo a considerario como relato trazado de acuerdo a un plan, como
descripcion de hechos y acontecimientos que se explican segun un argumento.

* WReDE,W., Das Messiasgeheimnis in den Evangelien. Zugleich ein Beitrag zum Verstaendnis des Markuse-
vangeliums, (Goettingen 1969). La referencia responde a la cuarta edicion.

® Marxsen W., Der Evangelist Markus. Studien zur Redaktionsgeschichte des Evangeliums, (Goettingen 1959).
La referencia responde a la segunda edicién alemana revisada, que es la que se citara en este articulo. Existe tra-
duccién espariola: E/ evangelista Marcos. Estudio sobre la historia de la redaccién del evangelio, Edit. Sigueme,
Col. Biblioteca de Estudios Biblicos, n.33, (Salamanca 1981).

® MARXSEN, 0.C., pag.9.
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Basten tres citas de otros tantos autores posteriores a Marxsen para confirmar
el cambio operado:

Marcos ha dispuesto su material en un modelo global que es tematico y te-
olégico... Aunque sin grandes pretensiones

literarias, Marcos ha escrito una obra unitaria sirviéndose de fuentes orales
dispares, pero sobre todo ha creado un formato suyo propio, pues no parece que dis-
pusiera de uno. Han sido precisos muchos siglos para reconocer su aptitud para ello’.

El trabajo de Marcos no se limité a cambiar los muebles de sitio, limpiarlos,
pulirlos y colocar cada uno en su lugar propio. Tiene ademas que haber fabricado
nuevos muebles y descartado antiguos. Este entero proceso de produccion, se-
leccién y reelaboracién de material tradicional estaba dominado por un punto de
vista director, al cual todas y cada una de las partes habian de someterse®.

El analisis del texto evangélico (de Marcos) muestra cada vez con mayor
certeza que el evangelio no es una compilacion de episodios ni una obra cristali-
zada por lenta sedimentacién de estratos, sino un escrito concebido, dirigido y
ejecutado por una mente que calcula sus partes, establece sus conexiones y co-
rrespondencias, sorprendentemente hasta en detalles minimos®.

Desde 1956 hasta hoy los esfuerzos de los especialistas se pueden resumir co-
mo la busqueda del argumento o razén interna que da unidad al evangelio de Marcos.

Por raro que pueda parecer, la tarea no ha concluido y no es ni mucho menos
previsible una conclusién. Y es que Marcos no escribié su evangelio acompariando-
lo de una declaracion de intenciones, finalidades, presupuestos o métodos, algo
que, por ejemplo, si hizo Lucas. Ni siquiera el lugar de origen del evangelio se pue-
de saber con certeza. Estas contrariedades, sin embargo, convierten a la tarea en
mas fascinante todavia, y a los especialistas en personas humildes, conscientes de
que sus esfuerzos no son sino etapas de un proceso de comprension y explicacion
que jamas termina. En esta tarea se tiene conciencia de ser conducido mas que
de conducirse uno a si mismo, y, a la postre, termina predominando la sensa-
cion de participar en una eclosiéon que debe mucho, si no todo, a los demas™.

Objetivo del articulo

Si el comienzo y el final de una obra son los dos puntos que dan a ésta cohe-
rencia y unidad, habra que reconocer que, en el caso del evangelio de Marcos, la co-
herencia y la unidad del mismo resultan dificiles de percibir. EI comienzo de Marcos
presenta todo tipo de problemas y su final original se da por perdido. Mc. 1,1—3 pre-
senta problemas en sus términos y en su estructura sintactica y Mc.16,9-20 es casi

” Pryke E.J., Redactional Style in the Marcan Gospel, Cambridge University Press, (Cambridge 1978) pags.
8y9.
® KeLBer W.H., Mark and oral Tradition, Semeia 16 (1979) pag.17
¢ MATEOS, J., Los «Doce» y otros seguidores de Jesus en el evangelio de Marcos, Ediciones Cristiandad, (Ma-
drid 1982) pag. 260.

" STANDAERT B., L'Evangile selon Marc. Composition et genre litteraire, (Brugge 1984) pag.7.
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unanimemente considerado inauténtico, es decir, no atribuible al autor del evangelio.
Si a ello afiadimos la especial contextura de la obra con su abundancia de relatos y
su escasez de ensefianza, habra que convenir que el horizonte es mas bien oscuro
en lo que a la coherencia y unidad del rescatado evangelio se refiere.

El presente articulo aborda parte de la problematica suscitada por Mc.1,1-3, en
un intento de contribuir a la percepcion del argumento o razén interna del conjunto
del evangelio™.

Ya he sefialado antes que fue J.J.Griesbach el primero en formular la pérdida
del final original. De entonces a hoy esta opinién ha ido adquiriendo tal carta de ciu-
dadania, que incluso llega a considerarse poco seria la defensa de la autenticidad de
Mc 16,9-20. Asi de tajante es, al menos, el prestigioso critico textual K.Aland: En re-
alidad no se encuentra ningin defensor a tomar en serio de la originalidad del
final largo de Marcos (Der Schluss des Markusevangeliums, en M.Sabbe (ed.),
L'évangile selon Marc. Tradition et rédaction, EThL. B 34, Gembloux 1974, p.455).

Con todo, dentro del ambito de la inautenticidad se ha producido un cambio
significativo: de hablarse de resumen de relatos de los otros evangelios y, consi-
guientemente, de independencia de 16,9-20 respecto al evangelio de Marcos, se ha
pasado a hablar de dependencia. Aunque apéndice secundario, el final largo ha
sido atinadamente dispuesto como cierre del evangelio por un autor que cono-
cia bien el lenguaje y los Sintaxis de Mc.1,1-3

El problema sintactico es de puntuacion: ;debe o no ponerse un punto entre
los versiculos 1y 2? La pregunta es absolutamente legitima, por cuanto que no exis-
tian signos de puntuacion en los papiros y codices unciales, los manuscritos mas an-
tiguos del Nuevo Testamento.

La tendencia de las ediciones criticas del N.T. a partir del s. XIX es a poner pun-
to entre ambos versiculos. Asi lo hacen Westcott-Hort (1881), Bover (4 ed., 1959), The
Greek New Testament (3 ed., 1975), Nestle-Aland (26 ed., 1979).

Frente a esta tendencia, mas bien reciente, el Textus Receptus, texto griego por
antonomasia del N.T. hasta el s. XIX, no pone punto entre ambos versiculos. En la ac-
tualidad, ésta es la opcidn elegida por el texto griego de Nestle, editado por la British
and Foreing Bible Society (2 ed., 1958).

Por lo que a las traducciones respecta, cabe hablar de la misma tendencia re-
flejada en las ediciones criticas. Y asi, mientras la Vulgata, la traduccién latina de toda
la Biblia cominmente usada en la Iglesia latina desde el s. VIi, no pone punto entre
ambos versiculos (3 ed. de Weber-Fischer, 1983), las traducciones mas recientes si lo
ponen. Basten dos ejemplos. Comienzo del Evangelio de Jesucristo, Hijo de Dios.

" La autenticidad del denominado final largo de Marcos (16,9-20) ha sido objeto de un estudio mio, pre-
sentado como leccion inaugural del curso académico 1975-76 en el Centro Regional de Estudios Teologicos de
Aragén y publicado posteriormente en Salmanticensis 24 (1977) 279-305 con el titulo de Marcos 16. Redaccion y
hermenéutica. Transcribo textualmente la conclusion a la que entonces llegaba a propésito de Mc 16,9-20: A la
vista de este conjunto de datos no podemos menos de afirmar la autenticidad del llamado final largo (16,9-20). De
no ser el propio Marcos el autor de estos versiculos, habria que concluir que su autor habia penetrado en los mas
secretos resortes de Marcos. Mas sencillo y Iogico es afirmar lo primero (p.305).
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Conforme esta escrito... (Biblia de Jerusalén, 1978). Comienza la buena noticia de
Jesucristo, Hijo de Dios. Tal como estéa escrito... (Biblia del Peregrino, 1993).

Sdlo, pues, criterios internos, tales como el estilo o manera de escribir del au-
tor, pueden ayudar certeramente a solucionar el problema.

En 1,2 Marcos emplea la formula como esta escrito, que vuelve a emplear
posteriormente en 9,13 y 14,21. En estas dos ocasiones la formula no abre el perio-
do sintactico, sino que se encuentra en el interior del mismo, haciendo de cierre. En
ambas ocasiones, como esta escrito va precedido de coma y no de punto. Os digo
que Elias ya vino y lo trataron a su antojo, como esta escrito de él (9,13). El Hijo
del Hombre se va, como esta escrito de él (14,21).

El hecho de que en ninguna de estas dos ocasiones se cite un texto concreto,
cosa que si sucede en 1,2, no es razén para que en 1,2 deba otorgarsele a la formu-
la una posicién sintactica de apertura del periodo sintactico. La manera de emplear
Marcos la férmula en 9,13 y 14,21 aconseja el mismo empleo en 1,2, siendo, por tan-
to, preferible por coherencia interna la siguiente lectura: Comienzo de la buena no-
ticia de Jests, Mesias, Hijo de Dios, como esta escrito... Es decir, no debe po-
nerse punto entre los versiculos 1y 2.

El punto entre los versiculos 1y 2 no obedece tanto a razones internas, cuan-
to a una razén impuesta desde fuera: la interpretacion del v.1 como titulo. Taylor lo
expresa sin ambages: Si se adopta este punto de vista (v.1 como titulo), habria que
poner punto después de 1,1

La consecuencia inmediata de no poner punto entre los versiculos 1y 2 es la
necesidad de ponerlo al final del v.3, cerrando la cita del Antiguo Testamento aduci-
da por Marcos. Ello significa dar razon al Textus Receptus para el conjunto 1,1-3, ver-
siculos que de esta manera se configuran como una unidad sintactica.

Una unidad sintactica de estas caracteristicas dificilmente puede tener una
funcion de titulo. La formula como esta escrito introduce méas bien la éptica desde
la que el autor-narrador quiere enfocar la narracion de lo que él denomina comienzo
de la buena noticia de Jestis, narracion que empieza en 1,4.

No es el personaje Juan quien determina su modelo de actuacion a la luz de lo
escrito en el profeta Isaias (puntuacion predominante en las ediciones criticas y tra-
ducciones actuales), sino que es el autor-narrador quien escoge en el profeta Isaias
el modelo para su narracién del comienzo de la buena noticia de Jesus (puntua-
cion del Textus Receptus, aqui adoptada).

De esta manera, Marcos se revela como creador, adoptando el papel de narra-
dor, eligiendo una perspectiva y focalizando los episodios desde el angulo visual por
él escogido. La buena noticia, a su vez, se perfila como pieza importante en la obra.

2 TavLOR, V., The Gospel according to St. Mark, MacMillan, (London 1969), pag.152.
contenidos del mismo, cerrando muy oportunamente muchas de sus intenciones (DscHuLniGe P, Sprache,
Redaktion und Intention des Markus-Evangeliums. Eigentuemlichkeiten der Sprache des Markus Evangeliums umd
ihre Bedeutung fuer die Redaktionskritik, Katholisches Bibelwerk, (Stuttgart 1986) pag.386.
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La buena noticia de Jesus™

Abordamos ahora las dos piezas probablemente mas problematicas de la uni-
dad sintactica 1,1-3, a tenor de todo lo que de ellas se ha escrito. La opinién mas ge-
neralizada sobre estas piezas puede considerarse que es la fijada en el estudio de las
mismas realizado por Marxsen™.

El tratamiento de las piezas tiene que hacerse desde el sistema de relaciones
existentes en el interior del propio texto evangélico. Una vez mas, pues, hay que ape-
lar a criterios internos y no a la comparacion sindptica. Esto es tanto mas perentorio
en el caso de Marcos, por cuanto que, con toda probabilidad, es el primer evangelis-
ta cronolégicamente hablando. Sélo en el caso de Mateo y Lucas, que se habrian ba-
sado en Marcos para escribir sus evangelios, seria justificable un estudio sinoptico
comparativo. Tal vez radique aqui el error de base del estudio de Marxsen en este
punto: Pretendemos en primer lugar sacar a la luz el método del evangelista a
través de la comparacién sindptica™.

El sintagma buena noticia de 1,1 aparece con posterioridad siete veces mas :
1,14; 1,15; 8,35; 10,29; 13,10; 14,9; 16,15. Lo que da un total de ocho empleos™.
Hawkins incluye el sintagma en la lista de palabras favoritas de Marcos y Marxsen lo
califica de término favorito del evangelista V.

De los ocho empleos, 1,1y 1,14, es decir, los dos primeros, presentan la siguien-
te secuencia sintactica: determinante (articulo) + nombre + adyacente (complemento de
nombre). La buena noticia (=evangelio) de Jests (1,1); la buena noticia de Dios (1,14).

Los seis empleos posteriores (1,15; 8,35; 10,29; 13,10; 14,9 y 16,15) presentan
todos la siguiente secuencia sintactica: determinante (articulo) + nombre. La buena
noticia. En todos ellos el sintagma es utilizado de forma absoluta, sin adyacente al-
guno™. Narrativamente hablando, ello significa que, a partir de 1,15, con la forma ab-
soluta del sintagma Marcos se esté refiriendo a una buena noticia por él precisada
con anterioridad y, como tal, perfectamente delimitada para el lector y perfectamen-
te reconocible por éste.

¢;,Cudl es esta buena noticia, precisada con anterioridad y delimitada para el
lector? ¢La buena noticia de Jesus? (1,1). ¢La buena noticia de Dios? (1,14).

La logica narrativa pide que sea la buena noticia de Dios, que 1,15 concreta
y precisa en estilo directo de la siguiente manera: Se ha cumplido el plazo y ha lle-
gado el Reino de Dios. Es precisamente a raiz de estas palabras, cuando se habla
por primera vez de la buena noticia, con articulo determinado y sin aditamento o

'3 El sintagma buena noticia responde a la etimologia del término original griego, cuya transcripcién espa-
fiola es evangelio. Si empleo la traduccién del término (buena noticia) en lugar de su transcripcion (evangelio) es
para evitar el error de pensar que con el término evangelio Marcos se esté refiriendo a la obra que él escribe. El
evangelio del que Marcos habla no es un escrito, sino una buena noticia; no es relato, sino mensaje oral.

“0.c., pags. 77-101.

' MARXSEN, 0.C., pag.79.

% La presencia de 16,15 en la lista puede resultar un buen test de cara a la autenticidad o no de Mc.16,9-20.

7 Hawkins, J.C., Horae synopticae. Contributions to the Study of the Sinoptic Problem, 2 ed., Clarendon
Press, (Oxford 1968) pag.12; Marxsen, o.c., pag.83

'® Dschulnigg cataloga este empleo absoluto del sintagma entre las peculiaridades linguisticas de Marcos:
O.c., pag.213. Marxsen lo califica de llamativo: o.c., pag.84.
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complemento alguno: Cambiad de mentalidad y creed la buena noticia (1,15) *.
Escuchando esta doble invitacion de Jesus, el lector no puede menos de concluir que
la buena noticia en la que Jesus le invita a creer no puede ser otra que la informacion
que Jests mismo le acaba de dar: Se ha cumplido el plazo y ha llegado el Reino
de Dios. Es a esta informacién a la que Marcos, en su papel de narrador, denomina
en 1,14 la buena noticia de Dios.

Indudablemente, una buena noticia de estas caracteristicas solo puede darla
alguien con capacidad para ello. En su papel de narrador, Marcos ha indicado ya al
lector quién es ese alguien capaz de dar la buena noticia de Dios. Lo ha hecho en las
palabras iniciales de su evangelio: Comienzo de la buena noticia de Jesus, Mesi-
as, Hijo de Dios (1,1).

Mesias e Hijo de Dios son aposiciones explicativas de Jestis®. Desde su fun-
cion sintactica de aposicion, Mesias e Hijo de Dios aportan informacion sobre Jesus,
informacion que, desde el comienzo mismo de la obra, le sirve al lector para desvelar
la autoridad de JesUs. En su calidad de aposiciones, Mesias e Hijo de Dios no son
objetivos que el autor se marca, sino presupuestos de los que parte. Otra cosa es que
estos presupuestos vayan luego a ser compartidos por todos a lo largo de la obra.

Hemos llegado con ello al controvertido versiculo inicial del evangelio. Desde
lo anteriormente escrito estamos en condiciones de responder a la vieja discusion,
como la define Gnilka en su comentario, de si, en el sintagma la buena noticia de
Jests, el complemento de nombre de Jests (genitivo en griego) indica el sujeto o el
objeto de la buena noticia™.

Marcos parece dejar suficientemente claro que Jesus no es la buena noticia, si-
no la persona con autoridad para dar la buena noticia. En términos de la vieja discu-
sion, de Jests no es el objeto, sino el sujeto de la buena noticia. El sintagma la bue-
na noticia de Jests ha de entenderse como la buena noticia dada por Jesus, y no
como la buena noticia sobre Jesus. JesUs no es la buena noticia, sino quien trae la
buena noticia, quien da la buena noticia®.

Jesus y la buena noticia no son intercambiables

De lo anterior se desprende que, aun estando estrechamente vinculados, Je-
sus y la buena noticia no se confunden entre si®. Y, de hecho, Marcos no los confun-
de, como explicitamente lo pone de manifiesto en 8,35y 10,29.

* Este primer empleo del sintagma en forma absoluta es tanto mas significativo cuanto que no tiene corresponden-
cia en los paralelos de Mt 4,17 y Lc 4,15. La invitacion creed la buena noticia es propia y exclusiva de Marcos.

» fesfas es la traduccion del término empleado en el original griego, cuya transcripcion espafiola es Cristo. La
tendencia de exegetas y traductores es a emplear Cristo en Mc.1,1 como nombre propio. Taylor, 0.c., pég.152; Gnilka
J., El evangelio segun San Marcos, vol.l, Sigueme, (Salamanca 1986), pag.50; Biblia del Peregrino: Comienza la buena
noticia de Jesucristo, Hijo de Dios; Biblia de Jerusalén: Comienzo del Evangelio de Jesucristo, Hijo de Dios. Se olvida,
sin embargo, con demasiada frecuencia que el evangelio de Marcos pertenece al estadio de tradicién evangélica escri-
ta mas cercano al estadio de tradicién oral. En la tradicién oral Cristo no era todavia nombre propio, sino titulo de Jesus.

2 GNILKA, 0.C., pag.49.

2 De |a opinién contraria es, entre otros, Taylor: £/ genitivo es objetivo: «la buena noticia sobre Jesus Cristo»,
o.c., p.152.

= Esta confusion o, si se prefiere, homologacion, constituye la tesis central del estudio de Marxsen, citado en la
nota 14, sobre el término evangelio. En la discusién de si JesUs es contenido o portador de la buena noticia, para
Marxsen la respuesta no admite dudas: es ambas cosas a la vez, 0.c., pags. 90 y 99.
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Quien se empefie en salvar la vida, la perdera; quien la pierda por mi y por
la buena noticia, la salvara (8,35)*.

Todo el que deje casa... por mi y por la buena noticia ha de recibir... (10,29).

Ambos textos guardan relacién con el seguimiento a Jesus. En ambos, JesUs
y la buena noticia se suman el uno a la otra por medio de la conjuncién copulativa
afirmativa. Hablar de conjuncién epexegética, como hace Marxsen, no parece tener
base ni en la gramatica de los textos ni en el contexto global del evangelio®. No pa-
rece que estemos ante un caso de tautologia o de hendiadis.

Cabe aun un paso mas en lo tocante a la diferenciacion entre Jestis y la bue-
na noticia. A medida que el evangelio de Marcos va creciendo en péginas, la buena
noticia sigue manteniendo la vigencia que tenia en las primeras paginas del mismo,
pero sin la vinculacién que tenia en ellas con Jesus.

La perspectiva de la desaparicion fisica de Jesus va a contribuir a que la bue-
na noticia se independice de JesUs y adquiera autonomia respecto a él. La procla-
macion de la buena noticia, de la misma buena noticia de las primeras paginas del
evangelio, ya no podra correr a cargo de Jesus. La estancia en Jerusalén, con su
carga ineludible de riesgo mortal para Jesus, precipita la desvinculacion de la bue-
na noticia y de Jesus, buena noticia que, no obstante esa desvinculacién, debe se-
guir proclaméandose. En todas las naciones se ha de proclamar primero la bue-
na noticia (13,10).

En la uncion de JesuUs en Betania, anticipo de la sepultura de Jesus, resuena
solemne el hecho futuro de la proclamacion de la buena noticia sin Jests. A mi no
me vais a tener siempre. Ella ha hecho lo que podia: adelantarse a ungir mi
cuerpo para la sepultura. Os aseguro que en cualquier parte del mundo donde
se proclame la buena noticia, se mencionara también lo que ha hecho ella
(14,7-9).

Es en Mc 16,15 donde la autonomia de la buena noticia respecto a Jesus ad-
quiere su mas clara formulacién. Por dltimo se aparecié a los once cuando esta-
ban en la mesa... y les dijo: -Id por todo el mundo proclamando la buena noticia
a toda la humanidad (16,14-15). El texto guarda estrecha relacién terminoldgica con
Mc 13,10 y Mc 14,9%*. Avanza sobre éstos en que especifica lo que éstos no hacian:
los proclamadores de la buena noticia en ausencia fisica de Jesus. Los once. El nu-
mero se ha reducido en uno debido a Judas Iscariote.

En consonancia con el esquema mandato-cumplimiento del mandato, habitual
en la narrativa biblica, Marcos constata en 16,20: Ellos salieron a proclamar por to-
das partes. El empleo absoluto del verbo proclamar sin especificacion de objeto no
es Obice para que el lector entienda que se trata de proclamar la buena noticia. El
esquema mandato-cumplimiento asi lo esta demandando.

* Parece preferible la lectura ofrecida, aunque no es descartable la que omite el por m/ y habla sélo de por
la buena noticia.

% MARXSEN, 0.C., pag.85.

* La relacion terminolégica es razén no pequefia en favor de la autenticidad del denominado final largo de
Marcos (16,9-20). Remito al lector a fa nota 11 del presente articulo.
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El evangelio de la buena noticia

Llegado a 16,15.20, el lector no puede menos de retrotrarse a 3,14-15y recor-
dar que los doce habian sido precisamente elegidos por Jesus para proclamar.
Nombro a los doce para que convivieran con él y para enviarlos a proclamar con
poder para expulsar demonios (3,14-15). Partiendo de 16,15.20, la mirada retros-
pectiva ayuda a aclarar el empleo absoluto de proclamar en 3,14, entendiéndolo co-
mo proclamar la buena noticia.

La mirada retrospectiva no se detiene en 3,14-15, sino que llega hasta los co-
mienzos mismos de la actividad de Jesus, tal y como Marcos la sintetiza en 1,38-39:
Vamonos a otras partes, a los pueblos vecinos, para proclamar también alli,
pues a esto he salido. Y fue proclamando en sus sinagogas por toda Galilea y
expulsando demonios.

Entre 16,15.20, 3,14-15 y 1,38-39 las correspondencias son practicamente li-
terales, incluido el empleo absoluto de proclamar®. Difiere tan solo el espacio en el
que se desarrolla la proclamacion: restringido en el caso de Jesus; universal en el ca-
so de los doce (once). La sintesis de la actividad de los doce (once) es un calco de la
sintesis de la actividad de Jesus.

La sintesis de la actividad de Jesus en 1,38-39 remite, a su vez, retrospectiva-
mente a 1,14-15: Jests se fue a Galilea a proclamar la buena noticia de Dios. De-
cia: -Se ha cumplido el plazo y ha llegado el Reino de Dios. Cambiad de menta-
lidad y creed la buena noticia.

De esta manera, el sistema de relaciones existentes en el interior del evangelio
nos sitta de nuevo ante el texto que nos ha servido para aclarar el sentido de las pa-
labras iniciales del evangelio: Comienzo de la buena noticia dada por Jests, Me-
sias, Hijo de Dios (1,1).

La buena noticia abre el evangelio y la buena noticia cierra el evangelio. En la aper-
tura, su proclamacién corre a cargo de JesUs; en el cierre, a cargo de los doce (once).

Ya al comienzo del evangelio la buena noticia se perfila como algo importante.
A lo largo del mismo la buena noticia sigue manteniendo vigencia, para, al final, re-
saltar con la misma nitidez que al comienzo. La buena noticia no es algo accidental
dentro del evangelio de Marcos; pertenece méas bien a la razén misma de ser de es-
te evangelio. Un evangelio con bastante menor volumen docente que los tres restan-
tes. Son varias, en efecto, las veces que Marcos hace referencia expresa a la ense-
fianza de Jesus sin ofrecer contenido docente alguno (1,21; 2,13; 6,2; 6,34). Hurtarle
al lector contenidos docentes es probablemente la manera que tiene Marcos de invi-
tar a ese lector a centrarse en la buena noticia de Dios, programéaticamente formu-
lada en 1,15.

7 Se impone de nuevo la logica de la autenticidad del final largo de Marcos.
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Dios es un escandalo.
El Dios de Jesus: ¢escandalo para
la razén o propuesta de vida?

Rev. Aragon. Teol. 10 (1999) Laurentino Novoa Pascual

«La Palabra ‘Dios’ es la més vilipendiada de todas las palabras humanas. Ninguna es-
t4 tan manchada y tan dilacerada. Las generaciones humanas han descargado el pe-
so de su vida sobre esta palabra y la han destrozado. Yace en el polvo y sostiene el
peso de todas ellas: las generaciones humanas, con sus disensiones religiosas, han
matado y se han dejado matar por esta palabra, que lleva sobre si sus huellas y su
sangre. Los hombres dibujan un monigote y escriben debajo la palabra Dios»". Este
pensamiento de M. Buber puede muy bien introducirnos en nuestra reflexion.

En principio, puede parecer extrafio o llamativo hablar hoy de «escandalo»
cuando hablamos de Dios, en una sociedad como la nuestra, en la que ya nadie pa-
rece escandalizarse de casi nada, o donde los Unicos escandalos que interesan y lle-
nan paginas en la prensa, son los escandalos econdmicos, politicos, deportivos, o los
escandalos de los famosos. Es verdad que se siguen escribiendo libros sobre Dios:
unos intentan hablar de El, otros filosofan y otros simplemente lo manipulan o utilizan
(«Y Dios entr6 en La Habana», «Un Dios para el 2000», «<Modelos de Dios»), pero na-
die parece escandalizarse o sorprenderse... Dios mas bien parece dejar indiferente,
pasota o frio a la mayoria. Y, sin embargo, cuando Dios se manifiesta o entra en la vi-
da de las personas es siempre una piedra de escandalo, que convulsiona; es una ex-
periencia que revoluciona la vida de las personas y cambia los esquemas.

Dios transformé a Abraham sacandolo de su tierra, luché con Jacob ven-
ciéndolo y multiplicando su descendencia, revoluciond la vida de Moisés llaman-
dole a liderar un pueblo de esclavos, desperté la conciencia de Israel haciendo de
él un pueblo peregrino y pueblo de las promesas, sedujo a los profetas llamando-
les de una vida tranquila y anodina para convertirlos en testigos de su amor; eligio
a David sacandolo de los apriscos, el mas pequefio de los hijos de Jesé, e hizo de
él un gran rey; se fijé en una virgen humilde para llevar a término sus proyectos me-
sidnicos; nos desveld todo su amor en Jesus de Nazareth y éste murié crucifica-
do... Los cristianos creemos en un «Dios Crucificado» y esto, en el conjunto de las
religiones y no sélo para los judios, resulta un escandalo mayusculo... ;Qué es Dios
o quién es Dios para nosotros, cristianos que estamos entrando en el siglo XXI7? ¢En
qué Dios creemos y confiamos? ¢En el Dios de los filésofos, el orden, la metafisica
y la ley? ;0 en el Dios de las personas, del Evangelio, de la cruz y del amor? ¢ Qué
sentimientos produce en nosotros la fe en Dios: de tranquilidad, satisfaccion y au-

' Citado en: H. ZaHrNT, Dios no puede morir, Bilbao 1971, 23.
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tocomplacencia, o tal vez de inquietud, busqueda y cuestionamiento permanente?
¢ Qué significa para mi creer en Dios: acomodaciéon o compromiso, establishment o
escandalo?

1. ¢En qué Dios creemos?

Se cuenta que un periodista pregunté en el curso de una entrevista a A. Eins-
tein (1879-1955) si creia en Dios y el cientifico respondio: «Digame Ud. antes que en-
tiende por la palabra ‘Dios’ y entonces le diré si creo en él». No todos los que cree-
mos, ni siquiera los que estamos bautizados y nos llamameos cristianos, entendemos
lo mismo cuando decimos «creo en Dios», ni la misma palabra significa siempre lo
mismo para todos: «La palabra ‘Dios’ es equivoca, infinitamente mas de lo que se
cree, y algunos se imaginan que aman a Dios, cuando en realidad no aman efecti-
vamente mas que a un cierto fantasma inmenso que se han forjado»?, escribio a fi-
nales del siglo XVII el filésofo cristiano N. Malebranche. A veces es posible que es-
temos creyendo, o haciendo que creemos, en un Dios imaginado por nosotros mas
que en el Dios que se nos ha ido manifestando en la revelacion divina. L. Feuerbach
(1804-1872), el inspirador de la filosofia marxista y «padre del ateismo moderno», en
su obra «La esencia del cristianismo» (1841), ve a Dios como un producto a la ima-
ginacioén o del deseo del hombre y la religion como un suefio del espiritu humano. Si
analizamos a fondo nuestras propias creencias, puede ser que descubramos que
tiene buena parte de razén, pero no precisamente porque tengamos intencion de ne-
gar o distorsionar a Dios, sino simplemente porque nos hacemos nuestra propia idea
de Dios, que no quiere decir que coincida con el verdadero Dios del que habla la Pa-
labra divina. J. P. Sartre (1905-1980) creyd que si Dios existe, el hombre es nada,
pues Dios seria quien lo gobernase todo, lo dispusiese todo y el hombre dejaria de
ser libre; asi lo plasmo en varias de sus obras, como «El Diablo y el Buen Dios» 0 en
«L.as Moscas»; pues J. Green, después de asistir a la representacion de «Las Mos-
cas», escribié en su «Journal»; «El dios que nos presenta Sartre es tan mediocre y
tan limitado que facilmente se comprende el ateismo del autor respecto a un dios de
ese formato. Si Dios fuera el dios de Sartre, yo seria veinte veces ateo, yo seria un
ateo fanatico de semejante dios. Pero, como tantas veces sucede, se ha equivoca-
do de persona»®.

El filosofo y estadista inglés F. Bacon (1561-1626) escribid que «seria mejor no
tener ni siquiera una opinién de Dios que tener una opinidn indigna de él», y, sin em-
bargo, es muy posible que permanentemente nos estemos haciendo ideas equivoca-
das e indignas de Dios; es posible que nos hagamos un Dios a nuestra medida, un
Dios ajustado a nuestros gustos o nuestros esquemas légicos... Hay «dioses para no
creer», como escribid J. Vives en un articulo hace algunos afios?; y todos podriamos

2 N. MALEBRANCHE, «Traité de morale», |, lll, 2; citado en: D. MoRrin, Dios, Estella, 1990, 15.
3 Citado en: D. MoRIN, ibd., 73
¢ Cf. J. Vives, «Dioses para no creer», en: Sal Terrae 5 (1991), 381-389.
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hacer una larga lista del «Dios en quien no creo», como hizo J. Arias en un libro que
lleva este mismo titulo, escrito a finales de los afios 60°. La gran tentacion del hom-
bre creyente es, como fue para el pueblo de Israel, cansarse de caminar cada dia tras
las huellas de Dios por el desierto, olvidar al Dios exigente de la Alianza, y hacernos
nuestro propio «becerro de oro», e.d., un Dios a nuestra medida, que se pueda llevar
y traer, tocar y manejar, modelado por nuestras manos y a nuestro gusto, instrumen-
talizado para nuestros propios fines humanos, hecho objeto de mercado... No siem-
pre es facil discernir con clarividencia si creemos realmente en Dios o en el Dinero,
pues como sugiere el Evangelio no hay otra alternativa (cf. Mt 7,24 par.).

.En que Dios creemos? ¢En el Dios de Israel o en los «baales» creados por
nuestras propias manos? ;En el Dios de los profetas o en el Dios de los filosofos?
.En el Dios de Jesus o en el Dios de los escribas y fariseos de Israel? ¢En el Dios del
sufrimiento y la cruz o en el Dios del poder y la gloria? ¢En el Dios testimoniado por
los martires o el Dios de las formulaciones dogmaticas? ;En el Dios de la vida o en
el Dios de la muerte? ¢En el Dios omnipotente o en el Dios de la debilidad y la impo-
tencia? ¢En el Dios padre del «hijo prédigo» o en el Dios «Gran Inquisidor» de F. Dos-
toyeski?... Planteadas asi las preguntas, pueden parecer o bien excesivamente sim-
ples y faciles de responder, o bien excesivamente capciosas o equivocas; pero en el
fondo nos pueden ayudar a plantearnos y entender porqué Dios es un escandalo pa-
ra muchos que nos llamamos creyentes y cristianos, porqué nuestra fe en Dios pue-
de ser motivo de escandalo para otros y porqué hay formas de creer en Dios que pue-
den ser piedra de escéndalo para todos.

2. El escandalo de la fe - El escandalo de la cruz

El escandalo es siempre causa de tropiezo, caida, rechazo; supone asombro, ad-
miracion; es «un comportamiento, creencia, dicho, que siendo éticamente inocuo, es
motivo de indignacion o rechazo por parte de ciertos sectores de la sociedad»; «dar es-
candalo» viene a significar «comportarse en desacuerdo de las conveniencias sociales».

En el lenguaje biblico, «escandalo» es un término plurivoco y por lo mismo bas-
tante complejo; significa piedra en que se tropieza; puede dar ocasion de caer en el
error o en el pecado; puede ser también trampa que se pone al enemigo en el cami-
no para hacerle caer; también habla la Biblia del «escéandalo farisaico», el que apa-
renta sentir una persona mal intencionada mirando como reprensible lo que no es. El
escandalo es siempre una provocacion, puede causar perplejidad, rechazo o admira-
cién: es en cierto modo como el simbolo, porque da que pensar, incita a una toma de
postura, destruye ciertas concepciones y puede ser motivo para actitudes totalmen-
te nuevas.

Yahwé se convierte también en este sentido en un escandalo para Israel, que
llegd a sentirse excesivamente seguro y confiado en el conocimiento y la experien-

s J. Arias, E/ Dios en quien no creo, Salamanca 1969.
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cia de Dios; escribe Isaias: «A Yahwé Sebaot tened por santo, sea él vuestro temor.
El sera trampa, pefia de tropiezo y piedra de escandalo para las dos casas de Isra-
el; lazo y trampa para los moradores de Jerusalén. Alli tropezaran muchos, caeran,
se estrellaran y seran atrapados» (Is 8, 13-14). Israel fue acostumbrandose a una
idea demasiado antropomorfica y reglamentada de Dios, a un Dios muy hecho a su
medida, muy enmarcado en sus esquemas legales y teoldgicos; llega a olvidar que
Yahwé es «santo», el absolutamente otro y distinto, «es Dios y no hombre» (Os 11,9),
y que esta diferencia es tan radical que el hombre la interpreta siempre falsamente.
Se olvida que Dios es siempre sorprendente y paraddjico: «Dios es transcendente y
habita en el corazén de los sencillos, es poderoso y Dios de los pobres, hace sonar
su voz en el estruendo de la formenta (Ex 19, 18ss.) y en el murmullo de la brisa (1Re
19,12)%; la excesiva racionalizacion, la falsa confianza y el olvido irresponsable de lo
gue Dios es para el pueblo, hace que Yahwé se convierta para Israel en piedra de
escandalo.

Por otra parte, JesuUs que viene a revelarnos de una manera plena y definiti-
va los proyectos salvadores del Padre, se convierte también en signo de contra-
diccion y piedra de escandalo. Cristo, «sefial de contradiccion y piedra de escan-
dalo para contradiccion de muchos en israel» (Lc 2, 34), puesto que su doctrina,
sus actitudes y su presencia mesianica produciran asombro, admiracion o rechazo;
en definitiva, choca con las conveniencias sociales y con los esquemas politico-re-
ligiosos de los sectores mas influyentes del pueblo. El evangelio de Marcos acen-
tha desde el principio como su predicacion y, sobre todo, sus obras producen «ad-
miracion y asombro», que poco a poco se va traduciendo para las autoridades
politico-religiosas en un rechazo y en un escandalo del que se debe preservar al
pueblo. El evangelio de Juan pone mas claramente de relieve el caracter escanda-
loso del mensaje de Jesus; todos los oyentes tropiezan, a unos los levanta y otros
se obstinan.

Los escribas y fariseos se escandalizan de su doctrina: «Se acercan sus disci-
pulos y le dicen: jsabes que los fariseos se han escandalizado al oir tus palabras?»
(Mt 15, 12); pero sobre todo se escandalizan de sus actitudes y sus obras: «Los fari-
seos v los escribas murmuraban diciendo: éste acoge a los pecadores y come con
ellos» (Lc 15, 2). JesUs es asi mismo piedra de escandalo para sus paisanos: «;No es
éste el hijo del carpintero? ¢De donde le viene todo esto? Y se escandalizaban acer-
ca de él» (Mt 13, 55-57); incluso para sus parientes: «Se enteraron sus parientes y fue-
ron a hacerse cargo de él, pues decian: esta fuera de si» (Mc 3, 21).

También sus discipulos se escandalizaban de la doctrina de Jesus: «Muchos
discipulos, al oirle, dijeron: Es duro este lenguaje. ;Quién puede escucharlo? Sabien-
do JesUs en su interior que sus discipulos murmuraban por esto, les dijo: ¢Esto os
escandaliza? ¢Y cuando veais al Hijo del hombre subir a donde estaba antes? (Jn 6,
61-62). Pero, sobre todo, se escandalizan ante la mesianidad de Jesus por el camino

¢ X. Leon-DuFouRr, Vocabulario de teologia biblica, Barcelona 1975, 248.
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del sufrimiento y la cruz; por eso, cuando Jesus les anuncia el misterio de su pasion,
le dice Pedro: «jLejos de ti, Sefior! {De ninglin modo te sucedera eso! Pero él, vol-
viéndose, dijo a Pedro: «Quitate de mi vista, Satanas! {Tropiezo eres para mi, porque
tus pensamientos no son los de Dios, sino los de los hombres» (Mt 16, 22-23). El Me-
sias sufriente es un escandalo para Pedro y el rechazo de la cruz por parte de Pedro
es un escandalo a los ojos de Dios. Por eso podemos decir que con Jesus llegé el
escandalo, o que el escandalo va unido a la revelacién de Dios, que Jesus viene a tra-
er con su vida y su predicacion.

El misterio de la Pasion es irremediablemente motivo de escéndalo y lo es tam-
bién para la Iglesia; por eso Jesus, cuando se dispone a entrar en este misterio, les
anuncia a los discipulos: «Todos os vais a escandalizar, ya que esta escrito: Heriré al
pastor y se dispersaran las ovejas... Entonces Pedro le dijo: Aunque todos se escan-
dalicen, yo no. Jesus le contesta: Yo te aseguro que hoy, esta misma noche, antes
que el gallo cante dos veces, tu me habras negado tres» (Mc 14, 27-30).

JesUs es también consciente de la convulsién que viene a producir su doctrina
y sus actitudes, que no viene a traer una paz facil, ni un mensaje sin complicaciones,
ni a revelarnos a un Dios plausible, acomodado a nuestros gustos y esquemas; es
consciente de que sélo desde unas actitudes de conversién de corazédn y transfor-
macion interior puede aceptarse el Evangelio y creer en El; por eso dice: «Bienaven-
turado aquél que no se escandaliza de mi» (Mt 11, 16).

Pero la piedra de escandalo por excelencia es el misterio de la cruz, puesto que
poner la cruz como nucleo del anuncio cristiano y hacer de ella signo de salvacion y
fuente de sabiduria, es algo que rompe todos los esquemas y todas las expectativas
humanas. Los esquemas humanos son los de la ley y la planificacion, los de la sabi-
duria humanay la légica, los del poder y el saber; pues todos esos esquemas se es-
trellan en la piedra de escandalo de la cruz de Cristo: «Nosotros predicamos a un
Cristo Crucificado: escandalo para los judios, necedad para los gentiles; mas para los
llamados, lo mismo judios que griegos, fuerza de Dios y sabiduria de Dios» (1Cor 1,
23-25). En la carta a los Galatas parte Pabio de la idea comun y razonable de que la
cruz es signo de ignominia y maldicién, pero Cristo nos rescaté de la maldicion de la
ley, haciéndose maldicion por nosotros, a fin de que llegara a todos la bendicion (Cf.
Gal 4, 10-14); por eso, volver a la l6gica de la ley, seria «acabar con el escandalo de
la cruz» (Gal 5, 11), o lo que es lo mismo, terminar con el Evangelio; en consecuen-
cia, invita Pablo a asumir con todas las consecuencias la locura y el escandalo de la
cruz, a permanecer fieles al Evangelio del Crucificado y hacer del misterio de la cruz
motivo de gloria e identidad cristiana: «Dios me libre de gloriarme si no es en la cruz
de nuestro Sefior Jesucristo, por la cual el mundo esté crucificado para mi 'y yo para
el mundo» (Gal 6, 14).

En el misterio pascual de Cristo culmina el misterio de la revelacion de Dios al
hombre; por eso, en el escandalo de la cruz se nos manifiesta Dios de una manera
definitiva, destruyendo todos los esquemas humanos y religiosos, que podemos ha-
cernos sobre él.




22 DIOS ES UN ESCANDALO. EL DIOS DE JESUS: ;ESCANDALO PARA LA RAZON O PROPUESTA DE VIDA?

3. El Dios de los filésofos y el Dios de los catecismos

Se ha hecho clasica la formulacién de Pascal (1623-1662) en su Memorial, re-
cibida como una revelacién en «La nuit de Feu» el 23 de noviembre de 1554: «Dios
de Abraham, Dios de Isaac, Dios de Jacob, no de los filésofos y sabios, Dios de Je-
sucristo»’.Esta apasionada confesion de Pascal nos hace sospechar que el Dios de
nuestras formulaciones dogmaticas, el Dios de los catecismos, el Dios que nos he-
mos acostumbrado a imaginar y a tratar, se parece quiza mas al «Dios de los filéso-
fos» que al «Dios de la Biblia». Y podemos preguntarnos: pero, ¢ es que no son el mis-
mo Dios?¢Es que Dios no es Unico?. Puede ser que en el fondo sean el mismo Dios,
puesto que Dios es Unico y el mismo; pero también es cierto que, al acostumbrarnos
a concebir a Dios desde categorias filoséficas, lo hayamos deformado y reducido a
nuestros esquemas légicos, y hayamos hecho desaparecer de una forma consciente
o inconsciente los perfiles supraracionales, misteriosos y provocadores de la realidad
de Dios.

Efectivamente, con la formulacién dogmatica del contenido de la fe en un len-
guaje filosofico, especialmente a partir del siglo IV a raiz de las discusiones cristolo-
gicas, podemos decir que se gana en claridad y precision conceptual, y, con ello, tal
vez se universaliza el contenido de la fe y se va abriendo a nuevos esquemas cultu-
rales, pero también es verdad que pierde la frescura primigenia del lenguaje proféti-
co, el sentido misterioso e inefable de la experiencia original.

Los primeros pensadores cristianos se sirvieron de las categorias filosoficas
griegas para formular la fe en Dios y ésta ha sido una herencia perenne en toda la his-
toria de la teologia y del pensamiento cristiano. Esta tenencia a «racionalizar» la cues-
tion de Dios en el pensamiento cristiano ha sido cuestionada ciertamente por los re-
formadores del siglo XVI y también por buena parte de la tradicion cristiana, que se
ha esforzado por mantener viva la originalidad del Dios biblico frente a las tendencias
a identificarle con el de las categorias filoséficas: la «theologia negativa» occidental o
la «teologia apofatica» de la tradicion oriental, son un testimonio de esta resistencia
a racionalizar a Dios y encerrarle en los conceptos metafisicos.

Los antiguos manuales dividian el tema de Dios en dos secciones: 1) Dios en
su esencia, 2) Dios trino en su persona. En la primera parte, se partia de la demos-
tracion de la existencia de Dios por las pruebas de caracter filoséfico y de su cono-
cimiento por medio de la analogia; se respondia a la cuestion «qué es Dios» deter-
minando su esencia metafisica a partir de los atributos divinos; asi Dios es uno,
simple, infinito, eterno, inmenso, inmutable; se preguntaban después como es Dios
y cémo aparece en su actuacion, y se respondia diciendo que Dios es omnipotente,
omnisciente y providente. En la segunda parte se estudiaba a Dios trino en sus per-
sonas en tres puntos esenciales: la existencia de este Dios trino testimoniada en la
Escritura y la tradicién, la exposicién de esta doctrina a través de las procesiones y
relaciones permanentes y, finalmente, la «racionalidad» del hecho trinitario, en el que

7 Cf. R. FISICHELLA, Introduccion a la teologia fundamental, Estella, 1993, 124.
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se concluia que era un misterio, pero conforme a la razon. Este enfoque eminente-
mente filosofico y abstracto ha estado presente en los manuales de teologia hasta
el Vaticano Il.

El interés por descifrar todos los enigmas de la cuestion de Dios y por precisar
con el esfuerzo de la razén todo el contenido de la revelacion, ha hecho también que
concibiésemos a Dios segun la medida y la forma de la razén, quedando aprisionado
en el estrecho mundo de nuestros esquemas mentales y borrando el perfil inabarca-
ble de su libertad. Ch. Duquoc escribié: «Dios no es libre ni en nuestra sociedad, ni
en la Iglesia, ni en la teologia... Ha sido manipulado por causas interesadas... Se lo
han apropiado las naciones y grupos, e incluso nuestra iglesia ha ayudado a este
cautiverio de Dios. Recordemos las pretensiones de los catequistas, de los predica-
dores y de los tedlogos. Dictan lo que él tiene que hacer, conocen su plan, imponen
ordenes y mandamientos en su hombre, invocan su autoridad a tiempo y a destiem-
po, le hacen intervenir en asuntos sin importancia, lo muestran indiferente o despre-
ocupado cuando se trata de la vida y la felicidad»®.

Todo este proceso de filosofizacion y dogmatizacion de la cuestion de Dios
puede explicar en parte muchas reacciones del pensamiento moderno, que se han
ido plasmando en diversas formas de ateismo o rechazo de un Dios cautivo en las
redes del racionalismo e insensible ante el drama del sufrimiento y la lucha humana
y que hizo clamar a F. Dostoyeski: «No es a Dios a quien no acepto, sino el mundo
creado por él»°.

Los catecismos que se fueron elaborando en la Iglesia a partir del concilio de
Trento, quedan impregnados de esta idea filoséfica de Dios y la transmitieron du-
rante siglos en la conciencia cristiana. EI Catecismo Romano del afo 1566 dice en
el primer articulo sobre Dios: «Creo con certeza y confieso sin ninguna clase de du-
da que existe un Padre, primera persona de la Santisima Trinidad, que con su omni-
potencia saco de la nada el cielo, la tierra y todo cuanto hay bajo el cielo y la tierra;
y, una vez creadas, las conserva y gobierna». El Catecismo de P. Canisio (1521-1597)
habla de Dios como «Padre celeste y eterno, al cual nada le resulta dificil e imposi-
ble y que con la sola palabra cre6 de la nada tanto las cosas visibles como las invi-
sibles». Pero, sobre todo, esta vision filoséfica de Dios, esta recogida en los cate-
cismos de Jerénimo M. Ripalda (1591) y Gaspar Astete (1599), que han tenido una
vigencia exclusiva en Espafia durante cuatro siglos'. A la pregunta «;quién es
Dios?», responden: «Un Sefior infinitamente bueno, sabio y poderoso, principio y fin
de todas las cosas»; y G. Astete antepone a esta definicion: «Dios es una cosa la
més excelsa y admirable que se puede decir y pensar: un Sefor infinitamente bue-
no»; después responde a la cuestion de la Santisima Trinidad, que define como
»Dios uno en esencia y trino en personas». Podriamos decir que estos catecismos,
vistos desde la reflexion teoldgica actual, son el ejemplo més patente de la distan-

¢ Ch. Duquoc, Dios diferente, Salamanca 1978, 9.

° E DosToveski, Los Hermanos Karamazov, Barcelona 1968, 160.

© Hasta 1900 se habian contabilizado 471 ediciones de la «Doctrina christiana» de Ripalda y del Catecis-
mo de Astete casi 600.
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cia entre este Dios y la imagen biblica, entre la abstraccion filosofica y los verdade-
ros intereses del hombre.

jQué alejada queda esta imagen de Dios, en la que todo parece estar compacta
e inexorablemente explicado y definido, de la «locura y el escandalo de la cruz», en
la que todo parece cuestionado, y que es en definitiva el principio de toda la sabidu-
ria cristianal... Este Dios de la metafisica es un Dios perfecto, pero inmutable; no pue-
de sufrir ni morir, como el Dios que encontramos en la cruz, y si no es capaz de su-
frir, tampoco sera capaz de amar; por eso, podemos decir con J. Moltmann: «Si los
presupuestos metafisicos fuesen validos sin mas, la muerte de Jesus no se podria en-
tender teolégicamente en manera alguna»". Y afade el mismo autor: «Un Dios pen-
sado en su omnipotencia, perfeccion e infinitud a costa del hombre, no puede ser
Dios, que es amor en la cruz de Jesus... Dios pensado a costa del hombre, no pue-
de ser el Padre de Jesucristo»'?; pues si esto fuese asi, serian correctas e incuestio-
nables las deducciones de L. Feuerbach sobre Dios como proyeccion de las limita-
ciones humanas.

Esta imagen de Dios a la que nos ha llevado las formulaciones dogmaticas, la
sistematizacion teolégica y la presentacién catequética, no solamente ha borrado el
perfil «escandaloso» del Dios revelado en el misterio de la cruz, sino que ha podido
fraguar también la imagen de un Dios en el que no se puede creer, como sugiere J.
Vives en el articulo citado: un Dios «todopoderoso», todo poder para el propio gusto
e interés; un Dios «tapaagujeros», remedio de todos nuestros males y respuesta a to-
das nuestras carencias; un Dios «apético», insensible a nuestros sufrimientos y lu-
chas; un Dios «séadico», que necesita nuestra ofrenda o al que le gusta el sacrificio;
un Dios «del orden», garante del orden establecido y de que todo siga como estd; un
Dios «de la seguridad», que nos puede garantizar la salvacion y esta de acuerdo con
nuestra manera de pensar; un Dios «de la ortodoxia», reducido a nuestro recto modo
de entender, o a los esquemas del magisterio o la formulacion dogmética™... Un Dios
en definitiva que no se compagina con el Dios versatil, sorprendente e inabarcable del
AT, ni mucho menos con el Dios, misterio de amor y misericordia, revelado en Jesus.

4. El «Dios escondido» del AT

Frente a esta imagen «acabada» de la filosofia, los catecismos y las formula-
ciones dogmaticas, aparece el Dios de la Biblia como un Dios de la vida y de la his-
toria, un Dios inefable y sorprendente, un Dios que supera y sobrepasa todos nues-
tros esquemas.

Lo primero que llama la atencidon en el AT es que no hay imagen fisica de la di-
vinidad, ni una doctrina sistematica y elaborada sobre Dios; «la Biblia no contiene tra-
tado alguno sobre Dios..., no nos invita a hablar de Dios, sino a escucharle cuando

" J. MoLTMANN, Ef Dios Crucificado, Salamanca, 1975, 219.
2 Ibd. 355.
* Cf. J. Vives, art. cit., 385-389.
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habla y a responder confesando su gloria™. De hecho, los mandamientos mosaicos
prohiben hacer imagenes de Dios (Dt 27, 15; Ex 20, 4; Dt 4, 9-28), asi como tomar el
nombre de Dios en vano, «porque Yahwé no dejara sin castigo a quien toma su nom-
bre en falso» (Ex 20, 4; Lev 19, 12); esta prescripcidn de Israel recuerda la sentencia
de Sécrates a punto de morir: «Ten presente, excelente Critdn, que no hablar con pro-
piedad no solo es falso en si mismo, sino que ademas hace dafio a las almas»"*.

Dios es el primero y lo primero: «En el principio creé Dios el cielo y la tierra» (Gn
1,1)... «<En el principio existia la Palabra y la Palabra estaba con Dios y la Palabra era
Dios» (Jn 1,1). Dios existe y es lo primero; su existencia se impone y no tiene necesi-
dad de ninguna explicacion; por eso, conocer a Dios en la Biblia, es ser conocido por
él (cf. Am 3,2); «poseer a Dios, significa ser poseido por él» (S. Buenaventura). El Dios
revelado es el «Dios viviente», que «no se fatiga ni se cansa» (Is 40, 28), que «no duer-
me ni dormita» (Sal 121, 3); el «Dios Unico», que no admite réplica ni se puede ence-
rrar en conceptos; el «Dios transcendente», no ligado a ningln lugar, ni circunscrito a
nuestras representaciones inmanentes; «Dios santo» (Os 11, 9; Is 6, 3), pues es el «to-
talmente otro» a nuestra realidad y nuestros esquemas; «Dios-persona», pues no se
puede reducir a cosa ni enajenar su libertad, porque se ha revelado como el eterno
«Tu» que entra en didlogo de amor con el hombre: Dios padre y madre, Dios pastory
guia, Dios esposo y marido... Dios de los padres, de las personas, de los patriarcas y
profetas, Dios de los pobres y los humildes, no el Dios de los esquemas metafisicos
o el Dios de los proyectos humanos de poder.

A Dios se le da el nombre de «Elohim», nombre enigmatico puesto que es nom-
bre comun y propio a la vez, singular y plural, que expresa la pluralidad de fuerzas;
«Dios de dioses», persona Unica y definitiva, que todo lo abarca e incluye, sin dejar-
se abarcar por nadie ni incluir en nada. Pero Dios se revela como «Yahwé»: «Soy el
que soy» (Ex 3, 14); es decir, como misterio inaccesible e impenetrable, pero al mis-
mo tiempo, presencia cercana y activa, fuerza liberadora para los pobres: «Su nom-
bre es misterio; es un nombre que le pone por encima de toda comparacioén; ‘soy el
que soy’ significa cercania, poder sobre el presente y sobre el futuro. Dios no es pri-
sionero de lo que ha acontecido desde toda la eternidad; es siempre presente. Es
contemporaneo y previo a todo tiempo..., su ‘Yo-soy’ no es solo la presencialidad de
Dios; es ademas su consistencia. Cuando todo pasa, El subsiste: ayer, hoy, mafia-
na»". El Dios que nos ha revelado su nombre es el que es y el que hace que todo sea,
el inabarcable por nada de lo que existe, pero es al mismo tiempo el Dios cercano y
misericordioso, que se compadece del sufrimiento y la miseria de su pueblo. Que es-
cucha el clamor de quienes le gritan desde su indigencia (Ex 3, 7).

El Dios que se nos revela a lo largo de toda la historia de la salvacion es un Dios
siempre presente y activo, pero también un «Dios escondido» (Is 45, 15), «el que ha-
bita en una luz inaccesible» (1Tim 6, 16), un Dios que no se deja abarcar ni atrapar, ni
manipular por nuestros caprichos o veleidades, ni por nuestros razonables esquemas

“ X. LEON-DUFOUR, op. cit., 241.
s Citado en A. Torres QUEIRUGA, Recuperar la creacion, Santander 1997, 261.
s J. RATZINGER, El Dios de Jesucristo, Salamanca 1979, 22.
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mentales: «;Quién abarcd el espiritu de Yahwé y como consejero suyo le ensefio?
¢ Con quién asemejaréis a Dios, qué semejanza le aplicaréis? ;Con quién me aseme-
jaréis y seré igualado? ;No lo sabiais? ¢No lo habiais oido? No os lo habia mostrado
desde el principio? (Is 40, 13-31)... «;,Quién conocid la mente del Sefior? ;Quién fue
su consejero? jQué abismo de generosidad, de sabiduria y de conocimiento el de Dios!
iQué insondables sus decisiones y qué irrastreables sus caminos!» (Rom 13, 33-34).

Dios es siempre mas y esta por encima de nuestras representaciones («Deus
semper major»); supera todos nuestros esquemas, pero ademas muchas veces los
rompe y contradice, con lo cual resulta un escandalo para la razén y para nuestro mo-
do de entender las cosas. «Todo lo se puede pensar de Dios, no es Dios» (Eckart); asi
lo expres6 también S. Anselmo en forma de plegaria: «Oh Sefior, tu no eres solamente
aquél de quien no se puede pensar nada mayor, sino que eres mas grande que todo
lo que se pueda pensar. Si tu no fueses asi, se podria pensar alguna cosa mas gran-
de que tu, pero esto no puede ser»". Santo Tomas de Aquino cree gue nuestros con-
ceptos e imagenes de Dios expresan, mas bien lo que Dios no es, que lo que Dios es;
y al final de su vida calificé de paja toda su obra teoldgica y se resistié a seguir es-
cribiendo: «su Ultima palabra fue la del ‘Dios oculto’, su confesion, que la adoracion
tenia mas importancia que el saber»™,

A Dios hay que buscarlo con pasién, como se busca la verdad, pues en defini-
tiva, como escribié S. Bernardo al papa Eugenio lll, «Dios es lo Gnico que nunca se
busca en vano, incluso si no se le puede encontrar». Debemos buscarlo siempre, pe-
ro con la conciencia muy clara de que nunca lo encontraremos si no nos dejamos en-
contrar por él, como comprendid muy bien el gran buscador de Dios y de la verdad,
Agustin de Hipona: «;,Por dénde andaba yo cuando te buscaba? Tu estabas delante
de mi, pero yo me habia retirado de mi mismo y no me podia encontrar, jcuanto me-
nos a Til... Tu estabas dentro de mi, pero yo andaba fuera de mi mismo y alla afuera
te andaba buscando... Tu estabas conmigo, pero yo no estaba contigo»'®. Pero el mis-
mo S. Agustin es muy consciente de que Dios es inefable y que debe respetarse su
misterio: «Sé que no puedo de ningun modo violar el misterio que te envuelve»; y en
un sermon sobre la Trinidad dice: «,Qué podemos decir de Dios? Si lo que quieres
decir lo has comprendido, no es Dios; si pudiste comprenderlo, comprendiste otra
cosa en lugar de Dios»*.

El «Dios escondido» de la tradicion profética es un Dios que escapa a todo in-
tento humano por encerrarle en esquemas y definiciones: «Nadie es capaz de poner
nombre al Dios inefable, y si alguien se atreve a decir que hay un nombre que expre-
sa lo que es Dios es que esta rematadamente loco»?'. De Dios s6lo podemos hablar
en un lenguaje analdgico y en relacién con la pobre realidad humana; por eso, S. Weil
concluye: «De Dios no podemos saber mas que una cosa: Que El es lo que nosotros

" Proslogion, Proemio, n° 15.

8 H. FRiES en: ¢Es esto Dios?, Barcelona 1973, 90.
' Confesiones, V, HI, 2; LX, XXVIL.

2 Serm., 52, 16.

2t SAN JUSTINO, Apologia, cap., 61.
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no somos. Sélo nuestra miseria es imagen suya. Cuanto mas la contemplamos, mas
le contemplaremos a El»*.

Todo cuanto sabemos de Dios es por lo mismo muy poco en comparacion con
lo que ignoramos. Dios es inefable, rompe todos nuestros esquemas y sobrepasa to-
dos los intentos de enmarcarle en definiciones. Por eso, uno de los cometidos im-
portantes de la teologia es «mantener vivo y actual el conocimiento de la limitacion
de nuestras ideas, conceptos y afirmaciones sobre Dios y resaltar el aspecto positi-
vo del ‘no saber’; sabemos que no sabemos nada»?. La teologia no puede desvirtuar
el misterio de Dios, la idea del «Dios oculto»; debe presentar el misterio de Dios, pe-
ro debe saber también respetarlo e interpretarlo desde la sabiduria y el escandalo de
la cruz: un Dios que hace cuestionables todas las imagenes e ideas que el hombre se
forja sobre él.

5. El Dios de Jesus

»A Dios nadie le ha visto jamas: el Hijo Unico, que esta en el seno del Padre, es
el que nos lo ha dado a conocer» (Jn 1, 18); el «Dios escondido» e inefable del AT, cu-
yo nombre no debia ser tomado en vano y cuya realidad no podia plasmarse en nin-
guna imagen, toma realidad y rostro concreto en Jesus de Nazareth; El es «la imagen
visible de Dios invisible» (Col 1, 15; 2Cor 3, 18; 4, 4); «resplandor de la gloria de Dios
e impronta de su ser» (Heb 1, 3). El Dios versatil, invisible, inefable e inabarcable de
la tradicion profética, adquiere forma humana y visible en Jesus de Nazareth; por eso,
ante el deseo de los discipulos de conocer a Dios y encontrarse con él, la respuesta
de JesUs es clara: «<Nadie va al Padre sino por mi. Si me conocéis a mi, conoceréis
también a mi Padre; desde ahora lo conocéis y le habéis visto..., pues el que me ha
visto a mi, ha visto al Padre» (Jn 14, 6-9).

El Dios que viene a manifestar y a anunciar Jesus, no es otro que el del AT, el
Dios de los padres, el Dios liberador, el «Dios escondido», el Dios viviente, el que per-
manece para siempre; pero lo hace de una manera nueva, con una praxis nueva, li-
berando la imagen de Dios de la cautividad a la que la habian sometido las prescrip-
ciones de la ley, los formulismos dogmaticos y la hipocresia farisaica. Su mensaje
sobre Dios resulté no sélo nuevo y sorprendente, sino incluso provocador y escan-
daloso, por eso los expertos en teologia y los responsables religiosos de su pueblo
lo acusan de blasfemo y lo condenan a muerte, puesto que se ha atrevido a oponer-
se a la doctrina oficial sobre Dios y a comprometer a Dios en situaciones y decisio-
nes indignas de su gloria. Quien viene a revelarnos el verdadero rostro de Dios es re-
chazado y condenado por blasfemo y hereje, con lo cual el Dios que Jesus anuncia
es también rechazado; la fe en él resulta escandalosa para la doctrina ortodoxa y los
esquemas politico-religiosos de Israel. Podemos decir que en la cruz se contrapone

%2 | g gravedad y la gracia, Madrid 1994, 157.
2 H. Fries, op. cit.,90.
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la idea de un Dios rechazado y un Dios confesado y glorificado, de un Dios defensor
del orden y el status social y un Dios crucificado y fuente de nueva vida. Por eso, hay
que reconocer con P. Althaus que «Jesus murié por Dios antes que por nosotros»; o
podemos entender a K. Rahner cuando dice que «la muerte de Jesus supone la muer-
te de Dios»*, puesto que la muerte de JesUs en la cruz es la culminacion de su com-
promiso a favor del reino del Padre y el momento clave de la revelacion del misterio.

Pero, ;,como es este Dios de Jesls? ;Porqué resulta un escandalo a los oidos
piadosos de los responsables de Israel? ;Porqué puede seguir siendo un escandalo
hoy para quienes tenemos muy sabida y aprendida la doctrina sobre Dios?.

A. Un Dios «diferente»

El tedlogo Ch. Duquoc escribid en los afios 70 un interesante libro que se titu-
laba precisamente asi «Dios diferente» (Sigueme 1978). «Diferente» del Dios anuncia-
do y predicado por las autoridades religiosas, y diferente, sobre todo, por la practica
y las actitudes concretas de vida en las que Jests compromete a Dios. El Dios de Je-
sus es diferente porque no es cautivo de nadie, sino que es un Dios libre frente a las
ataduras de la ley, los dogmas o el orden politico-social y «la libertad de Dios no es
algo que se acepte facilmente» (pag. 48); Jesus es «profeta de un Dios diferente del
comunmente aceptado» (pag. 15).

El Dios de JesUs es «el Dios de la misericordia, no del sacrificio»®. El Dios del
poder religioso es el Dios del sacrificio, el Dios sacralizado por las prescripciones san-
tas de la ley, por el culto ritual del templo, por la observancia escrupulosa del saba-
do y por las ensefianzas ortodoxas de los sacerdotes; en el fondo, un Dios prisione-
ro de las prescripciones y esquemas humanos, un Dios que atemoriza y oprime, al
que se le puede temer pero dificiimente amar.

El Dios de JesUs por el contrario es el «<Dios de la misericordia», el Dios que se
complace en la salvacion y liberacion del hombre, el que manifesté su gloria a los
pastores de Belén y a los pobres de Israel, el que se revela a los sencillos y humildes
de corazon; el Dios que se conmueve ante la miseria y el sufrimiento humano; el que
libera al hombre del poder diabdlico, de la opresion de la ley y del sédbado, del poder
despdtico del templo y las autoridades; el Dios que podemos encontrar de forma vi-
va y sacramental en los necesitados y marginados de nuestra sociedad.

Este Dios es «diferente» no porque suponga una doctrina desconocida en la
tradicion religiosa de lIsrael, sino porque difiere y se aparta de la practica oficial para
colocarse definitivamente en la tradicion y practica profética: «Jesus realiza perfecta-
mente la sintesis profética, que quiere que la pasion por Dios sea inseparable de la
pasion por el hombre, porque el profeta se encuentra habitado por la pasion por Dios,
y ese Dios busca la alianza viva con el hombre... Jesus va a morir por haber insistido
hasta el final en revelar a un Dios como diferente y por haberlo hecho con una praxis

2 Cf. J. MOLTMANN, op. cit., 278.
% F. VARONE, El dios «sddico», Santander 1988, 82.




DIOS ES UN ESCANDALO. EL DIOS DE JESUS: ;ESCANDALO PARA LA RAZON O PROPUESTA DE VIDA? 29

diferente de la del poder religioso, haciéndose cercano y liberador del hombre con-
creto, y al mismo tiempo, desenmascarando al poder religioso como una instancia de
dominacién ajena a Dios y enemiga del hombre... Jesus conoce a Dios, no como el
santo que rechaza y condena, sino el santo que atrae a si y se regocija con la vuelta
del prédigo»®.

E! Dios diferente de Jesus es motivo de escandalo y provocacion porque con-
vulsiona el orden establecido y cuestiona radicalmente una practica religiosa desvin-
culada de la vida y del hombre. Nuestra fe en ese Dios puede ser también un escan-
dalo, cuando se reduce a teoria, a una simple confesién de boca, o cuando olvidamos
gue «Dios es glorificado no sélo por la recta doctrina, sino también por la conducta
mejor posible»?.

B. Un Dios, Padre de todos

Jesus se manifiesta ante todo como Hijo, que, viviendo toda su existencia en
actitud verdaderamente filial ante Dios, nos muestra el camino y el rostro del Padre;
por él «tenemos todos acceso al Padre en un mismo Espiritu» (Ef 2, 18), podemos
«llegar confiadamente a Dios» (Ef 3, 12). JesUs nos ensefia a dirigirnos a Dios y a in-
vocarle como «Padre nuestro», padre de todos, pues por medio de él <hemos recibi-
do no un espiritu de esclavitud sino un espiritu de filiacion que nos hace clamar jAb-
ba, Padrel» (Rom 8, 15).

Dios como Padre no es desconocido en el AT y tampoco en la historia de las
religiones: Zeus ejerce también una funcién de paternidad en la familia divina del
Olimpo. En el AT se habla de la paternidad de Yahwé respecto al pueblo de Israel (Ex
4, 22-23; Os 11, 1-2), respecto al rey (Sal 2, 7) e incluso respecto «a toda carne» (Eclo
18, 13), puesto que todo procede del amor creador y paternal de Dios. Sin embargo
hay una diferencia sustancial con respecto a lo que Jesus viene a anunciar y es que
en el AT se podia hablar de Dios en tercera persona, pero seria una temeridad invo-
carle directamente como «Padre», cuando ni siquiera estaba permitido pronunciar su
nombre.

Jesus no soélo nos revela el misterio de Dios y nos ensefia a invocarle como
«Padre», sino que podemos incluso decir que la idea central de su conciencia reli-
giosa y de su predicacion es que Dios es un Padre que ama a los hombres y por eso
mismo los hombres deben amarse como hermanos. J. Jeremias ha mostrado la his-
toricidad fundamental del apelativo «Padre» referido a Dios en labios de Jesus, de for-
ma que la expresion «Abba» se acepta sin discusion como parte de las «ipssisima
verba Jesu»®,

El Dios de la nueva alianza es el Dios que proclama Jesucristo como padre su-
yo y también nuestro: «Dios es el que, como Padre, afirma, reconoce y ama lo que él

2 |hd. 82-84.
27 SAN JUAN CrisosTomo, PG, 54, 505.
2 Cf. J. JEREmMiAS, Abbd: EI mensaje central del NT, Salamanca 1981.
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mismo ha creado; como padre que es, es amor y se reveld en el amor que en Jesu-
cristo vino a nosotros... Dios es aguel que se abajo hasta el hombre, se hizo hombre,
hermano de todos los humanos, el que se hizo cargo de los que pasan por repudia-
dos: los pecadores, los extraviados, los humillados y los ofendidos»*.

Pero lo realmente escandaloso en esta revelacion que Jesus hace de Dios,
consiste en que la paternidad de Dios se realiza en la historia por la liberacion de to-
da opresion, incluida la religiosa: «L.o verdaderamente llamativo no es que JesuUs hom-
bre asi a Dios, sino gue lo haga sobre la base de una situacidn de transgresion de los
imperativos de la religiéon sinagogal y, al mismo tiempo que ataca las instituciones
mas sagradas por ese mismo Dios a quien El llama Padre»®.

Llamar e invocar a Dios con la expresiéon «Abba» implicaba también una desa-
cralizacion y una falta de verdadero respeto al nombre sagrado de Yahwé, puesto que
se traslada a Dios una expresion intima y coloquial del lenguaje familiar, «un vocablo
gue a sus contemporaneos sonaba como ordinario y sin respeto»®’.

Liamar a Dios e invocarle como Padre puede sin duda también resultar un es-
candalo cuando se pretende vivir la fe, confesarse cristianos o anunciar el Evangelio
desde situaciones de desigualdades radicales, discriminaciones que claman al cielo,
divisiones y rencores que no se tiene intencidn de superar. Sélo desde el respeto de
la dignidad de cada persona y desde la aceptacién gozosa de la fraternidad, vivida o
proyectada, se puede invocar a Dios como «Padre nuestro».

C. Un Dios trinitario, misterio de amor

El Dios de Jesus es un Dios al que podemos llamar «Padre» por su eterno
amor creador; al que podemos reconocer en el «Hijo» en quien nos ha manifestado
su gloria y su amor: «Este es mi Hijo amado: escuchadle» (Mt 17, 5; 3, 17); y al que
debemos adorar «en espiritu y en verdad», pues «Dios es Espiritu y los que adoran
deben adorarle en espiritu y en verdad» (Jn 4, 23-24). Con la revelacion de un Dios
trinitario, Jesus nos desvela el proyecto de Dios sobre la humanidad y una imagen
distinta de la que se habia hecho el pueblo de Israel a partir del estricto y rigido mo-
noteismo biblico: «La experiencia de Jesus de Nazareth y la experiencia del Espiritu
prometido por Jesus aportaron una nueva revelacion de Dios, una nueva manera de
ver la realidad de Dios y su relacién con los hombres»®. A partir de Jesus la oracion
del creyente sera «al Padre, por Jesucristo, en el Espiritu Santo»; la conclusion sera
la doxologia trinitaria, «Gloria al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo»; el bautismo y to-
da la accion del cristiano, sera en nombre de la Trinidad: «Lo especifico de la ora-
cién cristiana no es tanto rezar a un Dios, sino rezar en Dios, dirigiéndose en el Es-
piritu por el Hijo al Padre»®.

# H. FRIES, op. cit., 93.

% |nstituto de Teologia a Distancia, La humanidad nueva (Ensayo de Cristologia), Madrid, 1977, tomo |, 126.
% R. SCHNACKENBURG, «La imagen de Dios en el NT», en: Diccionario Biblico, Barcelona, 1967, 296.

% J. VIves, «jHablar de Dios en el umbral del siglo XXI?», Cuadernos Cristianisme i Justicia, n° 75, 18.

* B. ForTE, Breve introduccién a la fe, Madrid, 1994, 89.
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La fe trinitaria se convertira en lo mas especifico de la fe cristiana como fe en
el Dios revelado por Jesus. Esta fe esta expresando en primer lugar que Dios es an-
te todo un insondable misterio de amor, que choca con el Dios de la ley y el sacrifi-
cio de la teologia sinagogal o de la practica farisaica. Si el amor es misterio, Dios lo
es por excelencia, pero no un misterio encerrado en el enigma de si mismo, sino un
misterio-comunién, comunicaciéon de amor y vida; la fe trinitaria es la expresién mas
sublime de Dios-Amor: «Son tres: el Amante, el Amado y el Amor»*. La fe en el Dios
trinitario, manifestada en Jesus, prueba que todo intento por encerrar a Dios en con-
ceptos humanos lleva al absurdo y que sélo podemos hablar de él cuando renuncia-
mos a querer comprender; pero, por otra parte, la paradoja «una esencia tres perso-
nas» estd expresando que Dios es persona (conocimiento, palabra, amor, libertad...),
que lo absoluto (Dios) se manifiesta en lo relativo (la persona), y que Dios integra pe-
ro supera al mismo tiempo lo uno y lo maltiple®.

Por eso podemos decir que la fe trinitaria nos esta hablando de un Dios que
no se puede encerrar en esquemas doctrinales, ni representaciones religiosas, sino
que sobrepasa todos nuestros esquemas mentales: «La simbdlica trinitaria nos ma-
nifiesta a un Dios como realidad abierta» y tenemos que acostumbrarnos a dejar a
Dios en libertad®. Esta fe culmina también en el misterio de la cruz: «Gracias a la
teologia trinitaria de la cruz, la fe escapa a la alternativa de teismo y ateismo: Dios
no es solo del mas alla, sino también de aqui, no es solamente Dios, sino también
hombre; no es dominio, autoridad y ley, sino el acontecimiento del amor sufriente y
liberador»¥.

Creer en el Dios trinitario manifestado en Jesus, sigue siendo un escandalo pa-
ra la razdn humana y para los esquemas excesivamente utilitaristas y estrechos de
nuestra cultura racionalista; pero sera también escandaloso pretender confesar nues-
tra fe en Dios y encerrarnos al mismo tiempo en actitudes egoistas, individualistas e
insolidarias, puesto que creer en este Dios trinitario es creer en la comunion, la so-
lidaridad, el amor entregado y recibido.

D. Un Dios que ama a los pecadores

Jesus viene a revelar el rostro misericordioso y el amor compasivo de Dios,
como esta expresado en sus obras y en su predicacion; por eso, ante el escanda-
lo que reciben los escribas y fariseos de que JesUs se siente a la mesa con los pu-
blicanos y pecadores, responde: Id y aprended lo que significa ‘Misericordia quie-
ro y no sacrificios’; porque no he venido a llamar a justos sino a pecadores» (Mt 9,
13 par.).

El Dios predicado y vivido por la Sinagoga en tiempo de Jesus es el Dios del
sacrificio y la justicia, el Dios de la Ley y el Templo, el Dios del orden y de la pure-

% SaN AgusTin, De Trinitate, VIII, 10, 14.

% Cf. J. RarzINGER, Introduccion al cristianismo, Salamanca, 1971, 141-159.
% Cf. Ch. Duauoc, op. cit., 118.

¥ J. MOLTMANN, op. cit., 358.
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za legal, el Dios cautivo de la doctrina y las prescripciones religiosas; un Dios mas
para ser temido que para ser amado; mas para ser sentido como opresor que Co-
mo liberador.

Jesus, sin embargo anuncia a un Dios distinto, Padre de todos, acogedor y mi-
sericordioso con todos y especialmente con los pecadores; es el Padre que perdona
y acoge al hijo prédigo, el Buen Pastor que sale en busca de la oveja perdida y se ale-
gra mas por un solo pecador que se convierte que por noventa y nueve que no ne-
cesitan convertirse; el que escucha con bondad la oracién humilde del publicano y
rechaza la oracion del fariseo; el que se complace en la buena accién del samaritano
y rechaza la pureza legalista y carente de misericordia del sacerdote y el levita. Pero
Jesus no solo anuncia a un Dios misericordioso con los pecadores, sino que €l mis-
mo les acoge y aparece como «amigo de publicanos y pecadores» (Mt 11, 19), se
sienta con ellos a la mesa (Lc 15, 2), se invita a su casa (Lc 19, 5), los elige como
apostoles suyos (Lc 5, 27-27 par.), los perdona y defiende de la hipocresia farisaica
(Lc 7, 36-50; Jn 8, 1-11), les promete el paraiso (Lc 23, 43), y llega a decir a los pia-
dosos de Israel, que «los publicanos y prostitutas os precederan en el reino de los cie-
los» (Mt 21, 31).

En esta imagen de Dios que toma partido a favor de los pecadores, desde
la praxis sorprendente y liberadora de Jesus, es donde debemos comprender la
novedad y el escandalo que supuso la doctrina y las actitudes de Jesus: «Lo real-
mente nuevo y lo que se escuché como escandalo de labios de Jesus era que él,
sin ser precisamente un pecador, saltara las vallas de las comunidades piadosas.
El buscaba la comunidad con estos elementos marginales y ladeados, para ofre-
cerles en su situacién concreta la salvacion. Jesus entiende su trato con ellos co-
mo sefial de que Dios, en su amor, busca la comunidad con los pecadores»®. El
mismo autor indica cémo a través de las expulsiones de demonios obradas por
Jesus se realiza la desmitologizacion del hombre y del mundo, y con ello, una ver-
dadera liberacion de falsos poderes religiosos: «Demoniaco es todo lo que divini-
za el mundo y destruye al hombre... Cuando los hombres son liberados del poder
diabdlico, vuelven a ser humanos y normales, criaturas de Dios»*; demoniaca es
también toda imagen de Dios que esclaviza al hombre y le impide experimentar la
libertad gozosa de los hijos de Dios y demoniaca es, en cierto modo, la fe en Dios
que imperaba en la doctrina oficial de Israel; por eso se concibe blasfema y es-
candalosa la pretensién y las actitudes de Jesus... «El mensaje salvifico de Dios
era como una declaracién de guerra dirigida a un mundo cerrado y empedernido
en si mismo; el que éste ostentara una fisonomia religiosa, en cuanto representa-
ba una institucion tradicional y ortodoxa, es algo que da que pensar. A Jesus le im-
portaba liberar a los hombres para Dios, pero esta libertad exigio el sacrificio de
su vida»*.

* J, BLANK, «Respuestas del NT», en: ¢Es esto Dios?, 119.
* |bd., 120.
“ |pd., 123.
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El Dios que toma partido por los marginados y excluidos, que acoge y perdo-
na a los pecadores y extraviados, que sale del férreo control de la ortodoxia y la ley,
supuso légicamente un escandalo para las autoridades religiosas de Israel y fue cau-
sa inmediata de la muerte de Jesus. Creer en el Dios de JesUs seguira siendo un es-
candalo para quienes pretendan encerrar a Dios en rigidos esquemas de nuestras de-
finiciones y representaciones humanas, asi como cuando se pretenda usar el nombre
o la causa de Dios para esclavizar al hombre. Pero la fe en Dios serd también un es-
candalo, en otro sentido, cuando creyéndonos mejores que los demas, excluyamos
de nuestra mesa y nuestra comunion a los pecadores y excluidos de la sociedad,
pues no se puede creer en el Dios de JesUs sin tomar partido a favor de uitimos, los
marginados y pecadores.

E. Un Dios crucificado

Pero el Dios de JesUs es sobre todo el Dios de la cruz y el sufrimiento, un
«Dios Crucificado», pues la cruz es el acontecimiento culminante de la revelacion de
Dios vy el signo distintivo de la fe cristiana; por eso, comprender a Dios en el Cruci-
ficado y desde el Crucificado supone «una verdadera revolucién del concepto de
Dios»*'. JesUs viene a revelarnos a Dios y esta revelacion culmina en la cruz, segun
el evangelio de Juan: «Cuando hayais levantado al Hijo del hombre, entonces sa-
bréis que yo soy» (Jn 8, 28); es decir, la «teofania» del AT en la que Dios manifiesta
su nombre y su identidad (cf. Ex 3) culmina en la cruz de Jesus. Jesus Crucificado
significa la revelacién del hombre y la realidad de Dios, por eso su pasion redentora
nos esta diciendo «Ecce homo» y «Ecce Deus»: «JesUs Crucificado es la imagen vi-
sible del Dios invisible»® y, por tanto, el Dios de JesUs es el que se nos manifiesta
paradéjicamente en el misterio de la cruz: Sia Jesus, el Crucificado, se le llama ‘ima-
gen viviente del Dios invisible’, esto significa: ése es Dios y asi es Dios. Dios no es
mas grande que en este rebajamiento. Dios no es mas glorioso que en esta entrega.
Dios no es mas poderoso que en esta impotencia, Dios no es mas divino que en es-
ta humanidad»*.

Esto lo entendié muy bien Lutero en su «theologia crucis», que él propugno co-
mo verdadera teologia cristiana frente a una «theologia gloriae» de la teologia esco-
lastica y el conocimiento racional de Dios. En una de sus tesis de la famosa disputa
de Heidelberg de 1518, dice: «Con razdn se llama tedlogo a aquel que entiende re-
presentado en el sufrimiento y la cruz lo visible de la esencia de Dios y lo que esta
vuelto al mundo... Por tanto, en Cristo Crucificado se halla la verdadera teologia y co-
nocimiento de Dios» (Tesis 20). Y afiade: «El tedlogo de la gloria llama a lo malo bue-
no y a lo bueno malo; el tedlogo de la cruz llama a las cosas por su verdadero nom-
bre» (Tesis 21). Aqui, en la cruz, es donde debemos encontrar al Dios verdadero y
donde debemos aprender a conocetlo, donde no nos engafiaremos ni podremos ser

41 J. MOLTMANN, op. cit., 217.
“ K, BarTH, Kirchliche Dogmatik 11, 2, 132.
4 J. MOLTMANN, op. cit., 285.
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engafados, pues como el mismo Lutero dice, es facil que el diablo se vista de mag-
nificencia y de gloria, pero jamas se revestira de cruz; por tanto, la teologia de la cruz
y la predicacién del Crucificado, sera siempre el distintivo mas puro y auténtico de
nuestra fe cristiana.

El Dios que se nos manifiesta en la cruz de Jesus, se nos revela en la contra-
diccién y la protesta, en la dialéctica y la paradoja... Por eso, dice acertadamente
Moltmann: «Conocer a Dios significa padecerlo, conocer a Dios en la cruz de Cristo
implica un conocimiento crucificante, porque le destruye a uno todo lo que le puede
servir de asidero y edificacion»*. Creer en este Dios es renunciar a todos los esque-
mas logicos, que nos ha presentado tanto la teodicea como la teologia; es dejarnos
interpelar por este Dios Crucificado, solidario con todo el sufrimiento de la humani-
dad; por eso, «si queremos saber quién es Dios, debemos arrodillarnos a los pies de
la cruz»*. El Dios-Amor, presente en la historia de la salvacion, se manifiesta plena-
mente en el misterio de la cruz y el sufrimiento; la prueba méas patente de que Dios
es amor es que ha sufrido y muerto por nosotros. La cruz es por eso «el lugar donde
Dios habla en el silencio..., el misterio escondido en las tinieblas de la cruz; es el mis-
terio del dolor de Dios y de su amor»*; ademas el misterio de la cruz de Cristo nos
esta mostrando el camino para encontrarnos con ese Dios, que no es precisamente
el camino de la razén, el poder o la autosuficiencia; la «palabra de la cruz» demues-
tra que en la pobreza, en la debilidad, en el dolor y la reprobacién del mundo, es don-
de encontraremos a Dios.

La cruz de Jesus nos revela un Dios diferente: «Es un Dios disidente, al cual ni
nuestra l6gica, ni nuestras leyes, ni nuestras estructuras, ni nuestra Iglesia puede en-
cerrarlo»?. La cruz marca el paso de un Dios de la teodicea, de la ley, de la armonia
cosmica, a un Dios Crucificado: un Dios paciente, solidario con todo el dolor de la hu-
manidad, identificado con el sufrimiento de los Ultimos para poder incluir a todos en
la salvacion, pues «sélo un Dios que sufre, nos puede salvar» (Bohnhoeffer). El Dios
de la cruz manifiesta su omnipotencia en la debilidad; su santidad en la solidaridad
con el hombre necesitado, su grandeza en la humildad y el desvalimiento, su poder
en la compasion y la misericordia. El Dios del Golgota que sufre y muere fuera del
templo y de la ciudad (Heb 13, 12), es un Dios que escandalizo a los piadosos de en-
tonces, a pesar de ser el Dios vivo del AT, pero es el Dios que nos salva, que sufre
por amor nuestro; Dios que hace suyo nuestro dolor y no nos deja solos en la noche
oscura del sufrimiento.

El Dios de Jesus es el Dios de la cruz y el sufrimiento, el Dios rechazado por
quienes condenan a Jesls a muerte y el que escandalizé incluso a los discipulos.
Este Dios sigue siendo un escéndalo y una provocacién en nuestro mundo y nues-
tra cultura, donde el dolor y el sufrimiento siguen siendo experiencias enigmaticas,
dificiimente compaginables para muchos con la fe en un Dios-Amor, y donde los

“Ibd., 295.

* J. MoLTMANN, cit. En: B. FOrTE, En memoria def Salvador, Salamanca 1997, 83.
“ B. FoRrTe, Ibd., 73.

“ Ch. Duauog, op. cit., 119.
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dioses que triunfan son los que tienen que ver con la negacién de la cruz. La fe en
este Dios es una provocacion para la mentalidad materialista, edonista y egolatra
de nuestra sociedad, pero también para quienes esperan que Dios nos solucione
de manera méagica todos los problemas, 0 sencillamente que baje de la cruz. Pero
creer en este Dios, podra convertirse también en escandalo , si pretendemos com-
paginar la cruz con la espada o la cruz con los idolos de nuestra cultura, si quere-
mos ser cristianos sin seguir las huellas de Cristoy sin comprometernos con los va-
lores que le llevaron a él a la cruz, si queremos separar a Dios del sufrimiento
humano, olvidando que «junto al inocente que muere, solidario con él y en él, esta
Dios en la cruz»®.

% B, FORTE, Breve introduccion a Ja fe, 30. Laurentino Novoa Pascual CP.
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Juventud y religiosidad

Rev. Aragon. Teol. 10 (1999) José Maria Nerin Baselga

Los jovenes no son bichos raros

Los jovenes reflejan en su manera de sentir y de pensar, un estilo general de vi-
vir, creer, pensar que caracteriza normalmente a toda la sociedad. La diferencia fun-
damental con los adultos estriba en que ellos son unos ejemplos Mas expresivos y en
que en el seno de la juventud se manifiestan las tendencias mas radicales que apun-
tan a nuevos subrayados. Por ello, antes de analizar la religiosidad de los jovenes, di-
gamos algo sobre el contexto en el que viven nuestros jovenes: el mundo occidental.
En esta ocasion voy a servirme de Rafael Diaz Salazar (1994, 71ss) quien nos pre-
senta cinco formulaciones a proposito del mismo y destaca en ellas el papel puntero
desarrollado por muchos jovenes:

1) En las sociedades occidentales no existe un vacio de religiosidad, ya que
persiste la religiosidad cristiana institucionalizada tanto de un modo expre-
so como de un modo difuso. Son mayoritarias las personas que se decla-
ran religiosas y todavia mas las que declaran creer en Dios, si bien entre los
jovenes se registran menores porcentajes de personas que sé consideran
«religiosas».

2) Existe un proceso de vaciamiento de una religion como la cristiana que ha
estado muy llena de contenidos dogmaticos, normativos, rituales, etc. Se ha
producido una pérdida de creencias, asi como un bajo tono de la intensidad
de éstas y de la experiencia religiosa. Son precisamente los jovenes quie-
nes constituyen el sujeto generacional de este vaciamiento.

3) Nos encontramos ante un largo proceso de transicion socio-religiosa, un
transito de unas formas de vida religiosa a otras, un paso a un tipo de so-
ciedad caracterizado por intereses primordialmente intramundanos, que va-
lora la religién, pero no la convierte en el centro de la vida personal y social.
Esta transicion religiosa esta siendo protagonizada, sobre todo, por los jo-
venes.

4) Se esta constituyendo un nuevo ambito religioso formado por aquellas per-
sonas que han emigrado del area cristiana institucionalizada y se siguen
considerando «personas religiosas», pero desgajadas de instituciones, de
ritos y de sistemas de creencias establecidos y regidos por autoridades re-
ligiosas.

5) Ha aumentado la indiferencia religiosa, asi como el agnosticismo y ateismo
explicitos.
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Podria afirmarse, con Durkheim, que la religion pierde ciertamente funciones
sociales, pero que estd mas llamada a transformarse que a desaparecer. O decir con
Martin Velasco (1998, 36) que lo que esta desapareciendo no es el cristianismo sino
una forma histérica de ser cristiano.

Se ha ido produciendo, ademas, una especie de sacralizacién de determina-
dos ambitos profanos (especiaimente entre los jévenes), hasta el punto de que algu-
nos (Mardones 1994) hablan de «religiosidad profana». Esta «sacralizacién» (que in-
cluye su ritual, objetos de culto, etc.) afecta, p.e., a ambitos tales como el
nacionalismo, la musica, el deporte, el cuerpo, la naturaleza (el resurgir de la gran dio-
sa «tierra»), el trabajo (en tiempos de crisis se agudiza su culto) y el horror de la his-
toria humana (»el escalofrio ante el horror es la vivencia de lo sagrado bajo la mas-
cara de Io terrible»).

Estos cambios han afectado también a Espafa, ubicada en este contexto.
Nuestro pais ha experimentado importantes cambios sociales, pero también religio-
sos. Citemos algunos de estos Ultimos: Dios ha dejado de ser social y colectivamen-
te obligatorio, ha entrado en crisis la socializacién religiosa en la familia y en la es-
cuela, ha surgido una situacién de «mercado» religioso con la pérdida del monopolio
cosmovisional y de sentido, se ha difundido un misticismo difuso y ecléctico, han
aparecido espectacularmente gran nimero de indiferentes a la vez que descendia el
namero de catdlicos practicantes, se ha fragmentado la coherencia doctrinal catéli-
ca, la religiosidad se ha calificado por muchos como asunto de caracter privado al
mismo tiempo que se pone el énfasis en el individuo y se le hace pasar por la expe-
riencia afectiva, la salvacién se intenta buscar aqui y ahora, etc.

Caracteristicas generales de la religiosidad de los jovenes

Las notas que acabamos de destacar pueden ser aplicadas perfectamente al
conjunto de los jovenes. Decimos al «conjunto», ya que no es preciso aclarar que
ellos no son «clonicos» y que, por consiguiente, existen igualmente diferencias inter-
nas en este colectivo, diferencias que irdn apareciendo a lo largo de estas péaginas.
Hecha esta importante matizacion, atrevamonos con algunas afirmaciones que afia-
dir a las anteriores.

Segun los Ultimos informes de la Fundacion Santa Maria (»Jovenes Espafioles
94», p. 141ss), entre los jévenes no existe crisis de lo religioso sino mas bien «hemo-
rragia de religiosidad difusa», es decir, la demanda religiosa no ha desaparecido sino
que se reorienta. Se esta dando el desgaste de un tipo de religiosidad, asi como la
emergencia y coexistencia de nuevas y variadas formas de sentir, experimentar o ex-
presar lo «religioso», no necesariamente vinculadas a la religion catélica, aunque tam-
bién estan ligadas a ella.

Los mismos autores destacan que denominador comun de la religiosidad juve-
nil es la demanda de sentido, de utilidad, de respuesta a requerimientos personales
y sociales mas que el cumplimiento de determinadas normas. A propdsito de esto es-
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cuché recientemente a una chica joven gue nos confesaba en una reunion: «Vengo a
misa con una serie de preguntas para ver si se me dan respuestas». Se habla de que
existe un cansancio de una civilizacion de caracter técnico y una necesidad imperiosa
de encontrar caminos de integracion y armonia en un mundo confuso y fragmentado.

Esta apareciendo una especie de religiosidad «salvaje» (J. Martinez Cortés) no
vinculada a las grandes confesiones y credos o instituciones religiosas. Muchos jo-
venes se acercan a lo religioso al margen de las iglesias, como si se inclinaran hacia
una religiosidad por libre. Prefieren relaciones directas con Dios y rechazan todo tipo
de intermediarios, sobre todo las mediaciones institucionalizadas.

Catequistas y animadores juveniles suelen hablar insistentemente de lo reacios
que son los jovenes a comprometerse. Tienen una fuerte sensibilidad ante los valo-
res humanistas como libertad, dignidad personal, derechos humanos, solidaridad,
amistad, paz, autenticidad, sinceridad, vida, pero mas que la «militancia» prefieren el
respeto a las opiniones de los otros, sin discutirlas, y no suelen aceptar COMPromisos
permanentes con partidos, sindicatos y asociaciones que intentan alcanzar los valo-
res mencionados.

Los que estan inmersos en una mentalidad posmoderna, que es una cultura de
los fragmentos, no entienden facilmente una propuesta totalizadora como es la de
Dios. El mismo Jesucristo es asumido como maestro, gurd, libertador, anarquico, o
cosas semejantes, pero no mas. Puede fascinar, causar admiracion, pero otra cosa
diferente es seguirle, y mas complicado todavia aceptar su cruz y el dolor, e incluso
llegar a adorarle mas allé de lo humano.

Determinados valores o posturas juveniles no se compaginan bien con lo reli-
gioso: el narcisismo que impide aceptar renuncias y culpas, el consumismo que no
se liga a nada definitivamente, el presentismo dificil para los compromisos de largo
alcance y la apertura a las grandes causas, el privatismo e individualismo, la critica
de la autoridad y de la tradicion, etc. (Gonzélez Anleo 1998). Pero eso no quiere de-
cir que los jovenes actualmente sean arreligiosos puesto que entre ellos encontramos
bastantes que mantienen sentimientos religiosos que afloran de vez en cuando, re-
sacralizan diferentes ambientes de la vida, presentan actitudes pararreligiosas, se in-
tegran en movimientos religiosos o sectarios, buscan la trascendencia aunque sea en
lo inmanente, etc. Por todo ello, hay autores que llegan incluso a hablar de una cier-
ta recuperacion de la religiosidad juvenil (Orizo) y hasta de resurgir religioso, espe-
cialmente entre las clases bien instaladas (De Miguel).

Hay quienes, como Juan Gonzalez-Anleo (»Los jovenes y la religion light»), se
remontan a la subcultura hippy e intentan analizar sus consecuencias sobre la reli-
giosidad juvenil. La influencia de esta subcultura hizo que para bastantes jovenes la
religion desapareciera COmo alternativa vital valiosa, o bien se convirtiera para otros
en algo més blando, mas complaciente, mas amable e incluso mas relacionado con

la ecologia, casi como una Religion descafeinada, una Religion «light».

Este Gltimo término, unido al de «religion a la carta» han conseguido hacer for-
tuna: cada cual escoge de cada confesion religiosa lo que le conviene, lo que mas le
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atrae o lo que cree mejor (»Jévenes Esparioles 94»). Se produce una especie de bri-
colage religioso, una mezcla de muchas ideas y practicas de origenes diversos. Se
escoge lo que no moleste demasiado, se le quita dramatismo al invento y no existe
preocupacion por el hecho de que no todo encaje bien, de que el conjunto ofrezca un
aspecto bastante incoherente. No se toma el todo sino la parte, provenga de donde
sea; no el edificio entero, sino habitaciones, e incluso solamente piezas de las mis-
mas; se aplican diferentes baremos morales, se escogen los mandamientos que me-
nos escuezan, etc. Junto a ello, se considera que todas las religiones tienen algo de
valor y se practica el sincretismo.

Autoidentificacién religiosa

A mediados de los 90, tres de cada cuatro jévenes espafioles se declaraban
catdlicos, aunque no tanto practicantes ( poco menos de uno de cada cinco); uno de
cada diez «indiferente»; un 4 % se calificaban de «agnésticos»; el 7 % «no creyente»
o «ateo»; mientras que un 1 % se confesaba «creyente de otra religién». De los datos
obtenidos se desprende que a medida que aumenta la edad disminuyen los que se
consideran catdlicos practicantes y aumentan los indiferentes, agnosticos y los ate-
os. En 1996 se rompio6 por primera vez la superioridad de los jévenes catolicos prac-
ticantes sobre los indiferentes y ateos. Con todo, estamos en presencia, en este Ulti-
mo caso, de un ateismo «blando», no agresivo, y «autonomista», propio de personas
que se consideran autosuficientes.

Como afirma Gonzalez Bueno (1989, 98), «la mayoria mantiene, al menos ‘de
palabra’, su filiacion catdlica. Lo que quizds es mas significativo es que se van si-
tuando en una zona ‘templada’: la de «catdlico no practicante». Es decir, tienen sus
creencias y mantienen su filiacion, pero rehuyen compromisos, no les interesa la «mi-
litancia» religiosa ni a favor ni en contra, demostrando que en esto no son «extremis-
tas». Nos recuerda Gonzélez Anleo (1998) que el descenso mas brusco del sentido
de pertenencia al catolicismo se produjo, no obstante, entre 1965 y 1975, coinci-
diendo con los afios del agotamiento del modelo del nacionalcatolicismo, el triunfo de
las contraculturas, protestas y reivindicaciones juveniles de los 60, y el postconcilio.

Este Ultimo autor nos sefiala que en la identidad catdlica juvenil han influido di-
versos factores: los profesionales religiosos (tanto sacerdotes como miembros de 6r-
denes o congregaciones religiosas) han quedado cada vez mas reducidos a la esfe-
ra privada, la presencia de la religion ha disminuido drasticamente en los medios de
comunicacion y en la via publica, algunos sacramentos que tradicionalmente han ido
configurando la identidad de los jévenes (Confirmacién, Confesién) tienen poco pres-
tigio o, como en el caso de la Penitencia, una préactica muy escasa, la ensefianza de
la religion en los centros escolares publicos es una cuestion bastante polémica, y ca-
da vez abundan mas los padres y madres secularizados que no transmiten la religion
a sus hijos. A esto hay que afiadir la pérdida de memoria religiosa a causa de la se-
cularizacion de la familia, de Ias fiestas y calendarios, de la escuela y de los medios,
de la calle y del arte, que ha ido borrando aceleradamente relatos sagrados, historias,
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imagenes, simbolos, etc. El resultado final, concluye el autor, es que muchos nifios y
jovenes espafioles no encuentran facilmente interlocutores vélidos que les ayuden a
construir su identidad catélica y el edificio de actitudes, pautas y valores religiosos.

Creencias

Las creencias religiosas de los jovenes espafioles no se han visto tan afecta-
das como sus practicas, tal como luego veremos. Parece que un 70 % afirma creer
en Dios. La cuestién, sin embargo, afecta mas bien al concepto de Dios que ellos tie-
nen. ¢Se trata del Dios revelado en Jesucristo, del Dios juez, de Alguien superior?
Existen creencias para todos los gustos y también, naturalmente, la busqueda since-
ra y dificil de ese Dios, sobre todo cuando se cruza por medio el problema del mal'y
se le responsabiliza del mismo o de su aparente silencio y falta de respuesta ante los
sufrimientos de los pobres.

A propésito de la imagen de Dios, se puede establecer algo parecido a esta ti-
pologia, que tomo prestada de Miguel Angel Carcelén (1993, 13): Un grupo cada vez
mas minoritario se sigue aferrando a la creencia en un Dios misterioso, inalcanzable,
desbordantemente trascendente (Dios Padre-Juez). Para otros, Dios es el familiar
cercano que vive en el extranjero y al que jamas han conocido, sino por referencias.
Un tercer tipo de jovenes se resiste a abandonar al Dios de la primera adolescencia,
Aquél al que se recurria para aprobar un examen, para sanar de una enfermedad o
para superar la timidez (el manido Dios-tapaagujeros). No es numeroso el grupo inte-
grado por jévenes comprometidos con las exigencias del mensaje evangélico. No fal-
ta quien opina que es conveniente sostener alguna idea relativa al ser de Dios, a pe-
sar de que no se crea en su existencia, sirviendo ese Dios de regulador de
conciencias y de respaldo de una necesaria normatividad moral (el Dios neo-liberal).
Otros, en lineas paralelas, concluyen que tales dioses perjudican mas que benefician
a la humanidad, y acaban en la negacion radical de toda idea de Dios. Para los ag-
nosticos, por otra parte, es imposible demostrar la inexistencia de Dios (por lo cual
no se declaran ateos), pero también lo es probar su existencia (y por esa razén no se
declaran creyentes). Los hay que relegan a Dios al cuarto oscuro de lo accesorio y se
desentienden de todo lo que El implica. Finalmente, para la mayoria Dios bascula en-
tre el &mbito de lo personal y el de lo indefinible, pasando de la idea antropomorfica
de Dios a representaciones méas abstractas («Algo Superior», la «Fuerza Creadora»),
a un Dios desencarnado.

En todo caso, los jévenes tienden a rechazar las representaciones de Dios que
se identifican con el ejercicio de autoridad, el castigo o la restriccion de la libertad (co-
mo rechazan la idea de pecado, demonio o infierno) y, segun Javier Elzo, se va ex-
tendiendo la imagen de Dios-Madre. La creencia en la reencarnacion (recordemos lo
de la religion «a la carta») parece haberse estabilizado en torno al 20 %, si no ha des-
cendido ligeramente. Segln este mismo autor, estas incoherencias con la doctrina
establecida responden principalmente al hecho de que los jévenes no encuentran en
la transmision de esas creencias una traduccion para su vida cotidiana. Pues un ele-
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mento central en la actual experiencia juvenil es que todo debe tener una traduccion
en su vida de cada dia, que todo debe ser Util, en el sentido de que debe ser experi-
mentado como algo vital e importante (»Jovenes Espafioles 94»).

Practicas religiosas

Si tenemos en cuenta la practica u organizacion, se pueden establecer estos
tres grandes tipos: por un lado los integrados en los grupos juveniles cristianos, con
una practica mas o menos frecuente (aunque esto no quiere decir que todos sean lo
que normalmente se entiende por «practicante»); por otro una minoria reducida de jo-
venes que acuden mas o menos regularmente a la misa dominical, sin estar integra-
dos en grupos juveniles; y finalmente, la inmensa mayoria de jovenes, que ya no prac-
tican, aunque pueden seguir teniendo creencias mas o menos difusas. Para estos
Gltimos tal vez el Gltimo contacto con la religion ha podido ser el profesor de religion,
el trato més o menos formal con los religiosos o religiosas (si han estudiado en un
centro de la Iglesia), o incluso el contacto vivencial con cristianos mas comprometi-
dos si han participado en talleres ocupacionales.

En las Ultimas décadas se ha producido un abandono masivo de las practicas
cultuales organizadas o institucionalizadas. La tendencia a la baja no se ha detenido,
si bien todavia se habla de un 17 % que dicen ir a misa semanalmente. La mitad de
los jévenes no va practicamente nunca a la iglesia. Hay, sin embargo, diferencias no-
tables entre las diferentes Comunidades Autonomas: frente al 28 % que acude a mi-
sa en Castilla y Ledn nos encontramos con que en Catalufia esta cifra se rebaja al 7
%. Los porcentajes siguen siendo favorables para las chicas y para los de ideologia
conservadora.

Probablemente, ademas de ignorar, como ya hemos mencionado, el sacra-
mento de la Penitencia, viven en contextos que nada tienen que ver con la practica
de rosarios, viacrucis y primeros viernes. Pero lo sorprendente es que casi un 60 %
afirma tener experiencias y conductas de oracion, especialmente los estudiantes y
sobre todo los universitarios.

¢Cbémo se situan los jovenes respecto a la iglesia?

Se suele afirmar que la Iglesia perdié durante la liustracion a los hombres de
ciencia, en el s. XIX a la clase trabajadora y en el s. XX esta dando la impresion de
dejarse escapar a la juventud. Lo que si que es cierto es que la Iglesia acostumbra a
ocupar uno de los Ultimos lugares, si no el Ultimo, entre las instituciones menos acep-
tadas. Un ejemplo nos lo proporciona el hecho de que sélo el 4 % encuentra en la
Iglesia orientacion en cuanto a ideas e interpretaciones del mundo y el 3 % para
orientarse en la vida cotidiana (»Jévenes Espafioles 94»).

A la Iglesia (institucion) se le hacen muchas objeciones: su vejez, su caracter
pasado de moda que ya no dice nada a los jovenes, su incapacidad para el cambio
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y para ofrecer participacion a los jovenes, su caracter burocratico, el uso profesional
de lo sagrado, su caracter jerarquico, la exclusion de las mujeres y tambien de los jo-
venes de cualquier puesto importante, su proximidad al capitalismo, su imagen como
«ciudadela de prohibiciones», su incapacidad para dar sentido y significado a la vida
de los jévenes compensandola con su predisposicién a dictar normas, sus posicio-
namientos en la moral privada, especialmente en la sexual, sobre todo cuando sus
declaraciones son percibidas como freno o como injerencia en la vida privada.

Qué duda cabe de que en la relacién de los jévenes con la Iglesia han influido
factores como la crisis religiosa de la familia, la irrelevancia de la imagen que la Igle-
sia ofrece para un buen porcentaje del mundo plural de los jovenes espafoles, la con-
sideracion de lo religioso como asunto estrictamente privado, el envejecimiento del
clero, con una media de edad que supera con mucho a la de sus padres, que va uni-
da a la crisis vocacional consecuencia en parte de ese envejecimiento con la pérdida
de conexion que ello supone.

¢Qué les gusta o disgusta de su parroquia?

A comienzos de la década de los 90, desde las Delegaciones de Pastoral Ju-
venil de Aragén y Rioja realizamos una investigacion acerca de la situacion de los jo-
venes de ambas Comunidades Autdénomas, incluyendo en ella aspectos de su reli-
giosidad. De los datos obtenidos podemos llegar a la conclusion de que a los que
participan de algin modo en la parroquia les gustan, al parecer, mas cosas que las
que les disgustan. Les gusta la gente, el ambiente, las actividades, etc., aunque nos
encontramos con una gran dispersion en las respuestas. Parecen sentir de manera
desfavorable el hecho de que falta gente, especialmente jovenes. Estan a favor de las
misas de jovenes, o con participacion de gente joven, y en las que el cura se adapta
a ellos y a su protagonismo, y rechazan lo contrario. Rechazan a los curas tradicio-
nales y prefieren a los curas jovenes.

Es importante resaltar todo aquello que afirman rechazar: los dogmatismos, di-
reccionismos, las normas impuestas; la incoherencia de los curas, que predican una
cosa y luego hacen otra; la doble vida de la que acusan a algunos cristianos; el Dios
«juzgador» que les han ensefiado; los curas que se dedican a echar broncas.

Rechazan igualmente que la parroquia suela ser poco receptiva a las necesi-
dades y exigencias de los jovenes; rechazan que no se les escuche y que todo se les
dé hecho; que no les pida ayuda a los jévenes; que se les tipifique como problema;
los servicios deficientes que les presta; que se les quiera «dorar la pildora»; incluso
que los curas les «agarren» para algo y luego ya no les suelten.

Estan igualmente en contra del predominio de la cantidad sobre la calidad; de
la espiritualidad superficial que se les da; de la poca de vida de comunidad que hay
en ella asi como de la poca comunicacién; de que su estructura sea poco parti-
cipativa, estatica, poco dindmica, anticuada; de su involucionismo.
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Por Ultimo, afirman que la mayoria de las veces se quiere que participen en
unas misas aburridas en las que no se enteran, en un culto al que tachan de moné-
tono. Las homilias de los sacerdotes les parecen demasiado impersonales. Y echan
en falta los sentimientos, como nos decia una chica: «Pienso que la mayoria de la
gente va a misa por costumbre, pero no creo que sientan nada a la hora de estar alli».

Por otra parte, la parroquia suele tender a centrarse en si misma. Sigue siendo
valido lo que afirmaba, jhace ya casi quince afos!, Carlos Barbera (1985): «La prolife-
racion de sus propios servicios —dos afos de catequesis de primera comunion, otros
tantos para la Confirmacion, cursillos prematrimoniales, catecumenados, atencion a la
tercera edad— da como resultado que la vida de una parroquia comience y termine en
ella misma. De esta suerte los jovenes pasan de educandos a educadores, de confir-
mandos a monitores, de catecimenos a instructores. No es raro, ademas, que exista
un club parroquial, excursiones y campamentos parroquiales. El resultado es un am-
plio grupo de jévenes y adolescentes que cubren en la parroquia los distintos niveles
de su vida religiosa. En la parroquia celebran: misas, grupos de oracion, vigilias. En la
parroquia se forman: catecumenados, grupos de reflexion. En la parroquia actuan: son
monitores, catequistas, dirigentes del club de ancianos. No se puede decir que tengan
una espiritualidad seglar tal como la define el Concilio, porque ‘lo propio del estado se-
glar es vivir en medio del mundo y de los asuntos temporales’ (AS 2b). Son buenos
chicos ajenos a los grandes quehaceres y solicitudes de los humanos».

Sectas y métodos para-religiosos

Parece ser que de momento los jévenes espafioles no se han sentido muy atra-
idos por las sectas y nuevos movimientos religiosos, siendo vistos por la gran mayo-
ria como un puro negocio. En cambio, la verosimilitud de los métodos para-religiosos
(horéscopos, tarot, etc.) esta bastante extendida entre elevados porcentajes, sobre
todo de mujeres y clase social baja. Hay igualmente un cierto interés por elementos
religiosos orientales e incluso por el secretismo.

Retos

La situacion religiosa de nuestros jévenes nos esta pidiendo una respuesta. El
andlisis no puede limitarse a quedarse en una visién sociolégica sino que conviene
que nos lleve a afrontar los grandes retos que han ido apareciendo. Sin pretensiones
de resultar exhaustivos, presentamos a continuacién algunos de ellos.

Es preciso que cambiemos el punto de partida: no hay que ver a un joven co-
mo si fuera un adulto, como si su fe fuera algo mas o menos estable fruto de bas-
tantes afios, sino como a alguien que esta rodeado de preguntas y que también se
pregunta a si mismo por su propia fe. Esa fe en un Dios cuyo rostro es muy distinto
si comparamos la idea que de El se hacen los distintos jovenes. Esa fe que en mu-
chos de sus aspectos no es facilmente homologable a la de los adultos tradicionales
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ya que la han ido recomponiendo, incrustando a veces en ella elementos ajenos a la
propia tradicién catdlica o incluso cristiana, y prescindiendo de otros segun la férmu-
la mencionada de «religién a la carta».

Tendremos que afrontar la incidencia de sus convicciones religiosas en su vida
cotidiana y no conformarnos con dar por valido cualquier tipo de espiritualidad que
hayan desarrollado o aprendido. Habremos de preguntarncs muy en serio por el he-
cho de su abandono de las practicas religiosas tradicionales, y afrontar sus certeras
criticas al aburrimiento de nuestras celebraciones eucaristicas y a un sacramentalis-
mo rutinario y acartonado.

Siguiendo a Martinez Cortés (1997, 17), «habria que proporcionar una experien-
cia de oracion (o ensefiamos a la gente a hacer oracion o no hacemos nada) y vincularla
a Cristo. Hay que volver a poner a Cristo en el centro de nuestra vida cristiana, de nues-
tra vida espiritual». Y es que nos la jugamos en gran medida en la vida, en la experien-
cia, de ahi que necesitemos ayudarles a experimentar la vida cristiana, a buscar la ver-
dad en lugar de pretender poseerla, a personalizar su fe, a interpretar la realidad desde
una optica creyente para ir dando respuesta a esa demanda de sentido que desde la
juventud se dirige a la Iglesia. Ese sentido que tiene mucho que ver con la vida de co-
munidad en las parroquias, pero también con la posible apertura a la trascendencia que
implica su sentimiento de fascinacion ante la grandeza y belleza de la naturaleza y del
mundo, e igualmente con la integracion de su propio cuerpo en la dimension religiosa.

Hemos de ir superando la tentacion del activismo, la del hacer por hacer. He-
mos de ayudarles a superar la superficialidad y a ser personas profundas, con senti-
do critico y autocritico.

En esta época de identificaciones cambiantes, es necesario que ayudemos a los
jovenes a precisar el sentido de su autoidentificacién religiosa y que afrontemos de ma-
nera decidida el contencioso que gran parte de ellos tienen con la Iglesia, que tiene que
ser suya a pesar de que sigan considerandola como asunto de adultos o de curas, y
volviendo al modelo de fraternidad propuesto por el Nuevo Testamento, comunidad de
hijos del Padre comun, apreciando al resto de las religiones como otras tantas apertu-
ras (Martin Velasco 1998). La cuestion de las sectas asi como del seguimiento de mé-
todos para-religiosos son, igualmente, retos que tendremos que afrontar.

Habra que tener también muy en cuenta su necesidad de utopia, su aspiracion
a la justicia que pasa por la dignificacién de las victimas y sus deseos de humanizar
la convivencia superando la racionalidad técnica que nos invade. Estamos obligados
a mostrarles con nuestro propio testimonio que es posible ser feliz desde la adhesién
y el seguimiento de Jesucristo.

Hay que afrontar, como afirma Martinez Cortés (1998), sus necesidades de
acogida y participacion, de exploracién de las posibilidades del «yo», incluida la de
poder sobrepasarse a si mismo, y la de entrega a algo (Alguien) que supere el positi-
vismo de lo «dado».

Y también el reto de posibilitarles la formacion e integracidn en grupos, respe-
tando a la vez su autonomia y dignidad personal.
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Epilogo para animadores cristianos de jovenes: lo importante es vivir la
alternativa cristiana

Los que trabajamos con jévenes en parroquias, grupos o movimientos tene-
mos ante nosotros el gran reto de ayudarles a vivir de un modo distinto y alternativo
al modelo de sociedad y de convivencia que se nos ha impuesto. Ayudarles a vivir en
las circunstancias del comienzo del tercer milenio siguiendo el estilo de vida del mis-
mo Jesucristo, continuado después segiin sus propias circunstancias por las prime-
ras comunidades cristianas. Y ayudarles a superar los obstéaculos con que van a en-
contrarse si intentan hacerlo.

Lo importante es vivir, lo cual no es exactamente lo mismo que prepararse pa-
ra ello, formarse, hacer planes, etc. Vivir es ser, saborear la existencia, disfrutar y po-
tenciar la belleza vy el arte, saber estar, gozar de la vida a pesar del dolor, tener paz,
equilibrio, amar, convivir, sacar de nosotros mismos todas las posibilidades que Dios
nos ha regalado como parte de nuestro ser, compartirlas con los demas... Respetar
la vida propia y la de los otros. Sentirnos unidos a la vida que late por doquier en las
personas, los animales, las plantas y en todo el universo. Asumir la vida, en definiti-
va, como un don de Dios y darle gracias por ello.

Y vivir la alternativa cristiana. Esta «alternativa» es el modelo de vida propues-
to y practicado por Jesus. Consiste, de entrada, en una vida comunitaria, en grupos
abiertos a los demas. Grupos que comparten lo que tienen con los que no tienen,
sean o no del grupo. Con un programa de vida y accién consistente en lo expresado
en las bienaventuranzas: no reconocer como absolutos ni al poder, ni al dinero, ni al
prestigio, sino sélo a Dios; ser gente sin mala intencion, sin ideas torcidas, personas
incapaces de traicionar, trabajadores por la paz, personas que estan al lado del que
sufre, que se esfuerzan para que haya justicia. Personas con una actitud basica de
servicio a los demas y no de dominio. Personas que aman, incluso a los que les ha-
cen la vida imposible. Personas y grupos que anuncian el Reino de Dios y son testi-
gos de Jesucristo en union con muchos otros con los que forman la Iglesia.

Vivir la alternativa cristiana no es posible sin que Jesucristo ocupe el centro de
nuestra vida y nos sirva en todo momento de referencia. Este Jesus que fue un per-
sonaje inclasificable, que rompia esquemas, un hombre radicalmente libre, pero en-
tregado totalmente a cumplir la voluntad de Dios, a quien llamaba Padre; un hombre
para los demads, especialmente dedicado al servicio de los mas necesitados y empo-
brecidos. Que se dedicé a anunciar la llegada del Reino de Dios en compafiia de
un grupo de personas a quienes llamo y que le seguian por todas partes. Que no po-
sefa nada e iba de un lugar a otro pobremente, invitando a todos a convertirse y ha-
ciendo el bien curando de sus males a la gente. Que fue fiel al Padre, fiel a si mismo
y fiel a su misién hasta la muerte. Hasta esa muerte como un marginado y despre-
ciado que le ocasionaron los poderes politicos y religiosos de su tiempo, inquietos
porque su posicién de dominio y falsa religiosidad quedaban denunciados por el
mensaje y la vida de Jesus, por su invitacion a considerarnos hijos de Dios y herma-
nos todos iguales, viviendo la fraternidad y el compartir, simbolizado todo ello expre-
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samente en su practica de comidas abiertas con todo el mundo y que se concreta de
un modo misterioso en la comida eucaristica.

Ese JesUs si que puede ser respuesta a las demandas de sentido de tantos jé-
venes. Pero no acabé ahi la cosa. Tras su muerte, sus amigos experimentaron en sus
vidas que habia resucitado y que continuaba con ellos por medio de su Espiritu, ani-
mandoles a continuar la tarea que él habia comenzado y a ser sus testigos. A la luz
de su resurreccion, sus discipulos cayeron en la cuenta de que era el Hijo de Dios, el
Sefior, el Unico Salvador, el vencedor de la muerte, el futuro de la humanidad, el acon-
tecimiento decisivo de la historia.

Es fundamental que reproduzcamos las «vivencias» de Jesus y que lo hagamos
en el contexto en que nos ha tocado vivir: vivencias de oracién individual y en grupo,
de retirarse para preparar la tarea, de busqueda de colaboradores, de «ensefianza» y
explicacion, de realizar curaciones, de dar animos, de ir por todas partes, de echar
«demonios», de denuncia y critica de comportamientos farisaicos, de ayuda a solu-
cionar problemas de otros, de pasar el tiempo con la gente, de quitar miedos y pro-
porcionar paz.

Especialmente significativa fue su compartir mesa y comida con todo el mun-
do en plan de iguales. Esta vivencia la hemos de reproducir, igualmente, cada vez que
celebremos la Eucaristia. Y que seamos capaces de vivir su gran paso de la muerte
a la vida, de afrontar las dificultades para llegar a la meta, de resistir las tentaciones
gue intentan apartarnos de este camino, sobre todo la de responder con odio al que
nos haga darno.

Es importante, repetimos, realizar vivencias semejantes siguiendo los pasos
de Jesucristo, y hacerlo tanto individuaimente como en grupo. Conviene que el
animador esté muy atento para promoverlas, recordarlas y remitirlas a las viven-
cias de JesUs. Ellas pueden causar esa «admiracién» de otros jovenes y de la gen-
te en general, semejante a la que sentian ante las palabras y hechos de Jesus, y
llevarles a plantearse interrogantes e incluso a unirse a ellos en el seguimiento de
Jesls cambiando el estilo de vida que llevaban hasta ahora. Solo asi podremos
contribuir desde la pastoral juvenil a la revitalizacién de la Iglesia y de la sociedad
en que vivimos.
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Proyecto Genoma

Humano
Rev. Aragon. Teol. 10 (1999) Narciso L. Murillo Ferrol

Descripcion y conceptos generales

En 1990 un grupo de cientificos, coordinados por el Premio Nobel James Wat-
son y bajo patrocinio de instituciones federales de los Estados Unidos de América,
inician un proyecto para el conocimiento del genoma humano con la perspectiva in-
mediata de dos metas concretas, elaborar un mapa fisico de localizacion de cada uno
de los genes que forman los cromosomas y secuenciar el ADN (Acido Desoxirribo-
Nucléico), es decir, el conocimiento de la ordenacién de las moléculas esenciales en
cada uno de los genes. El plazo de realizacién finalizaria en el afo 2.005, con un pre-
supuesto de 3.000 millones de ddlares (aproximadamente medio billon de pese-
tas),cantidad modesta si se compara con el costo del viaje a la Luna que fue de va-
rias decenas de miles de millones de dolares. Pronto se unieron al Proyecto equipos
de investigacién de otros paises convirtiéndolo en empresa de la humanidad.

Aclaramos algunos conceptos basicos para los no familiarizados con la biolo-
gia. La base molecular donde reside la informacién genética es el ADN, molécula muy
larga, a modo de hilo finisimo de hasta 1 0 2 m de longitud pero invisible con el mi-
croscopio por su delgadez y alojada en el recinto mas minimo de la célula, en el nu-
cleo . La cantidad total de ADN contenido en los nlcleos de todas las células del or-
ganismo —cuyo nimero se calcula en torno a 2,000 billones— pesaria unos 300 gr.
Quimicamente el ADN es un &cido nucléico formado por la sucesion o secuencia re-
petida de cuatro entidades quimicas mas pequefias llamadas nucleédtidos; entre los
obligados componentes de los nucledtidos figuran otras moléculas conocidas como
bases nitrogenadas, siendo distintas entre s las correspondientes a las cuatro clases
de nucleétidos que forman el ADN, y que se denominan adenina, guanina, timina y Ci-
tosina. Como norma de general aceptacién cada nucleétido queda representado por
la inicial de la base nitrogenada correspondiente, por lo que la larga cadena de ADN
quedara representada por la repeticion de las cuatro dichas iniciales, A GTC. La
enorme informacion bioldgica que constituye el patrimonio genético heredado de
nuestros padres y que contiene el proyecto preciso y detallado para la construccion
y funcionamiento de un organismo humano completo, esta escrita a lo largo del ADN
con un alfabeto que consta sélo de cuatro letras. Es decir, toda la informacion gené-
tica esta contenida en una estructura quimica y cifrada en una clave dependiente de
la ordenacion y repeticion secuencial de los cuatro nucledtidos que constituyen el
ADN y que, como se ha indicado, identificamos por la base nitrogenada que partici-
pa en la constitucion de cada uno de ellos. Estas cuatro letras con las que esta es-
crita la formula esencial de la vida del considerado como rey de la creacion, son las
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mismas con las que esta escrita la de todos los demas seres vivos conocidos en
nuestro planeta.

En la realidad la molécula de ADN esta formada por dos cadenas de nucleoti-
dos paralelas y arrolladas en espiral. Debido a que las cuatro bases nitrogenadas son
complementarias dos a dos que tienden a unirse entre si — la adenina con la timina
y la guanina con la citosina — ambas cadenas estan unidas por medio de estas ba-
ses complementarias y se disponen en los esquemas al uso como los travesafios de
la escalera de caracol con la que suele compararse la molécula de ADN. Por ello la
longitud del ADN viene dada por el niumero de pares de bases , es decir, de «trave-
safos», generalmente expresado en kilobases (Kb) mil pares de bases o megabases
(Mb) un milibn de pares de bases.

Estas cuatro letras, siguiendo el simil linglistico —o en términos quimicos es-
tos cuatro nucledtidos— expresan palabras concretas que en clave molecular son los
aminodcidos, moléculas basicas para la vida de los que existen 20 esenciales. Es de-
cir, una determinada secuencia de nucledtidos representa en clave a un determinado
aminoacido. El proceso de traduccion de la clave se realiza fuera del nticleo de la cé-
lula; para ello se obtiene una «copia» del trozo de ADN en cuestion, que es el ARN
(Acido RiboNucléico), que sale del nticleo y en otras estructuras del ambiente celular
(ribosomas) tiene lugar la traduccion de las palabras y su ordenacién en oraciones.
Digamos ya que en nuestro simil si las palabras equivalen a aminoécidos las oracio-
nes se corresponden con las proteinas; estas son moléculas organicas de mayor
complejidad, dotadas de una extraordinaria plasticidad morfolégica y funcional; par-
ticipan como elementos esenciales en la construccion y funcionamiento del organis-
mo. En su constitucién figura como elemento principal una cadena de aminoécidos
ordenados siguiendo con toda fidelidad la secuencia de nucleistidos del ADN.

En el ADN, soporte fisico del codigo genético, estan escritas en clave genética
las palabras y oraciones de un muy largo texto que encierra los multiples secretos
gue conducen a la construccion de un organismo humano. El cédigo o clave genéti-
ca esta formado, pues, por un alfabeto de 4 letras y un léxico de 20 palabras, pero
con capacidad para construir infinitas oraciones ya que las palabras pueden repetir-
se indefinidamente debido a que , siguiendo una vez mas el simil gramatical, su sig-
nificado viene dado ademas de por su morfologia por la sintaxis, esto es, por el lugar
que ocupen en la oracién . En la actualidad se conocen algo mas de 11.000 protei-
nas distintas que supondrian el 15 % de las existentes que se calculan en el organis-
mo humano, cuyo numero total podria situarse en torno a las 74.000.

Cabe preguntarse por qué cada una de las palabras esta codificada por 3 de
las 4 letras y no por 2 o por 4. La respuesta nos la da el propio Severo Ochoa, cien-
tifico fundamental en el desciframiento de esta nueva piedra de Rosetta. Dice nues-
tro Premio Nobel: «Existen 20 aminoéacidos distintos; luego para especificar cada uno
de ellos es necesario que mas de dos bases del acido nucléico intervengan en esta
expecificacion. Con 4 elementos tomados de 2 en 2 sdlo podemos hacer 42 permu-
taciones, es decir 16. Por ello un sistema de «dupletes» no seria suficiente para es-
pecificar 20 aminoacidos. Pero si tomamos 4 elementos 3 a 3 el nimero de permu-
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taciones posibles es de 4° que es 64, con informacién més que suficiente para codi-
ficar 20 aminoacidos. En este caso se trataria de un cddigo o clave de «tripletes». In-
cluso permite que cada aminoacido sea especificado por mas de un triplete y utilizar
otros como signos ortograficos para indicar v. gr. el comienzo o terminacién de las
secuencias concretas de ADN.

Es posible que ya podamos definir algunos conceptos, tales como gen, seg-
mento de ADN que contiene la informacion necesaria para producir la sintesis de una
proteina concreta. Genoma, conjunto de genes contenidos en el nicleo de una célu-
la; el nimero de genes varia en las distintas especies; en la especie humana se cal-
cula entre 70.000 y 100.000; se conocera con exactitud cuando finalice el Proyecto.
La larga molécula de ADN esta fragmentada en trozos que en determinadas fases de
la division de las células se condensan por arrollamiento prieto, y estos empaqueta-
mientos de ADN , visibles al microscopio, constituyen los cromosomas. Suelen ser en
numero fijo para cada especie; la nuestra cuenta con 46 cromosomas, 23 heredados
de la madre y otros tantos del padre. El nimero de cromosomas no es dato signifi-
cativo para la valoracion biolégica de una especie, por representar solo el nimero de
fragmentos en que esta dividido el ADN, pero si lo es el numero de pares de bases
que se corresponde con la longitud del ADN.

El lenguaje genético es muy riguroso, una «falta de ortografia» — ausencia de
uno de los nucledtidos o sustitucién por otro — va seguido de un «cambio semanti-
co» —ausencia o cambio de un aminoacido — lo que dard lugar a una «oracion in-
correcta», es decir, a una proteina defectuosa o incluso ausente. Los errores suelen
afectar al inicio del proceso, a la secuencia de nucleétidos que caracterizan a cada
gen, con lo que se veran afectadas la seleccion y ordenacién de los aminoacidos pa-
ra construir la proteina; ello puede manifestarse en forma de anomalia o enfermedad
congénita del individuo e incluso conducir a una situacion letal’. La relacién de cau-
salidad existente entre las distintas etapas moleculares del proceso de sintesis pro-
teica se denomina principio de colinearidad ; asi lo define Ochoa: «Una secuencia de
nuclestidos en el ADN corresponde a una secuencia de nucleotidos en el ARN y es-
ta a su vez a una secuencia de aminodcidos en la proteina».

Las modificaciones de los genes se denominan mutaciones. Se producen es-
pontaneamente en todas las formas de vida, y al romper el supuesto caracter deter-
minante de la expresion genética se abre la posibilidad de nuevas alternativas, de
aqui su justificada importancia, rompen el determinismo rutinario y abren inesperadas
nuevas posibilidades. Desconocemos en general las causas que producen estas mu-
taciones espontaneas y las atribuimos al azar?. Lo que si puede afirmarse es que no
se ha observado a lo largo del dilatado proceso evolutivo de la vida la existencia de
un ordenamiento dirigido a que las mutaciones significaran siempre una ventaja para
el individuo. Los efectos de las mutaciones pueden ser buenos o malos , pero si una

' Es obligado reparar en la similitud de la l6gica de construccion de dos sistemas de almacenar y transmitir
informacion tan distantes aparentemente como el genoma y el lenguaje.

2 E} azar es un concepto mitico, irracional, eufemismo que utilizamos para encubrir nuestra ignorancia y los
limites de nuestra capacidad de percepcion.
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version de un gen proporciona una proteina mejor que otra en un ambiente dado,
aquella version prosperara y la otra decaerd, ya que los individuos mas aptos ofrecen
mas posibilidades de supervivencia y reproduccion y son los que se van imponiendo
dentro de cada especie. Esta forma de procesar informacién se llama seleccion na-
tural , y es la que ha operado a lo largo de los 4.000 millones de afios que se piensa
han transcurrido desde el comienzo de la vida en nuestro planeta.

La informacién contenida en el genoma constituye el genotipo, y el conjunto
de caracteres del individuo a que da lugar la expresion de esta informacion genética,
constituye el fenotipo.

El mapa fisico propuesto en el Proyecto Genoma Humano trata de identificar
cada uno de los genes contenidos en cada cromosoma asi como su localizacién en
el mismo. La secuenciacién consiste en identificar, a través de sus bases nitrogena-
das, uno tras otro todos los nucledtidos que forman los genes del genoma humano;
sobre los 70.000 a 100.000 genes que hemos indicado se calcula el nimero posible
en nuestra especie, se estima la existencia de unos 4.000 millones de pares de ba-
ses, es decir, de nucledtidos a lo largo del ADN contenido en el ntcleo de cada célu-
la; en nuestro simil gramatical equivaldrian a letras.

La informacion contenida es de tal dimensién que hay que definirla recurrien-
do a situaciones figuradas. Asi se dice que equivaldria a la informacién almacenada
en un biblioteca formada por 1.000 volimenes, de 1.000 paginas cada uno y cada pa-
gina con 4.000 letras, o a una guia de teléfonos de 750.000 paginas, con grosor equi-
valente a la altura de un edificio de 6 o 7 plantas.

Situacion actual

Mediado el tiempo previsto para la realizacién del Proyecto se cuenta con un
mapa de la posicion exacta de 30.181 genes (en octubre de 1998), aunque algo me-
nos de la mitad de los previstos, representa un notable avance en el conocimiento del
genoma humano, acelerara el descubrimiento de nuevos genes causantes de enfer-
medades lo que conducira al planteamiento de su diagndstico y tratamiento. Ha sido
realizado por el equipo oficial del Proyecto patrocinado por el Instituto Nacional de la
Salud de EE.UU., estimulado por la competencia de dos proyectos similares financia-
dos con capital privado. Igual ha ocurrido con la secuenciacién, los dos grupos priva-
dos se ofrecen a terminarla en el 2.002, y el grupo oficial ha rebajado la fecha inicial
de terminacion al 2.003. Los métodos de secuenciacién con que se inicié el programa
eran lentos; a finales de 1998 se hablan secuenciado unos 90 millones de bases, equi-
valentes al 3 % de los 3.000 millones de bases previstas por entonces. Debido a la au-
tomatizacion informatizada del proceso de secuenciacion, que ha dado lugar, como
nueva ciencia, a la Bioinformatica, a lo largo de 1998 se ha avanzado de manera no-
table, a ritmo que puede permitir completar el Proyecto antes del tiempo establecido.

Es compromiso del Proyecto oficial difundir con celeridad los hallazgos para
impedir a empresas privadas la posibilidad de patentar secuencias de genes huma-
nos identificados obtenidas por ellas. Aunque en general parece aceptarse patentes
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sobre tratamientos derivados de estos hallazgos, los cientificos del Proyecto oficial
son contrarios a la patente de la mera estructura de los genes humanos, considera-
dos por solemnes declaraciones patrimonio de la humanidad.

El conocimiento del genoma se ha iniciado l6gicamente con un proyecto es-
tructural, comprometido con el conocimiento fisico, de jocalizacion y secuenciacion,
algo indispensable pero insuficiente, ya que cuando tengamos descodificado el gran
libro de la vida ¢podremos leerlo? y hallaremos que ante ello nos comportamos co-
mo analfabetos funcionales, podremos conocer las letras y las palabras que forman
las oraciones, pero no conoceremos su significado. Ya se ha iniciado una segunda
etapa que trata de conocer la proteina codificada por cada geny su papel en las mul-
tiples funciones organicas. A este proyecto funcional seguira el proyecto clinico orien-
tado al conocimiento de la relacion del genoma con los procesos patolégicos, iden-
tificara la causa genética de muchos de ellos facilitando su diagnostico y tratamiento.
Y como culminacion de esta decisiva gesta de la humanidad se trabajara durante lar-
go tiempo en un proyecto evolutivo, consistente en la comparacion del genoma hu-
mano con los de otros seres vivos; permitira una mejor comprension del hombre, de
su origen y de su significado en la escala evolutiva.

Finalizado en su dia el Proyecto Genoma Humano se planteard, posiblemente,
la necesidad de otro proyecto para conocer los mecanismos encargados de regular
la activacion selectiva de los genes, en el tiempo y en el espacio. Mas complicado
que el conocimiento individualizado de los genes, puede que sea el conocimiento de
estos factores de naturaleza molecular, conocidos como factores epigenéticos, res-
ponsables de la direccion de la complejisima melodia de la vida humana interpretada
por los genes,

Significacion biolégica

El actual Proyecto del Genoma Humano tiene como objetivo descifrar el men-
saje incluido en el ADN nuclear, de una extension equivalente a unos cuatro mil mi-
llones de letras y que contiene todas las instrucciones hereditarias que definen biol6-
gicamente a los seres humanos y hacen que cada uno de ellos sea Unico. Se trata
nada menos de conocer la enorme informacién que convierte a una sola célula —el
huevo o cigoto— que pasa muy holgadamente por el ojo de una aguija, en la com-
plejidad estructural y funcional de un ser humano y responsable a la vez de su orga-
nizacion y funcionamiento a lo largo de toda su vida. Se trata de conocer, por tanto,
la estructura mas intima y esencial de la vida, el proyecto de nuestra biografia biolo-
gica. También en parte de nuestro comportamiento, pues si bien los genes no son los
duefios absolutos del destino humano, juegan un importante papel en el mismo vy,
aungue no controlan, permiten y limitan. Las bases genéticas de la conducta depen-
den de complejas interacciones de muchos genes y el ambiente. Para determinados
comportamientos como alcoholismo, delincuencia, comportamientos sexuales o los
propios de algunas enfermedades mentales, hay indicios cientificos de relacién con
determinados genes. En un insecto, en la famosa mosca del vinagre o Drosophila, se
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ha identificado un gen que condiciona el comportamiento sexual. Puede parecer has-
ta irrespetuoso que este hallazgo pueda tener alguna relacion con el comportamien-
to humano, y sin embargo el cientifico ha de prestarle atenciéon porque conoce que
un buen nimero de genes que realizan funciones basicas para la mosca se han iden-
tificado en mamiferos y en el propio ser humano; debe tratarse de genes que por su
probada eficacia en la evolucién se han conservado hasta nosotros. De otra parte, la
organizacioén estructural y molecular del cerebro donde asientan las facultades men-
tales es dirigida por genes. Quiero decir que un error genético que afecte a determi-
nadas estructuras cerebrales incidira en el normal funcionamiento de la mente. No
otra cosa son, por ejemplo, el sindrome de Down por la existencia de un cromosoma
de més o la demencia senil de Alzheimer en la que un gen defectuoso codifica una
proteina defectuosa que participa en la degeneracion cerebral.

La biografia de la persona esta condicionada por la confluencia de dos lineas
hereditarias, una genética y otra cultural, en circunstancias determinadas. El Premio
Nobel Medaward designaba a la tradicidn cultural «<herencia exosomatica». Su primer
organo natural y espontaneo de procesamiento es el cerebro, para el que constituye
una de sus primeras funciones, cual es aprender la experiencia de la humanidad, em-
pezando por el lenguaje, actividad que ha debido jugar importante papel en su evo-
lucion progresiva. Se transmite de modo muy eficaz desde la invencion de la escritu-
ra. En simil biolégico podemos imaginar un gran genoma que contiene informacion
adquirida por la larga experiencia de la humanidad y elaboraciones de su inteligencia;
estaria materializado especialmente en las bibliotecas, archivos, museos y otras ins-
tituciones similares, hoy tales como filmotecas, hemerotecas, videotecas, bases de
datos informatizadas, etc. etc. E! cientifico y conocido divulgador de la ciencia Ri-
chard Dawkins ha introducido el término memes como unidad de informacion cultu-
ral del mismo modo que los genes lo son de informacién genética.

De especial interés sera la identificacion de los genes relacionados con enfer-
medades de causa genética; en la actualidad se consideran como tales de 3.000 a
4.000; representan casi la mitad de los ingresos hospitalarios. El conocimiento de es-
tos genes es esencial para su posible tratamiento; permite ademas predecir la bio-
grafia patolégica del individuo, fundamento de la medicina del futuro o medicina pre-
dictiva . En palabras del premio Nobel Jean Dausset en 1993, «en el siglo XXl la
filosofia de la medicina sera predecir las susceptibilidades a padecer determinadas
enfermedades para tratar de prevenir su desarrollo».

El conocimiento del genoma humano comparado con el de otros seres vivos
es el proceder cientifico adecuado para conocer hasta donde puede explicarse bio-
[6gicamente la radical diferencia del ser humano con el resto de la escala zooldgica.
Podremos eventualmente ir mas alla de los procesos evolutivos ocurridos hasta aho-
ra y preguntarnos cuales podran producirse; esto es, podremos ser capaces no solo
de conocer como los organismos fueron construidos y como han evolucionado, sino
mas aun, vislumbraremos los posibles tipos de organismos que pudieran ser cons-
truidos en el futuro.
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Hasta ahora se ha secuenciado el genoma completo de seres vivos que pue-
den considerarse como «sencillos» por representar los primeros peldafios de la es-
cala evolutiva, tales como bacterias, hongos y un pequefio gusano. Pero no son tan
sencillos: Las bacterias, que aun no tienen nucleo y el ADN se encuentra libre en el
interior de la Unica célula en que consisten, concretamente Escherichia coli, contiene
ya 4.100 genes y 4,7 millones de pares de bases, lo que equivale en informacion a un
libro con 4,7 millones de letras que ocuparian unas 2.000 paginas; los hongos, for-
mados aun por una sola célula, por ejemplo, Saccharomyces cerevisiae pasa a 5.800
genes y un ADN formado por 13,5 millones de pares de bases. El primer ser vivo plu-
ricelular con genoma secuenciado, Caenorhabditis elegans, pequefio gusano de 1
mm de longitud, cuenta con 19.000 genes y 97 millones de pares de bases en su
ADN. Se esta concluyendo la secuenciacién del genoma del ratén en el que se cal-
culan 70.000 genes y en torno a los 3.000 millones de pares de bases, muy cerca ya
del humano por tratarse de un vertebrado mamifero.

Del estudio comparado de estos genomas y con lo conocido del humano se
deduce que conforme se asciende en la escala bioldgica va aumentando la propor-
ciéon de proteinas compartidas. Hay mas proteinas compartidas entre el hongo y el
gusano que entre este y la bacteria, o entre el gusano y el hombre que entre este y
los otros organismos previos al gusano. El paso de un nivel de organizacion a otro
mas complejo requiere de nuevos genes para atender las necesidades de la nueva si-
tuacion. Cada nivel de organizacion cuenta con genes de los niveles anteriores para
las funciones que siguen compartiendo, asi como con los necesarios de nueva crea-
cion relacionados con las nuevas funciones. Es sorprendente el paralelismo observa-
do entre los genes del gusano y del hombre que participan en funciones basicas del
sistema nervioso, y tan fundamentales para su funcionamiento como la transmision
de sefiales entre las neuronas, utilizando transmisores comunes. Todos los seres vi-
vos compartimos multiples rasgos. Se trabaja en la investigacion de los genes que di-
ferencian cada nivel del anterior; estos serian los responsables de la nueva situacion.
Se aspira a llegar asi hasta el Homo sapiens, que no seré dificil cuando conozcamos
el genoma del chimpancé con quien compartimos mas de un 90 % de semejanzas
genéticas. Sera interesante conocer los genes responsables de las caracteristicas
bioldgicas netamente humanas. La nueva genética molecular esta demostrando de
modo incuestionable la realidad del hecho evolutivo.

De significado parecido pero tal vez mas ambiciosa sea la investigacion re-
cientemente planteada en el seno de la muy acreditada Asociacion Americana para
el Avance de la Ciencia, para identificar los genes absolutamente necesarios para la
vida. Se parte para ello de una bacteria (Mycoplasma genitalium), que es el ser vivo
con menor nimero de genes de los estudiados hasta ahora, solo parece contar con
470. La técnica a seguir consiste en la progresiva anulacion de los genes uno a uno
para identificar los letales. El proyecto , aunque encuentra serias dificultades ya que
la actividad de un gen anulado puede ser suplida por la de otros genes, aspira a en-
contrar la definicion primaria, esencial de vida; descubrir la organizacion de la mate-
ria indispensable para formar un cuantum de vida. A pesar de las mdltiples dificulta-
des no deja de ser un primer intento de creacion artificial de vida.
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Significacion en el panorama actual de la ciencia.

Tres son los grandes temas sobre los que se sigue preguntando la ciencia de
nuestro dias , tras haberlo hecho durante siglos la filosofia y desde el siglo XVII la
ciencia moderna. a) Lo inmensamente grande, el universo, con el descubrimiento de
nuevas galaxias, de los primeros planetas pertenecientes a otros sistemas solares, las
teorias del «big bang», de unificacion de fuerzas , la reciente observacién de la ex-
pansion progresiva del universo ... b) Lo inmensamente pequefio, el mundo microfisi-
co donde no rigen las leyes de la causalidad sino la indeterminacion, donde la casi
infinita pequenez del 4&tomo se ha desmenuzado aln mas en nuevas particulas suba-
témicas ... ¢) Lo inmensamente complejo, la vida, la estructura fisica mas elaborada,
y dentro de ella el cerebro humano, la organizacion de la materia mas compleja co-
nocida hasta ahora y la Unica consciente del universo conocido.

El conocimiento del genoma humano esta en la linea de importancia de los
descubrimientos esenciales acaecidos en los otros campos, y en cabeza de los gran-
des descubrimientos en el suyo propio de la biologia, como pueden ser la teoria ce-
lular, la evolucion biolégica por seleccion natural, la identificacion de la neurona co-
mo elemento discreto y basico de la estructura del sistema nervioso y tantos otros.
Con el estudio del genoma se camina hacia una nueva visién de la biologia, que pue-
da conducir al conocimiento de las causas primeras y del conjunto y secuencia de los
mecanismos moleculares que participan en las multiples funciones del organismo, lle-
gando a comprender su integraciéon como una unidad funcional. Esta nueva biologia
holistica, de la totalidad, equivale al planteamiento a escala genémica de las cuestio-
nes en los distintos campos de la biologia y de la medicina. El conocimiento genéti-
co como referencia obligada en todos los campos de la biologia, puede compararse
a la teoria atomica, a la fisica cuantica o a la teoria del big bang en el campo de la fi-
sica. Hay que atribuirle una especial importancia porque puede dotar al ser humano
de la suficiente capacidad para dirigir en el futuro su propia evolucion. El conoci-
miento del genoma y la posibilidad de su manipulacion es el mas importante aconte-
cimiento natural acaecido al hombre después de su aparicién sobre la Tierra. En la
IV Asamblea General de la Pontificia Academia para la Vida (24-2-98) decia Juan Pa-
blo II: «En el maravilloso recorrido que la mente humana realiza para conocer el uni-
verso, la etapa que se registra en estos afios en el ambito genético es particularmen-
te sugestiva, ya que esta llevando al hombre al descubrimiento de los secretos mas
intimos de su misma corporeidad. El genoma humano es como el Gltimo continente
que ahora se esta explorando».

Posibilidades y connotaciones éticas.

El conocimiento del genoma humano abre numerosas posibilidades, unas de
aplicacion inmediata y otras que requieren para ello tecnologias generalmente com-
plejas, pero todas, por sus caracteristicas insitas, pueden plantear conflictos de va-
lores que obligan a un detenido andlisis de su eticidad y de su posible regulacion ju-
ridica.
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Para evitar dar entrada a la imaginacion en la enumeracion de las posibilidades
y consecuencias del conocimiento y manipulacién de nuestros propios genes, por ser
en gran parte imprevisibles, nos limitamos a comentar algunas de las cuestiones
planteadas en las resoluciones adoptadas en 1989 —un afio antes del inicio del Pro-
yecto Genoma Humano— por la «Comision de asuntos juridicos y de los ciudadanos»
del Parlamento Europeo, sobre «Problemas éticos y juridicos de la manipulacion ge-
nética». Con caracter general ya se pronunciaba asi: «El andlisis del genoma brinda,
por una parte la posibilidad de mejorar el diagnéstico, la prevencién y la terapia, pe-
ro por otra entrafia el riesgo de que se impongan criterios eugénicos y preventivos,
de que se empleen los andlisis genéticos como instrumentos para el control social y
la segregacion de capas enteras de la poblacion, de que se seleccionen fetos y em-
briones segun propiedades exclusivamente genéticas, y de que se provoquen altera-
ciones sustanciales en nuestra convivencia social»

El mero conocimiento del GH de una persona ya plantea aspectos éticamente
conflictivos, empezando porque ha de primar el principio de autonomia o autodetermi-
nacion que ampara al derecho inalienable de todo individuo a conocer sus genes como
a no conocerlos y, podriamos afadir, a que nadie los conozca sin su consentimiento.

En la practica sera dificil evitar la realizacion de exdmenes genéticos sobre ma-
terial extraido para otros fines. El principio de autodeterminacion ha de prevalecer so-
bre la presion econdmica del sistema sanitario, limitando los programas preventivos
basados en el conocimiento de datos genéticos. El informe en casos justificados, se-
ra elaborado por un médico que sera responsable de su custodia y confidencialidad y
del que no podré informar ni siquiera a la familia sin su consentimiento. Su difusion
puede tener repercusiones sociales directas, La prediccién de determinadas enferme-
dades o de enfermedades de aparicion tardia puede ser motivo de discriminacion en
el mercado laboral. En el Congreso de los EE.UU. se tramita ya un proyecto de ley que
prohiba a los empresarios exigir a los posibles trabajadores un examen genético para
comprobar si pueden desarrollar enfermedades graves. El descubrimiento de ciertas
situaciones genéticas que pueden afectar a la descendencia si coinciden con otras si-
tuaciones también determinadas del conyuge, puede condicionar el futuro matrimo-
nial. Para la contratacion de seguros, tanto de vida como de enfermedad, los datos ge-
néticos seran decisivos para el célculo del riesgo, favoreciendo a los que ofrecen
buenas perspectivas de salud y dificultando a los casos de informaciéon genética ne-
gativa. He aqui tres ejemplos de discriminacion respectivamente laboral, familiar y so-
cial derivados del simple conocimiento de algunas caracteristicas genéticas.

La informacién genética antes de nacer permite el diagndstico de enfermeda-
des ya presentes en el feto y conocer otros muchos datos sobre su futuro biolégico.
El diagndstico prenatal se esta imponiendo como obligatorio para la deteccion de
anomalias graves y con la obligacion de comunicéarselo a los padres; ello unido a que
la existencia de malformaciones es uno de los supuestos legales de aborto, explica
que en algunos paises europeos hayan descendido los casos de sindrome de Down
entre un 30 y un 60 %. La Unica finalidad que hoy tiene el diagnostico prenatal de
anomalias graves, es el ofrecer a los padres la posibilidad del aborto; para el infeliz
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interesado no tiene el menor beneficio, ya que actualmente son procesos sin posibi-
lidad de tratamiento. Si bien el diagndstico prenatal puede ser Util para conocer pro-
cesos patoldgicos en curso o de posible aparicion futura susceptibles de tratamien-
to, éticamente debe excluirse el examen prenatal relacionado con enfermedades sin
posibilidad de tratamiento. El beneficio del nifio debe tener prioridad sobre el posible
interés de los padres de ser informados a tiempo de rasgos determinados genética-
mente. Sobre tan delicada e importante realidad se ha pronunciado Juan Pablo Il en
el referido discurso Genoma humano: Personalidad humana y sociedad del futuro:
«En el momento actual hay una grave desproporcién entre las posibilidades diagnos-
ticas y las escasas posibilidades terapéuticas; este hecho plantea graves problemas
éticos a las familias, que tienen necesidad de ser apoyadas en la acogida de la vida
naciente aun cuando resultase afectada por cualquier defecto o malformacion. En es-
te aspecto es obligatorio denunciar la aparicion y la difusion de una nueva eugenesia
selectiva que provoca la supresion de embriones y fetos afectados por alguna enfer-
medad».

En la terapia génica, es decir, en la modificacion del genoma con la finalidad de
curar determinadas enfermedades, hay gue distinguir dos modalidades: somética y
germinal. La primera no parece ofrecer problemas éticos, al limitarse a modificar un
grupo determinado de células somaticas, es decir, las que constituyen los distintos
6rganos del cuerpo, introduciéndole un gen del que carecen y cuya ausencia es la
causa de la enfermedad. Se han ensayado hasta ahora varios cientos de protocolos
y con ninguno se han obtenido los resultados deseados. De la mayor transcendencia
es la terapia génica germinal que afecta al genoma de las células germinales, prede-
cesoras inmediatas de los gametos (6vulos y espermatozoides) encargados de la re-
produccién y transmision de la herencia. La modificacion genética se realiza en el nd-
cleo del huevo, y como del huevo derivan todas las células del individuo, somaticas
y germinales, todas iran marcadas con dicha modificacion. Pero, he aqui la gravedad
de la situacion, persistira la modificacion en los descendientes de este individuo du-
rante generaciones y generaciones. Se producird una modificacion genética perma-
nente a lo largo de toda la linea de individuos derivados de dicho genoma. En 1985
se obtuvo el primer raton al que se habia incorporado a su genoma el gen de la hor-
mona del crecimiento de la rata, con lo que el animalito ostentaba un tamafio doble
del normal. A partir de aqui se han obtenido numerosos animales transgénicos, que
asi se llaman los nacidos con esta modalidad genética. Quiero decir, que la técnica
esta ya bien ensayada, y que debido a la posibilidad de maipulacion del huevo hu-
mano por medio de la fecundacion in vitro, es ya plenamente factible su realizacion
en nuestra especie.

Esta situacion afecta a principios biologico-éticos esenciales. Supone la apari-
cion de una linea hereditaria surgida no como expresion espontanea de la naturaleza,
sino de la aplicacion dirigida de la técnica humana. La modificacion de la constitucion
genética anula la independencia esencial, natural, espontanea, que ahora dependera
de los criterios y voluntad de los técnicos. Y ello es serio porque afecta al principio
de igualdad de los seres humanos. La igualdad humana esta basada esencialmente
en la aequalitas ab origine debida a la realizacién espontanea del proceso generacio-
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nal. Hasta ahora éramos todos los seres humanos iguales en cuanto que nuestra mas
intima constitucién genética era el resultado de una muy larga evolucién y de la es-
pontanea combinacién — Unica e irrepetible —de los genes de nuestros progenito-
res, sin intervencion alguna de la mano del hombre. Aceptamos nuestro origen co-
mun, incluso las desigualdades biolégicas — que no dejan de ser una forma de
injusticia genética de la que no podemos escapar — porque la naturaleza es una ins-
tancia inapelable, de aceptacion general e ineluctable. No ocurrira igual si naciéramos
no como expresion espontanea de la naturaleza, sino bajo el dominio de la técnica;
en tal caso un error puede considerarse como un fallo técnico, incluso con derecho
a reclamacion por la parte afectada. Cualquier otro criterio de igualdad, juridico, so-
cial, politico ... no tiene este significado, se apoyaria sélo en una convencion social
susceptible de cambio. También aqui el resultado surgido como expresién esponta-
nea de la naturaleza se atribuye al «azar», si bien la determinacion de la constitucion
genética de una persona es resultado de un muy complejo juego de posibilidades.
Para el creyente, detras del proceso espontaneo, natural, de practicamente infinitas
posibilidades, hay un acto concreto y volitivo del Creador. Lo cual no deja de ser con-
fortable.

Si dejan de ocurrir las cosas asi no creo que se pueda seguir manteniendo en
toda su rotundidad la igualdad evangélica de todos los seres humanos o con la que
se inicia el primer articulo de la Declaracién Universal de Derechos Humanos: «Todos
los seres humanos nacen libres e iguales ...» Podrian nacer unos mejores y otros pe-
ores por la exclusiva voluntad del hombre.

En el pronunciamiento papal sobre el genoma humano ya citado, puntualiza
Juan Pablo I sobre la terapia génica: «La Iglesia invita a todos los responsables po-
liticos y a los cientificos a.promover el bien de la persona por medio de la investiga-
cion cientifica orientada a poner a punto terapias adecuadas, también en el &mbito
genético, siempre que resulten practicables y exentas de riesgos desproporcionados.
Ello es posible, por reconocimiento de los mismos cientificos, en las intervenciones
terapéuticas sobre el genoma de las células somaticas, pero no sobre el de las célu-
las germinales del embridn precoz».

El Comité Internacional de Bioética, creado en el seno de la UNESCO con la mi-
sién de seguir las implicaciones éticas de la investigacion sobre el genoma humano, ad-
vierte que se puede reducir a las personas a las caracteristicas de sus genes, estable-
ciendo dos grupos de buenos y malos jA quién escogerian los empresarios y
aseguradores? ;Quién tendria mas posibilidades de éxito? No deben buscarse solu-
ciones a cuestiones sociales basadas en estrategias genéticas, ya que la vida humana
tiene mayor complejidad que la derivada solamente de su componente genético; ello
destruiria nuestra capacidad para considerar fa vida humana como una realidad com-
pleja que jamas podra comprenderse plenamente mediante un Unico método cientifico.

Otro punto éticamente controvertido es la obtencién de patentes para la explo-
tacion comercial del conocimiento del genoma humanc y de las tecnologias de ello
derivadas. El primer paso se dio en 1998 con la formalizacion de la patente del onco-
mouse por la multinacional Dupont en EE.UU. Se trataba de un ratén al que se habia
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transferido un gen humano causante de un tumor maligno (un oncogén). Tras largas va-
cilaciones la Oficina Europea de Patentes también la acept6. Actualmente se estan pa-
tentando secuencias de ADN humano con la justificacion de que de ellas puede dedu-
cirse el disefio de algin nuevo farmaco. La justificacién no parece muy convincente; lo
que se puede patentar es el farmaco pero no la secuencia de ADN, que es un descu-
brimiento y no una invencién y, ademas, proclamada con toda solemnidad por la UNES-
CO patrimonio de la humanidad . El evento no es menos pintoresco que el imaginario
de los herederos de Isaac Newton patentando la ley de la gravedad, bajo la justificacion
de ser la causa de la explotacion energética de los saltos de agua. Por un lado esta la
legalidad y la ética y por otro el dinero y el poder. Es inquietante pensar en la posibili-
dad, siquiera sea muy remota e improbable, de que las claves de la vida de la propia
especie humana pasaran a pertenecer a industrias privadas y multinacionales.

Estamos asistiendo también a otra nueva situacion, como todas las que afectan
a la vida humana, de suma delicadeza. Los avances de la medicina permiten en nues-
tros dias una mayor supervivencia de personas con defectos congénitos transmisibles
por la herencia, que les permite alcanzar la edad reproductiva, lo que representa un lo-
gro de la medicina al que tienen perfecto derecho y hay que seguir propiciando. Pero la
misma generosidad y la misma ética que lleva a este comportamiento, también obliga
a impedir que la descendencia sea afectada por el defecto de los padres , asi como a
evitar la incorporacion de los genes defectuosos al genoma comin de la humanidad. El
Tribunal Constitucional espafiol, por sentencia de 1994, admite la esterilizacion de de-
ficientes mentales en determinadas circunstancias y condiciones; también la admite el
nuevo Caédigo Penal espafiol de 1995. Determinadas situaciones pueden obligar ética
y juridicamente a intervenir en procesos desarrollados hasta ahora espontaneamente, e
incluso a contravenir alguin principio fundamental, como en este caso el de autonomia
por incapacidad del interesado y el derecho a la integridad fisica.

La clonacién es un caso extremo de modificacion del genoma. Hasta hace po-
co tiempo solo era posible por la sustitucion del nucleo del huevo por el nucleo de
una célula de un embridn muy joven de la misma especie; asi se obtuvieron en los pri-
meros afios cincuenta las primeras clonaciones en anfibios, y en los primeros ochen-
ta en el raton. Esta modalidad de clonacidn significa la sustitucion del genoma de un
futuro individuo por el de otro. Actuaimente se ha conseguido la clonaciéon en mami-
feros sustituyendo el ntcleo, no del huevo, sino de un évulo por el de una célula de
un individuo adulto de la misma especie. En el reino animal todos tenemos sobrada
informacion, periodistica al menos, de los progresos en esta modalidad de reproduc-
cion. En la reproduccion normal el nuevo individuo posee un genoma resultante de la
aportacioén a partes iguales de ambos progenitores; en los nacidos por clonacion to-
dos los genes del genoma provienen de un solo individuo, del dador del nucleo. En
nuestra especie, seria un hombre hecho a imagen y semejanza de otro hombre . Un
clon es un hermano gemelo, genéticamente idéntico al dador del ndcleo. Pero son
gemelos asincronicos. La edad civil del clon es la de su nacimiento, pero la edad de
sus genes es la del dador del nicleo mas la transcurrida desde su concepcion. Des-
conocemos aun como se resolvera el conflicto asincrénico entre la edad del genoma
y la del estado de desarrollo del individuo.
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Intervencion del hombre en el devenir de la vida humana

Hace tiempo que el hombre interviene en la vida humana, no otra cosa es la
historia de la medicina con el noble aforismo hipocratico de curar siempre que sea
posible, pero desde unas décadas aca se ha pasado a modificar procesos funda-
mentales de la vida humana. Desde 1953 en que se anuncia en EE.UU. el nacimien-
to de un nifio por inseminacion artificial, hoy conviven con nosotros en cifra millona-
ria los ciudadanos nacidos por igual procedimiento, y desde que naciera en el Reino
Unido Louise Brown en 1978, la primera nifia que lo hizo por la técnica de fecunda-
cion in vitro , la han seguido por este proceder 200.000 personas mas, de ellas 7.000
en Espafia. Pueden contarse por miles ios nacidos de madres biolégicas, también lla-
madas subrogadas o de «alquiler», distintas de las madres genéticas. También hoy
son ciudadanos del mundo unas 40.000 personas, de ellas 2.400 en Espafia, que vi-
ven con un corazén de otros seres humanos que dejaron de existir, y otros muchos
mas que lo hacen con un rifién, higado u otros érganos también ajenos. Anualmente
la humanidad elimina a 50 millones de seres humanos en su etapa prenatal, segin
datos de la Organizacién Mundial se la Salud (Mayo, 1999)°. También .cuenta la hu-
manidad con la pesada carga de varios cientos de miles de embriones humanos de
varios dias de edad, conservados vivos a —-190°C como sobrantes de los programas
de fecundacioén in vitro ; de ellos hay 30.000 en Espafa. Algunos son adoptados por
matrimonios estériles, otros son destruidos pasados los cinco afios que suele esta-
blecer la ley, y los demas esperan en este nuevo y gélido limbo de creacidon humana.

Ya es posible producir cambios a voluntad en el genoma humano. No se co-
nocen razones cientificas o tecnolégicas que hagan inviables las técnicas de transfe-
rencia de nuevos genes o de anulacion de otros en los seres humanos. Como tam-
poco se conocen para impedir la realizacion de otras técnicas reproductivas
ensayadas con éxito en otros mamiferos. Me refiero a la gestacion interespecifica y al
quimerismo. La primera consiste en la gestacién de un individuo por una hembra de
otra especie semejante; asi se han obtenido cabritos gestados por ovejas y lo con-
trario. El quimerismo obtiene individuos mezcla de dos especies por la asociacion de
sendos embriones muy jovenes de ambas especies; asi se ha obtenido un animal,
nuevo en la creacion , por la asociacion de embriones de oveja y cabra, denominado
geep (contraccion de sheep y goat).

Estamos en trance de conocer con precision el complejisimo proyecto de
construccién del ser humano y ante la posibilidad de modificarlo selectivamente. Ello
estimulara inevitablemente nuestra capacidad intervencionista, pero, esta vez, con
connotaciones peculiares: se podra modificar el proyecto humano ab ovo, desde el
principio y las modificaciones introducidas se transmitiran a las generaciones futuras.
La pregunta que nos hacemos todos y que ya se planteé la citada Comision del Par-

® Tanto lo natural como lo antinatural han dejado de ser referencias éticas, porque ¢Hay algo mas antinatu-
ral que la concepcion de una criatura humana en un pequefio recipiente de cristal? (in vitro), o un ser humano vi-
viendo con el impulso del corazén de otro hace tiempo fallecido? Sin embargo, ambas situaciones estan consi-
deradas y legitimadas como buenas Pero hay también situaciones antinaturales perversas, cual es el impedir la
existencia de millones de seres humanos que ya iniciaron el camino.
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lamento Europeo: ¢Tenemos derecho a configurar por medio de la ciencia la evolu-
cién futura del hombre? ;Seria moralmente aceptable que el conocimiento cientifico
planificara la creacion de una nueva especie humana? Son de tal magnitud las pers-
pectivas que se vislumbran que aparecen libros con titulos tales como «Génesis II» 0
«El octavo dia de la creacion». La resolucion aprobada por el Parlamento Europeo es
totalmente tajante, prohibe categéricamente todos los intentos de recomponer arbi-
trariamente el programa genético de los seres humanos.

Nos encontramos ante una gran responsabilidad cdsmica. El hombre era suje-
to y la naturaleza objeto, ahora el hombre pasa a ser objeto. La ruptura del orden es-
tablecido afecta a la ética al enfrentarse con situaciones nuevas, inéditas, prefiadas de
conflictos de valores; a la filosofia, por las modificaciones que puedan darse en la con-
cepcion del hombre en atencion a la amplitud y precision de los conocimientos que
sobre él se van adquiriendo; también a la teologia que puede que haya de replantear-
se el papel del hombre en la creacion asi como multiples cuestiones de indole moral.

Es una aventura en la que no se puede predecir el resultado final, carecemos
de experiencia ;Coémo pueden afectar los cambios genéticos a la totalidad de la per-
sona y como sera la ulterior evolucion de la especie? (Qué se pretendera crear, un
hombre mejor? ;Mejor que guien? ;Mejor en qué? Estas preguntas se las plantea
Hans Jonas, médico y humanista preocupado por la ética de la medicina y de la tec-
nologia. Y podrfamos afadir ;Quién determina el nuevo modelo? ;Qué justificacion
tenemos para jugar con las posibilidades de las generaciones futuras? ¢Cuentan ya
los seres humanos con la suficiente capacidad y madurez para configurar el futuro de
su especie, 0 estamos ante una impetuosidad propia de la bisofiez?

La injerencia en el genoma humano plantea cuestiones éticas completamente
nuevas. La Tierra, y por tanto la vida que hay en ella, no es propiedad de una o va-
rias generaciones; ha pertenecido a los en torno de 100.000 millones de seres hu-
manos que se calcula nos han precedido, a los actuales ocupantes del planeta y a los
incalculables que nos seguiran. Si sobre esta realidad nos preguntamos ¢,De quién es
la decision, el poder y sobre quién? La respuesta es evidente: El poder es de los pre-
sentes sobre los venideros, lo que se traduciria pasado el tiempo en la servidumbre
de los vivos frente a las decisiones de los muertos.

La intervencién consciente en el curso inconsciente de la naturaleza, o, lo que
es lo mismo, el cambio de lo imprevisto por lo planeado lo califica H. Jonas «como
una ruptura metafisica en la esencia normativa del ser humano y al mismo tiempo, da-
da la total imprevisibilidad de las consecuencias, el mas frivolo de los juegos de azar».
En la declaracion sobre el genoma humano de Juan Pablo Il, citada y Unica papal so-
bre el tema que conozco hasta ahora, dice: «Saber y poder se entretejen cada vez
mas en una logica que puede aprisionar al hombre mismo. En el caso del conoci-
miento del genoma humano, esta légica podria llevar a intervenir en la estructura in-
terna de la vida misma del hombre y con la perspectiva de someter y manipular el
cuerpo y, en definitiva, la persona y las generaciones futuras»

Hay que mencionar como reaccion social los pronunciamientos de organismos
internacionales como el Consejo de Europa y la UNESCO. El primero presente el
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«Convenio Europeo de Bioética», firmado en Oviedo en 1997, conocido también co-
mo «Convenico sobre Derechos del Hombre y Biomedicina», su titulo completo es:
«Convenio para la proteccion de los Derechos Humanos y la dignidad del ser huma-
no con respecto a la biologia y biomedicina». Se protege especialmente la dignidad
y libertad del ser humano frente al mal uso de los avances cientificos y de sus reper-
cusiones futuras. No es un texto propiamente ético, tampoco se trata de una mera re-
comendacién que sélo comportaria un compromiso moral para los estados miem-
bros, sino de un documento juridicamente vinculante para los paises signatarios.
Prohibe «la introduccién de modificaciones en el genoma humano» y afirma que «los
progresos de la biologia y de la medicina deben ser aprovechados en favor de la ge-
neraciones presentes y futuras». En 1998 diecinueve de los cuarenta estados que
forman el Consejo de Europa, firmaron un protocolo adicional al convenio por el que
se prohibia la clonacién en los seres humanos.

En 1997 tuvo también lugar la proclamacion por la UNESCO de la «Declaracion
Universal sobre el Genoma Humano y los Derechos Humanos». Comienza declaran-
do en su primer articulo al genoma humano como «base de la unidad fundamental de
los miembros de la familia humana y del reconocimiento de su dignidad y diversidad
intrinsecas. En sentido simbadlico, el genoma humano es el patrimonio de la humani-
dad». Reconoce que las investigaciones sobre el genoma humano y sus aplicaciones
abren inmensas perspectivas de mejorar la salud de la humanidad, pero destacando
al mismo tiempo la necesidad de respetar plenamente la dignidad, la libertad y los de-
rechos de la persona, asi como la prohibicién de toda forma de discriminacion funda-
da en caracteristicas genéticas. La UNESCO trabaja actualimente en un «Proyecto de
declaracion sobre las responsabilidades de las generaciones actuales para con las
generaciones futuras» .Manifiesta la seria preocupacion por «la suerte de las genera-
ciones futuras ante los desafios vitales que plantea el nuevo milenio, por el peligro
que corren en esta etapa de la historia la existencia misma de la humanidad y su me-
dio ambiente». Tiene presente también que «el destino de las generaciones venideras
depende en gran parte de las decisiones y medidas que se tomen hoy ... la respon-
sabilidad de legar a las nuevas generaciones un planeta que en un futuro no esté irre-
versiblemente dafado por la actividad del ser humano». En relacion con el genoma
humano establece que «ha de protegerse respetando plenamente la dignidad de la
persona humana y derechos humanos y preservarse la diversidad bioldgica. El pro-
greso cientifico y tecnolégico no debe perjudicar ni comprometer de ninglin modo la
preservacion de la especie humana ni de otra especie.

Se ha comparado la ciencia con la musica alegre y despreocupada que llenaba
los salones del Titanic mientras se hundia. En esta linea de reflexion cabe plantearse si
no estara el hombre otra vez a punto de morder la manzana del arbol del bien y del mal.

Pero existe naturalmente otra tendencia menos alarmista, predominante sobre
todo en el mundo cientifico, que en principio duda que los riesgos de la naturaleza
sean necesariamente mejores que los planes de la ciencia , y que tengamos derecho
a recibir un patrimonio hereditario establecido por el azar, pero no el disefiado por una
planificacion inteligente y cientifica. Considera que el hombre puede y debe partici-
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par en su futuro y superar el, hasta ahora, absoluto sometimiento al libre juego de las
fuerzas de la naturaleza. La actividad innovadora de la inteligencia también es natu-
raleza. Y hay que plantearse con premura ;es esto verdad? y jhasta qué punto? El
hombre, en efecto, esta hecho de materia fisica igual que el resto de la naturaleza,
como tan graficamente describe el capitulo primero del Génesis®. En este sentido el
hombre es también naturaleza. Por la ciencia sabemos que su parentesco evolutivo,
morfoldgico, funcional y genético con el reino animal es hoy totalmente evidente. Su
cerebro, como sintesis de los que le han precedido en la evolucion, se ha ido organi-
zando en continuo contraste con la realidad existencial, fijando las més depuradas
respuestas a los imperativos del ambiente en amplia diversidad de momentos y si-
tuaciones. El cerebro humano se ha formado a tenor de las exigencias de la natura-
leza, como respuesta a la percepcion de la realidad circundante; su organizacion es-
ta fuertemente condicionada por la naturaleza, podriamos decir que ha sido
construido con la misma normativa, con la misma légica que rige la organizacion de
la naturaleza. Podriamos decir también que es una organizacion peculiar de la natu-
raleza capaz de comprenderla —no otra cosa es la ciencia— y de comprenderse a si
mismo; a esta tarea lleva dedicado el hombre practicamente desde su origen. En
nuestro dias se aproxima con nuevas posibilidades a la comprension de su cerebro,
de su mente. jLa mente humana tratando de conocerse a si mismal! Version de extre-
ma literalidad del noscere te ipsum. Los resultados son muy alentadores, se esta
construyendo con técnicas avanzadas (Resonancia nuclear magnética con emision
de positrones) un mapa funcional del cerebro humano, identificando zonas cerebra-
les que participan en funciones mentales y el orden en que se realiza el proceso. Se
progresa asi mismo en los conocimientos que puedan conducir a la identificacion del
sustrato celular y molecular de las actividades mentales, con notables avances en el
conocimiento de la percepcion y de la memoria, asi como de la intensa actividad ge-
nética que interviene en el desarrollo, organizacién y funcionamiento cerebrales.

Si por la fe puede decirse que el ser humano ha sido hecho a imagen y seme-
janza de su Creador, por la razén se puede también decir que el cerebro humano lo
ha sido a imagen y semejanza de la naturaleza. Dicha analogia de origen es ya una
premisa valida para la explicacion de la congruencia o sintonia existente entre ambas
realidades, que permite percibir, analizar y comprender la naturaleza y, por tanto, ad-
quirir un conocimiento de la realidad bastante aproximado, es decir, con la suficiente
precisién para que su aplicacion practica produzca los resultados previstos, como
pueden ser la prediccion de un eclipse o la curacion de la diabetes por la insulina.

Decia Hegel que la verdad es lo real, que la realidad es lo verdadero. Y en la en-
ciclica Fides et Ratio, posiblemente testamento intelectual de Juan Pablo Il, se puede
leer que «la verdad es la adecuacion de la inteligencia a la realidad». Por distintas vias
de pensamiento se llega a vislumbrar la estrecha relacién de la razon con la realidad,
la identificacion de la logica de la mente con la ldgica de la naturaleza. Es ilustrador la

“ Para el creyente, recibié un componente excepcional, no de naturaleza fisica, eviterno, que le distingue de
todos los seres vivos de la tierra v al que el texto biblico se refiere como soplo divino, como creacion concreta y
directa por el Creador y a imagen y semejanza suya.
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contemplacion desde este enfoque de ciertas creaciones de la mente humana; recor-
demos, como paradigma, la obra de Isaac Newton Philosophiae Naturalis Principia
Mathematica (1687), uno de los primeros textos auténticamente cientificos. Su exten-
so y denso contenido es la version en lenguaje matematico —que es elaboracion de
la mente y, por tanto, expresién de la I6gica cerebral — de los principios que rigen el
funcionamiento , el «<orden» de la naturaleza, en este caso de! Universo.

El conocimiento cientifico esta incorporandose territorios que, por su desco-
nocimiento, estaban del otro lado de los limites de la realidad fisica. Por evidencia
cientifica, actualmente se puede aliviar al alma tradicional de las potencias que ya le
asignara la teologia patristica. Tales funciones mentales son susceptibles de modifi-
cacion por la afectacidén de determinadas estructuras cerebrales o de mecanismos
moleculares relacionados con ellas; sus patologias son sometidas a tratamientos de
similares caracteristicas que los seguidos en enfermedades orgéanicas. Pero no en-
cuentro razdn cientifica o intelectual para dejar de aceptar con admiracion estas su-
premas facultades de los seres humanos, que radicalmente los distinguen de todos
los demas seres vivos, y que esta concrecién inmaterial eleva a su justa categoria al
componente meta-fisico del hombre. Al considerar ios conocimientos actuales acer-
ca de la complejidad estructural del cerebro humano —cien mil millones de neuronas
con billones de conexiones, un monstruoso ordenador que con la tecnologia actual
no cabria en la Tierra — es obligado pensar que ha de realizar funciones de muy al-
ta calidad y, en efecto, de él emergen nada menos que la consciencia, el pensamien-
to, la volicion, la memoria, el lenguaje ...

Acaso estemos asistiendo al traspaso de poderes de la naturaleza al hombre,
al cambio de la evolucién natural por la evolucién cientifica. Mi impresion es que la
balanza se va inclinando del lado del pensamiento cientifico. El hombre esta ya pi-
sando el umbral del nuevo milenio investido por un poder que no ha tenido nunca.
Las posibilidades técnicas derivadas del conocimiento cientifico, han crecido de mo-
do sorprendente, pero no solo cuantitativamente cuya magnitud se deja sentir a es-
cala planetaria, sino, lo que es mas importante, en cualidad, se pueden hacer cosas
completamente distintas. La novedad, la capacidad de innovacion que ha sido siem-
pre una caracteristica de la especie, ahora se hace mas evidente al disponer de po-
sibilidades tecnolégicas extraordinarias, insospechadas, capaces incluso de afectar
a aspectos tan esenciales como la propia vida del hombre, sin olvidar que los avan-
ces tecnoldgicos siguen perteneciendo a la serie histérica que, en letra de Lain En-
tralgo, se inicia con el hacha de silex y de la que «sucesivamente seran miembros la
Venus de Milo y el David de Miguel Angel, la maquina de vapor y el telescopio Hub-
ble». El hombre primitivo, posiblemente el homo faber, dio existencia a un novum, a
un objeto que antes no existia; era, pues, animal creans. Para Zubiri — de tan mani-
fiesta influencia sobre Lain — el curso de la historia es una cuasicreacion, porque las
creaciones del hombre no pueden partir de la nada. El hombre ha llegado a cuasicrear
naturaleza, esto es, proentes que antes no existian en el cosmos.

Es frecuente en el pensamiento cristiano considerar la participacion del hom-
bre, en especial de su actividad cientifica y tecnoldgica, en la creacién. He aqui algu-
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nos testimonios actuales. «El hombre, creado a imagen y semejanza de Dios, recibid
el mandato de someter la tierra y cuanto en ella se contiene, gobernar el mundo en
justicia y santidad ... las victorias del género humano son como signos de la grande-
za de Dios y un fruto de su innegable designio». (Concilio Vaticano Il. GS) ... «Dios ha
puesto el mundo en manos de los hombres para que lo hagan fecundo y mas per-
fecto con su trabajo». (Centessimus annus, pp. 59 y 94. Enciclica de Juan Pablo Il.
1997). «Corresponde al genio humano descubrir los secretos de la naturaleza y po-
nerlos a disposicion de su bienestar integral. El hombre, mediante sus conquistas
cientificas, resulta co-creador y, como tal, colaborador de Dios» (Klaus Demmer. Prof.
de Teologia Moral. Pontificia Universita Gregoriana. Roma. En La vida humana. Origen
y desarrollo. Ed. Francesc Abel. 1989. p. 288). «Dios contintia presente en la ciencia
y en los descubrimientos humanos de los caminos de Dios, asi como en la gama ac-
tual de posibilidades que se ofrecen al hombre para participar en la buena obra de la
creacion». (John Mahoney. prof. de Teologia moral y social. King’s College. Londres.
En La vida humana. Origen y desarrollo. Ed. Francesc Abel. 1989. p.239).»... tampo-
co debe darnos vértigo pensar que la ciencia pueda ir descubriendo aspectos nue-
vos e inesperados de los cuales puede brotar un sentimiento de admiracion y un de-
seo apasionado por conocer y dar gracias ... Dios creador, es permanentemente
creador con el hombre». (Juan A. Gutiérrez. Creacion y evolucion. Rev. Arag. de Teo-
logia, 1997. n: 5, p. 11).

El futuro del hombre esta ya a debate, y naturalmente motivado por el propio
hombre, por sus conocimientos y posibilidades tecnolégicas. Abundan las razones en
contra y las razones a favor de su intervencion. El ser humano es por su origen un tro-
zo mas de naturaleza con caracteristicas singulares, Unico ser en el universo conoci-
do hasta ahora con tan calificada inteligencia, con una complejisima organizacion ce-
rebral para aprehender la realidad y ser consciente de su existencia y de la del
universo, descubridor de un arte para conocer la realidad fisica, la ciencia. No hay ra-
z6n para creer que haya culminado su periodo evolutivo, pero en su estado actual ha
escapado ya a muchas exigencias de la naturaleza y se ha convertido en un serio
competidor de la misma. Su tendencia a conocer es cada vez mas manifiesta. Con
estas premisas y conociendo su comportamiento , en especial en la historia proxima,
es dificil aceptar que no se embarque en aventura tan arriesgada, pero de tamafa
magnitud.

Desde la fe subyace una cuestion teologica: En el programa creacional ¢hay
que respetar que la vida del hombre siga su curso espontaneo, natural, bajo las con-
diciones determinantes de cada momento, o llegado el dia de un alto desarrollo de la
inteligencia del hombre —reflejo de Su imagen y semejanza— es 0 no es acorde con
el programa la participacion del hombre en la orientacion de su evolucion? ¢Hasta
donde llega el papel co-creador del hombre?
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Problematica
y perspectivas del Sacramento

de la Confirmacién
Rev. Aragon. Teol. 10 (1999) Manuel Angel Anton Guillén

Introduccion

El debate concerniente al sacramento de la confirmacion no es algo nuevo, ni
exclusivo de la Iglesia Catdlica. Al contrario, la historia de la confirmacién, su teolo-
gia y préctica pastoral han sido estudiadas y reconsideradas en numerosas ocasio-
nes através del tiempo, tanto en la Iglesia Catdlica’ como en las tradiciones de la Re-
forma?. En contraste con las insignificantes variantes habidas en la teologia y en la
practica de otros sacramentos, este aspecto de la confirmacion no es solamente Uni-
co, sino que es también indicativo de las ambiglledades de su practica sacramental.
LLa formulacién y planteamiento de alguna de estas cuestiones problematicas, en un
tono familiar, podria ser el siguiente: ;Cémo liegd a ser la confirmacién un sacramen-
to auténomo? ;Tiene la confirmacion una significacién teoldgica distinta del bautis-
mo? ¢Debe ocupar la confirmacion el lugar que le corresponde en el proceso de la ini-
ciacion cristiana? ¢A qué edad se deberia recibir el sacramento de la confirmacién?®

Estas cuestiones continuian siendo debatidas, sin encontrarse momentéaneamen-
te las respuestas definitivas. Cuando examinamos estos aspectos a la luz del proceso
completo de la iniciacion cristiana, asi como la puesta en practica de las directrices del
Ritual de la Iniciacion Cristiana de Adultos pueden suscitarse ciertas tensiones, ya que
el empleo de ese Ritual del Catecumenado exige una firme comprension del lugar que
le corresponde a la confirmacién en el proceso continuado de la iniciacion.

1. Datos histoéricos y significacion teolégica

En el Nuevo Testamento no existe una evidencia total, sin ambigliedades, so-
bre la autonomia del sacramento de la confirmacién, aunque numerosas referencias
al Espiritu Santo han sido tradicionalmente citadas, tanto por los exegetas como por

' A modo de referencia bibliografica ofrecemos los siguientes trabajos: ArRnau, R.: La confirmacién, sacra-
mento de incorporacién a la Iglesia en Anales valentinos, afio V, n1 9, Valencia, 1979; Abam, A.: La Confirmacion y
la Cura de Almas, Barcelona, 1962; Borosio, D.: Confirmar hoy. De la teologia a la praxis, Bilbao, 1978; Borosio,
D.: La iniciacion cristiana, Salamanca, 1996; Borogio, D.: Pastoral de los sacramentos, Salamanca, 1996, pp.153-
178; BouraEeols, H.: El futuro de la confirmacion, Madrid, 1973; Liorrs, J.: ALa edad para la confirmacién. Estado
actual del problema@, en Phase 69 (1972) 237-248; WaLsH, L. G.: The Sacraments of Initiation, L.ondon, 1988.

2 Cf. Perry, M.: Crisis for Confirmation, London, 1967. El trabajo de Perry estudia el debate en la Iglesia An-
glicana, con referencia también a las otras Iglesias Reformadas.

3 Conforme a las intenciones de esta publicacion, no se examinaran con detalle las particularidades de cada
uno de estos problemas, sino que se intentara dar una visién de conjunto tal que ofrezca al lector una orientacién
y que lo ponga en condiciones de ver en qué direccion podrian proseguir eventualmente sus investigaciones.




68 PROBLEMATICA Y PERSPECTIVA DEL SACRAMENTO DE LA CONFIRMACION

los escolasticos, en blsqueda de documentacion escrituristica para la practica litar-
gica mas tardia. Siguiendo la historia de la confirmacion, en nuestros dias volvemos
la mirada hacia el bautismo, para percatarnos que lo que ahora se entiende como sa-
cramentos separados del bautismo y de la confirmacién histéricamente fueron dos
momentos en el mismo y Unico proceso de la iniciacion cristiana.

Cuando las primitivas comunidades cristianas incorporaban nuevos miembros
por medio de los sacramentos, reproducian simbodlicamente los mismos dos sucesos
sobre los que se basa la fundacién de la Iglesia: la muerte-resurrecion de Jesucristo
y la venida del Espiritu Santo. Y, a pesar de que se trata de dos sucesos separados
histéricamente, en la Iglesia llegaron a ser tan solo uno, puesto que, dejando aparte
los hechos en cuanto tales, la comunidad podia verlos como parte del providencial
dinamismo del Padre. Por otra parte, esto se manifestaba litirgicamente, dentro del
Unico ritual de la iniciacion cristiana, como dos acciones simbdlicas expresando los
aspectos cristolégicos y pneumatolégicos de la Iglesia, y conduciendo a su celebra-
cién en la Eucaristia. Mas que significar la donacién del Espiritu, el segundo rito se
referia a la vuelta del don del Espiritu dado ya en el bautismo para retornar al suceso
histérico y su importancia para la Iglesia.

Mientras que este patrén de iniciacién permanece constante en la Iglesia de
Oriente, en la de Occidente comienza a ser radicalmente alterado a partir del siglo V,
de tal manera que los dos momentos en el proceso de iniciacion llegaron a ser dos
sacramentos separados. Esta alteracion parece haber sido el resultado directo de dos
eventos: la atrofia del catecumenado, y el monopolio episcopal en la administracion
de la confirmacion. Ninguna de estas causas se mantiene desde un serio andlisis o
reinterpretacion de la teologia de la confirmacién, sino que por el contrario ambas
aparecen como factores culturales externos que han afectado a nuestro actual modo
de entender el sacramento de la confirmacion.

Conforme se incrementaba el bautismo de los nifios, la Iglesia dejaba de ser
primordialmente un proyecto misionero, con el resultado de que el catecumenado
empez6 a atrofiarse hasta su casi total extincién. Al mismo tiempo que la Iglesia cre-
cia notablemente, los encargados de las tareas episcopales (chorepiscopoi) y los
presbiteros iban asumiendo la jurisdiccidn de las iglesias locales. A diferencia de los
obispos de Oriente que habian traspasado el privilegio de confirmar al ministro del
bautismo, los obispos de Occidente se lo reservaron para ellos mismos, lo cual llevo
paulatinamente a la separacion de los sacramentos de la iniciacion. Una vez separa-
dos, el vacio temporal entre ellos continud incrementandose gradualmente, llevando
a un cambio en la significacion teoldgica del rito en cuanto tal.

Entre los expertos, la confirmacion es llamada frecuentemente el sacramento
en busca de una teologia. Hay mucha verdad en esto porque seguramente no existe
otro sacramento con tantas controversias a todos los niveles. Después de veinte si-
glos una de nuestras mas respetables enciclopedias dice: ...Es innegable que la teo-
logia de la confirmacion presenta muy diferentes caracteristicas entre una época y
otra... Los primitivos escoldsticos parecen no encontrar explicacion ni ponerse de
acuerdo entre ellos acerca de la confirmacién como un sacramento separado... Po-
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demos concluir que el magisterio deja abundante margen a los tedlogos en lo que se
refiere a la interpretacion tedrica de la esencia del sacramento*.

El primer error que se tiende a cometer en las discusiones que atafien a los sa-
cramentos del bautismo y de la confirmacién es que son tratados como acciones ais-
ladas, y que se completan cuando cada ritual finaliza. En realidad, juntos marcan el
comienzo de un proceso que debe continuar desarrollandose y haciéndose realidad
en la lglesia. Para conseguir que esto sea teoldégicamente inteligible, ambos sacra-
mentos deben ser comprendidos como partes de un mismo y Unico proceso de ini-
ciacion. La confirmacion, por tanto, esta intrinsecamente relacionada con el bautis-
mo, y en solitario no es esencialmente constitutiva de los miembros en la comunidad®.

Santo Tomas de Aquino® consigui6 sistematizar el tema del sacramento de la
confirmacion, y su explicacion teoldgica’ prevalecié durante los siglos siguientes, pe-
ro durante la Reforma los tedlogos indagaron con el fin de encontrar una explicacion
mas firme en la Sagrada Escritura. Ese intento les llevd a una apropiacién indiscrimi-
nada de cualquier mencion acerca de la venida del Espiritu Santo en el Nuevo Testa-
mento, dando un cuadro errdneo de las raices escrituristicas a través de una inter-
pretacion posterior del sacramento de la confirmacion.

Antes del decreto de Pio X Quam singulari en 1910, los nifios eran confirmados
inmediatamente antes de recibir la primera Eucaristia. El Cédigo de Derecho Candni-
co (1917) decreté que un nifio debia recibir la confirmacién aproximadamente a la
edad de siete afios® siguiendo un periodo de instruccion catequética®. Cuando Pio X
dispuso que los nifios recibiesen la comunidn en una edad mas temprana, lo que su-
cedi6 fue un efecto de salto en los sacramentos de iniciacion, por el cual la confir-
macioén, que habia estado siempre antes de la comunién, fue removida de su sitio
graduaimente. Esto solo sirvié para intensificar la asociacién de la confirmacion con
la madurez. Efectivamente, cuanto mas se alejaba la confirmacion del bautismo tem-
poralmente, méas se alejaba de él teolégicamente hasta llegar a ser confundido con
un concepto de madurez completamente ajeno a su origen.

¢ AAVV.;, Sacramentum Mundi, FrRansen, P.: Aconfirmacion, Barcelona, 1982, T.1, pp. 916-17.

* Comunidad se usa en este contexto referida a la Comunidad cristiana en general, y no limitada a la co-
munién de la Iglesia Catolica, que obviamente hace uso de esta practica litlrgica. La confirmacion es administra-
da en el rito de recepcion de los cristianos bautizados dentro de la total comunion de la lglesia catolica a aque-
llos candidatos que no han sido previamente confirmados. La excepcidén mas notoria seria para los fieles de las
Iglesias Ortodoxas Orientales que han mantenido la integridad de los sacramentos de iniciacion.

¢ Santo Tomas no es el Unico tedlogo escolastico que trata sobre el sujeto de la confirmacion, pero su apor-
tacién es tradicionalmente citada como la mas tipica para entender la teologia de su época. Cf. Summa Theolo-
gicae I, q.72, Romae, Marietti, 1956.

7 Aunque Santo Tomas, en una primera época, cita primero la institucion de la confirmacién como ocurrida
cuando Jesus puso las manos sobre los nifios en Mat 19,15 (Scriptum Super Sententiis 1V, Distinction Vi, ADe
Confirmatione, Paris, Lethielleux, 1947), mas tarde aiterd su explicacion (Summa Theologicae I, .72, a.1, ad.1)
asegurando que Jesucristo instituyé el sacramento directamente, por medio de una promesa (Jn 16,7). Para ex-
plicar esta anomalia, hace notar que el Espiritu no podia ser dado antes de la resurrecion y ascension del Sefior.
Para Santo Tomas la crismacion fue la forma esencial del sacramento y reflejo la tradicion que la imposicion de
manos estaba contenida en ia uncion. También subray6 la necesidad de las palabras: Yo te signo con la sefial de
la cruz y te confirmo con el crisma de la salvacion (lll, q.72, a.3).

¢ CIC (1917), ¢.788. Este canon permitié también una administracién mas temprana si el nifio estuviese en
peligro de muerte o si por otra grave razén fuese necesario administrarlo.

® CIC (1917), c.786.
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En 1940, Pio Xll publicé un decreto que establecia como un derecho y un de-
ber de los sacerdotes el conferir el sacramento de la confirmacién en caso de nece-
sidad™. Esto marcé el primer cambio en la potestad episcopal del sacramento, y ade-
mas permitid la posibilidad de unificar el bautismo y la confirmacién, aunque
solamente en las circunstancias excepcionales que alli se citaban. Esta necesidad de
reintegracion de los sacramentos de iniciacién fue mas tarde desarrollada en los do-
cumentos del concilio Vaticano 1.

2. Doctrina del concilio Vaticano Il

El concilio Vaticano If no ha alterado la doctrina fundamental de los sacramen-
tos en general ni la del sacramento de la confirmacion en particular, aunque ha dado
un nueva vision de los mismos, acentuando algunos aspectos doctrinales y propo-
niendo nuevos planteamientos pastorales. Podemos decir que el concilio de Floren-
cia fue el que sistematizé la doctrina sacramental, determinando la materia y forma
de los sacramentos (sacramentum tantum), Trento incidié en la causalidad de los sa-
cramentos (res sacramenti), y el Vaticano I ha dado la dimension eclesioldgica y di-
namica de los mismos (res et sacramentum), contribuyendo de este modo al enri-
quecimiento de la teologia sacramental.

Todos los textos conciliares sobre el sacramento de la confirmacion, excepto
uno que se refiere a la confirmacion en la Iglesias Orientales®, tienen por tema el pro-
ceso sacramental a seguir en la incorporacion de la Iglesia™ o, por lo menos, insind-
an la relacion entre el bautismo y la confirmacién™. Asi mismo, podemos ver la uni-
dad doctrinal de estos textos sintetizando en tres notas teoldgicas su contenido
doctrinal: la afirmacion de la sacramentalidad de la confirmacion; la consideracion de
la incorporacion a la Iglesia como un proceso unitario sacramental que arranca del
bautismo y conduce a la Eucaristia, pasando por la confirmacion® y, finalmente, la
vinculacion perfectiva de la confirmacion al bautismo'®.

Entre los textos conciliares sobre la confirmacion el de LG 11 es el que mejor per-
mite distinguir y precisar el triple efecto de la confirmacion. Con las locuciones adver-

% AAS. 38 (1946) 349-54.

'" Revisese también el rito de la confirmacién, para que aparezca mds claramente la intima relacion de este
sacramento con toda la iniciacion cristiana, SC. 71.

2 OE. 14.

¥ 1G. 11; PO. 5; AG. 14 y 36; SC. 71.

“1G. 33; AA. 3.

s £} tratamiento que el Vaticano !l ha dado a los sacramentos es inequivocamente eclesiolégico. Y dentro
de este encuadre, los sacramentos de iniciaciacion son propuestos como un proceso dindmico en el que al bau-
tismo le corresponde ser el principio basicamente constitutivo de la incorporacién a la Iglesia.

s Partiendo de la doctrina propuesta por el Concilio hay que admitir que el bautismo es simultaneamente el
principio causal de la vida cristiana —aungque todavia no perfecta—, y el mévil que impulsa hacia la plenitud ecle-
sial. A tal plenitud de vida en la lglesia se llega mediante un proceso que esta jalonado por el rito inicial del bau-
tismo y por meta final de la Eucaristia, teniendo a la confirmacion como medio en este desarrollo perfectivo. La
iniciacion cristiana constituye un todo en el que cada uno de los sacramentos mantiene su entidad y causa su
propio efecto; pero todos se ordenan operativamente a incorporar en la Iglesia a quien los recibe. Cf. ARNAU, R.:
o.c., p. 14.




PROBLEMATICA Y PERSPECTIVAS DEL SACRAMENTO DE LA CONFIRMACION 71

biales perfectius (més perfectamente), speciali (especial) y arctius (més estrictamente)
se denota en la Constitucion la intrinseca relacion de la confirmacion con el bautismo.
Una mera reduccion esquematica de la formulacion conciliar permitira cotejar con toda
facilidad el alcance que el Concilio otorga a la relacion entre ambos sacramentos:

Los fieles por el bautismo incorporados a |a Iglesia por el sacramento de la con-
firmacién se vinculan a la Iglesia mds perfectamente —regenerados como hijos de
Dios— se enriquecen con una fuerza especial del Espiritu Santo —obligados a con-
fesar la fe— se obligan mds estrictamente a difundir y defender la fe, delante de los
hombres. como verdaderos testigos de Cristo, de palabra y obra.

A simple vista se advierte que, segun la doctrina del Vaticano Il, el efecto cau-
sado por la confirmacién es substancialmente el mismo que ya habia sido otorgado
por el bautismo, pero es modalmente distinto. La vinculacion a la Iglesia, la recepcion
del Espiritu Santo, y la obligacién de profesar la fe son a la vez efecto del bautismo y
de la confirmacion. Pero en la confirmacion se reciben de manera distinta. El Conci-
lio, al tipificar modalmente el efecto de la confirmacion, comprende a este sacra-
mento como un desarrollo perfectivo del bautismo. Si se admite que el efecto de la
confirmacion es la recepcion del Espiritu Santo, se habra de concluir que en virtud de
la misma se opera en el hombre una razén formal nueva, perfectiva del efecto bau-
tismal, y comprensible tan sélo en relacion con éste.

El actual comportamiento pastoral esta admitiendo como norma de conducta
retrasar la confirmacion hasta después de la Eucaristia. Ante tal proceder, que no se
deduce de la doctrina del Vaticano Il, puede surgir la duda muy seria que pregunte:
¢la confirmacion administrada después de la Eucaristia, causa algun efecto sacra-
mental en quien la recibe?. La pregunta, aunque a simple vista parezca atrevida, no
constituye en si una novedad teolégica. Ya Alejandro de Hales, desde una situacion
tedrica y practica distinta a la actual, pregunto si el efecto de la confirmacién no es el
mismo que el de la Eucaristia”. Si desde la consideracion de la fortaleza como efec-
to de la confirmacién ha surgido la duda sobre la ineficacia de este sacramento reci-
bido tras la Eucaristia, desde la eclesiologia del Vaticano Il se repite la misma duda.

El Concilio ha reducido a tres términos los tres momentos sacramentales de in-
corporacion a la Iglesia. Conviene recordarlos: incorporati, por el bautismo; perfec-
tius, por la confirmacion; plene, por la Eucaristia. Partiendo de la incorporacion inicial
y fundamental causada por el bautismo, el progresivo ascenso mediante la confirma-
cién, conduce a la plenitud eclesial por la Eucaristia. Este es el planteamiento conci-
liar. Ahora bien, quien atiende a lo que actualmente se esta legalizando en el com-
portamiento pastoral, puede licitamente preguntarse si la formulacién del Concilio ha
de ser tomada en serio. Porque ;qué sentido tiene administrar la confirmacioén, sa-
cramento que vincula mas estrechamente a la Iglesia, cuando ya se pertenece ple-
namente a la Iglesia por la Eucaristia? O, acaso, pretendan afirmar que la Eucaristia,
recibida previamente a la confirmacién, cause la incorporacion eclesial de modo ple-
no, pero defectuoso. Las preguntas son demasiado serias para dejarlas de lado.

7 Glossa, in V, Dist. VIi, n. 4.
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O se prescinde de la eclesiologia del Vaticano Il, fundamentada en la incorpo-
racion sacramental a la Iglesia, o se admite que la confirmacion, para que cause su
efecto sacramental ha de ser recibida antes que la Eucaristia. E! lugar propio del sa-
cramento de la confirmacién estéa entre el bautismo y la Eucaristia, como perfectivo
del primero y dispositivo para la segunda.

La constitucion apostdlica Divinae Consortium Naturae, publicada por Pablo VI
el 15 de agosto de 1971, reiterd la intencidn del Concilio y supuso un paso adelante
en el resaltar la conexién entre ios sacramentos de iniciacién; acentuacion que ten-
dria que ser demostrada no sélo por su asociacion, sino que deberia ser también evi-
dente en el rito y las palabras por los que se confiere la confirmacién. Junto con el
nuevo rito, ademas, fue incluida una nueva férmula, y hoy el sacramento de la confir-
macién es conferido por la uncion con el crisma en la frente, que es dado por la im-
posicién de manos, y a través de las palabras: Recibe por esta serial el don del Espi-
ritu Santo™.

De este modo, los cambios en el énfasis apuntan hacia un buen comienzo, pero
no constituyen la respuesta completa porque la madurez continua siendo un tema do-
minante en la literatura concerniente a la confirmacion, resultando de esto serias dificul-
tades para los tedlogos; dificultades que alin deben ser satisfactoriamente remediadas.

3. Practica pastoral

Quedarfa corto el planteamiento tedrico sobre la confirmacion que no hiciese un
intento por llegar hasta las conclusiones practicas. Por este motivo intentaremos dar, en
consonacia con lo expuesto hasta aqui, unas breves pautas de aplicacién pastoral..

La primera dificultad surge con el concepto mismo de madurez. Es un con-
cepto demasiado ambiguo, porque la maduracién es un proceso multidimensional
que esta sujeto a innumerables variantes. Es mas, asi como es dificil encontrar el ba-
rometro apropiado de la fe necesaria para justificar el bautismo de los nifios, de la
misma manera es dificil encontrar una adecuada medida de madurez en orden a es-
tablecer la edad apropiada de la confirmacién. Este aspecto ¢tiene que estar relacio-
nado con edad cronologica o con la madurez espiritual?. Establecer la madurez cro-
nolégica como una medida universal aparece desde el primer momento como algo
ridiculo, pero intentar discernir cuando se produce la madurez espiritual probable-
mente seria menos valido todavia.

En segundo lugar, cuando la madurez llega a ser un requisito previo para la
confirmacion, las relaciones sacramentales con el bautismo se oscurecen. Conse-
cuentemente, se niega a la confirmacion el terreno teoldgico que le arropaba y, en su
lugar, se impone al sacramento una dimensién que no puede ser justificada ni histé-
rica, ni teoldgica, ni litirgicamente. El resultado de todo esto es que entonces vincu-
lamos la gracia de Dios al proceso de maduracion fisica, de tal manera que cuando

' Ritual de la Confirmacicn (RC), 1975, n. 9.




PROBLEMATICA Y PERSPECTIVAS DEL SACRAMENTO DE LA CONFIRMACION 73

uno llega a una cierta edad cronoldgica, entonces es cuando uno es capaz de recibir
la gracia de la confirmacion.

En tercer lugar, tal relacion entre la confirmacion y la madurez no puede basar-
se en el rito mismo de la confirmacion, pues todas las oraciones e instrucciones ha-
blan de la confirmacién como un complemento del bautismo™. El rito, ademas, tiene
lugar en el contexto de la Liturgia de la Eucaristia para expresar mas claramente la
conexién fundamental de este sacramento con la completa iniciacion cristiana®. En
un giro importante, el Ritual de la confirmacion derogé el canon 796/1*' e indico que
seria también deseable que el padrino del bautismo saliese como garante en la con-
firmacién, para expresar méas claramente las relaciones entre los sacramentos®. El ri-
to de la confirmacion también establece esa misma conexion®.

En definitiva, el sacramento de la confirmacién expresa simbdlicamente el don
del Espiritu que ya fue recibido en el bautismo en plenitud, y que ahora se recibe con
un fin concreto y con una significacion especial. Ningun elemento del rito respalda la
celebracion de la confirmacion como un sacramento de madurez, pero la practica pas-
toral indica que contintia siendo tratado como tal. La teologia contemporanea cree que
para superar estas dificultades es necesario asignar a la confirmacion un puesto mas
adecuado en la economia sacramental, subrayar mas la relacién bautismo-confirma-
cion e insistir en el tema de la confirmacion como sacramento del Espititu.

Por otra parte, dado que la incorporacion a la Iglesia es progresiva, la cate-
quesis debe tener necesariamente la misma amplitud que el ciclo sacramental. En la
preparacidn catequética el nedfito (hay que hacer extensivo este término a la situa-
cion eclesial que abarca desde el bautismo a la Eucaristia) debera vivir paralelamen-
te el desarrollo de la fe y la sacramentalidad. Y el momento culminante de esta cate-
quésis debe constituirlo la primera comunion.

Durante estos Ultimos afios, la practica mas generalizada ha sido confirmar a
los jovenes entre los diez y los dieciocho afios. Ante este hecho tenemos que recor-
dar que, entre las distintas normas dadas por la Iglesia para regular la administracion
de la confirmacién, hay un punto que necesariamente ha de tenerse en cuenta. Se
trata de la disposicién que hace referencia a la edad en que puede ser recibida la con-
firmacion y que se encuentra en la Constitucion Apostdlica Divinae Consortium Natu-
rae de Pablo VI (15-8-1971)%. En esta norma disciplinar de la Iglesia podemos distin-
guir varios aspectos:

® RC, n. 32. El obispo y los presbiteros que administran el sacramento imponen las manos sobre los can-
didatos y dicen: Dios todopoderoso, Padre de nuestro Sefior Jesucristo, que regeneraste, por el agua y el Espiri-
tu Santo, a estos siervos tuyos y los libraste del pecado, escucha nuestra oracion y envia sobre elfos el Espiritu
Santo pardclito; llénalos de espiritu de sabiduria y de inteligencia, de espiritu de consejo y de fortaleza, de espiri-
tu de ciencia y de piedad, y céimalos del espiritu de tu santo temor. Por Jesucristo nuestro Sefior.

® RC, n. 18.

2 CIC (1917), ¢.796.1. Que sea disntinto del padrino del bautismo, a no ser que una cuasa razonable, a jui-
cio del ministro, a conseje lo contrario, o que la administracion legitimamente a continuacion del bautismo.

2 RC, n. 5.

= Hubo algun debate incial concerniente al simbolismo sacramental de este rito, en el que algunos tedlogos
pusieron la imposicion de manos como la forma propia del sacramento.

2 Ordo Confirmationis, Typis Polyglottis Vaticanis MCMLXXI, n. 11.
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La primera peculiaridad que se observa en el texto es que se habla de diferir la
administracién de la confirmacién hasta los siete afios. Si el documento habla de di-
ferir, es porque se toma el bautismo como punto de referencia para la demora en la
administracion de la confirmacién. Se advierte que la legislacion pretende justificar
que la confirmacion no se administre conjuntamente con el bautismo, y de alguna for-
ma mantiene la vinculacion entre los dos sacramentos, aunque la confirmacion se dé
diferida del bautismo.Al posibilitar que la confirmacién sea diferida hasta los siete
afios, la Iglesia expone meramente un uso latino y no una condicion absoluta.

Por determinadas razones pastorales la confirmacion puede ser administrada
cuando el nifio sea algo mayor. Hay que tener en cuenta que esta disposicion cons-
tituye una salvedad dentro del uso corriente establecido, pero de la misma no se si-
gue que necesariamente tenga que alterarse el orden en los sacramentos de incor-
poracién a la lglesia. Porque ;pretende la norma juridico-litirgica destruir en la
préctica la doctrina dogmatica sobre la incorporacion a la Iglesia de los decretos del
Vaticano lI?, o ¢ sostiene la ley que se requiere menor disposicion personal para reci-
bir la Eucaristia que para recibir la confirmacion?. Dos preguntas que no puede sos-
layar quien intente abordar con rigor la reflexién sobre el lugar propio de la confirma-
cion en el dinamismo sacramental de incorporacion a la Iglesia. Y no deja de ser hasta
cierto punto curioso que la pastoral posterior al Vaticano Il pretenda prescindir de las
adquisiciones eclesiolégicas del Concilio.

Segun lo dispuesto por la ley eclesiastica han de ser las Conferencias Episco-
pales las que determinen la edad idénea para la recepcion de la confirmacion. La
Conferencia Episcopal Espafiola no ha dado norma legal alguna y de hecho se esta
imponiendo el retraso de la confirmacion, incluso hasta después de la Eucaristia, sin
ningun criterio definido. Al no darse orientacion legal para la administracion del sa-
cramento de la confirmacion, se esta perdiendo la ocasion de establecer los princi-
pios desde los cuales deberia montarse con exigencia pastoral la catequesis en tor-
no a la administracion de los sacramentos de incorporacion a la Iglesia.

El papel y participacion de los padrinos, tanto en la preparacion como en la ce-
lebracion del sacramento, deberia ser tema de una seria revision. Son figuras deco-
rativas que se buscan por compromiso para salir del paso? o ;son auténticos garan-
tes responsables de la adecuada preparacion del candidato y dignos representantes
de la comunidad cristiana? La base de la busqueda y eleccién de los padrinos debe
centrarse en el auténtico testimonio cristiano y en la garantia del consiguiente acom-
pafiamiento existencial. El nuevo Codigo de Derecho Candnico, revisado en 1983, ha
clarificado este punto, estableciendo la conveniencia de que se escoja como padri-
nos de la confirmacién a los mismos que asumieron esa mision y esa responsabilidad
en el bautismo®. De esta manera, la conexion entre los sacramentos de la iniciacion
gueda todavia mas patente.

Por otra parte, se advierte la amarga experiencia de que la mayoria de los que
se confirman, ni encuentran ninguna diferencia con su estado anterior, ni la comuni-

% CIC (1983), cc.893 y 874.1.
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dad los recibe ni trata de forma diferente, ni ellos mismos encuentran su sitio, dando
todo esto lugar, no sélo a la falta de continuidad en la experiencia recibida, sino in-
cluso a masivas defecciones que posteriormente son dificil de reintegrar en la vida
comunitaria religiosa.

Constatamos, ademas, que en la celebracién del sacramento de la confirma-
cién abundan excesivamente los simbolismos y los ritos mas propios de un encuen-
tro juvenil religioso convencional que los de una celebracion sacramental, enturbian-
do con esto todavia mas las movidas aguas de la confirmacion. Y, a la vez,
curiosamente, faltan elementos simbélicos que recuerden y aproximen mas al sacra-
mento del bautismo a pesar de que el concilio Vaticano Il ha insistido en ello®.

Todas estas practicas denuncian una falta de entendimiento de la significacion
teoldgica del sacramento de la confirmacion. No hay nada en el rito litirgico que apo-
ye el uso de la confirmacion como un recurso de pastoral juvenil, por muy eficiente
que sea. Cuando nosotros permitimos que exista esta dicotomia entre lo que cele-
bramos realmente y lo que estamos preparando a la gente joven que celebre, hace
que no nos podamos extrafar de que ellos luego se sientan defraudados y desen-
cantados. Lo que nuestra practica parece estar diciendo es que para aquellos que
fueron bautizados siendo nifios, necesitamos algun ritual de reafirmacion de la fe en
un estadio més tardio de la vida. Forzar la confirmacion para que rellene este propo-
sito va en detrimento de su sentido original.

4. Futuro de la confirmacion

De un tiempo a esta parte, algunos tedlogos han abogado por retroceder la
confirmacion a la infancia en el caso del bautismo de los nifios. Su posicion se basa
en la creencia de que no es necesaria mas madurez para la confirmacion que para el
bautismo. Por tanto, el resultado de este cambio tendria una resonancia més histori-
ca y teoldgica en una celebracién méas aceptable, aunque ciertamente no conduciria
todavia a una demanda pastoral por una reafirmacién madura de la fe. Por el contra-
rio, esto perpetuaria los problemas ya inherentes en el bautismo de los nifos, y seria
necesario todavia el desarrollo de algun tipo de ritual para la reafirmacion de la fe co-
mo miembros que se aproximan a la edad adulta.

Una practica que parece que esta ganado mas aceptacion en nuestros dias es
la de restaurar el orden de los sacramentos de iniciacion mediante la celebracion del
sacramento de la confirmacion cuando el nifio ya ha llegado a la edad de la discre-
cién, ya sea en una celebracion Unica ligada con la recepcion de la Eucaristia, o en el
afio anterior a la recepcion de la Primera Comunion de los nifios. También han surgi-
do algunos proyectos diocesanos mas atrevidos con este tipo de implantacion. Aun-
que tal programa en si todavia no responde a la necesidad de algun ritual de la afir-
macion de la fe a una edad mas madura, las diécesis que estan involucradas en estos

% 3C., n.71. A... por tanto, conviene que la renovacion de las promesas del bautismo preceda al sacramen-
to [de la confirmacion].
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proyectos estan también comprometidas en el proceso de un desarrollo de algun ti-
po de celebracién diocesana del ritual del paso de la adolescencia a la vida adulta.
En concreto, algunas didcesis europeas, pretenden poner en practica dicho ritual
coincidiendo con la salida de la escuela secundaria. Lo que esta claro es que, en el
supuesto que haya que retrasar algin sacramento, este debe ser la Eucaristia antes
que la confirmacion, ya que a mayor dignidad y efecto se requiere mejor disposicion
personal.

Un nuevo paso para recuperar el sentido original de la confirmacion esta to-
mado del Ritual de la Iniciacion Cristiana de Adultos en el que se permite al ministro
del bautismo confirmar al nedfito. El documento es muy claro al aducir las razones
por las que se produce esta alteracion:

Segun el antiguo uso conservado en la liturgia romana, no se bautice a ningtin
adulto, sin que reciba a continuacion del Bautismo la Confirmacion, a no ser que ha-
ya graves razones en contra. Al enlazar ambos sacramentos se significa la unidad del
misterio pascual, y el vinculo entre la misién del Hijo y la efusidn del Espiritu Santo, y
la conexion de ambos sacramentos, en los que desciende una y otra persona divina
juntamente con el Padre sobre los bautizados?.

Lo que seguiria entonces es que, si el presbitero que bautiza pudiera confirmar
a un adulto, por el simple hecho de la integridad teoldgica y sacramental, él podria
también confirmar a un nific por las mismas razones. El Ritual de Iniciacién Cristiana,
por otra parte, ofrece el modelo para la renovacién del proceso de iniciacion necesa-
rio para una apropiada aproximaciéon a la confirmacién

Para poner en practica estos principios béasicos que hemos comentado, habria
que liberarse antes de una tradicion secular: se dice que el obispo especialmente es
el que debe realizar esta consumacién de la iniciacion cristiana, porque él es el su-
premo pastor de su didcesis. Sin embargo, hay que admitir que el sistema parroquial
se ha desarrollado de tal manera que ya no queda nada de la antigua estructura de
la paroikia-diocesis y el parroco es, de hecho, el verdadero pastor de sus feligreses.
Por eso, quiza haya de preguntarse si no seria mejor extender el Aprivilegio que tie-
nen los parrocos de administrar la confirmacion a los nifios en peligro de muerte, co-
mo préctica ordinaria®. En definitiva, la parroquia es la verdadera comunidad concre-
ta de la salvacion, a la que los nedfitos deben ser incorporados. Entonces el obispo
propio tendria siempre que consagrar los santos 6leos, para su validez, como se ha-
ce en las Iglesias orientales, y se preocuparia especialmente por la administracion de
la confirmacién, que es su sacramento. El parroco, en cambio, confirmaria a los ni-
fios en edad de razén y les daria la primera comunidn en la misma ceremonia.

Esta practica lograria una renovacion saludable tanto en la concepcion de la
parroquia como en la vida sacramental y eclesial de los fieles. A nuestro juicio es el
tinico medio de revalorizar la confirmacién, sacramento vital y actual por excelencia.

¥ Ritual de la Iniciacion Cristiana de Adultos (RICA), n. 46.
% Rica, n. 34.
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Conclusion

A lo largo de este trabajo sobre la confirmacion he intentado exponer sucinta-
mente que existen suficientes datos historicos para demostrar que la recepcion de
este sacramento es la culminacién de un proceso evolutivo religioso-sacramental.
Solo en este contexto y desde esta dptica puede ser entendida propiamente..

El significado teoldgico de la confirmacién esta directamente relacionado al del
bautismo y ese significado teoldgico les une estrecha e indisolublemente, siendo el
momento mas oportuno para su recepcién en los afios que median entre el bautismo
y la primera comunion. La confirmacion perfecciona el bautismo y dispone para la Eu-
caristia.

En estos Ultimos decenios se constata también cémo la confirmacion ha sido
utilizada® para una gran variedad de acciones y necesidades pastorales, ajenas a la
misma teologia sacramental.Para una adecuada comprensién del sacramento de la
confirmacion habria que tomar en consideracion los pasos que se estan dando para
restaurar el orden de los sacramentos de iniciacion, asi como la puesta en practica
de las observaciones previas existentes en el Ritual de la Iniciacion Cristiana para
Adultos. Esta actitud revalorizaria este sacramento, lo pondria en su justo lugar y le
darfa un sentido mas ecuménico.

2 Ramoén ARNAU, en su obra citada La confirmacion.... aclara teoldégicamente este punto diciendo: ADuran-
te siglos se ha querido ver como nota tipificadora de la sacramentalidad del episcopado la capacidad de admi-
nistrar la confirmacion y el orden, pero tal planteamiento ha quedado superado por el Vaticano Il. Segun el Con-
cilio la diferencia entre el obispo y el presbitero estriba en la capitalidad eclesial del primero y en ser cooperador
el segundo. El sacerdote, haga lo que haga ministerialmente, lo hace como cooperador del obispo. Por ello si ad-
ministra la confirmacién lo hace cooperando con el obispo. Y si se tiene reparo en aceptar este planteamiento que
se tenga en cuenta que al obispo, por ser cabeza de la lglesia local, le corresponde celebrar la Eucaristia o pro-
curar que otros la celebren. Por lo menos asi lo ensefia el Vaticano Il (LG 26), o.c. p.33.
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MUNDO RURAL

Religiosas y religiosos
en el Mundo Rural
Rev. Aragon. Teol. 10 (1999) (Novallas, Farlete, Mas de las Matas)

Desde esta seccién de Mundo Rural de nuestra revista, hemos querido acer-
carnos a algunas de las nuevas (alguna no tan nueva) presencias de religiosos y reli-
giosas en el mundo rural. Sin olvidar la secular tarea que las comunidades religiosas
vienen desempefiando en nuestros pueblos, desde la ensefianza a la vida contempla-
tiva, desde las asistenciales en plena Edad Media a la atencidn a los ancianos en nues-
tra época, hoy detenemos nuestra mirada, mejor, damos la palabra a alguna de estas
comunidades con una nueva forma de presencia en el mundo rural.

Nuestra eleccidn fue un poco al azar, sabiendo que son mds, en nuestro Ara-
gon, las comunidades de religiosos y religiosas, que de una manera amplia podriamos
calificar en lo que se viene designando como «comunidades de insercion» 0 «comu-
nidades de presencia».

Cada una de estas comunidades nos recuerda, desde su especial carisma co-
munitario, los caminos del Reino en el mundo rural aragonés de este final de siglo. Ca-
be destacar en sus aportaciones su insercicn en los pueblos desde dentro de la pro-
blemética diaria que ellas conocen y viven, y su esperanzada y gozosa atencion a las
nuevas llamadas del Espiritu que van percibiendo en medio de la vida de sus pueblos.
J.G.P.

HERMANAS FRANCISCANAS DEL ESPIRITU SANTO
Novallas (ZARAGOZA)

1. Quienes somos

Las Hermanas Franciscanas del E.S., somos una congregacion religiosa,
fundada por M. Francisca del Espiritu Santo en 1861, en Saint Chinian, diocesis de
Montpellier, al sur de Francia. Se nos conoce mas por Franciscanas de Montpellier.

En nuestras constituciones, nos expresamos asi: «<Expresamos nuestra consa-
gracion por el seguimiento de Cristo en la corriente de la espiritualidad franciscana,
viviendo el Evangelio en fraternidad y minoridad, al servicio de nuestros hermanos los
hombres». «\ivimos nuestra vocacion de alabanza a Dios y de servicio a su Reino, en
maneras pluriformes de vida y de actividad, dando preferencia a los pobres».
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Desde 1944, estamos presentes en Aragdn, en concreto en Zaragoza, dedica-
das a la educacion, sanidad y atencién de ancianos. En Agosto de 1981, una peque-
fa fraternidad llega a Novallas, provincia de Zaragoza, didcesis de Tarazona. Este
afio, cumplimos 18 afios de presencia en el mundo rural aragonés; llegamos a la «ma-
yoria de edad».

En nuestro Proyecto Comunitario nos expresamos asi: «La razon de ser de es-
ta fraternidad, es la presencia comunitaria atenta a las necesidades que van sur-
giendo». Estas tres palabras son la clave en la que se asienta nuestra vida, nuestra
insercion en el medio rural; no nos definimos por las actividades que realizamos, que
han sido, son y seguramente seguirdn siendo, muy variadas. En la actualidad esta pe-
quefia fraternidad la formamos dos hermanas.

2. Por qué estamos aqui

A raiz del Concilio Vaticano ll, la vida de los religiosos vy religiosas va siendo
sensible a nuevas necesidades de los hombres y se va dando un nuevo estilo, una
nueva forma de vivir la vida religiosa en lo que se ha llamado «Comunidades de Pre-
sencia», «Comunidades de Insercién»...., saliendo de las estructuras tradicionales, vi-
viendo en pequefias comunidades entre la gente, trabajando en las mismas condi-
ciones laborales que la gente y viviendo el ser Iglesia metidas en las comunidades
parroquiales.

Nuestra congregacién, como la mayoria, se hizo presente en las zonas indus-
triales, en barrios obreros y en barrios marginales de las ciudades. Mas tarde es esa
misma sensibilidad y esa forma de entender la vida religiosa, la que nos lleva a pen-
sar en el mundo rural: su pobreza, distinta a la de otros ambientes (aqui no se pasa
hambre) que no es necesario describir pues de sobra conocida (aungue no reconoci-
da por todos).

Y llegamos cuatro hermanas, sin planes concretos determinados, a vivir en co-
munidad en medio de las gentes de este pueblo.

Al principio pasamos malos momentos, pues la misma gente del pueblo no en-
tendia nuestra vida; acostumbrados a otro estilo de «monjas», se ponia en entredicho
todo lo que haciamos y no faltaban quienes animaban posturas duras de juicio y cen-
sura. Otros nos acogieron con curiosidad y muchos también nos abrieron desde el
principio las puertas de su casa y de su corazon.

No nos faltaron tentaciones de marchar, de abandonar el proyecto para poder
ser «eficaces» en otro lugar. Nos sentiamos (o0 nos hacian sentir) unas intrusas que
distorsiondbamos la (aparente) tranquilidad establecida. Poco a poco fuimos hacién-
donos sitio, hasta sentirnos y lograr que nos sintieran «novalleras». Todo esto ha si-
do un proceso, en ocasiones muy duro, en otros momentos mas llevadero, siempre
vivido con paz y con esperanza.

Hoy aqui estamos. Nos sentimos queridas y queremos a la gente. No somos
forasteras, somos del pueblo. Convencidas ademas de que el pueblo, es un medio




RELIGIOSAS Y RELIGIOSOS EN EL MUNDO RURAL 81

excelente que nos ayuda a ser mas franciscanas. Pensar que hemos liegado a la «ma-
yoria de edad», 18 afios de presencia en Novallas, creemos que es algo importante
(como los jovenes de los pueblos que celebran alegres su quinteo).

3. Nuestra vida

«;Qué tenéis en Novallas? ;A qué os dedicais? ;Qué hacéis?» son las pre-
guntas con las que habitualmente nos encontramos. Y ni es facil responder, ni noso-
tras creemos que nuestra vida se justifica en lo que hacemos. L.o mas importante que
hacemos, como todos, es VIVIR. La tarea mas importante a la que nos dedicamos co-
mo franciscanas, es SER HERMANAS, entre nosotras y con todos. Lo més importan-
te que tenemos en Novallas son las PERSONAS. Pero quienes te hacen estas pre-
guntas no van por ahi; van por las acciones, por las actividades, bien sea como
trabajo o como accion pastoral y social.

Una vez dejado claro qué es lo mas importante que tenemos y hacemos (siem-
pre como tarea porque nada estéa logrado definitivamente), y que ya estaba expresa-
do en las palabras de nuestras Constituciones y de nuestro Proyecto Comunitario an-
tes mencionados, podemos hablar de las tareas en las que ocupamos el tiempo vy a
través de las cuales intentamos llevar adelante nuestra misién. Por si puede aparecer
mas claro, las agrupamos en cuatro dimensiones:

a) Personal comunitaria: La vocacion es un don de Dios pero hay que culti-
varla. La fraternidad se nos regala; «el Sefior me dio hermanos» dice Fran-
cisco de Asis, pero hay que trabajarla. A esto, sin lo cual lo demas no tiene
sentido aunqgue esté bien hecho y sea bueno, le dedicamos tiempo: oracion,
formacién permanente, dias de retiro, momentos de expansién y relax, en-
cuentros comunitarios para analizar situaciones, tomar decisiones y revisar,
dialogar para crecer en comprension, en amor y en perdon.

b) Eclesial-pastoral: Muchas de nuestras actividades parten desde la parro-
quia, en comunién con el sacerdote y los seglares. Asi podemos crecer jun-
tos en fe, en corresponsabilidad, en compromiso. Animamos la catequesis
y la formacion de nifios y adultos, la liturgia y el compromiso en la caridad
de la comunidad parroquial. Nunca nos hemos sentido «ayudantes» del sa-
cerdote, sino que intentamos ser la expresion de un carisma distinto en la
iglesia.

c) Civico-social: Intentamos ser ciudadanas activas; vecinas del pueblo, no
como los que esperan que todo se les de hecho (de esto hay mucho en los
pueblos) sino inplicandonos, colaborando en actividades civicas, culturales,
sociales, recreativas, con aquellos que quieren implicarse (que también hay
en los pueblos). Animando siempre a participar; apoyando aquello que cre-
emos que beneficia al pueblo y denunciando aquello que creemos que hay
que denunciar porque discrimina y divide, y enmascara el verdadero desa-
rrollo del pueblo.

d) Laboral: Nos referimos aqui a lo que normalmente se entiende por trabajo:
aquello que haces y por lo que cobras un sueldo. Aunque en otros momen-
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tos hemos trabajado todas las que formamos la Comunidad, (lo hemos he-
cho como empleadas de hogar, bascula municipal, costura en casa, educa-
cion de adultos), en este momento solo una, trabaja en una guarderia, ges-
tionada por las madres de los nifios. Ademas de la subsistencia, hemos
querido experimentar que todo trabajo dignifica y realiza a la persona, no
solamente los que pertenecen a un determinado «status».

Hablando de las cosas que hacemos 0 hemos hecho, quienes nos conocen qui-
z& esperen que hablemos de nuestra colaboracién con Proyecto Hombre. Comenta-
mos un poco: Durante casi nueve afios, han convivido con nosotras jévenes que es-
taban rehabilitindose de su drogodependencia, en Proyecto Hombre de Zaragoza.
Hemos hecho con ellos el papel de familia sustitutoria, y ellos han vivido con nosotras
como si fuesen parte de nuestra familia. Les hemos acompafnado en su proceso.

Ha sido algo muy rico para nosotras y también para ellos. También nos ha da-
do una cierta «imagen» cara al exterior. Sin duda era una tarea no soélo Util, necesario
y evangélica, sino también «mas vistosa» y que nos ha dado un cierto «prestigio» ha-
ciendo que se nos conociese en distintos &mbitos. Ademas comprometia con noso-
tras a otras personas de Novallas y de pueblos cercanos. Después de un tiempo de
discernimiento, decidimos dejarlo. Fue precisamente la opcion por nuestra presencia
en el mundo rural, el determinante de esta decision ya que Ultimamente, el pueblo iba
pasando a segundo plano. (Seria este tema largo de explicar y no es el momento).

4. Qué vamos experimentando

Seria una osadia muy presuntuosa si lo que decimos a continuacion lo consi-
derasemos como cosas logradas, Es algo que vamos experimentando, que vivimos
en proceso, con luces y con sombras, con errores. Pero aun asi es algo que sentimos
que se va gestando en nosotras. Son certezas que van anidando en nuestro interior.

a) De nosotras mismas. Capacidad de cercania a las personas. Superar indivi-
dualismos, protagonismos, paternalismos, Confiar en las personas. Saber
descubrir la bondad que nos rodea. Saber estar y trabajar con los demas,
sin situarse como «maestro». Ser libre frente a intereses de grupo y de par-
tido. Capacidad de dar, de recibir, de compartir ( no sélo material). Capaci-
dad de tener amigos, sin limitar la relacion con todos. Asumir contrarieda-
des y fracasos. Afianzar nuestras convicciones y nuestras opciones.

b) De la vida religiosa y nuestro carisma franciscano. Saber estar entre las gen-
tes con sencillez y naturalidad en las relaciones. Ser instrumentos de paz y
reconciliacion. Capacidad de tolerancia. No ocupar puestos ni trabajos rele-
vantes (de prestigio). Saber vivir con medios materiales escasos. Pasar la
frontera de la fraternidad-comunidad religiosa, a la fraternidad abierta a to-
dos. Que nuestra casa esté abierta y en ocasiones sea compartida. Sufrir
cuando la dignidad humana es pisoteada. Vivir en gratuidad, entendida no
solo como hacer gratuitamente, sino como hacer cosas sin esperar resulta-
dos, ni consideraciones, ni aplausos; reconociendo que la misma capacidad
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de hacer el bien, es don de Dios. Entendiendo la consagracién a Dios, no co-
mo vivir fuera del mundo, sino en medio del mundo con criterios diferentes.

Los votos religiosos adquieren un sentido nuevo: La pobreza es solidaridad,
escasez de recursos, alegria en el desprendimiento. La castidad es amor, li-
bertad, amistad. Aprendemos a querer y a dejarnos querer. La obediencia
es didlogo y discernimiento, no sélo entre nosotros sino con otros.

c) De nuestra fe. Que Dios es Padre y esto no es teoria ni frase hecha. Que Je-
sus tiene rostros concretos con nombre y apellidos. Que el Espiritu anima
nuestra vida, la del pueblo y la de la Iglesia. Que la Iglesia (no todos los bau-
tizados) crece en comunién. Que la Eucaristia no es una devocién, sino sen-
tarse a la mesa con todos, pasando con Jesus por la Cruz y la Muerte a la
Resurreccion.. Que vivimos con realismo la esperanza. Que somos foco de
esperanza para otros. Que Dios sigue hablando de muchas maneras,. Que
Dios abre nuestro oido para escuchar los gritos de los pobres y nos hace
sensibles a la injusticia. Que el Reino lo sigue construyendo Jesus, contan-
do con nosotras y con otros muchos. Que muchos «no creyentes» son obre-
ros eficaces del Reino. Que cualquier «pabilo vacilante» merece la pena
mantenerlo encendido.

Quiza lo mas importante que vamos experimentando en esta andadura es que,
si crefamos que tenemos que salvar al mundo, si creiamos que teniamos mucho que
dar y ensefiar, si crelamos que teniamos que transmitir el Evangelio que posefamos,
se nos va cayendo este esquema porgue nos damos cuenta que las personas y las
situaciones nos van salvando a nosotras; que los otros tienen mucho que darnos y
ensefiarnos y que el Evangelio se nos va dando cada dia como un regalo y va sien-
do Buena Noticia en nuestra vida. Carmen Duesca. Hermana Franciscana.

HERMANOS DE JESUS
Farlete (Zaragoza)

Llevamos muchos afios en este pueblo de los Monegros. Ahora estamos dos
hermanos: Enrique y yo, Ramén. Enrique trabaja de pintor por cuenta propia y yo de
carpintero. El pueblo, 500 habitantes, va poco a poco a menos, por el envejecimien-
to de la poblacion: el 45% tiene mas de 65 afios, la gente mas joven tiene que irse
para estudiar y para buscar trabajo. En estos afios, el pueblo ha cambiado bastante:
una mejora del nivel de vida, mayor consumo, mejoras en las casas, buenos coches,
una relativa inversion en el campo.

Estamos en zona de secano y la problematica del campo presenta muchas in-
certidumbres, se ha consolidado el sector de la ganaderia, cooperativas insertadas
en el mercado. Probablemente la supresion progresiva de las subvenciones en el sec-
tor del cereal deberia obligar normalmente a buscar alternativas. Pero estas hoy en
dia no se ven, se estd mas bien a la expectativa, una espera pasiva; en general se sue-
len ver los problemas pero hay una especie de indiferencia que, a veces, parece un
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no tomar conciencia de lo que se va cociendo: el hombre del campo, aqui, en Ara-
gon, esta acostumbrado a que sean los organismos oficiales los que le solucionen los
problemas; dan su voto, pero no hacen oir su voz. Las quejas no pasan de la casa o
el bar. Una verdadera toma de conciencia necesaria, de cara a ofrecer alternativas y
crear un futuro, no se hace y lo que se va percibiendo son mas bien signos de muer-
te, de desaparicion progresiva, a pesar de las todavia posibles oportunidades, pero
que se van perdiendo (regadio, concentracion parcelaria, etc..)

Otro aspecto que afecta mucho a la vida de nuestro pueblo son sus conflictos
continuos; como Somos pocos, llegan a crear una gran paralizacion en la vida social,
alli donde haria falta un espacio de creatividad exigido por cambios importantes de
cara al futuro; conflictos que paralizan la administracién local, por la l6gica habitual
de los favoritismos, intereses creados que impiden contemplar el bien comun del
pueblo y favorecen un repliegue individualista.

A las divisiones politicas antiguas hay que ahadir los dinamismos nuevos, cre-
ando nuevos polos opuestos: el sector «obrero» que trabaja fuera pero que sigue tra-
bajando sus campos y los agricultores-ganaderos que viven exclusivamente del cam-
po. El primer sector enfoca la vida del pueblo de una manera y el segundo se siente
relegado en segundo plano. Se pasa del pueblo de actividad dominante agricola, a
un pueblo de domingueros, fines de semana y vacaciones, tiempo libre, turismo ru-
ral. Son valores complementarios que podrian coexistir muy bien y que se podrian
promocionar pero de hecho uno domina al otro y ese desequilibrio amenaza el futu-
ro del pueblo. Cada vez mas se agranda la pregunta: ;qué futuro nos espera?

Para nosotros, desde nuestro carisma de fraternidad, carisma de encarnacion,
de vida de Nazaret, intentamos vivir solidariamente todas estas circunstancias y vi-
virlas desde la fe. A pesar de estas dificultades de convivencia, seguir apostando por
el amor, asumiendo y superando poco a poco los incidentes negativos. Dejarse ilu-
minar por la certeza de saberse amados por Dios en todas estas circunstancias; sa-
ber que Dios ama a cada uno, amigos, enemigos, enemistados entre si, El que hace
salir el sol cada mafana y llover para unos y para otros.

Vivir la esperanza poniendo las piedrecitas de los pequefios gestos de animo,
de delicadeza, la atencién desde los pequefios servicios que nos podemos prestar
unos a otros. Rezar desde el silencio interior toda esta realidad, en el anonimato del
dia a dia y la rutina aparente, crear confianza desde las relaciones sencillas, crear el
camino del perddn desde la superacion de la inmediatez de los momentos de tension
o de desacuerdo, aprender a valorar y redescubrir lo bonito, que esta, pero que no se
sabe «ver» y mirar.

Es un reto que a la vez se esta haciendo realidad, a veces sin saberlo. Muchas ve-
ces se va verificando la pardbola de la viuda, que echa su moneda pequefia en el cepi-
llo del templo y que Jesus ve y alaba. No son los grandes proyectos, ni las grandes ide-
as, ni los grandes deseos de que tiene que cambiar esto o lo otro... El Reino se va
realizando desde las solidaridades sin resonancia. Alegria de Jesus que puede volver a
decir en nosotros: «Te doy gracias, Padre, porque has revelado el Reino a los pequefios».
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COMUNIDAD DE CARMELITAS VEDRUNA
Mas de las Matas (Teruel)

Un grupo de hermanas de distintas comunidades de Aragén hemos ido ha-
ciendo desde hace afios una reflexién de nuestro actuar partiendo de las necesida-
des sociales del mundo de hoy, de nuestra tierra. Nuestro carisma Vedruna, nos ha-
ce estar despiertas al hombre actual y desde el Evangelio, en hechos concretos de
nuestra vida, dar respuesta. Aterrizamos en las zonas desfavorecidas de Aragdn.
Después de muchos tanteos sobre esta comunidad auténoma, nos situamos en la
provincia de Teruel coincidiendo con la llamada del Obispo de esta Didcesis a nues-
tra provincial para la presencia de una comunidad en la zona del Bajo Aragén y asi
atender a unas parroquias determinadas del arciprestazgo Alcorisa - Castellote: Mas
de las Matas, Aguaviva, Las Planas, Luco de Borddn, Borddn, Ladruiian, las Cuevas
de Cafart, Torres de Mercader, Seno y Abenfigo.

Esta fue la llamada del Obispo: «Se trata de que os compadezcais de esta po-
bre didcesis aragonesa y que os animéis a tener en ella una presencia significativa
en este medio rural, en el que todavia se puede hablar de futuro y vecino de otro mun-
do rural ya envejecido y marginal. El campo es muy amplio: evangelizacion, proyectos
comunitarios, promocion de la mujer...; acompafiamiento en definitiva de unas comu-
nidades rurales...»

SITUACION REAL DE LA ZONA

El Maestrazgo de Teruel esta situado en la franja oriental de la provincia, apro-
ximadamente a una hora de Zaragoza. Es una zona de montafia seca con marcada
influencia mediterranea. Su superficie, 2.789 Km. y su poblacion 14.000 habitantes
(32.000 en 1960). Densidad de 5,17 habitantes por km. Poblaciéon muy envejecido:
50% de la poblacion tiene méas de 50 afios y un 40% mas de 64. Sélo un 19% tiene
menos de 25 afos. La tasa de mortalidad es tres veces mayor a la natalidad.

Debilidades

— Red de carreteras precarias, sinuosas, que hacen interminables los despla-
zamientos entre los pueblos dispersos por su territorio tortuoso.

— Lo intrincado del terreno y la escasa densidad de poblacion dificultan las
comunicaciones entre los habitantes y determina alejamiento de los servi-
cios, lo que se hace especialmente dificultoso para la poblacion con dificul-
tades de viajar.

Amenazas

— Elevada poblacién de mas de 70 afios (en los proximos afios se dara una
fuerte caida demografica, que puede hacer que pasemos de los 14.000
habitantes actuales a menos de 10.000.
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— Los jovenes de la zona deben marchar a completar estudios desde muy jo-
venes (ESO) y muchos se plantean firmemente no volver. Escasos naci-
mientos, escuelas muy pequefias y muchos pueblos sin ellas. Nicleos de
poblacién de menos de 50 habitantes.

— La poblacién emigrada vuelve en fiestas y en verano. Para ello mantienen
sus casas y asi tenemos que muchos pueblos son urbanizaciones y no hay
vivienda para poblacién nueva que se plantea instalarse; a su vez esto limi-
ta las inversiones que suponen necesidad de contar con mano de obra.

— La mentalidad en cuanto a gestion de la riqueza es uitraconservadora, por
lo que no se aprovechan los recursos financieros de la zona. La evolucion
de los sectores productivos ha hecho que el sector primario, la tierra, pier-
da valor y que los cultivos tradicionales sin transformar, sélo sean rentables
en grandes explotaciones, imposibles en nuestro terreno.

— Escasa mentalidad para la colaboracion, para la creacion de productos, pa-
ra la elaboracién, para la transformacion, para la comercializacion.

Fortalezas
— El patrimonio natural y cultural

— Se crean proyectos de valoracion agraria, pequefias empresas turisticas de
alojamientos y de servicios, de ocio, asociaciones empresariales de carac-
ter sectorial para la comercializacidn, promocion y formacion.

— Se establece la idea de que cultivar la tierra y vivir en el medio rural es un
valor en si. Todas estas fortalezas constituyen posibles oportunidades de
progreso y desarrollo.

NUESTRA RESPUESTA A ESTA REALIDAD

La presencia significativa desde la accién pastoral en distintos nucleos de
poblacion, parroquias (algunas muy pequefias).

Nuestro carisma, desde Joaquina de Vedruna es la accién educativa y la sa-
lud. Hoy en sentido amplio e integral es contemplar al hombre en la vida ordinaria e
ir juntos caminando en el crecimiento y desarrolio. Lo vamos haciendo en las distin-
tas plataformas que ya existen:

En las parroquias

Impartiendo la formacién catequética, celebrativa y solidaria, creando lazos de
amor y compromiso en la comunidad. Cultivando los valores cristianos en la infancia,
adolescencia y juventud, a través de la formacién de los catequistas y preparacion de
los temas que han de impartir a los catequizandos.
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Acompanando en el crecimiento de la fe dentro de la comunidad cristiana don-
de celebramos la vida, la esperanza de llegar a ser hermanos en unos pueblos don-
de existe la rivalidad y deseamos que desaparezca para sentirnos bien en unas rela-
ciones fraternas. Los grupos de jévenes y madres reciben una formacion
personalizada y a través de ella se crea un clima donde pueden ser ellos mismos y
despertar su propia creatividad. En este proceso se sigue un itinerario que desembo-
ca en el encuentro con Dios liberador y potenciador de la vida.

Celebracidn de la palabra: Ante la realidad de lejania y despoblacién de los
pueblos y el nimero de ellos que lieva un sélo sacerdote, nuestra tarea es de co-
ordinarnos con él y hacer que la celebracién de la Palabra llegue a todos ellos. En
muchos momentos salta la duda: jmerece la pena hacer tantos kms. para un nd-
mero reducido de personas? Y desde una mirada de fe y humanismo la respuesta
es rapida y clara. Ellos tienen derecho a celebrar su fe en comunidad aunque ésta
sea reducida. Ellos asisten en un porcentaje mucho mas elevado que en comuni-
dades numerosas y sobre todo hemos de tener en cuenta que si no nos desplaza-
mos hasta alli, su posibilidad de compartir y vivir su vida de fe quedaria totalmen-
te anulada. Resulta muy gratificante la relacidon de cercania y carinio que se
establece en los ratos que pasas con ellos, tanto en los momentos de alegria y fies-
ta, como en los de dolor.

Resulta muy amplio el campo de accién en esta realidad y las posibilidades
gue son todas a todos los niveles, sobre todo en relacion con las familias de los pue-
blos mas alejados y con menor numero de habitantes.

La escuela

Lugar privilegiado, hoy lleno de dificultades, por la educacion competitiva, des-
de donde aportamos nuestro granito de arena con la formacion religiosa en Primaria
y 1y 2 de ESO, en dos pueblos. Tenemos especial empefio en educar en la solidari-
dad, en la incorporacion de los excluidos por su manera de ser o por considerarlos
«distintos» a la generalidad de los nifios; esto en lo rural esta muy marcado.

Campo de la salud

Nuestro criterio es crear mentes y corazones sanos abriendo horizontes a men-
tes un poco cerradas y tradicionales, para que pueda brotar la alegria de vivir y el
agradecimiento de sentirnos llenos de esperanza en un Dios que nos ha hecho para
ser felices, por ello, fomentamos encuentros donde compartir con los que han gasta-
do sus vidas y se encuentran en el otofio de la existencia hasta vivir el sentido de lo
mas esencial del ser humano, lo gratuito y lo festivo.

En la residencia de ancianos semanalmente se hace animacién de ocio y tiem-
po libre. El acompafiamiento humano y espiritual a enfermos, ancianos y familias.

Desde el Consejo de Salud nos coordinamos con los Servicios sociales de ba-
se para campafas de prevencion de droga y alcohol.




88 RELIGIOSAS Y RELIGIOSOS EN EL MUNDO RURAL

Juventud

Con los grupos de jévenes se ha formado una asociacion, «JUVENALLA», en
la que participan en las actividades programadas 40 jévenes de edades comprendi-
das entre 14 y 30 afos. Este afio se han llevado a cabo talleres de pintura, circulos
de formacién de valores, curso de monitores de tiempo libre, jardineria, coro, sende-
rismo, acampadas, excursiones por Aragén para fomentar el amor a la tierra y ali-
mentar las propias raices. Excursion a Javier.

Todo es muy sencillo, unas veces vivimos el gozo de la tarea cumplida, otras
el cansancio de la monotonia cotidiana y el individualismo que nos envuelve, pero se-
guimos felices y confiadas en que El esta con nosotras y completara su obra. Y con
la certeza de que no vamos a cambiar nada, pero confiadas vamos acompanando la
vida cotidiana e impulsando todo brote para que se haga realidad la esperanza de po-
der vivir en un pueblo, a pesar de que sentimos el olvido de las Instituciones y de mu-
chos que se empefian en acabar con una forma de vida, la del campo, que tantos va-
lores contiene de cercania, acogida, sencillez y serenidad.

Seguimos asi atentas a nuevas llamadas, continuando nuestra presencia y ac-
cioén salvadora de Jesus, haciendo realidad el deseo de Santa Joaquina, nuestra fun-
dadora, que repetia muchas veces: «Quiero que mis hijas remedien las necesidades
de todos los pueblos».
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Duran de Huesca, un heterodoxo
aragonés en la Edad Media

Rev. Aragon. Teol. 10 (1999) Esteban Sarasa Sanchez

En las paginas extraordinarias del diario oscense La Nueva Espafia, del 10 de
agosto de 1977, el eminente e infatigable investigador don Antonio Durdn Gudiol rom-
pia una lanza en favor de su homdnimo Duran de Huesca, al que calificaba de «con-
testatario oscense de fines del siglo Xli» y del cual esbozaba una esquematica bio-
grafia que servia a la vez para conocimiento de sus paisanos y para despertar la
curiosidad hacia este personaje de indudable interés, que en las escasas publicacio-
nes que se le han dedicado hasta la fecha viene considerandosele habituaimente co-
mo catalan.

Olvidado, pues, de los aragoneses y calificado como «heterodoxo» por el poli-
grafo Menéndez y Pelayo, es curioso constatar el hecho de que sean historiadores
extranjeros quienes le hayan incluido en sus investigaciones y le devuelvan, en cier-
ta manera, toda la categoria gue no hemos sabido darle los espafioles; quiza porque
buena parte de la actividad que le hizo famoso en su tiempo la desarrollé Durdn mas
alla de nuestras fronteras y porque alguno de los manuscritos de sus obras se en-
cuentra depositado actualmente en la Biblioteca Nacional de Paris.

Por ello, valgan estas anotaciones para rescatar del olvido la figura de este al-
toaragonés, de fines del siglo Xll y comienzos del Xlll, que «también» tuvo que luchar
contra la incomprension de sus coetaneos en un medio hostil y discriminador a pe-
sar de los méritos propios que le adornaron por su dedicacion y entrega a la causa
en la que creia y por la que fue marginado y aun perseguido. Dejando claro al res-
pecto que se trata tan sélo de presentar un planteamiento inicial de lo que podria ser
una extensa y apasionante biografia del personaje al que nos referimos y que, sin lu-
gar a dudas, mereceria, tanto por su calidad personal como por su incidencia no s6-
lo en la historia aragonesa sino en la del Occidente medieval, dentro del campo reli-
gioso, social o de las mentalidades.

Duran (Durandus) habia nacido en Huesca hacia el afio 1160 —el gentilicio asi
lo denuncia— y, presumiblemente, en el seno de una familia aragonesa, originaria de
esta ciudad,’ establecida tiempo atras en el barrio de la Zapateria, ya que sus proge-
nitores debieron desempefiar el oficio de zapateros®.

1 Asi lo constata Christine THoUzELLIER, entre otros de sus trabajos sobre cétaros y valdenses, en su libro
Catharisme et Valdéisme en Languedoc & la fin du XIIE et au début du Xlll, siécle, Lovaina-Paris, 1969 (2.a edi-
cion), p. 215.

Jorge VENTURA SUBIRATS, en su articulo sobre La valdesia de Cataluia («Bol. Real Acad. Buenas Letras de Bar-
celona», XXIX, 1961-62, p. 297) apunta la posibilidad de que, Duran, aungue originario de la provincia eclesiastica
oscense, procediese de una familia que hubiese marchado a Francia cuando la emigracion aragonesa que se fue ul-
tra Pirineos acompanando a los occitanos que habian colaborado en la conquista del valle del Ebro; justificando
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Aunque ignoramos mucho sobre su formacion, podemos intuir que se instruyd
en la escuela catedralicia de Huesca, tanto en disciplinas candnicas, necesarias pa-
ra su ordenacién de clérigo, como en conocimientos clasicos (griego, latin y patristi-
ca) y en Sagradas Escrituras. Prueba del aprendizaje de esta etapa inicial y de la bue-
na consideracion que se le tenia es el hecho de aparecer firmando algiin documento
de la seo oscense a partir de 1180 como «scriptor»°.

Precisamente en estos afios, alrededor de 1180, Duran debid conocer al cané-
nigo Galindo de Perola, localizado entre 1177 y 1191 en diversos documentos cate-
dralicios®, y pudo interesarse asimismo por la doctrina valdense propagada desde el
Languedoc a la Corona de Aragdén en el momento en que Alfonso Il actuaba contra
Raimundo V de Tolosa®, convenciéndole las vias de austeridad y predicacion propias
de los «Pobres de Lyon» que el papa Alejandro il habia dispensado del anatema lan-
zado contra diversas herejias en 1179°.

Galindo de Perola dirigia en Huesca un movimiento de caracter ascético-asis-
tencial que atendia a los pobres de la ciudad en un centro benéfico, localizado en tor-
no a San Miguel (luego las Miguelas), que contaba, ademads de iglesia y cementerio,
con un hospital para leprosos atendido por un convento anejo de religiosos que vivi-
an y obraban con notables diferencias respecto al monacato tradicional’. De manera
que si en un principio este centro de caridad conté con la oposicidn de algunas au-
toridades eclesiasticas, la admision de sus fines por parte de la comunidad oscense
y, sobre todo, la aprobacion de su labor por el papa Lucio lil en 1184, permitiria su
dependencia econdmica del cabildo catedralicio y la aceptacion oficial de la Iglesia®.

asi el conocimiento que Duran tenia del occitano y del catalan en cuyo idioma, este dltimo, compuso una de sus
obras. Sin embargo, el nombre aparece con cierta frecuencia en los Documentos para el estudio de la reconquista y
repoblacion del valle del Ebro, de LACARRA, para fechas anteriores a las que tratamos, incluso en la misma Huesca.

Otras obras sobre el tema, de VenTURA SusiRATS, son sus trabajos sobre E/ catarismo en Catalufia («Bol.
R.A.B..L de Barcelona"», XXVIli, 1959-60, pp. 75-168) y Catarisme i valdesia als Paisos Catalans («Vll Congreso de
Historia de la Corona de Aragén», vol. lll, Barcelona, 1962, pagi-nas 123-134).

# Segun afirma Duran GupioL en el articulo resefiado al principio, anotando ademas que precisamente en es-
te barrio —uno de los mas antiguos de Huesca— se habian asentado algunas familias de francos a lo largo del
siglo XlI, desemperiando diversos oficios, especialmente el de zapatero.

* DurAN GupioL, A.: Coleccicn diplomadtica de la catedral de Huesca, 2 vols., Zaragoza, 1965 y 1969, doc.
373 (afio 1182).

* En la Coleccion diplomatica de la catedral de Huesca figura confirmando donaciones del obispo y exen-
ciones de impuestos debidos a la catedral por cesiones hechas por particulares a la Iglesia.

® Cfr. Ch. THOUZELLIER, Obra citada, p. 42.

¢ Ch. THouzeLLIER opina que Duran debid estar al lado de Valdes, fundador de los «Pobres de Lyon», cuan-
do tuvo que renunciar en el concilio diocesano de esta ciudad en 1180 a la predicacion y debid prestar juramen-
to de fidelidad a la doctrina catdlica mediante una «profesion de fe» de la que el aragonés fue el depositario y que
constituiria ademés el canon de su defensa doctrinal en los afios siguientes y serviria de prefacio a uno de sus li-
bros méas conocidos: el Antiheresis (obra citada, p. 216).

’ Este hospital estaba situado entre el muro de tierra y el rio Isuela, junto a la iglesia de San Miguel, y una
de las dependencias de mayor interés era la leproseria que cuidaban los frailes de San Lazaro (Ricardo peL ARCo,
Huesca en el siglo xii, Huesca, 1921; y El antiguo hospital de leprosos de Huesca, siglo Xlll, en «Linajes de Ara-
gén», VI, 1915, p. 68).

® KenR, P: Papsturkunden in Spanien Vorarbeiten zur Hispa ja Pontificia. 11, Navarra und Aragon, Berlin,
1928, doc. 157, p. 504; y Duran GupioL: La documentacion pontificio del Archivo de la catedral de Huesca hasta
el afio 1417, en «Anthologica Annua», 7 (1959), doc. 27, p. 350.

° El conjunto hospitalario, que pasaria a ser propiedad del obispo y cabildo oscense, fue encomendado en-
tonces en su nombre a un tal Salvador Pescador, sin poder ceder nada del mismo y debiendo revertir al obispo a
la muerte de su mantenedor (Duran GuptoL: Coleccion...., doc. 519, afio 1196).
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En este ambiente de inquietudes y de pobreza evangélica debio integrarse Du-
ran plenamente y ése seria el punto de partida de su actividad posterior, postergan-
do sus estudios v la labor intelectual que ejercitaba a sus ideales de renuncia a los
bienes materiales y a la celebridad mundana en un rasgo de desprendimiento y de
humildad. Pero en la misma fecha de 1184, los valdenses eran condenados por Lu-
cio lll debido a su actividad contra la jerarquia eclesiastica establecida siendo decla-
rados como herejes y perseguidos como tales por la autoridad politica™.

Las simpatias que Duran habia dispensado hacia los seguidores de Valdés en al-
gunos de los principios que sostenian, le llevaron a caer en desgracia, y a pesar de que
los decretos del concilio de Montpellier de 1195" no atafiian, al menos directamente, ni
a él ni a sus prosélitos, los edictos de Alfonso Il y, sobre todo, de Pedro Il (en 1194 y
1198) le obligaron a exiliarse en Francia huyendo de la persecucion antiherética™.

En su estancia en Narbona atraeria a su causa a algunos comparferos™ y se-
guiria fiel a sus principios valdenses en la linea estricta del Evangelio, hasta que en
1207, en Pamiers, Duran se reconcliaba seriamente con la Iglesia Catélica sometién-
dose, junto con sus hermanos de fe, a un riguroso examen en 1208 para ser admiti-
do de nuevo en el seno de la doctrina romana. En el acta de la conversion formulaba
la obediencia al Papa y a todos los prelados sucesores de los apdstoles, compren-
diendo el documento dos partes claramente diferenciadas: una profesion de fe y un
«propositum conversationis», en donde se resumia su buena voluntad y deseo de ser-
vicio sincero y obediencia a la jerarquia eclesiastica™.

Inocencio lll acogeria con sumo agrado al retractado Duran de Huesca, orde-
nando en 1208 al arzobispo de Tarragona, como méaxima dignidad eclesiastica de los
territorios de la Corona de Aragon, que considerase la reconciliacion de Duran y de
sus compaferos®™. En la misma fecha, el Propositum conversationis se convertia en
los capitulos acordados por Duran para la fundacion de una nueva comunidad apro-
bada por el papa, la de los «Pobres catdlicos» (o0 Pauperes catholici), que conserva-
ba los postulados més aceptables de la doctrina de Valdés y comprendia una orga-

v La condena fue establecida por el papa de acuerdo con el emperador aleman Federico 1 Barbarroja, en
un intento de adoptar medidas severas contra todas las manifestaciones heréticas del momento: cataros, patari-
nos, pobres de Lyon, josefinos, etc. (Ch. THOUZELLIER, obra citada, pp. 45-48).

" Decretos que renovaban y actualizaban los articulos del concilio de Letran de 1179: anatemizacion, con-
fiscacion de bienes, etc.

2 |_a represion en la Corona de Aragdn fue muy dura y estricta. Alfonso Ii interpuso en el concilio de Lérida
de 1194 un edicto contra todas las manifestaciones de herejia, entre ellas la de los valdenses, llamados también
«Pobres de Lyon», obligandoles a abandonar sus tierras: «valdenses videlicet sive sabatatos qui et alio nomine se
vocant pauperes de Lugduno et omnes alios hereticos quorum non est numerus a sancta ecclesia anathematiza-
tos ab omni regno nostro et potestativo, tamquam inimicos crucis Christi, christianeque religionis violatores et
nostros etiam et regni publicos hostes, exire et fugere precipimus»

(Marauks Casanovas: Alfonso Il el Casto yl a Seo de Gerona, en «VIi Congreso de Historia de la Corona de
Aragén», 1962, tomo 11, Barcelona, 1964, p. 218).

Su sucesor, Pedro Il, reforzaria estas medidas en la constitucidén de Gerona de 1198 (MeNENDEZ ¥ PELAYO: His-
toria de los Heterodoxos Esparioles, Biblioteca de Autores Cristianos, t. |, pp. 510-512).

* Como Juan de Narbona, Ermengol y Bernardo de Beziers (Demetrio MansiLLa: La documentacion pontifi-
cia hasta Inocencio lll, Roma, 1955, doc. 394, p. 410).

" Cfr. Ch. THouzeLLIER: Obra citada, pp. 218-223; yMIGN  Patrologialatina,tomo215, columna 1.510.

's Demetrio MansiLLA: La documentacion pontificia..., docs. 394 y 395, pp. 410-415 (18 de diciembre de 1208).
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nizacion en tres categorias u 6rdenes —los clérigos predicadores, los simples cléri-
gos y los adeptos laicos en general— asi como una serie de aspectos practicos y nor-
mas de conducta que afectaban a todos en conjunto: propiedad en comun, guardar
la castidad, vestir y calzar con sencillez absoluta, etc.; destacando especialmente el
hecho de ganarse el sustento con el trabajo, a lo que siempre se habia opuesto Val-
dés. Sin olvidar la formacién de clérigos predicadores y la atencidn a todo tipo de ne-
cesidades humanas de los mas desheredados de la fortuna™.

Sin embargo, aun después de que Inocencio lil aprobara la existencia de los
«Pobres catolicos» y aconsejara su aceptacion a la jerarquia eclesiastica de Aragén,
admitiendo a Duran de Huesca como ortodoxo, el episcopado de la Corona reaccio-
narfa contra ello acudiendo al Papa para acusar a Duran y a sus seguidores de incli-
nacion hacia los valdenses y protecciéon de algunos monjes huidos de sus monaste-
rios para enrolarse en los prosélitos de Duran. Viéndose obligado el pontifice a insistir
a los obispos y al propio rey de Aragdn sobre la necesidad de admitir en sus comu-
nidades vy territorios respectivos a los «Pobres catélicos», sin lograr del todo que se
aceptara el privilegio de proteccion apostdlica extendido a favor de la comunidad de
Duran”, entre la que se contaba otro oscense llamado Guillermo de San Antonio™.

Apesar de las dificultades sostenidas y de los impedimentos que tuvo que sal-
var, Duran de Huesca fundé diversos conventos en 1209, sobre todo en el Langue-
doc, en las diocesis de Narbona, Beziers, Uzes, Nimes y Carcasona; dedicandose sus
comunidades al estudio y a convertir a los herejes, vistiendo un modesto habito blan-
co o gris que les caracterizaba ante los ojos de quienes vivian a su alrededor™. El pro-
pio pontifice favoreceria estas fundaciones dando su aprobacién a Duran, Guillermo
de San Antonio y otros hermanos en religién para elegir priores con el consentimien-
o de los obispos de las didcesis correspondientes®. Sin embargo, parece ser que a
partir de 1210 la oposicion del episcopado languedociense se hizo mas radical en-
torpeciendo el establecimiento de nuevas casas de «Pobres catélicos» e iniciandose
asi el declive del espiritu que alento las primeras iniciativas de los religiosos de Du-
ran, algunos de los cuales habian ido a Roma con el fundador al frente para postrar-
se ante el Papa e informarle directamente del ambiente de oposicién creado por la je-
rarquia eclesiastica?.

s Cfr. Ch. THouzeLuer: Obra citada, p. 224.

' Los escritos de Inocencio 111 a los arzobispos de Tarragona y Narbona pueden verse enMIGNE: Patrolo-
gia Latina, tomo 216, columnas 73-77. Este tomo reline las epistolas escritas por este papa en su pontificado vy,
entre ellas, las referidas al caso de Duran de Huesca.

*® Inocencio lll ordenaba al arzobispo y sufragéneos de Tarragona declarar como catolicos a Duran y demas
companeros: Guillermo de San Antonio, Juan de Narbo-na, Ermengol y Bernardo de Beziers y Ramon de San Pa-
blo; y que no fueran molestados pues habian abjurado de sus errores (Demetrio MANSILLA: La documentacion
ponitificio..., docs. 433 y 434, de mayo de 1210, pp. 460-63).

' Cfr. Devic Y VaisseTE: Histoire Générale de Lan-guedoc, tomo VI, Toulouse, 1885, pp. 251-52. También el
nimero 2 de los «Cahiers de Fanjeaux»: Vaudois languedo-ciens et Pauvres Catholiques se extiende sobre el te-
ma en cuestion.

® Demetrio MansiLLA: La documentacion pontificio.... doc. 438, p. 468. Estos priores debian reunir las cuali-
dades de indiscutible ortodoxia, probada competencia y honestidad.

& Cfr. Ch. THouzeLuer: Obra citada, pp. 231-232. Venciendo serias dificultades, los «Pobres catélicos» se or-
ganizaron, no obstante, en Narbona, Catalufia y Lombardia como predicadores eruditos que se relacionaban con
la jerarquia oficial pero sin integrarse del todo en su dependencia.
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Las bulas del afio 1210 no surtirén todo el efecto que el mismo Inocencio Ill de-
seaba, a pesar de haber enviado a los metropolitanos de Narbona y Tarragona ejem-
plares de la profesion de fe de Duran y del «propositum conversationis». De manera
que el Papa, en un mensaje especialmente insinuante, tuvo que exhortar a los obis-
pos a que cumplieran su mision pastoral respecto a los «Pobres catélicos», ya que la
reconciliacion de Duréan, probada ante el Sumo Pontifice, podia servir para incitar a
sus antiguos correligionarios, no retractados aun, a imitarle y volver a los principios
de la Iglesia romana®.

Todavia en 1212, inocencio Il expediria algunas bulas como Ultimo intento de
aceptacion de los religiosos.de Duran de Huesca por parte de la jerarquia eclesiasti-
ca, ordenando ademas al rey de Aragdn, con su autoridad apostolica, que no permi-
tiera fueran molestados los «Pobres catdlicos» en sus territorios®. En este sentido,
para evitar malentendidos y no dificultar mas las cosas, escribiria a su vez al propio
Duran instandole a denunciar ante el obispo diocesano los posibles excesos de al-
gunos de sus seguidores que habian hecho la profesion de fe de reconciliacion con
la Iglesia®.

Inocencio Ill, que habia dispensado especial atencién a Duran de Huesca, en
el que valoraba su formacion, refrendada por la gran cantidad de escritos que le diri-
gi6 durante su pontificado, tanto como los humildes planteamientos de sus ideales y
fa buena voluntad de su profesién de fe, haria lo imposible por protegerle frente a la
hostilidad del episcopado®; ordenando finalmente a los obispos de Barcelona y
Huesca, en 1212, que admitieran a los «Pobres catdlicos» en el seno de la Iglesia y
prestaran toda su colaboracion pastoral a su empresa®.

interesa destacar aqui la presencia de seguidores de Duran en su propia ciu-
dad de nacimiento, segin atestigua el documento resefiado, si bien no poseemos
mas noticias sobre las comunidades de «Pobres catolicos» en el reino de Aragon v,
por tanto, en el caso particular de Huesca, donde pudo haber existido un nicleo de
escasa importancia, que se extinguiria sin pena ni gloria, integrado fundamentalmen-
te por quienes habian conocido al fundador en la época de su formacion en la cate-
dral oscense y por los hermanos del complejo asistencial de San Miguel, al que nos
hemos referido en un principio.

La ultima etapa de la vida de los «Pobres catdlicos» resultaria extremadamen-
te dificil, sobre todo a raiz de la muerte en 1216 de su principal valedor, el papa Ino-
cencio III”. Y no porque la cruzada albigense, desencadenada en 1212 en el Midi
francés, afectara especialmente a los seguidores de Duran, sino por la controversia y

# |bidem.

# Demetrio MANSILLA: La documentacion pontificia.... docs. 474 y 476, pp. 504-507.

# |bidem, doc. 477, p. 507.

# Ibidem, doc. 479, p. 508. El papa tomaba bajo la proteccién de la Santa Sede la perscna y bienes de Du-
rén de Huesca y de sus companeros.

* lbidem, doc. 480, pags. 508.

* En La documentacion pontificio de Honorio Il (1216-1227) (pub. también por D. MANSILLA, Roma, 1965),
no aparece ninguna bula referida a los seguidores de Durén ni a su propia persona.
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oposicion ofrecida tenazmente por las autoridades eclesiasticas y la inutil interven-
cién del papa por remediar esta situacion.

En ese mismo afio de 1212, de nuevo se dirigia a Roma una comision de frai-
les, con Duran de Huesca a la cabeza, que interesaria al pontifice en la idea de crear
en la diécesis de Elna un instituto dedicado a la santificacion de unos modos de vida
en la pobreza y penitencia absoluta bajo la vigilancia y paternidad de los «Pobres ca-
tolicos». Este «Tercer Orden», dedicado especialmente a la asistencia de los humildes
y necesitados en general, también seria aprobado por Inocencio Il como asociacion
mixta basada en la pobreza personal y en la caridad, comprendiendo a hermanos y
hermanas, que debian permanecer separados aunque atendiendo a los mismos fines
propugnados?®.

Los ultimos afios de Duran transcurrieron integramente en el Languedoc, evi-
tando mezclarse en los problemas de las hergjias y de las cruzadas dispuestas para
reprimir las manifestaciones heterodoxas. Los «Pobres catolicos» seguirian sin pose-
er una verdadera «regula», como las de las nuevas 6rdenes mendicantes, y se con-
tentarian con el «propositum conversationis», reconocide en 1208 por Inocencio .

En los afios més dificiles, después de su conversion, Duran de Huesca habia
encontrado en la curia romana el apoyo que le negaron los obispos, y en sus manos
depositaria como prueba de confianza mutua en 1224, poco antes de morir, su Liber
contra Manicheos®, compuesto en los dos afios anteriores, que junto al Liber Antiha-
eresis®, escrito en 1195, constituye lo fundamental de su obra. En ambos libros se re-
fleja su amplia y erudita formacidn intelectual, su excelente conocimiento de las Es-
crituras y su inquietud frente a las herejias de valdenses y cataros. Pero también su
entrega a los demas y la pobreza evangélica que le animo siempre en cualquiera de
sus empresas y que le sostuvo por encima de los impedimentos que encontrd en su
camino.

Duran no regres6 a su Aragdn natal, muriendo en el Languedoc, donde habia
desarrollado su actividad principalmente, el afio 1224. A partir de esta fecha, la orden
gue habia creado fue extinguiéndose poco a poco sin haber logrado nunca vencer la
oposicién de la jerarquia eclesiastica, que no termind de aceptar la pobreza evangé-
lica anunciada por sus religiosos.

El 26 de junio de 1237, trece afios después de la desaparicion del fundador,
Gregorio IX exhortaria a los priores dominicos de las provincias de Tarragona y Nar-
bona para que instruyeran una encuesta sobre las comunidades de «Pobres catdli-
cos» para dotarlas, si fuera preciso, de una de las reglas aprobadas por la Iglesia® e

2 Cfr. Ch. THouzeLLIER: Obra citada, pp. 257-258.

® Ch. THouzeLLIER: Un traité cathare inédit du début du XIl@ siécle d'apres le «Liber contra Manicheos», Lovai-
na, 1961; «Une somme anticathare: ie Liber contra Manicheos, de Durand de Huesca, texte inédit, publié et annoté
par Ch. Thouzellier», en Spicilegium sacrum Lovaniense, Eludes et documents, 32, Lovaina, 1964; y Le liber contra
Manicheos, cuarta parte del libro de Ch. THOUZELLIER, Catharisme et valdéisine en Languedoc, paginas 303-425.

% Ch. THouzeLLIER: «Le Liber' antiheresis de Durand de Huesca et le Contra hereticos &'Ermengaud de Bé-
ziers», en Revue d'Histoire Eclésiastique, LV, 1, Lovaina (1960), pp. 130-141; y pp. 273-284 de Catharisme et val-
déis-me en Languedoc.

3 AUVRAY, L.: Registres de Grégoire IX, Paris, 1890-1910, nim. 3.762.
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imponerles la reforma conveniente. Un numeroso grupo de estos monjes emigraria a
Milan e Inocencio IV les permitiria en 1247 cantar el oficio divino, si bien no segun el
rito ambrosiano sino el gregoriano®, acordando también su proteccion para los que
residieran en Espafia®. Sin embargo, prohibid la predicacion a los «Pobres de Lyon»
(Valdenses) convertidos que se habian enrolado en los «Pobres catdlicos»*.

Ni siquiera al final, cuando la orden se debilitaba y entraba ya en la fase de su
desaparicion, el episcopado crey6 en la sinceridad de sus componentes. De esta ma-
nera, la obra de Duran de Huesca no pudo tan apenas sobrevivirle ni fortalecerse con
nuevas posibilidades de expansién. El fundador, un aragonés escasamente conocido
por sus paisanos, se habia adelantado a San Francisco de Asis y a Santo Domingo
de Guzman, cuyas érdenes fueron aprobadas respectivamente en 1210y 1215, en el
espiritu que predicaban. Sin embargo, con el auge cobrado por Franciscanos y Do-
minicos, los «Pobres catolicos» verian llegar impasibles su declinar hasta desapare-
cer totalmente en el anonimato del siglo Xill.

Duran de Huesca no habia sido profeta en su tierra y fue mas alla de los Piri-
neos donde su recuerdo se haria perenne y fructifero, a medio camino entre la in-
comprensién y la heterodoxia de que le hicieron cémplice los obispos y grandes aba-
des demasiado apegados al poder y a la riqueza como para aceptar el ejemplo
palpable y delator de los «Pobres catélicos».

® BERGER, E.: Registres d'Innocent IV, Paris 1881-1911, num. 2.539.
% |bidem, nim. 2.620.
% Ibidem, num. 2.752.
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